Lokal historia, global modell och ett

tinkande pd grinsen
En presentation av Walter Mignolos teorier

Joakim Jahlmar, doktorand i engelska

Bland de ménga kulturteoretiska inrikeningar som vixte fram under
1900-talet finner man iven postkolonialismen, den ofta praktiska, poli-
tiskt orienterade diskurs som tar sig an virldens tillstdnd efter koloniernas
frigorelse. Diskursen har oftast utgdtt frin koloniala férhillanden mellan
det brittiska imperiet och dess fore detta kolonier i Asien och Afrika eller
Frankrike och dess kolonier i Afrika och Vistindien. Ett exempel idr kul-
turteoretikern Edward Saids Orientalism. Ur detta perspektiv kan kolonia-
lismen tyckas vara ndgot av ett 1800-talsfenomen, men detta ir inte riktigt
hela sanningen.

Det ir forvisso sant att 1800-talet — och framfor allt dess senare hilft —
bar med sig en vdg av fornyelse inom kolonialismen, men detta var
knappast mer 4n en fornyelse av ett gammalt paradigm. Denna “andra
vdg” innebar mer specifikt en sekularisering av den kristna modell som
den "forsta vigen” inneburit samt en forskjutning av kolonialmakternas
centrum frdn Spanien och Portugal norrut till Holland, Tyskland och
England. Det ir dock viktigt att poidngtera att detta ror sig om en andra
vég, eftersom sekulariseringsprocessen har tenderat till att skriva 6ver och
délja den forsta vigen som ir forutsittningen for dess egen existens.

Detta forhéllande belyser den argentinskfddde litteraturprofessorn Walter
Mignolo. I sina bocker The Darker Side of the Renaissance: Literacy, Territo-
riality, and Colonization (1995) och Local Histories/Global Designs: Coloni-
ality, Subaltern Knowledges, and Border Thinking (2000) soker han sig en
egen vig eftersom han inte helt kan identifiera sig med den huvudsak-
ligen brittisk-indiska postkolonialism som dominerar filtet. Det star tidigt
klart f6r honom att Latinamerika skiljer sig ur ett postkolonialt perspektiv,
mycket pa grund av att de specifika koloniala férhéllandena dir problem-
atiserar sjilva termen postkolonialism. Medan Asien och Afrika befriar
sig fran sina kolonialmakter under 1900-talet gér Latinamerika det redan
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100 ér tidigare. Denna frigorelse skiljer sig frin de 6vriga genom att det
inte 4r ursprungsbefolkningen, indianerna, som genomfor den utan istil-
let kolonisatorernas dttlingar.

Vidare visar Mignolo pi ett intressant férhillande mellan postkolonia-
lism och postmodernism. Den senare, som genomfér en intern kritik av
moderniteten, karakteriseras av vad Mignolo kallar egopolitik, som foku-
serar pa subjektivitet och det visterlindska subjektet. Postkolonialismen
styrs istillet av ett intresse for geopolitik, dvs. den geografiska férdelningen
av makt och rikedom, men dven av kunskapsbegreppet. Mignolo menar
att det finns en kunskapens geopolitik som hirrér ur ett férrumsligande
av kunskapsbegreppet som uppstétt i och med uppkomsten av det mo-
derna virldssystemet. Detta i sin tur stricker sig tillbaka till det kommer-
siella kretslopp mellan Europa och Amerika som uppstod efter Kristoffer
Columbus "upptickt” av den nya virlden.

Det Mignolo och den grupp kulturteoretiker han tillhér efterstrivar ir
ett annat paradigm, ett paradigm som forutsitter att man accepterar att
den kunskapens geopolitik som han visar pa existerar. Detta ir inte ett
kronologiskt sett nytt paradigm utan 4r snarare en alternativ, marginalise-
rad tradition, vilket innebir att det strikt talat inte handlar om ett para-
digmskifte utan snarare om aktiverandet av ett simultant existerande para-
digm.

Det modernalkoloniala virldssystemer

En av de tinkare som Mignolo primirt lutar sig mot ir samhillsvetaren
Immanuel Wallerstein som i sin bok 7he Modern World System: Capitalist
Agriculture and the Origins of the European World Economy, 1600—1750
frin 1974 ligger fram teorin om ett modernt virldssystem som tar sin
bérjan i och med Columbus. For Mignolo har denna teori fordelen av att
fungera mer rumsligt 4n temporalt och kan dirfor belysa de geopolitiska
skillnader som intresserar honom. Det forsta han konstaterar ir att det
inte bara rér sig om ett modernt virldssystem utan tillika ett kolonialt.
En av hans viktigare poinger, enligt min mening, ir tanken att moderni-
tet i sig medfér kolonialitet, att den senare oundvikligen ligger inbiddad
i den férra och att de dirmed inte gir att separera. Det gér silunda inte
att dtskilja modernitetens ljus och civilisatoriska fordelar frin dess morka,
brutala baksida — maktens kolonialitet.
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Begreppet maktens kolonialitet lanar Mignolo frin den latinamerikanske
kulturteoretikern Anibal Quijano. Termen syftar pd den omformulering av
arbetskraft som 4dger rum for att méta kapitalets krav och den resulterande
maktbalansen. Arbetskraft i denna mening kan syfta pd utvecklandet av
slaveri och trildom, men dven pa en kommers i global skala dir utvecklan-
det av ett sambhiille styrs av kapitalet. Men kolonialiteten innefattar, enligt
Mignolo, dven en kunskapens kolonialitet. Det ir inte bara arbetskraften i
sig utan diskursen som vixer fram kring den nya maktbalansen samt kun-
skapen kring bide arbetskraften och resten av virlden som kontrolleras av
kolonialmakterna. De bibehéller denna kontroll dven efter det att koloni-
erna frigjort sig frin dem.

Rendissansens morka sida

Det ir intressant att se den utveckling som moderniteten/kolonialiteten
har haft sedan renissansen. Mignolo pekar pd tre 6vergripande perioder.
Den f6rsta, som jag talat mest om hittills, stricker sig frén 1400-talet och
vidare genom 1500-talet och handlar om det vildsamma inférandet av
kristendomen i kolonierna. Den andra perioden innebir en sekularisering
av moderniteten och dirmed dven av kolonialiteten i och med férnuftets
nya roll under 1700-talet och vidare in i det mer sekulariserade 1800-talet.
Hir stdr plotsligt civilisationsmissionen i centrum — att fora civilisationens
ljus ut i barbariets morker. Effekten blir ett skapat begir hos infédingarna:
begiret att bli en europé. Den tredje perioden ir den vi befinner oss i just
nu, och som éppnar méjligheterna for en grinstinkandets kritik, ndgot
som ir centralt hos Mignolo och som jag aterkommer till senare.

Maktens kolonialitet ligger silunda inbidddad i moderniteten 4nda sedan
Renissansen. Denna kolonialitet 4r ett sammantaget uttryck for dvergri-
pande principer som makt, herravilde, exploatering och konflike, vilka
gar hand i hand med Renissansens lysande projekt. Den mérka sida som
Mignolo blottldgger ir helt enkelt detta projekts baksida, finansierat av
det koloniala projektet, och det visar hur kolonialiseringen och dess ut-
veckling forutsatte och forde med sig kontroll ver arbetskraft, auktoritet,
kon/sexualitet, subjektivitet och kunskap.

Just kunskap 4r, som tidigare nimnts, av visentlig betydelse i Mignolos
lisning av perioden och fenomenet. Han pekar pa hur kristendomen for-
made den europeiska kunskapstraditionen. 1500-talets teologiska och juri-
diska diskurser sammanfaller. Kristendomen var inte bara en trosfriga,
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det var en kunskapteori, och dirmed en maktfaktor pd flera plan. Nir
missionirerna tvingade indianerna att ta bort alla avbilder, dvs. inhemska,
icke-kristna gudabilder och symboler som var delar av stérre kosmologier,
menar Mignola att detta strike talat 4r en form av en kunskapsteoretisk
lobotomi. Det handlar om att radera kunskap som man inte ville kinnas
vid som kunskap och vid dessa punkter i historien skapas tystnader. Det
dr dessa tystnader — och forsoket att dterge de saknade résterna en plats i
historien — som ir ett av Mignolos syften med sitt projeke.

For att avsluta genomgangen av Renissansen och samtidigt fora oss nir-
mare vért nista imne kan det vara virt att betinka det faktum att det idr
under 1500-talet som den visterlindska globala virldskartan konstrueras.
Denna karta éverskrider, integrerar och raderar alla tidigare kosmologier
— forutom kristendomen som skrivs in genom den tredelade kristna vi-
rldskartan (Europa, Asien och Afrika, uppdelade efter Noahs séner). En-
ligt denna bild blir Amerika, eller India Occidentales, en férlingning av
Europa snarare 4n en helt ny virldsdel, helt enkelt dirf6r att det inte finns
nigot ideologiskt utrymme fér det. Detta ligger grunden f6r vad Mignolo
kallar occidentalism, vilket han menar ir en grundférutsittning f6r den
orientalism som Said spérar till 1800-talets kolonialism. Men konstruktio-
nen av virlden i form av karta ir inte den enda kontrollerande uppfin-
ningen Renissansen for med sig. Historia kommer upp pi dagordningen
som en regional form av minneskontroll. Liksom kartan rér det sig dock
inte bara om regional applicering utan en projicerad global modell.

Lokal historia — global modell

Ett viktigt koncept f6r Mignolo ir tanken att det existerar en kolonial skill-
nad. Olika koloniala relationer — mellan kolonialmakt och koloni, mellan
olika kolonier och mellan olika kolonialmakter — férsvérar en allmingiltig,
enhetlig form av postkolonialism. Vi — kanske framfor allt i vist — tenderar
att tinka i abstrakta universaler. Teorier ska vara universellt gingbara, men
Mignolo mirkte tidigt att det finns problem i just detta eftersom det har
ritt olika koloniala forhallanden pa olika platser. Givetvis ir det vare sig sd
att det inte finns gemensamma nimnare eller att erfarenheter frin en plats
inte kan vara gdngbara pd en annan. Snarare handlar det om att inse att de
specifika omstindigheterna alltid méste tas med i berikningen — platsens
lokala historia. En av Mignolos grundpremisser blir dirmed att varje plats
inne i det moderna/koloniala virldssystemet har sin egen lokala historia.
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Detta giller kolonialmakt sdvil som koloni, och det ir den koloniala skill-
naden som kontrollerar relationerna mellan dessa historier.

Det stora problemet i systemet ir att det finns priviligierade positioner i
visterlandet, i de gamla kolonialmakterna. Vissa lokala historier har nim-
ligen gett upphov till system som klassificerar hela virlden och projicerar
dessa klassifikationer i form av globala modeller. Det ir inte det att det 4r
helt igenom av ondo att klassificera virlden, men det blir ett problem nir
en klassificering blir allmingiltig och sedd som universell utan att hiinsyn
tas till den lokala historia i vilken den har sina rotter. Ett exempel 4r den
nigerianske forfattaren Chinua Achebe som kommenterade anmérkningar
pa hur kulturellt specifik hans roman 7hings Fall Apart ir och att den dir-
for skulle vara mindre universellt gingbar, med att ifrigasitta pd vilket
sitt William Faulkners romaner — tydligt lokaliserade i den amerikanska
sddern — var mer universellt gingbara. Det faktum att Faulkners karaktirer
har visterlindska namn medan Achebes har afrikanska och att den forste
ddrav anses mer universellt gingbar, visar enbart pd det absurda i att en
lokal historia projicerar sig sjilv som en global modell. Men om det 4 ena
sidan kan tyckas skrattretande idr det kanske littare att skratta om man
befinner sig i den position som kontrollerar modellen.

Faktum ir att de globala modeller som visterlandet producerat och pro-
ducerar, vare sig det ir kristendom, liberalism eller marxism, aldrig kan bli
helt fri frin kolonialiteten. Problemet grundar sig i ett ojimnt maktforhal-
lande dir informationsflodet 4r ensidigt. Den globala modell som utveck-
lats sedan Renissansen ir baserad pa ett rastinkande. Den typ av klassifi-
cering som ett sddant tinkande innebir, bygger pa att skapa hierarkier dver
minniskor. Ursprungligen var kriterierna for dessa hierarkier centrerade
kring tankar om rent blod — i en forst och frimst social, men dven kulturell
kontext — och det ir forst senare som klassificeringen knyts till hudfirg
och ett mer nutida rasbegrepp. Vad som ir vikeigt att notera ir att detta
hierarkiska system ir ett tydligt exempel p& en modell dir de som klas-
sificerar sjilva méste ses som priviligierade. De ir en del i det klassificerade
systemet, men till skillnad fran alla andra bestimmer de sjilva sin position
1 systemet.

Denna rasklassificiering har sedan spridits till ett kunskapsteoretiskt
plan, dir den visterlindska traditionen priviligieras. Fornuftet — som hu-
vudsakligen méste ses som ett franske 1700-talskoncept — blir méttstickan
i kunskapsrasismen. Andra former av kunskap kan respekteras i den mén

149



Lokal historia, global modell och. ..

de studeras, men utan att integreras. Kinesisk likekonst blir t.ex. en form
av traditionell visdom som inte kan mita sig med visterlindsk medicin
i form av vetenskap. Salunda appliceras en rasindelning av sjilva virlds-
kartan och kunskapsproduktionen i indelningen av den férsta, andra och
tredje virlden. Tredje virlden producerar endast kultur, inte vetenskaplig
kunskap, medan andra virlden har en viss méjlighet att producera sidan
kunskap med reservation f6r att denna kunskap ir ideologiskt férorenad.
Men det 4r bara forsta virlden — som har konstruerat klassifikationssyste-
met — som kan producera ren kunskap.

Kunskapsfrigan blir tydlig, enligt Mignolo, om man betinker betydel-
sen av de tre stora spriken, engelska, franska och tyska, med hinsyn
till kunskapsproduktion. Kunskap 6versitts frin dessa sprék men aldrig
till dem — undantaget om négonting 6versitts mellan de tre. Diremot
oversitts girna skonlitteratur, folklore, exotiska kulturuttryck eller skild-
ringar m.m. Mignolo menar att det nu nir kolonierna rent fysiskt har bli-
vit frigjorda behévs en kunskapens avkolonialisering. Fér att det ska kunna
uppnds dr en dubbel oversittning — dir kunskap fran tredje virlden fors
in i forsta virldens kunskapsteori i samma grad som tvirtom — nédvindig.
Denna avkolonialisering #r inte en arbetsmodell som syftar mot ett mal
utan snarare ett mal i sig sjilv.

Ett tinkande pa grinsen

Tanken pa att koloniala skillnader producerar kulturella skillnader omajlig-
gor idén om helt separata kulturer eftersom makeforhallanden forblir kon-
stant nirvarande. Detta tillsammans med sprakets betydelse i maktens
kolonialitet for oss tillbaka till Mignolos tanke om ett annat paradigm. Ef-
tersom sprikets anvindning i kolonialismen 4r en maktapparat som ligger
pa kolonisatdrens sida, innebir det att de koloniserade kan béde sitt eget
och kolonialmaktens sprik. Givetvis finns det pa kolonialmaktens sida de
som lir sig kolonins sprik, men i deras fall handlar det om en valméilig-
het medan det i det féregiende fallet 4r en nédvindighet. De kolonise-
rade maste lira sig kolonialmaktens sprik for att kunna férhandla med
den. Men i detta delade tillstdnd, i grinslandet mellan inte bara tvd sprik
utan tvd kunskapstraditioner 6ppnas enligt Mignolo nya méjligheter. Hir
finns ett grinstinkande vars uppkomst signalerar det andra paradigmet.
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Det 4r nir det naturliga grinstinkande som uppstar i mellanrummet mel-
lan spréken utvecklas till ett kritiskt grinstinkande som paradigmet trider
i kraft.

Hir kommer dven Mignolos anvindning av den marockanske kultur-
teoretikern Abdelkebir Khatibis tanke om en dubbel kritik in. Denna
tanke bygger pd ett grinstinkande mellan sprék och kunskapsteoretiska
system ddr man forhaller sig kritisk till bida traditionerna, men likafullt
kan anvinda sig av dem bida — en metod som madste ses som en pragmatisk
fordel. Det fokus pé lokal historia och sprik som jag betonat hos Mignolo
kan ldct misstolkas som att vi i visterlandet inte har nigra mojligheter att
ta del av denna nya kunskapsteoretiska modell, men Mignolo sjilv hivdar
bestdmt att s3 inte ir fallet. Vi maste beakta och ta in vir egen lokala his-
toria forst — och se den i egenskap av lokal historia snarare 4n en universellt
gingbar, global modell — och sedan vara 6ppna for andra kunskapsteore-
tiska traditioner, kosmologier och sprak. Det handlar helt enkelt om att
forestilla sig en mojlig framtid ddr traditionellt marginaliserade kunskaper
dteraktiveras och dir éverforingen av kunskap sker i bada riktningarna.
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