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Sammanfattning

I denna uppsats gors en retorisk analys av en gudstjidnst. Utgangs-
punkten ar att en gudstjénst kan utgoras av en retorisk enhet och att dess
olika delmoment, vart och ett, och tillsammans kan ses som
argumenterande for en eller flera teser. De olika gudstjinstmomenten
avser i sin tur alla inslag i gudstjansten med allt fran instrumental
inledningsmusik till predikan och bon. Dessa moment har sedan
analyserats utifran den klassiska retorikens tva triader ethos, logos,
pathos och delectare, docere, movere. De fragor som stills ar vad
gudstjinsten forsoker overtyga om och hur den sedan gor det.

Den gudstjinst som analyseras har temat “Jesus verklig frélsare” och
ar en gudstjdnst anpassad for ovana kyrkobesOkare. Gudstjinsten ingick
i en serie gudstjinster med titeln 60 minuter gudstjinst” vilka alla
genomfordes i Saronkyrkan i Goteborg under varen 2004. Anledningen
till valet av gudstjinst var ett antagande om att en gudstjinst inriktad
mot ovana kyrkobesokare skulle vara mer tydlig retorisk.

Den explicita tesen, som man genom gudstjinsten argumenterade for,
var att Jesus &r verklig fréilsare. Med denna tes f6ljde dock dven den mer
implicita, om dn Gvergripande, tesen om att man bor ta stillning till
Gud. Den modell for retorisk analys som ocksa provas genom uppsatsen
visade att gudstjinstens alla delmoment i hog grad uppfyllde de
klassiska retoriska plikterna och &dven disponerade dem efter den
klassiska retorikens rekommendationer. Aven spriket var i viss mén
anpassat till malgruppen, men det fraimst genom att man inte s mycket
forutsatte en tidigare kunskap om kristen tro. Musikens funktion i
gudstjdnsten var framst att underbygga den muntliga argumentationen,
men var dven i viss man ocksa forklarande.

Aven om det inte 13g i syftet med uppsatsen visar éindé resultatet att
man med gudstjidnsten visserligen inte riktigt nadde ut till den tdnkta
malgruppen, men att man dnda lyckades ganska vél med att 6vertyga. Pa
det retoriska planet var det alltsa en lyckad gudstjénst.
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1. Inledning och syfte

Idag bestar Svenska kyrkan av ungefir 2500 forsamlingar. Motsvarande
siffra inom frikyrkororelsen dr omkring 1500. I var och en av alla dessa
forsamlingar firar man gudstjénst bortat 70 ganger per ar. Det gor totalt
ca 280 000 gudstjanster per ar. Om man dérpa skulle gora en uppskatt-
ning av antalet gudstjinstbesokare i svenska kyrkor skulle det troligtvis
rora sig om tiotals miljoner. Detta gor att foreteelsen gudstjdnst maste
ses som en mycket stor genre.

Att fira gudstjidnst handlar frimst om att dra och tillbedja Gud, men
det handlar dven till stor del om att férmedla eller ta emot ett budskap. |
det avseendet dr gudstjdnsten i allra hégsta grad en kommunikations-
situation dir gudstjdnstvird, predikant, musiker etc. dr avsidndare och
gudstjinstbesokarna mottagare. Som avsidndare giller det att forsoka
behaga, undervisa och vicka kinslor hos gudstjanstbesokaren. Det
giller att forsoka paverka och Gvertyga.

Syftet med denna uppsats dr for det forsta att préva en modell for
retorisk analys av gudstjénst, for det andra att genom denna analys soka
svaren pa foljande fragor:

1. Vad férsoker man med gudstjinsten 6vertyga om?
2. Hur, dvs. med vilka medel, forsoker man Gvertyga?

Den andra fragan dr dock, for denna uppsats, betydligt mer central dn
den forsta. Eftersom retorik i forsta hand handlar om just hur man
overtygar blir fraigan om vad endast nddviandig som utgangspunkt for
analysen. Vidare dr det min bestdmda uppfattning att retorik i forsta
hand handlar om spraket, det dr darfor viktigt att ocksa betona att det dr
just spraket som framst kommer att studeras i uppsatsen.

Den gudstjanst som undersoks dr héllen i Saronkyrkan varen 2004.
Gudstjinsten ingick i en serie av gudstjdnster speciellt utformade for
ovana kyrkobesOkare. Undersokningsmaterialet utgors frimst av en
bandupptagning av denna gudstjénst, samt av en mindre mottagarunder-
sokning och egna anteckningar. Det handlar saledes om en djupanalys



av en enda gudstjinst, dir innehdll, argumentation och stil granskas ur
ett retoriskt perspektiv.

Utover detta dr det dven min forhoppning att arbetet med denna
uppsats skall leda till ndgot som kan vara till hjidlp for dem som arbetar
med att utforma och genomfora gudstjanster. Vidare &dr jag ocksa
overtygad om att de erfarenheter och de kunskaper som hér samman
med denna undersokning i hog grad &r applicerbara pa i stort sitt alla
situationer ddr man vill presentera ett budskap med hjélp av olika slags
aktiviteter som t.ex. bilder, musik och tal. Man far sedan inte heller
glomma mottagarperspektivet. En av de storsta fOrtjdnsterna nidr man
studerar retorik dr att det inte bara handlar om hur man sjilv kan
utvecklas som sidndare, utan att man dessutom blir mer medveten och
kritisk som mottagare. Det hér dr ett oerhort viktigt perspektiv,
framfGrallt i dagens mediasamhille. Inte minst dr det viktigt att lyssna
kritiskt till just religiosa budskap. Religion kan vara ett oerhért kraftfullt
maktmedel och felaktigt hanterat kan det ta sig otdcka uttryck. Om
darfor min uppsats pa nagot sitt vicker medvetenheten hos atminstone
nagon eller nagra anser jag personligen att det kanske vore den storsta
fortjansten.

I de nidrmast foljande kapitlen kommer de bada huvudbegreppen,
retorik (kap. 2) och gudstjinst (kap. 3), att diskuteras. Dérefter foljer en
kort 6versikt och analys av gudstjdnstens retoriska utveckling och nutida
behov (Kap. 4) samt ett kapitel om tidigare och pagaende forskning
inom omradet. Efter detta fGljer en genomgang av teori, material och
metod (kap. 6). I kapitel 7 presenteras resultaten av undersokningen och
i det attonde en slutsats och slutligen, i det nionde, en kort reflektion och
diskussion. Lédngst bak finns en litteraturforteckning samt ett appendix
med den analyserade gudstjdnsten i transkriberad form.

Jag vill redan inledningsvis tacka Saronférsamlingen, och da framst
Carina Cederborg och Joakim Hagerius samt alla andra i den guds-
tjanstgrupp som lag bakom ”60-minuter gudstjanst” under varen 2004.
Utan deras hjilp hade denna uppsats inte kunnat skrivas.



2. Vad ar retorik?

Ordet retorik kommer fran grekiskans rhetorike som i sin tur dr en av-
ledning av ordet rhetor, vilket betyder ralare. Forsta gangen begreppet
anvindes var sannolikt i kretsen kring Sokrates (ca 470-399 fKr.).
I skrift forekommer det sa vitt vi vet forsta gangen i Platons dialog
Gorgias, forfattad ca 385 f.Kr. Platon (427-347 f.Kr.) anvinde ordet i
en starkt negativ mening om tal som i forsta hand forséker vara
sannolikt, i andra hand sant. Enligt Aristoteles! (384-322 f.Kr.) dr det
dock tva personer, Korax och Tisias, som tillskrivs sjdlva upptiackten av
retoriken. Enligt historien hade upprittandet av en demokrati pa Sicilien
under 400-talet f.Kr. lett till en livlig debatt géllande vem som &dgde vad,
framforallt i markfragor. Vad Korax och Tisias, enligt Aristoteles,
gjorde var att observera olika talare, varpa de skrev ner vad som visade
sig vara effektivt ndr man talade infor publik. Just Aristoteles var ocksa
en av de forsta som forsokte definiera begreppet retorik:?

Lat retorik beskrivas som formagan att i varje enskilt fall urskilja de
tillgidngliga medlen for att 6vertyga. (1355a)

Det handlar alltsa, enligt Aristoteles, om att Gvertyga. Men det bor
poéngteras att den situation som han talar om &r da en talare vinder sig
till ett flertal ahorare.

Att studera retorik blev under antiken snabbt populédrt och dmnet
beholl sin popularitet och stéillning under savil den romerska eran som
medeltiden. Darmed inte sagt att det inte fanns nagon kritik mot dmnet.
Tvartom menade manga i linje Platons ursprungliga kritik att retoriken
var omoralisk, eftersom den var lika anvindbar och effektiv i goda savil
som 1 onda syften.

! Egentligen enligt Aristoteles via Cicero eftersom den skrift i vilken Aristoteles
beskriver retorikens historia inte ldngre finns bevarad. Den dr ddremot ndmnd och i
viss man aterberittad av Cicero i verket Brutus.

2 Egen oversittning.



Det var forst under 1700-talet, i och med naturvetenskapens fram-
marsch, som retoriken till f6ljd av just kritik borjade forlora sin position
vid Europas skolor och universitet. Det som hidnde var bl.a. att retoriken
under romantiken allt mer kom att uppfattas som innehallslés och
darmed hamnade i ett sorts motsatsforhallande till fornuftet. Vi kan
fortfarande se spar av detta i modernt svenskt sprakbruk da man ofta
med ordet retorik syftar pa tal utan nagot egentligt innehéll. Den
fordndrade synen ledde med tiden till att &mnet alltmer forsvann fran
skolornas scheman.

Efter andra virldskriget borjade dock ater intresset for den gamla
konsten att vixa. En av anledningarna var att man under kriget hade
bevittnat vilket enormt genomslag propaganda kunde ha, vidare borjade
man inom de humanistiska vetenskaperna inse retorikens fortjinster som
analytiskt verktyg. For retoriken Oppnade det senare upp en helt ny
arena. Idag ar det inte ovanligt att forskare inom sa vitt skilda omraden
som psykologi, litteraturvetenskap, kommunikationsvetenskap, juridik,
filosofi, psykologi som sprakvetenskap m.m. anvinder sig av retoriska
analysmetoder.

Utifran denna senare utveckling har dven begreppet i en mening dven
fordndrats. Fran att tidigare frimst ha handlat om situationer dér en
talare vénder sig till flera lyssnare i syftet att Gvertyga har det allt mer
overgatt till att handla om Gvertygande kommunikation i allménhet. Idag
kan man darfor egentligen tala om tva sorters retorikdefinitioner. En dir
man definierar den klassiska retoriken sasom den formulerades redan av
Aristoteles, och en dir man visserligen anammar den klassiska
retorikens grundprinciper, men véljer att applicera dessa pa i stort all
form av kommunikation som har ett 6vertygande syfte (se vidare 5.1).
Denna uppsats tar sin utgangspunkt i det senare synsittet. Men oavsett
vilken retoriksyn man &n sluter sig till sig av dr sjidlva grunddefinitionen
i sig gemensam — retorik &r liran om konsten att Gvertyga.?

3 For mer omfattande framstillningar om vad retorik #r hinvisas till t.ex. Rydstedt
1993, Kennedy 1994, Cassirer 1997 och Johannesson 2003.



3. Vad ar en gudstjanst?

Med ordet gudstjdnst avses vanligtvis en organiserad tillbedjan av en
eller flera gudar. Begreppet dr inte knutet till nagon specifik tros-
inriktning, men 1 denna uppsats kommer det att anvindas specifikt om
den kristna gudstjansten.

Inom kristendomen har gudstjidnsten alltid spelat en viktig roll, &ven
om utformningen av den genom aren har varit synnerligen varierande.
Det kristna gudstjinstfirandet har sitt ursprung 1 den judiska guds-
tjdnsten, dir det centrala var ldsningen av de heliga skrifterna och
utliggningen av dessa. Genom arhundradena har man inom kristen-
domen sedan tillfogat olika moment i form av exempelvis bon och
sakrament. Skillnader mellan olika kristna inriktningar och traditioner
visar sig bl.a. i att man ldgger varierande vikt vid de olika momenten.
Det &r dessutom viktigt att framhélla att en gudstjanst inte endast
handlar om olika sorters framtridanden, det handlar lika mycket om
gudstjinstbesokarens roll. Det som skapar en gudstjinst dr samspelet
mellan det som framfors och det som gudstjinstbesdkaren upplever,
nagot i sin tur dr avhingigt dennes forkunskaper, referensramar och for-
vintningar och inte minst dennes forestidllningar om Gud (Sundqvist
2005:25). Det vetenskapliga studiet av den kristna gudstjdnsten kallas
liturgik eller liturgivetenskap, men det dr da framst studiet av guds-
tjdnsten och inneborden i dess moment som studeras ur religiosa och
psykologiska aspekter, inte spraket.

Den vanligaste uppfattningen &r att predikan dr gudstjdnstens mest
centrala moment (se t.ex. Ingebrand 1973, Forslund 1993, Jarl Kerzar
1996 och Wallgren Hemlin 1997). Predikan dr ocksa den del i guds-
tjansten som oftast varit i fokus for sprakliga och retoriska studier. I det
foljande ges darfor en lite noggrannare definition av vad predikan éar
samt, avslutningsvis, en kort forklaring till musiken roll i gudstjansten.*

4 For mer omfattande framstillningar om vad en gudstjanst dr hinvisas till t.ex.
Jungman & Mauritsson, 1981 och Martling, 1992.



3.1. Predikan

Den kristna predikans historia stricker sig ¢ver nédstan 2000 ar. Under
denna tid har den spridits Over hela vérlden och utvecklats utefter
skiftande forutsittningar och uppgifter. Att ge en heltdckande definition
av vad predikan &r ter sig darfor mycket svart. Den definition jag utgar
ifran bor darfor frimst ses som ett uttryck for den syn som jag uppfattar
radande i det sammanhang som undersoks i uppsatsen.’ Sjdlva defini-
tionen dr tagen fran Wallgren Hemlin (1997:23-25), som menar att det
som konstituerar predikan dr att den &dr retorisk, muntlig, liturgisk,
exegetisk och profetisk.

Att predikan dr retorisk innebdr att den har till syfte att Gvertyga.
Dessutom dr predikans historia titt sammanlinkad med retorikens. Efter
det romerska rikets upplosning var det i mangt och mycket kyrkans
intresse for retoriken som bidrog till att &mnet under medeltiden behéll
sin stillning vid Europas universitet. Flertalet av kyrkohistoriens mest
betydelsefulla personer var ocksa mycket kunniga retoriker. Den kanske
frimste var Augustinus (354-420), som sjilv bade studerade och
undervisade i retorik fram till sin omvindelse. Retorikens betydelse vid
predikan har dessutom resulterat i att predikokonsten blivit en egen
retorisk vetenskapsgren — homiletiken.

Att predikan dr muntlig innebér att den talas, den bor inte 14sas. Inom
kristendomen har man alltid lagt stor vikt vid det talade ordet. Enligt
Forsta Mosebok skapar Gud vérlden genom just sitt ord (1 Mos 1:6-31)
och i inledningen till Johannesevangeliet sdgs det uttryckligen att ordet
ar Gud, och att det blev till midnniska i Jesus Kristus (Joh 1:1-18).
Bibelns vikt vid det muntliga fGrstirks ytterligare om man ser till de
bibliska spraken.® I bade hebreiska och grekiska skiljer man nimligen
tydligt pa skrivet och talat ord. I hebreiskan betecknar ordet dabar det
talade ordet, men det kan dven Oversittas med hdndelse. Forklaringen
bakom den dubbla semantiken &r att det talade ordet alltid sags en
hindelse i tiden, vilket aldrig kan ségas om det skrivna. I grekiskan &r
det mottsvarande ordet logos, som dven kan Oversittas med medvetande.
Orsaken dr da den antika uppfattningen om att det dr fOrst nédr en

S For fler definitioner se t.ex. Eldebo 2005 sid. 29-38.

6 Bibeln ir skriven pa frimst tva sprak (nigra delar av Psaltaren och Daniels bok ér
dven skrivna pa ett tredje sprak, arameiska), Gamla testamentet pa en dldre form av
hebreiska och Nya testamentet pa en dldre form av grekiska.



ménniska har skapat sig ett tecken for nagot som det kan existera i
medvetandet. Det dr egentligen detta tecken som betecknas som logos
(om logos se vidare 7.1.). Ur en biblisk aspekt &dr det dirf6r naturligt att
tanka pa det talade ordet som savil en skapande hidndelse i nuet som ett
gudomligt medvetande.

De tre sista delarna i definitionen, den liturgiska, den exegetiska och
den profetiska hamtar Wallgren Hemlin (1997:25) fran Yngve Brilioths
“Predikans historia” ([1945] 1962:7-9). Att predikan &r liturgisk innebér
att den hor hemma 1 en gudstjénst. Att predikan dr exegetisk innebér att
den alltid har som uppgift att utligga och forklara en bibeltext. Om man
inte utgar fran en bibeltext dr det saledes inte heller frigan om en
predikan. Att predikan slutligen &r profetisk innebér att bibeltexten
maste appliceras pa en situation, dvs. den maste sidga nagot till lyssnarna
som berdr nuet eller framtiden.

En predikan kan vara utformad pa ménga olika sitt. Det vanligaste ar
att en predikant héller ett sammanhallet tal, men det forekommer ocksa
att tva eller fler predikanter delar pa forkunnelsen. Vanligtvis halls
predikan av en prist eller pastor’ men det forekommer undantag,
framforallt inom frikyrkan. Aven lingden p& predikan kan variera
mycket. Det gar dock att urskilja vissa monster inom olika samfund. I
exempelvis Svenska kyrkan varar predikan oftast i ca 8—12 minuter,
medan den 1 Svenska Missionskyrkan varar 1 ungefir 16-22 minuter. I
Evangeliska frikyrkan predikar man i minst 20-30 minuter och inom
pingstrorelsen predikas det ofta i 6ver 45 minuter (Eldebo 2005:72).8

7 Titlarna prdst och pastor anvinds med skiftande innebord inom olika kristna
rorelser och ldander. Ordet prdst kommer fran grekiskans presbyteros och betyder
egentligen den dldste, syftande pa de édldste som enligt Bibeln ledde de kristna for-
samlingarna (se t.ex. Apg 14:23, Tit 1:5 eller 1 Pet 5:1). Ordet pastor kommer fran
latinets pa ‘sco som betyder fora i bet och syftar pa en sorts herderoll. Globalt sett
anvinds frimst présttiteln inom katolicismen och pastorstiteln inom protestantismen.
I Sverige anvinds dock présttiteln dven inom Svenska kyrkan och pastorstiteln
frdmst inom frikyrkan.

8 For mer omfattande framstillningar om vad predikan ir hinvisas till t.ex. Hammar
1985, Buttrick 1988 samt Eldebo 1995 och 2005.



3.2. Musiken

Musik har genom historien varit ett framtridande moment i alla former
av religios tillbedjan, inte minst inom kristendomen. Genom historien
har dock foretrddare for kyrkomusik ofta hamnat i konflikt med
teologins foretrddare. Dessa debatter till trots har det 4ndd genom aren
formulerats forvanansvirt lite i skrift om forhallandet mellan musik och
teologi (Hakansson 2006:9).

Ursprungligen tilldts inga instrument i kyrkan, eventuella sanger
sjongs a cappella (Jungman [1959] 1980:124), med tiden har dock
ackompanjemang av instrument blivit en viktig del av gudstjinsten. Det
instrument som otvivelaktligen dr det mest forknippade med kyrkan é&r
orgeln. Orsaken dr att orgeln var det mest limpade instrument for
medeltidens stora kyrkor. Det som alltsa forst var en praktisk 16sning
har, som med sa mycket annat, blivit en tradition. I kyrkan &dr det
egentligen forst mot slutet av 1900-talet som andra instrument pa allvar
borjat konkurrera om utrymmet. Denna utveckling mirks kanske allra
tydligast inom frikyrkan dir det numera i gudstjénsten inte dr ovanligt
med savil gitarr, bas, klaviatur och trummor m.m.

Nir man i dag talar om sjungna sanger i gudstjanster dr det framst tre
olika varianter som avses — psalmsdng, lovsdng och solosdng. Med
psalmsdng asyftas sanger som framfors unisont fran en officiell psalm-
bok, medan begreppet lovsdng syftar pa ofta nyare latar som inte ingar i
en bestdmd kanon. Det dr dock litt hiant att en viss forvirring uppstar
kring dessa tva begrepp, framforallt da man inom Svenska kyrkan talar
om psalmsang som lovsang. Eftersom det i denna uppsats gors en under-
sOkning av en gudstjénst i frikyrkan dr det dock relevant att framst
anvdnda sig av en musikterminologi som anvinds dér, och nédr man
inom frikyrkan talar om lovsdng avses en mer specifik genre. Genren
utméarks av korta sanger med repetitiva texter vars innehall ofta ar
tydligt tillbedjande. Musiken &r vanligtvis uppbyggd med enkla
harmonier, till skillnad fran vanliga psalmer som inte sdllan dr mer
musikaliskt komplicerade. Ofta uppfattas lovsangen som modernare dn
vanlig psalmsang. Det ges t.ex. ut stora mangder av lovsangsskivor,
framforallt i USA. Den egentliga skillnaden mellan psalmsang och
lovsang bor dock framst ses som skillnader i musikaliska trender, i
grund och botten dr det samma sak. Den tredje kategorin, solosdng,
avser slutligen sanger som framfors av en solist eller grupp dir
gudstjinstbesokarna, till skillnad fran psalmsangen och lovsangen,
frimst lyssnar.



Genom historien har musiken i gudstjinsten alltid haft som uppgift att
skapa och forstirka stimningar. Exempelvis framholl redan Martin
Luther musikens formaga att forstirka budskapet i en predikan for
honom var detta rent utav musikens frimsta uppgift (2002:55).

Nir det giller att analysera musiken ur ett mer sprakligt-retoriskt
perspektiv uppstar dock givetvis en del problem. For att gora det hela
hanterligt har jag darfor valt att enbart uttala mig generellt om musiken.
Skall man dndé sdga nagot om mitt forhallningssitt sa kan det illustreras
som en didaktisk cirkel.”

/ Upplevelse

Mening

Budskap
Forstaelse
Dialog

\/ nalys

Min utgdngspunkt har varit att det dr upplevelsen som kan leda till
fragor om musikens budskap, fragorna kan sedan Gverga i en analys.
Analysen kan dérefter diskuteras med andra. Denna dialog kan sedan
fungera meningsskapande och leda fram till nya upplevelser och ett
fortsatt sokande efter forstaelse.

Min utgangspunkt dr saledes att musiken skapar ett meningssokande
hos gudstjinstbesdkanden, dir denne soker forstaelse for musiken i det
sammanhang som rader. Malet hos de som genomfor gudstjansten blir
didrmed att vilja ut och framfora musik som gudstjénstbesokaren kan ta
till sig och sedan relatera till gudstjinstens tes.

9 For mer om detta se bl.a. Selander, Sven-Ake: Reflektionens didaktik; om
eftertanke, analys och helhetssyn (Lédrarhdgskolan Malmo 1988).
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4. Gudstjanstens retoriska behov

Utgangspunkten for denna uppsats ar att gudstjansten kan ses som en
retorisk enhet didr samtliga ingdende komponenter i idealfallet sam-
verkar for att Oovertyga. Detta dr pa intet vis nidgot kontroversiellt pa-
staende. Tvédrtom kan man fora resonemanget vidare och héivda att alla
religiOsa system i en mening &r retoriska eftersom de alla handlar om att
forsoka formedla religiosa sanningar (Kennedy 1984:158). Det gar dock
att genom historien se en utveckling dir gudstjanstfirandet, och da i
synnerhet predikan, har blivit allt mer retoriskt. Ett illustrativt exempel
pa denna utveckling finner vi i termerna feocentrisk (gudscentrerad) och
antropocentrisk (manniskocentrerad) predikan. Begreppen anvénds {Or
att beskriva en viss utveckling inom predikans omrade (se t.ex. Eldebo
2005:29). Den teocentriska predikan utgar fran nagot utanfor
ménniskan, vanligtvis den bibliska texten eller Gud. Huvudfragan blir
da inte hur predikan skall na fram till mottagarna utan vad som sags.
Som motsats har vi den antropocentriska predikan som istéllet utgar
fran méinniskan och vad denna behover.

Sett till kyrkans historia var det linge den feocentriska predikan som
var dominerande. Tilltron till predikans funktion var direkt betingat av
uppfattningen om att Gud verkade i lyssnaren. Under flera arhundraden
var dessutom kyrkan i Europa en samhillelig auktoritet som forutsatte
att manniskor trodde pa Gud. Gudstro var en kulturell sjidlvklarhet.
Under 1700-talet och framat gar det dock att skonja borjan till en
fordndrad syn pa savil kyrkan, som pa Gud och ménniskan, och
darigenom éven pa predikan. Till f6ljd av bl.a. upplysningens nya tankar
och omfattande samhillsfordandringar bérjade kyrkan se behovet av att
ocksa undervisa i predikan, framforallt ndr man vénde sig till méanniskor
som inte var kristna (Eldebo 2005:31). Under 1900-talet har vi dessutom
sett hur den enskilde individen allt mer har myndighetsforklarats och
ddarmed getts tolkningsforetrade for sitt eget liv, ndgot som lett till att vi
idag lever i en s.k. postmodern tidsanda dir ingen auktoritet egentligen
langre kan tas for given. Det dr ifran dessa nya forutsdttningar som den
antropocentriska predikan har utvecklats.
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Tanken om att kyrkans uttryckssitt maste fordndras och anpassas efter
skiftande fOrutsdttningar dr inte pa nagot sitt ny. Martin Luther lér
exempelvis ha sagt att man i framtiden gott kunde brdnna alla hans
gudstjanst- och predikobdcker. Hans uttalande skall da inte ses som
nagot uttryck for anspraksloshet. Vad Luther menade var istéllet att hans
skrifter handlade om att vederldgga hindren for evangeliets férkunnelse i
hans tid. Han framholl déarfor att om man holl fast vid det som sades i en
bestdmd situation, som om det var en tidlos kristen ldra, riskerade man
att sjdlv bli ett hinder for evangeliet i en annan situation (Grane
1994:223).

I boken Ecce Homo (2000:7-11) ger den fore detta drkebiskopen
K.G. Hammar sin analys av evangeliets hinder i dagens Sverige. Han
skriver att den framsta fragan for en méanniska idag troligtvis dr om Gud
finns. Problemet dr, menar Hammar, att kyrkan frimst har talat om hur
Gud idr och hur minniskans relation till Gud ser ut. Hammar hivdar
darfor att kyrkan maste fordndra sitt sétt att presentera evangeliet och i
hogre grad anpassa sig till de médnniskor man vill védnda sig till, helt i
linje med Luthers uppfattning. Aven om Hammar i diskussionen inte
sjilv anvédnder begreppet antropocentrisk ligger det sannolikt nira den
strivan han efterfraigar. Hammar menar dessutom att den storsta for-
andringen bor ske i det sprak som kyrkan anvinder. I sitt avslutande
inldgg i den trosdebatt som fordes i Svenska Dagbladet under 2003
skrev han:

Det handlar inte om att byta ut ett felaktigt sprak for Gud mot ett riktigt
sprak for Gud. Det handlar om att byta ut ett tidsbestimt sprak,
namligen var egen tids (DN 19/3 2003).

Hammar far i sammanhanget sta som en frontfigur for de kristna i
Sverige som anser att kyrkans sétt att uttrycka sig maste fordndras och
anpassas efter de fordndrade forutsittningar som har kommit med ett allt
mer sekulariserat samhéille. Och detta handlar inte minst om ett
fordndrat sprak, savél i predikan som i den Gvriga gudstjansten. Det dr
ddarmed dven givet att liturgi och sprak har sjidlvklara berdringspunkter
med varandra (Selander 2003:6).

Det i gudstjinsten ursprungliga behovet av att utféra ceremoniella
handlingar har alltsa utokats till att dven allt mer syfta mot att paverka
minniskor. I den meningen kan man hédvda att gudstjinsten har blivit
allt mer retorisk, eller snarare — att behovet av den retoriskt utformade
gudstjinsten ur ett kristet perspektiv har okat.
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5. Tidigare och pagaende forskning

Det hér kapitlet skulle kunna formuleras mycket kort. Publicerad
forskning inom det omrade som den hidr uppsatsen behandlar dr
ndmligen mer &dn bristféllig, den dr obefintlig! Det enda mig veterligen
existerande projektet dr ett dir Barbro Wallgren Hemlin likt mig
analyserar gudstjdnster som retoriska enheter. Hennes forskning ir dock
under arbete och &n sa linge finns inga resultat utgivna eller
publicerade. Skall man darfor sdga nagot om tidigare och pagaende
forskning maste man darfor fokusera pa angrdnsande vetenskaps-
omraden. Om vi saledes ser till denna uppsats inriktning kan den sigas
ligga i skdrningspunkten mellan liturgik och retorik, och ser man till
tidigare och pagaende forskning inom dessa omraden kan man bara siga
att den didremot dr synnerligen omfattande. Den annars vanligaste
kopplingen mellan retorik och liturgik dr homiletik, och dven hir dr
forskningen forhallandevis grundlig.

Homiletik var fran borjan en gren av retoriken (se 3.1.), men med
tiden har dmnet glidit ifran sitt ursprung och bor idag framst ses som en
egen fristaende vetenskap. Homiletiska studier dr ddrfor oftast inte det
samma som retoriska predikostudier. Det har dock under senare ar
genomforts nagra klassiskt retoriska studier av predikan. I Sverige har vi
tre avhandlingar inom omradet, namligen Eskil Forslunds The word of
God in Ethiopian tongues. Rhetorical features in the Ethiopian
Evangelical Church Mekane Yesus fran 1993, Barbro Wallgren Hemlins
Att overtyga frdn predikstolen fran 1997 och Helena Jarl Kerzars
Gammalt och nytt i predikosprdket — Sprdklig-stilistisk analys av
predikan i Svenska kyrkans radio- och TV-sdnda hogmdssor 1938—1984
fran 1999.

Dessa fall handlar dock enbart om predikan, inte om gudstjdnsten
som helhet. Men det finns en del kortare studier, framst i form av veten-
skapliga artiklar, som behandlar enskilda delmoment i gudstjinsten
sprakligt och retoriskt. I en artikel fran 1998 visar t.ex. Wallgren Hemlin
och Sture Berg pa ett samband mellan en predikants ethos och valet av
hog- respektive lagkyrkliga psalmer (1998:11-33). Nagra andra artiklar
virda att ndmnas ir dels en ddr S6ren Bolander visar hur en gudstjinst
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kan ses som ett drama med bdrjan, mitt och slut (Bolander 2001:119-
139), och dels en i vilken Rune Larsson visar hur alla moment 1 en
gudstjanst kan innehalla pedagogiska aspekter (Larsson 2002:40-53).
Det har ocksa bedrivits ett flertal studier av psykologiska aspekter hos
gudstjanstbesokare i Sverige, framst av Ove Wikstr6m. Men inte heller
dar finns nagot som egentligen kan kopplas till min undersokning.
Sammanfattningsvis kan det sdgas att omradet dr hapnadsvickande
outforskat, framforallt eftersom det 4r mgjligt, och inte minst relevant,
att utfora retoriska studier pa alla former av situationer dar man vill
presentera ett budskap med hjdlp av flera olika slags aktiviteter.
Frustrationen 6ver forskningsliget dr foljaktligen stor, men dirmed givet
att min egen entusiasm och nyfikenheten 6ver omradet dr desto storre.
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6. Teori, material och metod

Denna uppsats syfte dr for det forsta att préva en modell for retorisk
analys av en gudstjinst, for det andra att genom denna analys svara pa
vad man 1 gudstjdnsten forsoker Overtyga om, samt dven hur man for-
sOker gora detta. I det andra kapitlet gavs dérfor en kort historisk
genomgang av vad retorik dr for nagot, men det dr i sammanhanget dven
relevant att ge en kort bakgrund for den teori som foljer med begreppet,
och som saledes har paverkat min metod. Det samma géller for begrep-
pet stil, som visserligen dr en del av retoriken, men som ocksa kan ses
som en egen gren av sprakvetenskapen — stilistiken.

I det ndrmaste foljer darfor en kort genomgang av den teoribildning
som ligger bakom denna undersokning. Efter detta foljer en genomgang
av undersokningsmaterialet och slutligen en beskrivning av analys-
modellen och arbetsmetoden.

6.1. Teori

Att skriva en uppsats ur ett retoriskt perspektiv vid en institution for
svenska och nordiska sprak ar inte helt problemfritt. Det forsta dilemmat
dar att retorik dr ett synnerligen gransoverskridande dmne. Att det dnda
hor hemma pa en sprakinstitution beror pa att retorikens fraimsta verktyg
ar just spraket. Dartill kommer den del av retoriken som kallas for
stilistik, som i sin tur dr oundgénglig vid studier av text.

Stil, elocutio, dr ett centralt begrepp inom retoriken, kanske rent utav
det mest centrala. Vad retoriken lyfter fram 4r medvetenheten kring hur
spraket och dess olika stilmedel paverkar oss. Men vad som egentligen
menas med stzil dr ur ett sprakvetenskapligt perspektiv inte helt sjalv-
klart. Den definition som jag anammar i denna uppsats dr den som fore-
sprakas av Peter Cassirer, vilken innebdr att stil beskrivs som forhallan-
det mellan form, innehdll och effekt (Cassirer 2003:13). Stil ar séledes
for Cassirer i stor utstrickning en upplevelseterm, till skillnad fran t.ex.
Teleman och Wieselgren (1970:7) och Liljestrand (1993:28), som alla
foresprakar en sndvare definition. Enligt dem, och da framfGrallt for
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Liljestrand, handlar stilstudier istillet frimst om forhallandet mellan
form och innehdll. Fordelen med att utesluta upplevelsedimensionen &r
bl.a. att stilbegreppet blir forhallandevis enkelt att hantera ur forsknings-
synpunkt. Nackdelen &r att det blir mycket svart att siga nagot om
sprakets funktion, dvs. om hur en text tas emot och uppfattas. Med
Cassirers definition blir didremot “vetenskapligheten” ett problem,
eftersom det da krdvs en total textbeskrivning, atminstone om man efter-
strdvar ett positivistiskt vetenskapsideal. Det &dr helt enkelt for krdvande
att utrona vad en text har for effekt pa varje enskild mottagare. Hir kan
man visserligen utvilja ett representativt tvérsnitt av mottagare och
dokumentera deras upplevelse. Men risken dr dndé att vetenskapsidealet
blir styrande. Eller som Cassirer sjdlv uttrycker det:

Lat oss forestdlla oss en forskare som bekdnner sig till ett strikt
naturvetenskapligt-positivistiskt vetenskapsideal. Detta ideal kommer
att styra forskarens metod eftersom det foreskriver att alla resultat maste
vara verifierbara pa statistisk signifikant niva. En sadan forskare kan da
vilja endast sddana problem (MAL) som en sidan metod kan ge svaren
till. (Cassirer 1996:30)

Eftersom mina fragor framst handlar om vad och hur ur ett sprakligt-
retoriskt perspektiv maste min metod bygga pa observation, dokumen-
tation och analys, och dessutom av praktiska skdl pa mina egna
observationer, dokumentationer och analyser. Metodfrdgan som upp-
kommer dr om det dr mojligt att gora en helt vérdeneutral retorisk
analys? Det omedelbara svaret dr nej! Didremot dr det onskvirt. Vad jag
menar dr att all forskning inom samhiéllsvetenskap och humaniora bor
striva efter det objektiva, men med den frustrerande vetskapen om att
malet dr ouppnaeligt. Det dr ddrfor viktigt att i en analys forhalla sig
néra och stindigt framhalla den text man studerar. Dvs. det &r essentiellt
att exemplifiera ur materialet och sedan tydligt argumentera for sina
analyser, och saledes Oppna upp analysen for mottagaren. Nir jag i den
hér uppsatsen soker mina svar gor jag det darfor genom intervjuer men
ocksa, och fraimst, genom introspektion, dvs. genom att ga till mig sjalv
och min egen upplevelse varpa jag didrefter i storsta mdjliga man
forsoker forklara och motivera vad jag kommer fram till.

En ytterligare forklaring till metodvalet ligger i min egen syn pa vad
retorik faktiskt dr. Sett till historien (se kap. 2) har definitionen av
retorik varit i stort sétt konstant. Det har handlat om en situation dér en
talare riktar sig till manga lyssnare i syftet att Gvertyga. Men efter andra
virldskriget, i samband med att man allt mer bérjat inse retorikens for-
tjdnster som analytiskt verktyg, har begreppet i en mening forindrats.
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En person som influerat nya tankegangar dr Chaim Perelman. Han
menar att varje sprakhandling, om man bortser frin matematikens och
logikens symbolsprak, ett matt av retorik (Perelman 1969:56). Perelman
hivdar att all form av kommunikation egentligen &r retorisk. I linje med
detta foljer tanken att varje argumenterande text konstitueras av den
eller dem som texten medvetet eller omedvetet gor ansprak pa att rikta
sig till. Enligt Perelman &r det alltsa den forestdllda publiken som é&r
mest visentlig, eftersom det dr dennas forestdllda medhall som oftast ar
det mest avgorande for talaren.!? Utifrén detta synsitt dr det ur ett
retoriskt avseende saledes nodvandigt att anvénda sig av dels kvalitativa
intervjuer och samtal med talaren och dels introspektion eftersom det
inte gar att gora en undersokning pa en tankt malgrupp. Mitt material
visar dessutom pa att den faktiska malgruppen skilde sig avsevirt fran
den tidnkta (se 7.2.). Perelmans mer hermeneutiska perspektiv pa retorik
borjar fa allt mer genomslag, men fortfarande dr majoriteten av all
retorisk forskning gjord ur talarens perspektiv, i synnerlighet nér det
giller den homiletiska forskningen. Vikten ldggs pa predikan och predi-
kanten, inte pa predikan och mottagaren.

Det ar i sammanhanget intressant att nimna en bibelvers fran Romar-
brevet som ofta lyfts fram ndr man inom kyrkan vill argumentera for
vérdet av den kristna forkunnelsen: ”Sa bygger tron pa férkunnelsen och
forkunnelsen pa Kristi ord” (Rom 10:17). Det fangslande i versen ér det
hermeneutiska perspektiv som man kan finna om man liser den grekiska
grundtexten. Det grekiska ordet som har Gversatts med forkunnelse dr hd
akod. Ordet har tva grundbetydelser. Det kan betyda det som man hor
med, dvs. 6ronen, men det kan ocksa betyda det som hors, exempelvis
ett rykte eller en redogorelse. I svenskan kan vi bl.a. finna spar av denna
betydelse i ordet akustik. Under den tid da Nya testamentet skrevs hade
dock begreppet dven bérjat fungera som en tekniskt term for en prokla-
mation eller en forkunnelse. Det dr dirfér den betydelsen som vanligtvis
framhalls vid bibeloversattning. Men det behover inte innebira att nagot
av ordets grundbetydelser inte finns kvar. Tvirtom skulle man mycket
vél dven kunna Oversitta den forsta delen med: Sa bygger tron pa det
som hors. Romarbrevets forfattare, Paulus, ldgger ddrmed vikt vid mot-
tagaren, och jag tror att han dven rimligtvis skulle forespraka en forsk-
ning som just fokuserar mer pa mottagarna och pa den predikan som de
faktiskt hor. Det nya i den mer hermeneutiska retoriken &r alltsa
egentligen inte alls sdrskilt nytt, det dr tvdrtom rent av bibliskt.

10 Det har ocksa visat sig att manga predikanter faktiskt har en felaktig forestéllning om ahérarnas

forvantningar och behov (Ingebrand 1973:19).
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6.2. Material

Undersokningsmaterialet bestar i huvudsak av egna anteckningar och en
bandupptagning av en kvillsgudstjdnst i Saronkyrkan sondagen den 27
mars 2004. Mina egna anteckningar berér dessutom, fGrutom sjdlva
gudstjansten, huvuddelen av det arbete som lag bakom hela den guds-
tjanstserie som den undersokta gudstjansten ingick i. Jag har ocksa tagit
anteckningar efter att ha samtalat med védnner som foljde med mig pa
gudstjansten. Slutligen har jag dven resultatet fran en mindre enkét som
delades ut till gudstjanstbesokarna i slutet av den aktuella gudstjdnsten
(se vidare 7.1.7 och 7.2).

6.2.1. Saronkyrkan

Saronkyrkan drivs av Saronférsamlingen!'! som ir en del av trossam-
fundet Evangeliska Frikyrkan i Sverige (EFK). Sjdlva beskriver de sin
teologiska inriktning som evangelikal, missionsinriktad, baptistisk och
karismatisk.

Att den ar evangelikal innebir i korthet att man ser Bibeln som Guds
uppenbarade ord och didrmed trovirdig i allt den lidr, samt att man
bejakar trosbekidnnelserna fran 300-talet, dvs. den Apostoliska och
Nicenska trosbekédnnelsen. Att den dr missionsinriktad innebér att man
vill formedla evangeliet till ménniskor i hela virlden. Att den ér
baptistisk innebér att man doper den som sjdlv bekédnner sin tro, dvs.
man foresprakar inte barndop i motsats till t.ex. Svenska kyrkan. Det
betyder ocksa att man inte har nagon sirskild dmbetssyn for pastorer
utan anser att alla troende som har sin forsamlings fortroende kan ha en
pastoral uppgift.!> Att den slutligen dr karismatisk innebér att man
lagger vikt vid tron pa den Helige Ande.

Sett till antalet medlemmar (ca 1300) &dr Saronkyrkan den storsta
evangeliska frikyrkoforsamlingen i Sverige och dven, vid sidan om
SMYRNA (Pingstrorelsen) och Betlehemskyrkan (Missionsférbundet),
en av de storsta frikyrkorna i centrala G6teborg.

1T sammanhanget kan det vara svért att skilja pa begreppen kyrka och forsamling,

dédrav kan man anvénda Saronkyrkan och Saronforsamlingen timligen synonymt.

12 Det vanligaste dr dock att pastorn har en utbildning motsvarande en svensk
prastutbildning, dvs. en teol. kand. om 180 poéng. Pastorsutbildning drivs i Sverige
frimst vid de teologiska hogskolorna i Stockholm, Lund och Uppsala.
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6.2.2. 60-minuter gudstjinst

I linje med ett traditionellt kristet synsitt vill Saronférsamlingen
formedla och sprida den kristna tron och ”60-minuter gudstjinst” ar ett
led i den missionstanken. Bakgrunden ir forestillningen om att dagens
sekulariserade storstadsménniska ofta inte kiinner sig hemma i en vanlig
gudstjanstmilj6. Ambitionen har darfor varit att utforma speciella guds-
tjanster dir man medvetet anpassar bade sprak och liturgi till en ovan
gudstjinstbesokare.

Bendmningen 60 minuter gudstjdnst kommer fran den ursprungliga
ambitionen att alltid genomftora de anpassade gudstjdnsterna pa en
timma, eftersom man hade en uppfattning om att ovana gudstjénst-
besokare ofta tyckte att vanliga gudstjanster var langtrakiga. Pa Saron-
kyrkans hemsida presenterades ”60-minuter gudstjanst” pa foljande vis:

60 minuter gudstjidnst dr utformad sa att du som dr ovan vid att fira
gudstjinst dnda skall kunna kidnna dig hemma. Gudstjinsten fungerar
som en introduktion till den kristna tron och innehéller sang, musik,
predikan och andra kreativa inslag som drama och film.

Den forsta serien av 60-minuter gudstjdnst genomférdes under 2002.
Men det visade sig att det frimst var de redan troende som kom, man
nadde inte helt till den tinkta malgruppen. Malsittningen, att vana
gudstjanstbesokare skulle bjuda med sig ovana, hade inte uppfyllts till
fullo. Dérfor valde man under 2003 att en gang i manaden ersitta den
vanliga gudstjansten pa sondag formiddag med 60-minuter gudstjdnst.
Tanken var att géra de vanliga gudstjdnstbesokarna trygga med den nya
formen, vilket i sin tur skulle innebdra att de vagade bjuda med sig
vianner och bekanta. Efter ett ar flyttade man tillbaka konceptet till
kvillstid med férhoppningen om fler ovana besdkare. Infor varen 2004
valde man ocksa att anvédnda sig av ett overgripande tema for guds-
tjdnsterna. Temat blev "Jesus”.
Programmet for ”60-minuter gudstjinst” varen 2004 var:

1/2 ”Jesus — vanlig ménniska”
29/2  ”Jesus — vildig Gud”

28/3  “Jesus — verklig frilsare”
25/4  ”Jesus — vén for evigt”
23/5  ”Jesus — vigen vidare”

Samtliga gudstjénster holls i Saronkyrkan med start klockan 18.00.
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I Saronférsamlingen hade man en grupp som arbetade med 60-minuter
gudstjanst. Gruppen bestod under varen 2004 av atta personer, varav tre
var méin och fem kvinnor. Gruppen hoélls samman av Carina Cederborg
som var anstdlld som gudstjinst- och musikledare i forsamlingen, samt
av Joakim Hagerius som var pastor och forsamlingsforestandare. De
ovriga sex personerna var i 20- till 30-arsaldern och alla medlemmar i
forsamlingen. Deras yrkesbakgrunder bestod av allt fran TV -fotograf till
forskoleldrare. Utover dessa var dven jag med, men da som passiv
deltagare. Mitt intryck var att gruppen var harmonisk och att alla oftast
fann det personligt stimulerande att arbeta med gudstjidnsterna.

Infor en gudstjénst triffades man i regel forst en gang ca tva veckor
fore gudstjansttillfillet. Forst reflekterade man kort Gver den foregaende
gudstjinsten (detta givetvis undantaget det forsta motet) och gick
igenom temat for nésta gudstjanst. Déarpa borjade man “brainstorma”
och bolla idéer om olika gudstjanstmoment. Efter ungefir 45 minuter
sammanfattade man vad man hade och péaborjade arbetet med att vilja ut
och strukturera innehallet. Eftersom de flesta gudstjanstmoment kridver
forarbete fick gruppens medlemmar olika ansvarsomraden. Ungefér en
vecka senare triffades man igen och justerade eventuella
gudstjanstscheman m.m. Allt som allt hade man elva méten under varen
2004. Jag var nérvarande vid tio av dessa.

Det dr den tredje gudstjdnsten med rubriken Jesus — verklig frdlsare
som ligger till grund f6r denna undersokning. Orsaken till att det endast
ar en gudstjinst som granskas dr den kvalitativa ansats som, om flera
gudstjinster hade undersokts, inte hade varit mojlig att genomfora inom
ramen fOr en tiopodngsuppsats.

Anledningen att den tredje gudstjidnsten valdes ut som analysobjekt
var bl.a. dess tema som mer tydligt handlade om “frdlsningen”. Ur ett
dramaturgiskt perspektiv kan man dérfor i forhallande till de 6vriga fyra
gudstjinsterna se den tredje som en sorts peripeti i gudstjdnstserien, dar
de tva forsta gudstjdnsterna verkade forberedande och de tva efter-
foljande avrundande. Vidare inneholl den tredje gudstjidnsten, som
tidigare ndmnts, dven en mindre mottagarundersokning (se vidare 7.1.7
och 7.27.2). Om man ser till uppldgg, stilnivaer och argumentation kan
man annars konstatera att samtliga gudstjdnster i serien i stor ut-
strdckning var likvéardiga.
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6.3. Metod

I centrum for denna undersokning star argumentationen, dvs. forsoken
att overtyga. Jag har valt att framst rikta in mig pa gudstjianstens over-
ordnade tes, samt pa de medel som anvinds for att stodja denna. Fore en
genomgang av analysmodellen och arbetsmetoden krivs dock en dis-
kussion av vissa for analysen centrala begrepp. Till f6ljd av retorikens
hoga alder och dess manga uttolkare har manga av dess begrepp fatt ett
stort antal, ofta mycket vaga och ibland dven vitt skiftande, definitioner.
I det foljande kommer dérfor i korthet att forklaras hur vissa termer an-
vinds i den hir uppsatsen. De termer som forklaras dr tes, argument och
slutsats samt de klassisk retoriska triaderna ethos, logos, pathos och
delectare, docere, movere.

6.3.1. Tes, argument och slutsats

Det som i denna uppsats avses med tes dr ett pastaende som star fore ett
eller flera argument, och med slutsats det som féljer av argumenten.
Inom filosofin avser man ofta samma sak med slutsats och tes. For att
finna textens Overordnade tes maste man stilla frigan om vad texten
vill. I debatterande tidningsartiklar ar det vanligt att tesen star i rubriken.
Detta kan dven sdgas vara fallet med den gudstjdnst som granskas i den
hir uppsatsen, dvs. rubriken “Jesus verklig frilsare”. Textens syfte ar
saledes att Overtyga om att tesen &r riktig, och det gor den genom
argument som talar for tesen. Ett argument dr alltsa ett pastaende som
stodjer ett annat, och ett argument som far stdd av ett annat ar en tes. Ett
pastaende kan séledes aldrig sjdlv utgora en tes utan endast i relation till
ett annat pastaende. Exempel:

Tes: Jesus dr verklig frilsare
Argument 1: Guds son kan frilsa oss
Argument 2: Jesus dr Guds son

Slutsats: Jesus dr verklig fréilsare

I det foregaende exemplet dr alltsd tes och slutsats samma sak. Jag
menar ocksa att man ur retoriskt perspektiv kan man siga att tesen dr det
som talaren hdvdar och sedan argumenterar for, och att slutsatsen dr det
som mottagaren kommer fram till. Retorikens allmidnna mal blir saledes
att 6vertyga mottagaren om att tes och slutsats dr samma sak.
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6.3.2. Ethos, logos och pathos

Med argument avser man i dagligt tal oftast sakargument vars sanno-
likhet kan avgéras med hjélp av fornuft, erfarenhet eller logiska sinne.
Retoriken riknar dock dven med argument, eller snarare bevistyper, som
baseras pa talarens auktoritet och de kédnslor som denne kan vicka hos
lyssnaren. Den forsta definitionen av dessa bevistyper finner vi hos
Aristoteles som bendmner dem ethos, logos, och pathos (1355b—1356a).

Med ethos avses enligt Aristoteles talarens formaga att framsta som
palitlig. Det handlar om att visa pa gott fornuft, god moral och om
mojligt pa ett gott rykte. En av de vanligaste definitionerna av ethos ir
auktoritetsargument. De centrala frigorna infér analysen av ethos &r
framst: Avslojar talaren nagot av sin personlighet, sin bakgrund eller
forhallande till dmnet? Kan det antas att lyssnarna redan kénner till
foregaende om talaren? Med logos menar Aristoteles det som man i
vardagligt tal avser med fornuftsargument, dvs. sadant som védjar till
ahorarens intellekt och erfarenhet. Det bor dock i sammanhanget
tilliggas att logos &r ett mycket omdiskuterade begrepp, inte minst inom
kyrkan. Som tidigare namnts (se 3.1) kommer begreppet logos fran
grekiskan och Oversitts vanligtvis med ord. Men det handlar alltsé inte
om det skrivna ordet (som istillet pa grekiska heter grafé), utan om
sjilva forutsittningen for det ménskliga tinkandet. Det &dr forst nér vi
sdtter ”ord” pa saker och ting som de kan bli realiteter i var tankevarld.
Logos handlar sédledes i hogsta grad om medvetandet och det dr samma
ord som t.ex. aterfinns i ordet logik. Inom kristen retorik kan man dock
finna ett annorlunda forhallande till logosbegreppet. Med utgangspunkt i
de predikningar vi finner i Nya testamentet beskriver exempelvis
Kennedy (1984) i sin genomgang av argumentationstyperna logos, ethos
och pathos den kristna synen pa foljande sitt:

Logos refers to the logical argument found in the discourse. In classical
rhetoric logos is ordinarily regarded as probable arguments, not logical
certainty, but Christians came to regard the arguments of Scripture as
divinely revealed and thus certain. (s. 15-16)

Ovanstdende innebér att niar man inom en kristen tankevérld talar om
bibelns syn!3 pa fortappelse och straff som argument mot ett klandervirt

13 Det #r egentligen vanskligt att uttala sig om “bibelns syn” eftersom det ofta ir
svart att utldsa en tydlig sddan. Men for enkelhetens skull véljer jag hér att gora en
generalisering som jag anser vara i linje med den allménna uppfattningen.
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levnadssitt sa ser man detta som nagot absolut sant och logiskt
sammanhangande med tesen — sdledes logos. I en sekulariserad vérld dr
sadana argument ddremot snarare av ethoskaraktir, dvs. de har sin grund
i bibeln som auktoritet, eller av pathoskaraktir i meningen av hot utan
logisk giltighet (Wallgren Hemlin 1997:82—83). Eftersom gudstjinsten
explicit riktar sig till ovana kyrkobesokare utgér jag i analysen fran att
en sddan bevistyp uppfattas som ett ethosargument.!* Om dock en
logossyn i linje med den som Kennedy lyfter fram gor sig pataglig
kommer detta att benimndas som kristet logos.

De centrala fragorna infor analysen av logos dr framst: I vilken man
anvinder sig talaren av fakta och andra former av saklig argumentation?
Ar eventuella fakta relevanta eller ovidkommande? Hur avancerad ir
argumenteringen (dvs. tar talaren hinsyn till lyssnarens forkunskaper)?
Med pathos avsag Aristoteles sadant som paverkar lyssnarnas kinslor.
Beroende pa ett tals syfte kunde en talare exempelvis vilja vicka
upprordhet, engagemang, hopp, fortvivlan eller lidngtan. Man talar
darfor ofta om pathos som kdnsloargument. De centrala fragorna infor
analysen av pathos dr frimst: Vilka kénslor vill talaren vicka? I vilket
syfte? Hur gar talaren tillvidga?

6.3.3. Delectare, docere och movere

Vid sidan av ethos, logos och pathos finns det inom den klassiska
retoriken ytterligare en triad: delectare, docere och movere. Denna har
troligtvis sitt ursprung hos Cicero (106—43 f.Kr). Triaden preciserar en
talares tre plikter: att roa och behaga (delectare), att undervisa (docere),
samt att réra, entusiasmera och dven att bringa till handling (movere).

Enligt de flesta av Ciceros uttolkare dr delectare sammanlinkat med
ethos, docere med logos och movere med pathos. Tanken ar att man
behagar framst genom sin karaktir, undervisar genom att vénda sig till
fornuft och erfarenheter och berdr och entusiasmerar genom att spela an
pa lyssnarens kinslor (se t.ex. Karlberg; Mral 1998:31-35 eller
Johannesson 2003:19).

Att se forhallandet mellan de bada triaderna pa detta sitt fungerar
ganska vil pa ett teoretiskt plan, men nidr man forsoker tillimpa

141 uppsatsen gor jag for enkelhetens skull generaliseringen att en ovan gudstjinst-
besokare dr en person som inte &r troende eller sérskilt insatt i kristen tro, nagot som
givetvis inte behover vara fallet.
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modellen i praktiken stdter man pa problem. Eftersom det inte rader
nagra vattentita skott mellan vare sig olika argumenttyper eller olika
retoriska plikter forekommer de ofta alla pa en gang.

Den klassiska retoriken menar att ett véldisponerat tal dr uppbyggt
genom att man inleder med en delecterande del, fortsdtter med en
docerande och avslutar moverande. Foljande modell dr tagen fran
Rydstedt (1993:73):

borjan etos behagande personlig ton
mitten logos undervisande saklig ton
slutet patos kénslororande kénslosam ton

Rydstedt framhaller dven han att forhallandet mellan de bada triaderna
sinsemellan, och uppdelningen av de tre plikterna i sig, dr nagot
fyrkantiga, men att de dnda ger en illustrativ och ddrigenom pedagogisk
bild av talarens plikter (1993:41).

6.4. Analysmodell och arbetsmetod

Den klassiska retoriken beskriver arbetet med talet som en process i fem
delar. 13

Inventio Inventering och uppfinnande av argument
Dispositio  Disposition

Elocutio Sprak och stil

Memoria Minnesteknik

Actio Framstillningen, sjédlva framfGrandet.

Al

Eftersom syftet med undersGkningen har varit att granska en gudstjénst
retoriskt har det saledes varit viktigt dokumentera hela den process som
lag bakom gudstjansten. Infor varje gudstjanst hade gudstjanstgruppen
tva moten. Dessa kan ocksa ses som de tre forsta delarna inventio,
dispositio och elocutio, eventuella repetitioner som memoria och sjilva
gudstjinsten som actio.

Under moétena deltog jag passivt och antecknade olika tillvagagangs-
sdtt och idéer. Jag var &dven nidrvarande under gudstjinsterna som
besokare. Dessutom bjod jag med mig personer som inte var bekanta vid

15 Precis som i fallet med talarens tre plikter (delectare, docere och movere) dr det
troligtvis Cicero som ligger bakom uppdelningen av talets fem delar.
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gudstjanstformen. Efter gudstjinsterna samtalade jag med dessa om hur
de upplevde gudstjdnsten. Sedan antecknade jag i korthet deras och
mina egna reaktioner. Gudstjiansterna spelades dven in pa band, vilka jag
sedan lyssnade igenom. Aven efter forsta genomlysningen av dessa
skrev jag ner jag mina reaktioner. Den fOrsta reaktionen dr i samman-
hanget viktig, eftersom det 4r den som kan antas ligga ndrmast den som
de faktiska gudstjdnstbesokarna erfor. Problemet med studier av detta
slag &r att man som forskare gar sa pass djupt i ett material att man
ganska fort ldgger méirke till saker som man vid en forsta lyssning eller
anblick forbiser. Aven om sidana detaljer kan vara intressanta ér de ofta
inte relevanta, eftersom den faktiska publiken endast upplever guds-
tjansten en gang. Fenomenet dr nagot som man inom retoriken tidigt
noterade och bendmnde som Lysias princip.

Efter att ha dokumenterat samtliga 60-minuter gudstjinst under varen
2004 valde jag ut en som jag skulle rikta in mig pa, ndmligen den tredje
i serien. Direfter transkriberade jag hela gudstjinsten med hjilp av
inspelningen, och sedan analyserade jag de olika momenten var for sig,
och slutligen som delar i en helhet.!6 Jag utgick ifrdn den klassiska
retorikens tre argumentationstyper ethos, logos, och pathos samt dess tre
plikter delectare, docere och movere.

Utifran detta tog jag fram en analysmodell dir jag placerar
gudstjdnsten och dess argumenterande delar i ett hierarkiskt system.
Modellen har sin grund i den modell som Wallgren Hemlin (1997)
anvénder 1 sin studie av predikan (sid. 88-93) men den har modifierats
for att passa mitt syfte. Tanken dr att en gudstjdnst byggs upp av olika
gudstjinstmoment som 1 sin tur byggs upp av avsnitt som byggs upp av
argument. Utgangspunkten for modellen ar att gudstjansten primért har
syftet att Overtyga och att syftet for var och en av de underordnade
nivaerna dr det samma.

16 T den mén det varit majligt har jag i transkriptionen av gudstjinsten forsokt att
efterstriva ett sa naturligt sprak som mojligt. Eftersom skrift- och talsprak helst bor
skiljas at maste man i en sddan hdr undersokning ga en sorts medelvag.
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I kortfattad form ser modellen ut sa har:

Nivd 1. Gudstjénsten
Syfte: Overtyga
Medel:  Gudstjanstmomenten

Niva 2. Gudstjanstmomenten
Syfte: ~ Utgora konkreta och tillférande delar av gudstjénsten
Medel: Delecterande, docerande el. moverande avsnitt

Niva 3. Delecterande, docerande el. moverande avsnitt
Syfte: Bygga upp argumentationen 1 gudstjinstmomenten
Medel:  Ethos-, logos- och pathos argument

Niva 4. Ethos-, logos och pathos argument
Syfte:  Bygga upp de delecterande, docerande el. moverande
avsnitten

Den storsta fordelen med ovanstdende modell dr att den tack vare sin
hierarkiska uppbyggnad, och manga kombinationsmgjligheter mellan
kategorierna, kan hantera att flera olika analyskategorier ofta fore-
kommer samtidigt. Den enda egentliga nackdelen dr att modellen éar
ganska tillatande och att det kan vara svart att dra gransen mellan olika
analyskategorier. Det kan exempelvis ofta vara svart att i ett argument
avgora om det ir ett pathos- eller ethosargument som dr dver- respektive
underordnat. De griansdragningar som jag dnda gor grundar sig i mitt
eget omdome.

Eftersom alla nivderna i min modell handlar om argumentation
genom sammanhingande sekvenser som gar in och ut i varandra har jag
i analysen inte funnit det meningsfullt, eller ens mojligt, att redovisa
nagra absoluta tal. Istéllet gor jag sjialv en bedomning dir jag avgor
vilka plikter, respektive vilka sorts argument som é&r géllande och
eventuellt 6ver- och underordnade.
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Den gudstjinst som analyseras i denna uppsats dr uppbyggd av 11 olika
moment. Dessa ir i tur och ordning, med tiden angiven, f6ljande:

18.00
18.01
18.05
18.09
18.17
18.21
18.49
18.52
18.55
0 18.58
1 19.01

— = O 00 1O\ N &~ WO =

Instrumental musik

Vilkommen!

Gemensam sang — I Kristus sjdlv
Film

Sang — Det vackraste

Predikan

Instrumental musik

Gemensam Sang — Kom med din hérlighet
Bon

Sang — My redeemer

Avslutning och vélsignelse

Sammantaget pagick gudstjansten i 64 minuter. Nagra personer valde
dessutom att stanna kvar i gudstjidnstlokalen for ytterligare reflektion
och bon. Under den tiden fortsatte man att spela instrumental musik.

7.1. Gudstjinstens moment

Med gudstjanstmoment avses i denna uppsats gudstjidnstens olika delar,
sasom bl.a. vilkomsthélsningar, predikan, musikaliska delmoment och
bon. I det foljande ges en kronologisk beskrivning och analys av de
olika momenten som forekommer i den undersokta gudstjinsten.
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7.1.1. Gudstjinstmoment 1 — Instrumental musik!”

Det ar givetvis narmast omdjligt att gora en spraklig-retorisk argument-
ationsanalys av ett instrumentalt musikstycke. Men som det forsta guds-
tjinstmomentet kan man i allra hogsta grad se dess plikt. I forsta hand
anser jag detta vara delectare, 1 andra hand movere.

Musikstycket dr en instrumental version av I Kristus sjilv, som ocksa
dar det enda stindigt aterkommande musikstycket i gudstjinstserien. Det
kan dirfor ses som en sorts signaturmelodi for konceptet. Eftersom
forhoppningen dr att gudstjanstbesokarna har varit med pa de tva
foregaende gudstjansterna, och dessutom upplevt dessa som trevliga och
larorika, dr det primira syftet med musiken att besokarna skall kénna sig
trygga. Saledes handlar det om att delectare. Att jag menar att det i
andra hand ror sig om movere beror pa att man med musiken dven vill
entusiasmera och berora.

Om man skall se till argumentationen dr det pathos som gor sig mest
gillande. Det handlar om att vicka kéinslor och det ir inte heller sillan
som man pratar om pathos fylld musik. Sett till musikalisk stil &r det
hela melodiost, modernt och medryckande. Den instrumentala
sdttningen &r bl.a. trummor, gitarr, bas och piano, och blir i relation till
den mer traditionella orgelmusiken en tydlig stilmarkor.

7.1.2. Gudstjianstmoment 2 — Vilkommen!

Gudstjinstens andra moment har jag valt att kalla ”Vidlkommen!”. Det
bestér av att en s.k. motesledare gar fram till estraden'® och hilsar alla
besokare vilkomna. Métesledaren presenterar sig sjdlv samt predikanten
och uttalar tidigt gudstjdnstens tema, som ocksa dr den Overordnade
tesen — Jesus dr verklig frdlsare. Eftersom syftet med gudstjénsten
darmed tidigt blir uttryckt far man se den kommande argumentation som

17 Komponerad av Stuart Townend och Keith Getry, arr: Tomas Hellsten.

I8 Ofta brukar man inom kristendomen férsoka att undvika att tala i termer om
estrad och scen i1 kyrkan eftersom det antyder att det skulle rora sig om en
forestdllning, nagot som man vill framhélla att det inte &r (se kap. 3). Problemet &r
att andra tinkbara ord som altare eller kor dr att inte riktig betecknar vad det faktiskt
handlar om. Att jag anvinder ordet estrad beror pa att det d&nda ger en hyfsad, om én
inte helt korrekt, forestédllning om vad det handlar om.
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rattfram, dvs. dess huvudsyfte dr inte dolt for ahorarna. Den retoriska
termen for en sadan inledning &r principum.

Sett till innehall och struktur bestar vilkomsttalet av tre delar. Den
forsta bestar just av vidlkomnande, presentation och av uttalandet av
tesen. Det andra bestir av en lidngre berittande del, inom retoriken
kallad narratio, i vilket métesledaren talar om olika slags méten. Han
utgar ifrdn sig sjidlv och talar om hur han sjidlv uppskattar de “goda
samtalen”.

Jag vet inte hur ni dr men jag &r lite barnsligt fortjust i dom dér goda
samtalen som man har med goda vénner. Det handlar om... forstas om
relationer; hur gar det for dom dér? Skulle inte det vara nagonting for
den? Ar det nigra barn pi ging dir #n? Ni vet, lite sdnt. Man vill
liksom uppdatera sig lite grann.

Sedan berittar han om ett specifik tillfille da han skulle trdffa nagra
vianner pa “after work” en fredag eftermiddag/kvill och hur svart det
sedan var att samtala mitt i allt stoj och stim.

Och det dr sa mycket folk som star pa varandra, nidstan, och sadan
oerhort stark ljudvolym sa man kan inte hora ett enda dugg. Sa dér har
man liksom peppat sig sjilv infor de hidr goda samtalen och sa star man
dar och sa blir samtalen i stil med det hér, och det har dr faktiskt ett citat
fran en av mina vdnner: ”Och hur ar liget med Emil nu for tiden da?”
For det ar liksom det enda man kan fa fram. Och man... Visst var det en
trevlig eftermiddag dér och sa och... oliverna var fantastiskt goda. Men
det var dnda sa att man gick darifran med lite saddr: “trokigt att vi
liksom inte moétte varandra pa riktigt”. Ytliga samtal, ytliga moten.

Motesledaren ger alltsa detta som ett exempel pa det ytliga samtalet for
att sedan sétta det i relation till vad han kallar det “djupa samtalet” och
det djupa, livsavgérande motet. Slutligen kommer den tredje delen dér
motesledaren ytterligare kort presenterar syftet med precis denna
gudstjanst, vilket dr att utgora just ett sadant djupt mote.

Nir vi har planerat den hér gudstjansten sa har vi inte tinkt att det skall
bli en sadan har “after work-gudstjanst”. Liksom: “halla! Hur ar lidget
Emil?”. Och jag hoppas att ni forlater oss for det men det finns
tillrackligt med den typen av arenor och platser. Utan vi har mer forsokt
att skapa en gudstjianst som kanske kan bli nagon slags motesplats dar
viktiga fragor kan stéllas, ddr liv pa nagot sitt kan berdras och kanske
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liv ocksa pa nagot sitt kan forvandlas. Och ni dr varmt vilkomna till
den hir motesplatsen!

Nar det géller elocutio &r det patagligt hur motesledaren liagger sig pa en
ganska vardaglig stilniva. Inte minst anvidnder han manga ord och
uttryck som i sammanhanget kan upplevas som ldttsamma, t.ex. lite
sadar, hur ar laget?, after work, och oliverna var fantastiskt goda. Ser
man till inventio sa talar han om sin egen forkirlek for samtal och i sitt
narratio berdttar han om bl.a. ett krogbesok. Detta far i relation till
svensk frikyrklig tradition'® ses som en anpassning till ett mer
vardagligt och i viss man mer sekulariserat forhallningssiitt.

Motesledaren anvénder sig dven av manga mer talsprakliga ord och
uttryck som bl.a. artonsnaret, forstds, liksom och trokigt (med ett for
goteborgskan typiskt oppet 6-ljud). Just dialekten och uttalet dr ocksa i
sammanhanget intressant. Motesledaren talar en utjimnad Géteborgs-
dialekt? som troligtvis i detta sammanhang skapar bade en avspiandhet
och trygghet hos gudstjanstbesdkaren. Detta dels da dialekten signalerar
vardaglighet, framforallt da det faktiskt handlar om goteborgska i
Goteborg, men dven dels da goteborgskan i sig ofta upplevs som
fortroendeingivande (Se t.ex. Radovani 2000:98-101).

Ett annat ord vars uttal dr speciellt intressant i sammanhanget &r
namnet Jesus. Pa svenska ar det mest brukligt att man uttalar namnet
med grav accent.?! Inom kyrkan kan man dock ibland 4ven hora det med
akut accent. Givetvis kan detta bero pa talarens dialekt (exempelvis om
denne talar skanska eller finlandssvenska), men ofta handlar det dven
om en stilistisk anpassning. Bland annat har Wallgren Hemlin har funnit
att prister inom Svenska kyrkan varierar uttalet av Jesus efter ett tydligt

19 Ett exempel pa vad jag menar med svensk frikyrklig tradition ir bl.a. frikyrkans
forhallande till alkohol. Frikyrkligheten i Sverige uppstod under slutet av 1800-talet
och bdrjan av 1900-talet, ungefiar samtidigt nykterhetsrérelsen véxte fram. De bada
rorelserna sag varandras fortjanster och samarbetade. Detta har bland annat lett till
ett ofta stark motstand mot all form av konsumtion av alkohol inom frikyrkan.
Exempelvis forrittas, med fa undantag, nattvarden med alkoholfritt vin.

20 For mer om dialekter och definitioner av dessa se t.ex. Andersson 1985 sid. 60-
69.

21 1 Svenskan forekommer tva s.k. musikaliska accenter, akut och grav. Dessa kan
dessutom vara betydelseskiljande. De bada accenttyperna kan exemplifieras med
orden Polen [akut accent] och pdlen [grav accent].
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monster, och att man faktiskt utifran en predikants uttal av Jesus, med
stor sidkerhet, kan avgora dennes kon, alder och kyrkliga inriktning
(Wallgren Hemlin 1998:50). Wallgren Hemlin menar dessutom att ett
akut uttal av Jesus i en predikosituation hor samman med talarens ethos
(1998:50), framforallt om den akuta varianten kombineras och sta i
relation till den grava. Orsaken &r att ett akut uttal av Jesus ofta kan ses
som att det podngterar och stirker savil auktoriteten, digniteten som
vordnadsvirdheten hos Jesu person. Min egen uppfattning dr,?? férutom
det foregaende, att det akuta uttalet av Jesus dessutom é&r vanligare inom
den svenska frikyrkororelsen. Emellanat sa vanlig att det rent utav kan
ses som ett stilbrott att inte uttala namnet med grav accent. Framforallt
dr det min uppfattning att andelen akuta uttal av namnet Jesus &r
sammankopplat med hur pass karismatisk (se 6.2.1.) en rorelse dr. Det ar
helt enkelt mer troligt att man far hora akuta uttalet av namnet Jesus i en
pingstkyrka en 1 en missionskyrka.

Den officiella héllningen i Saronkyrkan dr som sagt att man dr en
karismatisk kyrka (se 6.2.1.). Min upplevelse av forsamlingen ir dock
att man utat sitt ar nagot aterhdllsam vad giller mer klassiskt andliga
uttryck som exempelvis tungotal. Under de gudstjinster som studerades
for denna uppsats var de mer tydligt utlevda karismatiska uttryck i det
nidrmaste helt obefintliga. Anledningen till detta dr i att man ofta &r
medveten om att sadana uttryck kan upplevas som markliga for ovana
kyrkobesokare. Att de ddrmed tonas ner bor ses som ett led i malet att fa
besokare att kdnna sig vilkomna och naturliga. Och som sagt dr da dven
spraket, och inte minst just uttalet av namnet Jesus, ett led i denna
anpassning.

Det hir gudstjanstmomentet handlar alltsa, precis som i det forsta
momentet, om att fa gudstjdnstbesokaren att kdnna sig trygg och
bekvidm 1 situationen, dvs. delectare. Men 1 motsats till det forsta
momentet dr det inte sa& mycket pathos utan framst ethos som ar
gillande. Att det framst dr ethos beror pa att det mesta utgar fran
motesledaren som person. Han presenterar temat for gudstjénsten, dess
syfte (tesen) genom att beskriva sig sjdlv, sina intressen och sin
erfarenhet. For att det ddrmed skall verka Overtygande krivs det att
gudstjanstbesokaren finner honom trovérdig som person.

22 Egrutom Wallgren Hemlin har jag inte funnit ndgot annat skrivet om fenomenet
och har ddrmed endast mig sjdlv och min omgivning att utga ifran.
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7.1.3. Gudstjinstmoment 3 — Gemensam sdang — I Kristus sjilv?3

Det tredje momentet som jag har kallar "Gemensam sang — [ Kristus
sjalv” dr en lovsang. Tidigare nimndes (7.1) att sangen under varen
2004 fungerade som nagot av en signaturmelodi gudstjanstserien.
Musiken édr dven hidr melodios och medryckande. Sjdlva sdngtexten dr
projicerad pa en duk ldngst fram i kyrkan, nagot som genomgaende sker
vid alla gemensamma sanger. Jag lagger darfor i analysen storre vikt vid
textinnehallet i de gemensamma sdngerna 4n vid solosangerna dir
besokarna inte far ldsa nagon text. Min uppfattning dr att texten far en
storre innebord om man lyssnar, ldser och sjunger den samtidigt &n om
man endast lyssnar.

Sangen bestar av fyra verser. I dessa berittas om den kristna synen pa
vem Jesus var och vad han gjorde.

Vers 1:

I Kristus sjdlv jag funnit liv. Han &r mitt ljus, min kraft min sang.
En sdker grund att bygga pé nér vind och storm jag mota fa.

En karlek stor, en frid sa djup nér radsla flyr och kamp tar slut.
Min trostare, mitt liv, mitt allt. Har i hans karlek trygg jag star.

Den forsta versen talar i oerhort positiva ordalag om vars och ens egen
relation till Jesus. Det ségs att Jesus ér ens ljus, ens kraft, en sidker grund
att bygga pa och ens allt osv. Sett till argumentationen dr den forsta
versen mycket tydlig i sitt syfte, det handlar frimst om att stéirka ethos
hos Jesus person. Men i versen finns det dven spar av bade logos och
pathos. Exempelvis kan versraden “Han &dr mitt ljus, min kraft min
sang” ses som ett uttryck for en kénsla, precis som den sista radens tal
om att sta trygg i hans kirlek. Att vi sedan skall méta vind och storm”
och att det da ar bra att ha en sidker grund att std pa bor ses som ett
logiskt argument.

Vers 2:

I Kristus sjilv, han som blev man, fullkomligt Gud i hjilplost barn.
Den kirleksgava han oss gav mottes av ménniskors han och hat.

I offret som tillrdckligt var blev vdgen Gppen till var far.

Ty varje synd tog han pa sig. Hir i hans dod jag funnit liv.

23 Text och musik: Stuart Townend och Keith Getry, sv. text. Asa och Sara Burge.
Arr: Tomas Hellsten
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I den andra versen beskrivs (narratio) Jesu liv, eller snarare dess
symboliska innebord. Det beskrivs hur Gud blev ménniska i Sonen och
hur detta ses som en kirleksgava, samt hur Jesus genom att d6 6ppnade
vigen for oss ménniskor till Gud.

Vers 3:

I graven djup han lades ner, ménniskors ljus av morker drépt.
Men fran sin grav han restes upp och dver déden seger vann.
Nir han nu star i segerdrikt lever jag fri fran syndens grepp.
For jag ar hans och han dr min k6pt med hans dyra offerblod.

Den tredje versen beskriver Jesus liv efter doden och att vi genom hans
dod blir fria fran synd, dvs. konsekvensen av hans liv och dod.

Vers 4:

Nir Kristi kraft 1 mig jag ser finns ingen skuld och ridsla mer.

Min framtid é&r i tryggt forvar hans kraft dr ny for varje dag.

Och ondskans makt och ménniskor kan aldrig ta mig fran hans famn. Tills jag
blir kallad hem till Gud. Hér i hans kraft jag lever nu.

Den fjédrde och sista versen beskriver sedan livet med vetskapen om det
som Jesus gjort for alla ménniskor. Versen blir dirmed en sorts
aterknytning till den forsta. Sammantaget kan sédgas att sangen forsoker
formedla hela den kristna synen pa Jesus som Kristus, samt funktionen i
hans liv, dod och uppstandelse. Det handlar alltsa om att delge det som
man anser vara fakta, saledes handlar det dven om docere. Det dr dock i
sammanhanget visentligt att stélla sig fraigan om gudstjanstbesokarens
forkunskaper 1 kristen tro (se sid. 19 not 12). Jesus funktion dr som de
flesta vet oerhort central i kristendomen, men den &dr ocksa komplicerad.
Det dr ddrfor rimligt att anta att en gudstjanstbesokare som tror pa och
kdnner sig insatt i fragan inte kommer att ldra sig sa mycket av sangen.
Istéllet dr det nog rimligare att anta att den redan troende besokaren
kommer att beroéras mer kidnslomassigt, eftersom sangen mest blir en
sorts bekédnnelse av den kristna Overtygelsen. Men for den som pa
motsvarande sétt inte dr insatt kan sangen knappast antas lidra ut nagot,
atminstone inte logiskt. Den blir sdledes ur ett undervisande syfte inte
sarskilt relevant. Det handlar da stéllet snarare om att genom sangen
skapa trygghet och behaga lyssnarna, saledes primért av delectare. Sett
till argumentationen ir det som sagt mycket ethos som géller, men via
musiken kan man dessutom tala om kénsla, dvs. pathos .
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Nir det giller spraklig stilniva dr den i sangtexten faktiskt anméirk-
ningsvart hog, atminstone pa det lexikala planet. Texten innehaller t.ex.
ord som Kristus i stillet for Jesus samt ord som funnit, hdn, offret, synd,
drapt, segerdrdkt, offerblod och den latinska genitivformen Kristi.
Funktionen av detta stilmédssigt hoga sprak kan dock antas ligga som en
kontrast gentemot det foregaende stilmissigt vardagliga vilkomnandet.
Det ir tankbart att gudstjinstbesokaren dven kan finna trygghet i en stil
som uppfattas som typisk for genren gudstjénst.

7.1.4. Gudstjinstmoment 4 — Film

Detta moment utgors av en atta minuter lang film projicerad pa duk
langst fram i kyrkan. Filmen bestar av klipp fran ett arrangerat samtal
dar fyra personer, tva kvinnor och tva mén, berdttar om hur de sjilva
kom till tro pa Jesus. Personerna har jag i transkriberingen valt att kalla
P1 (man), P2 (kvinna), P3 (man) och P4 (kvinna). Samtalet leddes av en
moderator person som jag bendmner M.

Filmen inleds med att P1 berittar om sin insikt om att Guds existens
inte var beroende av hans tro.

P1 Poédngen ér ju att, alltsd Guds existens dr inte beroende av
min tro. S& antingen finns han eller sa finns han inte, det
har ingenting med vad jag tror att gora.

M Nej.

P1 Sa jag liksom kom fram till att det &r ju faktiskt béttre att
Tro pa Gud...

M Det ér en bra...

P1 ... dven om han inte finns alltsa. Man far troligtvis ett

ganska behagligt liv och sé blir man blast pa konfekten
som inte fanns sa att sdga, men so what?

Ovriga Skratt

M Det idr en lite matematisk modell...

P1 Ja, lite grann...

P1 menar alltsa att det dr béttre att vélja att tro pa Gud &n att inte gora
det eftersom man inte har nagot att forlora pa det. Resonemanget &r i
sammanhanget intressant eftersom det faktiskt bygger pa logiska
sakargument och dédrigenom faller inom ramen for logos. Att det ir
anmirkningsvirt beror pa att all Ovrig argumentation i filmen &r
varianter av i stort sett alla andra argument férutom just logos.
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P1 fortsétter sin historia med att beskriva hur han kom till tro under en
bilfird mellan Ljungskile och Stora Héga. P1:s historia blir ett exempel
pa att det inte behdver vara sd markvérdigt att komma till tro. Han
beskriver en vardaglig situation och att det till storsta delen var ett aktivt
beslut. P1 far sa att sdga sta som exempel for hur det “gar till” och om
historien blir 6vertygande eller inte dr frimst beroende av hur trovirdig
P1 framstair som person och i vilken man gudstjanstbesokarna kan
relatera till honom. Det hela far saledes ses som en form av logos- och
ethosargumentation.

Efter P1 dr det P2:s tur att beritta om sin motsvarande upplevelse.
Precis som i fallet med P1:s historia ar trovirdigheten beroende pa hur
man uppfattar P2 som person. Det handlar saledes aterigen om ethos.
Men P2 ldgger dessutom mer vikt vid kénslan av att komma till tro. Hon
beskriver bland annat sitt eget forhallande till andra ménniskor som
redan var kristna. Jag menar dirfor att det dven handlar om pathos-
argumentation. Pa samma sitt forhaller det sig med de berittelser som
P3 och P4 ger. Formégan att Gvertyga ar avhingig det fortroende och
den trovardighet som de kan inge gudstjanstbesokarna. I Gvrigt dr deras
argumentering i stort sett uteslutande kénsloorienterad.

Om man ser till de retoriska plikter som filmen uppfyller bor forst
docere namnas, eftersom det handlar om att férmedla hur nagot faktiskt
gar till, slutligen kommer movere eftersom filmen via sin patho-
sargumentation tydligt riktar sig till gudstjinstbesokarnas kénslor och
vill bringa dem till handling.

7.1.5. Gudstjinstmoment 5 — Sdang — Det vackraste?*

Det femte momentet i gudstjdnsten dr en solosdng, dvs. gudstjanst-
besokarna sjunger inte med och det visas inte heller nagon singtext.
Musiken dr lugn, ndrmast meditativ. Den kan ddrmed eventuellt ha
funktionen av att skapa utrymme for reflektion Over det tidigare
filmklippet. Ackompanjemanget ar framst piano och texten sjungs av en
kvinnlig solist. Patagligt hos henne dr (férutom att hon sjunger mycket
vackert och diarmed &r behaglig att lyssna pa) en tydlig artikulation.

24 Text och musik: Liza Hedstrém Lindberg.
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Sangtexten formedlar en persons starka tilltro och tacksamhet infor
Jesus Kristus.?

Sett till de retoriska plikterna dr det frimst delectare som bor ndmnas.
Det handlar om att behaga gudstjénstbesckarna. Men i andra hand, dels
genom den eventuella funktionen av reflektionsmoment och dels genom
sangtexten, bor momentets funktion dven ses som movere. Eftersom det
mest handlar om kénsla sker annars den primédra argumentationen
genom pathos .

7.1.6. Gudstjinstmoment 6 — Predikan

Predikan dr som nidmnts (se 3.1.) den del av gudstjinsten som i storst
utstrdckning undersokts i retoriskt avseende. Predikan i materialet inleds
med att predikanten berdttar om en intervju som han har sett med
Henning Mankell. I intervjun beskrev Mankell hur han en gang per ar
stannar upp och stiller sig tre fragor: Var kommer jag ifran?, Var dr
jag? samt Vart dr jag pd vdg? Predikanten kallar detta for att
positionsbestdmma sig. Vidare ger han dnnu en forklaring och
presentation av vad konceptet ”60-minuter gudstjdnst” innebér, och han
ndmner att temat for dagen, Jesus verklig frélsare, dr ett &mne som just
lampar sig for en sorts positionsbestimning. Predikanten talar ocksa om
att gudstjdnstbesokarna i slutet av gudstjdnsten skall gora en sorts
konkret positionsbestimning.

Den hir predikan kommer alltsd att landa i nagon sorts positions-
bestdamning dér jag skall be oss alla att liksom sétta ner foten: hér &r jag
i mitt liv, hdar kommer jag ifran, hér ar jag och hér vill jag vara pa vag.
Vi kommer sluta hér i. Vildigt handfast.

Han fortsétter sedan med att ge gudtjanstbesdkarna fyra positioneringar
att stillning till. Den forsta ar att sdga: ”Jag &r inte kristen och inte heller
intresserad av det”; den andra: “Jag &r intresserad men inte mogen for
nagot slags beslut”; den tredje: “Jag fattar ett beslut om att tro pa Jesus
Kristus just nu” och den fjarde och sista: “Jag tror redan pa Jesus
Kristus”™.

25 Sammansittningen Jesus Kristus syftar pa att Jesus var Messias och Guds son.
Nér man dirigenom sédger Jesus Kristus kan detta ses som att man indirekt uttrycker
att man tror att Jesus dr Messias, det i relation till att endast sdga Jesus som da i
storre utstrickning syftar till den historiske Jesus.
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Direfter fortsdtter han med att hidvda att huruvida Jesus dr verklig
frilsare eller inte egentligen dr samma fraga som hur det gar till att
komma till tro. Har véljer han att l4sa en bibeltext fran Lukasevangeliet,
kap. 15:11-24.

En man hade tva soner. Den yngste sade till fadern: “Far, ge mig den
del av formogenheten som skall bli min.” Da skiftade fadern sin
egendom mellan dem. Nagra dagar senare hade den yngste sonen salt
allt han dgde och gav sig i vig till ett frimmande land, och dir slésade
han bort sin formogenhet pa ett liv i utsvavningar. Nar han hade gjort av
med allt blev det svar hungersnod i landet, och han borjade lida nod.
Han gick och tog tjdnst hos en vélbirgad man i det landet, och denne
skickade ut honom pa sina dgor for att vakta svin. Han hade gérna velat
dta sig mitt pa froskidorna som svinen at, men ingen ldt honom fa
nagot. Da kom han till besinning och ténkte: "Hur manga daglonare hos
min far har inte mat i 6verflod, och hér svilter jag ihjil. Jag ger mig av
hem till min far och siger till honom: Far, jag har syndat mot himlen
och mot dig. Jag dr inte ldngre vird att kallas din son. Lat mig fa ga som
en av dina daglonare.” Och han gav sig av hem till sin far. Redan pa
langt hall fick fadern syn pa honom. Han fylldes av medlidande och
sprang emot honom och omfamnade och kysste honom. Sonen sade:
“Far, jag har syndat mot himlen och mot dig, jag ir inte ldngre vird att
kallas din son.” Men fadern sade till sina tjdnare: "Skynda er att ta fram
min finaste drikt och kld honom i den, och sitt en ring pa hans hand
och skor pa hans fétter. Och himta gédkalven och slakta den, sa skall vi
dta och halla fest. Min son var dod och lever igen, han var forlorad och
ar aterfunnen.” Och festen borjade.

Efter att ha l4st liknelsen stéller han fragan vad podngen med berittelsen
ar. Enligt predikanten sjdlv dr det den aterfunna gemenskapen. Han
menar att Fadern i liknelsen &r en bild for Gud och sonen en bild for oss
minniskor. Liknelsen avslgjar, enligt predikanten, dessutom hur sonen
gar tillvdga for att komma till denna gemenskap. Det forsta visentliga
som hinder dr att sonen stannar upp och reflekterar over sitt liv, dvs.
positionsbestdmmer sig. Sedan tar han ett beslut om att vinda hem och
predikanten poéngterar att det i beslutet inte framgar nagon sjdlvklar
overtygelse om att fadern kommer att ta emot honom, eller om ens
fadern finns kvar. Men sonen viljer dnda att gd hem. Kontentan &r att
det handlar om ett beslut, inte om en absolut Gvertygelse. I relation till
gudstjanstens fjairde moment, filmen, far denna slutsats ytterligare
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troviardighet. Ur ett retoriskt perspektiv far avsnittet sidledes ses som
docere.

Efter detta gor predikanten ett till synes tematiskt hopp och borjar tala
om en kommande biofilm, The Passion of the Christ. Filmen handlar
om Jesus sista dygn, om hans lidande och korsdod. Vid tillfillet for
gudstjidnsten var denna film omtalad i medierna dir det frimst framholls
hur rad och brutal den var. Predikanten berittar att han redan har sett
filmen och att dven han upplevde den som oerhort valdsam.

Jag sitter pa biografen och tinker likadant. Det hir &r bara for ratt. Det
hér dr bara for valdsamt. Det hér ér bara for mycket lidande. Det ar hela
tiden ett piskrapp for mycket. Han ramlar alltid en gang for mycket.
Han lider alltid ett sndpp for mycket. Och det virsta piskrappet gar
alltid i slow motion sa att man verkligen skall forsta hur ratt, ratt, ratt
hans lidande var. Jag gér dérifran och sa undrar jag: Varfor allt detta

lidande? Varfor allt detta ndrmast oménskliga lidande som slutar med
korsdéden?

Han fortsitter ddrefter sedan med att berétta hur han stillde sig fragan
om denna beskrivning av korsféstelsen verkligen var korrekt, och hur
han sjdlv gick till historiebockerna och fann att det faktiskt var just sa
rétt.

Och sa reflekterar jag igen: Varfor allt detta lidande om det nu var en
sann realistisk skildring? Sa tédnker jag att det hor ihop just med detta,
att han kommer oss till métes dér vi ar. Alltsa oavsett vad vart liv har
blivit, oavsett vad det har blivit, kanske av lidande, oavsett vad det har
blivit av ensamhet, oavsett vad vart liv har blivit sd finns det en
identifikation med Jesus Kristus.

Svaret pa fragan ar alltsa, enligt predikanten, att Gud genom Jesus har
lidigt sa oerhort att han ddrigenom har fatt erfarenhet av allt tankbart
manskligt lidande. Dérpa knyter han ihop tanken om Guds lidande
genom Jesus med tanken om att Gud likt fadern i berittelsen kommer
oss springande till mGtes. Han menar att tack vare att Gud genom
lidandet har varit 6verallt dér vi kinsloméssigt kan befinna oss kan Gud
ocksa na oss dar vi dr. Vi behover inte flytta pa oss, det racker att vi tar
ett beslut. Aterigen handlar det alltsi om sakargument, dvs. logos, men
framst om ethos i meningen av att sakframstadllningen bygger pa Bibeln
och pa predikanten sjélv.
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Sjédlva argumentationen kan férenklat illustreras enlig foljande:

A Enligt Jesu liknelse vill Gud komma oss till motes
(ethos, logos)

B  Genom Jesu lidande pa korset kan Gud komma oss tillmétes
(ethos, logos)

Detta dven i bakgrund till filmen:

C  Enligt ménniskorna fran filmen s har Gud kommit dem till
motes (ethos)

Slutsats: Jesus dr verklig frilsare.

Slutsatsen leder dessutom vidare till d&nnu en slutsats: Om Jesus éir
verklig frilsare dr han endast detta om man sjélv tar beslutet att tro och
folja honom. Darfor viljer predikanten ocksa att aktualisera den
positionsbestdamning som han inledningsvis talade om. Fragan blir vart
man positionera sig i forhallande till Jesus som verklig frilsare. I detta
skede delas det till gudstjianstbesokarna ut pennor och papperslappar pa
vilka de fyra olika alternativen star, och besdkarna ombedes att under
den kommande musiken sétta ett kryss vid det alternativ som passar dem
bist. Predikanten stiller fram en urna framme vid estraden och
uppmanar besokarna att ldgga sina lappar i den. Direfter blir han tyst
och musiken borjar.

Vad giller predikantens actio och elocutio dr dennes utat sett bade
lugn och vilartikulerad (han talar precis som mdétesledaren med en
utjimnad goéteborgska) dessutom lyckas han med konststycket att inte
lata allt for méastrande och domande, vilket med tanke pa &mnet kan vara
svart att undvika. Han talar dessutom fritt utan manus med en
forhallandevis hog stilniva, bland annat i den mening att den syntaktiska
strukturen &r forhallandevis skriftspraklig.

Alltsa, tron ar nagonting som man hela tiden dr pa vig i, nagonting
dynamiskt, foranderligt, ndgonting levande. Tron dr en vdg, en process.

I utdraget ovan ar de tvd meningarna synnerligen vilkonstruerade. Den
forsta bestar av ett tretal med en idgonfallande vilbalanserad metrik.
Den andra meningen far i relation till den fOrsta en sammanfattande
funktion som dessutom passar vil in i den metriska harmonin. De tva
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meningarna dr bara ett manga av manga tecken pa att predikanten
rimligtvis vid ett tidigare stadium suttit och noggrant formulerat
atminstone delar av sin predikan.

Nagot som ocksa kidnnetecknar predikans sprakliga struktur dr den
frekventa variationen mellan ldnga meningar,2® upprepningar och
preciseringar.

Poédngen med berittelsen det dr festen, gemenskapen, den personliga
gemenskapen med Gud. Det ér berittelsens poidng.

Och sedan kommer nésta fot och den sétter man ner precis hér, precis
pa troskeln mellan tron, mellan végen till tron och vigen i tron. Precis
hir.

Ordet synd &r ndra besldktat med i det svenska spraket ordet sund,
alltsd i meningen Oresund. Inte sunt utan det som skiljer Danmark och
Sverige at. Den sortens sund.

Det finns alltsa en dterkommande grammatisk struktur som tyder pa att
predikanten atminstone vid ett tidigt stadium av memoria utgatt fran ett
skrivet manus. Ser vi till de tre foregédende citaten dr de dessutom goda
exempel pa flera klassiska stilistiska troper som bl.a. hopning och rim.

Nir det giller den lexikala nivan kédnnetecknas den av en ganska
vardaglig, om é&n korrekt stilniva. Nagra illustrerande exempel ar:
ldmpar sig, handfast, bendmning, kommunicera och utldsa. Dessa ar alla
ord som inte dr vanliga i vardagligt tal men som &nda &r enkla att forsta.
Man far betdanka att malgruppen &r 20- till 30-ariga storstadsménniskor,
som inte sdllan har nagon form av akademisk utbildning. Vid nagra
tillfallen ldttas ocksa spraket upp av typiskt talsprékliga uttryck som
liksom, Ja, men, sd och alltsd som meningsinledare.

Predikanten gor vidare inte heller ndgon anmérkningsvird anpassning
av religiés terminologi. Istillet anvidnder han obehindrat ord som
Kristus, bon och korsdramat. Det enda ord som han ger utrymme for
forklaring dr ordet synd som han forklarar genom liknelsen med det
svenska ordet sund. Nar det giller uttalet av Jesus sa viljer predikanten
att genomgaende uttala namnet med grav accent. Faktum &r att det grava
uttalet blir 4annu mer patagligt ndr namnet uttals i kombinationen Jesus

26 Det kan diskuteras huruvida man verkligen kan uttala sig om meningar nir man
talar om talsprak, se t.ex. Ong 1990 sid. 22-28 eller Lindstrém 2002 sid. 52-55. 1
sammanhanget anser jag det dnda relevant att gor det.
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Kristus. Anledning ir troligtvis att stilmissigt tona ner det annars mer
hogtidliga och det uttrycket.

7.1.7. Gudstjinstmoment 7 — Instrumental musik

Precis som i fallet med det forsta gudstjanstmomentet dr det svart att
hidvda nagot annat argument dn pathos nar det giller ett instrumentalt
musikstycke. Men vad som hir skiljer frin det forsta momentet dr att
musiken nu sker i en direkt relation till den foregdende predikan. Sjdlva
musiken dr lugn. De dominerande instrumenten dr piano och trumpet.

Den tid musiken spelas dr det tinkt att gudstjénstbesokarna skall ta ett
beslut, markera detta pa en lapp och sedan resa pa sig och ga fram och
lagga lappen i en urna. Det handlar ddrmed om att accentuera och
eventuellt paverka ett handlande. Saledes handlar det frimst om movere
och 1 andra hand delectare.

7.1.8. Gudstjdnstmoment 8 — Gemensam Sdng — Kom med din
hdrlighet?”

Det attonde gudstjanstmomentet kan dven ses som en fortsittning pa
foregaende moment. Det dr en gemensam lovsang och texten projiceras
precis som vid tidigare tillfdllen pa en duk lidngst fram i kyrkan. Texten
ar till storsta delen uppbyggd av de repetitiva fraserna Vi vill se dig”
och ”Vi vill dga ditt liv”.

Kom med din hérlighet 6ver ditt folk. Vi vill se dig. Vi vill se dig.
Kom med din hérlighet 6ver ditt folk. Vi vill se dig. Vi vill se dig.

Vi vill dga det liv du lovat. Vi vill dga ditt liv.
Vi vill atervinna den vardhet vi forlorat. Vi vill dga ditt liv. Vi vill dga ditt liv.

Kom med din hirlighet 6ver ditt folk. Vi vill se dig. Vi vill se dig.
Kom med din hirlighet 6ver ditt folk. Vi vill se dig. Vi vill se dig.

Vi vill dga det liv du lovat. Vi vill dga ditt liv.
Vi vill atervinna den vardighet vi forlorat. Vi vill dga ditt liv. Vi vill dga ditt
liv.

27 Text och musik: Tomas Hellsten.
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Det finns inte mycket som kan ses som sakliga argument i texten. Darfor
bor argumentation, i likhet med det foregaende instrumentala stycket,
frimst klassas som pathos. Eftersom gudstjinstbesdkarna fortfarande
haller pa att fylla i och ldmna sina lappar bedoms ocksa plikterna som
frimst movere och darefter delectare.

Det dr ocksa intressant att se till det i sdngen frekvent anvinda ordet
vi. Vilka syftar det till egentligen? Eftersom det ar en lovsang som kan
sjungas av alla kan man tolka det sdsom att det dr en mdojlighet for
gudstjanstbesokarna att sjilva uttrycka sin (ev. nyupptickta) vilja att se
Gud. Men eftersom gudstjidnstbesGkarna dessutom &r upptagna med att
lasa och fylla i lapparna ar det framst sdngare fran estraden som sjunger
varpa ordet vi kan tolkas som deras utsaga, varpa det blir ett ethos-
argument, dvs. om att man har ett gott fortroende for sangarna.

7.1.9. Gudstjinstmoment 9 — Bon

Efter musiken kommer det som vanligtvis dr avslutningen pa predikan,
niamligen bonen. De foregdende musikaliska inslagen kan darfor ses
som moment vilka kanske frimst bryter av predikan som sedan i och
med bonen fa fortsdtta och avslutas. Det ar saledes ocksa predikanten
som leder bonen. Han inleder med att berdtta vad han skall be for/om
och hur detta skall gé till. Jag tolkar detta som delectare eftersom det
precis som med de inledande momenten handlar om att gora
gudstjinstbesokaren trygg och bekvim 1 situationen. Argumenterar gor
han genom sin egen person, dvs. ethos. En intressant aspekt av bonen ar
dess tempus. Inledningen é&r i presens.

Herre Jesus Kristus, tack for alla méanniskor i1 detta rum. Du kédnner alla
varan livsvig. Du vet precis vart vi kommer ifran och vart vi nu star.

Sedan gar predikanten 6ver till futurum preteritum?8.

28 Konstruktionen skulle + infinitiv bendmns enligt Svenska akademins sprdklira
(2003:145-146) som futurum preteritum. Denna bendmning kan dock vara nagot
missvisande eftersom det inte med nodvindighet maste rora sig om nagot framtida.
Det kan exempelvis istdllet vara fragan om att framst formildra ett uttalande, dvs. ett
s.k. modest yttrande. Om detta se vidare Thorell 1977:131.
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Jag skulle vilja be om kérlek in i varje liv, precis dér det befinner sig.
Jag skulle vilja be om din nérvaro, som att det pa nagot sétt kiandes och
marktes att du inte dr langt ifran ndgon enda av oss.

Bonen avslutas dérefter i perfekt.

Tack att du har hort varje uppriktig bon. Tack att du har sett varje
langtan och viljeyttring i dom hér stegen och i om hér lapparna. Och
tack for att du moter varje sadan ldangtan, att du redan pa hall ser och
springer emot och villkorsldst tar emot och accepterar.

Det hela dr anmérkningsvirt eftersom den avslutande tempusformen
talar om datid, dvs. det som redan har hént. I och med att predikanten
vaxlar till perfekt sdger han darmed implicit att nagot faktiskt har héant.
Ur en retorisk aspekt dr detta ocksad intressant eftersom predikanten
dessutom tackar Jesus for vad han redan har gjort. Pa sa sitt stirker han
sitt eget resonemang genom Jesu ethos. For en ovan gudstjénstbesokare
bor detta ses som ett ethosargument da styrkan i argumentet blir
beroende av dels hur denne stéller sig till Jesus, dels dennes fortroende
for predikanten. Men a andra sidan kan ocksa argumentationen uppfattas
i linje med kristet logos (se 6.3.1.), vilket det ocksa kan antas gora ur
predikantens perspektiv. Eftersom predikanten uppmanar dem som vill
att lasa med i bonen, underforstatt for att ldra sig att be, handlar det om
ett pedagogiskt syfte, dvs. docere. Men det dr nog framst relevant att
tala om movere eftersom bonen ocksd kan antas berdra
gudstjinstbesokarna och kanske dn mer Overtyga dem om att Jesus ar
verklig frilsare. I relation till féoregiende musik far man dessutom se
bonen som en mojlighet att sitta ord pa de kinslor som eventuellt har
vickts hos gudstjidnstbesokaren. Vidare uppfylls de moverande delarna
framforallt av predikantens innerlighet, varvid argumentationen frimst
bor ses som pathos .

7.1.10. Gudstjinstmoment 10 — Sang — My redeemer??

Det tionde gudstjinstmomentet &r, precis som det femte, en solosang.
Musiken dr som tidigare lugn och behaglig. Funktionen liknar ocksa det
femte momentets, dvs. att ge utrymme for eventuell reflektion éver det
foregaende momentet, i detta fall predikan.

29 Text och musik: Matthew Ward
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Sett till de retoriska plikterna dr det frimst movere som bor ndmnas.
Eftersom gudstjdnstbesokaren i predikan har getts en slutsats att ta
stdllning till handlar det hér framst om att paverka dem i stéillnings-
tagandet. I andra hand anser jag att det dven handlar om delectare,
forutsatt att man vinder sig till en ovan gudstjinstbesokare. Om denne
redan har tagit sitt beslut om att tro pa och félja Jesus handlar det alltsa
inte s& mycket om att paverka, utan snarare om att behaga. Eftersom
texten inte projiceras och dessutom &dr pa engelska tolkar jag
argumentationen i likhet med det forsta och det femte moment, dvs. som
pathos. Vad giller spraket véljer jag att inte nimnvart kommentera det,
dels eftersom det som sagt ror sig om en solosang dér texten inte ar
synlig for gudstjdnstbestkarna, dels eftersom det ror sig om en engelsk
text.30

7.1.11. Gudstjinstmoment 11 — Avslutning och vdlsignelse

Efter musiken stiller sig ater predikanten framme vid estraden. Han
berittar att gudstjdnsten nu &r slut men att det inte innebér att man maste
gd. Om man i stillet vill droja kvar och kanske tdnda ett ljus eller be sa
far man girna gora det. Predikanten fortsatter sedan med att gora reklam
for kyrkans fik som ligger en trappa ner och siger att det dér serveras
vafflor eftersom det dr néra till vaffeldagen. Sedan ber han alla att stilla
sig upp for att ta emot Herrens vilsignelse, som han dérefter laser. Allt
avslutas med ett "amen” och sa &r det slut.

Det mest patagliga i avslutningen &dr Herrens vilsignelse som
troligtvis uppfattas som bade vacker och berdrande. Dessutom ldser
predikanten bonen med stor inlevelse, varigenom jag frimst att ser
avslutningen uppfyller movere, men dven docere genom den instruktiva
inledningen. Argumentationen byggs frimst upp av predikantens kénsla
1 framforandet och hans egen person dvs. genom pathos och ethos.

30 Visserligen ir det troligt att de flesta av gudstjinstbesokarna ir kunniga i
engelska men det &r likvdl inte deras modersmél varigenom den retoriska
inneborden rimligtvis minskar.
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7.2. Resultatet fran lapparna

I slutet predikan delades det som tidigare ndmnts ut lappar till besokarna
dir de ombads att markera ett av f6ljande alternativ:

1. Jag tror inte pa Jesus Kristus.

2. Jag dr intresserad men inte mogen for ett beslut.

bt

Jag beslutar mig nu for att tro pa Jesus Kristus
4. och for att leva med honom.

5. Jag tror pa Jesus Kristus och lever med honom.

Dirpa ombads besokarna att dven ga fram och ldgga sin lapp i en urna
langst fram i kyrkan. Totalt fick man in 86 lappar. Det &r tinkbart att
nagra personer inte ldmnade in sina lappar, men min uppfattning ar att
de i sa fall var fa. Resultat var f6ljande :

2 personer angav att de inte trodde pa Jesus Kristus

4  personer angav att de var intresserade men inte mogna for ett
beslut

4  personer beslutade sig da, dvs. under gudstjinsten, for att da tro
pa Jesus Kristus och att leva med honom.

76 personer angav att de redan trodde pa Jesus Kristus och levde
sina liv med honom.

Forutsatt att de som trodde pa Jesus dven var vana gudstjanstbesokare sa
utgjorde foljaktligen den tdnkta malgruppen en vildigt liten del av den
faktiska. Men som tidigare nimnts dr den visentliga malgruppen i en
analys av talaren alltid den foGrestillda malgruppen. Det dr dock
intressant att notera att sa pass manga redan kristna uppenbarligen
uppskattar den for ovana kyrkobesokare anpassade gudstjénsten.
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8. Slutsats

Utgangspunkten for denna undersokning var att en gudstjanst kan ses
som en retorisk enhet. Syftet med uppsatsen var dels att préva en modell
for retorisk analys av denna enhet, dels att genom denna analys svara pa
fragorna Vad forsoker man med gudstjansten 6vertyga om? Samt vilka
medel, dvs. hur forsoker man Overtyga?

Den forsta slutsatsen dr att modellen fungerade forhallandevis bra.
Aven den forsta frigan var forhillandevis enkel att svara pi. Vad man
forsoker Overtyga om att Jesus dr verklig frélsare. I denna tes finns det
dock manga underliggande dimensioner. Forst och framst kommer
givetvis den del dar gudstjansten vill paverka gudstjanstbesokaren att
sOka Gud.

Argumentationen kan férenklat illustreras enligt f6ljande modell:

Tes: Jesus dr verklig frilsare
Arg. Personer i filmen vittnar om det, sangtexter berittade
om det och predikanten talar om det.

Onskviird slutsats: Jag som gudstjiinstbesokare tror att
Jesus dr verklig fralsare

!

Vilket ger ytterligare en slutsats/tes: Man bor séka Gud

Arg. Det ir forst i beslutet om att sobka Gud som Jesus blir verklig
frilsare.

Onskviird slutsats: Som gudstjinstbesokare inser att jag bor soka Gud

I framforallt predikan framhalls det ocksa hur detta, att soka Gud, ar ett
personligt beslut, och det dr detta beslut som man vill paverka besokarna
att ta.

Den andra fragan krdvde en djupare analys. Genom min modell
kunde jag dock visa hur gudstjinsten kan sdgas vara uppbyggd av
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delecterande, moverande och/eller docerande avsnitt som 1 sin tur var
uppbygga av ethos-, logos- och/eller pathosargument.

Strukturen pa argumentation illustreras med f6ljande modell.
Gudstjinstmomenten foljer i kronologisk ordning och underordnade
men patagliga plikter &r satta inom parentes.

1 Instrumental musik

delectare (och movere) genom pathos
2  Vilkommen!

delectare genom ethos och logos
3  Gemensam sang — I Kristus sjilv

delectare (och docere) genom ethos och
4 Film

docere genom ethos och logos
5 Sang - Det vackraste

delectare och movere genom pathos
6 Predikan

docere genom ethos, logos och pathos
7  Instrumental musik

movere (och delectare) genom pathos
8 Gemensam Sang — Kom med din hiirlighet

movere (och delectare) genom pathos
9 Bon

movere, docere och delectare genom pathos och ethos
10 Sang — My redeemer

movere och delectare genom pathos
11 Avslutning och vilsignelse
movere och docere genom pathos och ethos

Som ovanstaende modell visar foljde alltsa argumentationen ett tydligt
monster didr gudstjinstens forsta del dominerades av delecterande
avsnitt, mitten av docerande och slutet av moverande. Det ir slaende
hur vil strukturen av plikterna sammanfaller med den klassiska
retorikens rekommenderade ideal for disposition, med en inledande del
didr man inledningsvis skulle stdlla sig in hos lyssnarna (delectare)
vartefter man kunde tala om hur saker och ting forelag (docere) och
slutligen avsluta kénslosamt stormande (movere). Argumentations-
strukturen kan dérfor ses som synnerligen retorisk.
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9. Reflektion och diskussion

Enligt undersokningsresultatet kan alltsd en gudstjinst ses som en
retorisk enhet med syftet att Overtyga. I den gudstjdnst jag undersokte
var ocksa argumentationen tydligt retorisk, fraimst i meningen att hela
gudstjinsten sett till retorikens s.k. tre plikter var strukturerad enligt den
rekommenderade dispositionen for ett vél utformat tal. Det hela
framstod ndstan for bra, sa bra att det dr relevant att spekulera Gver
varfor.

Anledningen till att resultat blev sa i6gonfallande beror rimligtvis pa
att retoriken dr allmidnmaénsklig. Med det menas att vi alla tinker och
kommunicerar retoriskt. Som tidigare nidmndes (kap. 2) upptéicktes
retoriken pa 400-talet f.Kr. Det &dr viktigt att poidngtera att den
upptdcktes, och inte uppfanns. Vad man gjorde var att lyfta fram och
medvetandegora en hos alla minniskor underliggande kunskap. Nir
saledes en grupp engagerade méanniskor, som i fallet med gudstjinsten, i
sann retorisk anda sitter sig ner, enade om nagot som de vill Gvertyga
om (tes), och sedan forsoker finna argument (inventio) som de dérefter
sorterar ut och forsoker placera i ritt ordning (dispositio) och formulera
pa ett lampligt sitt (elocutio), vartefter de repeterar (memoria) och
slutligen framfor (actio) helheten, dr det inte sa konstigt att det resulterar
i en, enligt den klassiska retoriken, god disposition.

I sammanhanget, och som bakgrund till uppsatsen, dr det dven
relevant att se till vilka det 4r som generellt utformar gudstjéinster. I det
hir fallet var det en gudstjianstgrupp som lag bakom. Det vanligaste dr
annars att en prast eller pastor star for uppliagget. I Sverige bedrivs det
idag yrkesutbildningar pa hogskoleniva for préster vid pastoralinstituten
i Lund och Uppsala, och for pastorer vid de tre teologiska hogskolorna i
Stockholm, Orebro och Uppsala. I dessa utbildningar ingar det studier i
homiletik. Men dven om homiletiken ursprungligen var en del av
retoriken studeras den forst och framst som ett fristiende dmne dér det
retoriska ursprunget inta alltid lyfts fram. Istéllet handlar studier i
homiletik i Sverige idag frimst om texttolkning, hermeneutik och
kommunikation. Studier 1 klassisk retorik ges visserligen, men vanligtvis
endast som korta valbara kurser.
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I artikeln Ndgot om retorikens mojligheter 1 predikoarbetet reflekterar
Eva Abragi Gver sin prastutbildning fran Uppsala (2005:17).

Efter ndrmare tio ar forsamlingstjénst insdg jag att mina predikningar
hade blivit ganska forutsidgbara. [...] Hade man vil formulerat denna
dom Over sig sjalv maste det till atgérder.

Min vig gick via fordjupade teologiska studier, diverse andra, kortare
kurser och ytterligare ett antal ldsta bocker. Visst var det roligt att lisa,
men det forbéttrade inte mina predikningar i tillrdcklig utstrdckning.
Innehallet i kurserna gav inte det jag saknade — handfasta redskap.
Kurser i retorik gjorde det daremot.

Det retoriska studiet var alltsa i Abragis utbildning bristféllig. I den
citerade artikeln framhaller hon hur det just var studiet av triaden
delectare, docere och movere som hjilpte henne att bli en bittre
predikant.

Den i denna unders6kning aktuelle predikanten, Joakim Hagerius,
avsldjar nagot om sin syn pa bade sin homiletiska utbildning och pa
retorik i en artikel med titeln Predikans angeldgenhet — Eftertankar om
den homiletiska utbildningen dér han skriver (2005:28):

For handen péa hjértat i detta »finhomiletiska rum«, nog dr det sa att en
predikant som hittar sin rést, som talar med hog angeldgenhetsgrad, blir
forlaten mycket bristfillig bade retorisk och exegetisk finess?

I citatet kan skonjas en syn pa retoriken som ligger nédra den som foljde i
bl.a. romantikens spar, den att retorik bestir av tomma ord. Enligt
Hagerius dr det angelidgenhetsgraden hos en predikant som frimst gor
att man lyssnar till denne. Han exemplifierar med Martin Luther Kings
klassiska I have a dream-tal och menar att det forst dr nir King lyfter
blicken fran sitt manus som man som mottagare verkligen fangas. Jag
haller med, men med invindningen att jag inte anser att retoriken dér tar
slut. Retorik behdver inte vara nagot in6vat, ofta dr den det, men retorik
ar ocksa en konst, en teknik som kan ldras sa att man kan den. King
kunde den. Under sin skoltid studerade King talekonsten och vann flera
utmirkelser som god talare och debattér (Johannesson 1998:133).
Retorik fungerar i likhet med andra konster bast ndr man lart in den sa
vél att man inte lingre behover tinka for att utféra den. Enligt min
mening ldmnade dirmed inte King retoriken nédr han kénde sig manad
att overge sitt manus. Tvirtom var det retoriken som mgjliggjorde det.
Aterigen — retoriken #r nigot allmidnminskligt och nir en talare
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uttrycker sig med hog angeldgenhetsgrad dr det med pathos , oavsett om
det ar inovat eller inte. Denna senare syn verkar dock inte rada pa de
teologiska hogskolorna.

Det idr saledes relevant att dven inom homiletiken och liturgin
framhalla retorikens funktion, mgjlighet och sanna viasen. Det &dr dven
relevant att efterfraga 6kad retorisk och sprakvetenskaplig forskning pa
omradet. Idag bestar Svenska kyrkan av ungefir 2500 forsamlingar och
frikyrkororelsen av ytterligare ca 1500. Med ett arligt genomsnitt pa
ungefir 70 gudstjanster gor det totalt bortat 280 000 per ar. Skulle man
rdkna med gudstjinstbesokare skulle det handla om tiotals miljoner.
Med tanke pa detta dr forskningen inom omradet minst sagt skral. Nir
det giller just spraklig-retorisk forskning av svensk frikyrklig retorik
finns det ingen gjord over huvud taget, vilket som sagt faktiskt ir rent
skrimmande, inte minst nér vi under de senaste aren fatt bevittna vilken
enorm paverkan starka frikyrkliga ledare kan ha pd ménniskor och hur
detta i vérsta fall kan fa katastrofala konsekvenser.

Avslutningsvis dr det, dven om det inte lag i syftet med uppsatsen,
ocksd intressant att stdlla frdgan huruvida gudstjdnsten lyckades
Overtyga. Sett till resultatet fran lapparna visade det att man inte riktigt
nadde ut till den tdnkta malgruppen, det vill sdga om man forutsitter att
besokarna utgjorde en for gudstjinstseriens Ovriga gudstjdnster
representativ besoksbild. Resultatet visar att 76 av 86 personer redan
innan gudstjdnsten trodde pa Jesus Kristus. Detta kan & ena sidan kan
ses som ett misslyckande, men & andra sidan visar resultatet ocksa att tio
personer kom som innan inte trodde pa Jesus Kristus, dvs. 8,6% av
besokarna var inte kristna. Och av dessa var det endast tva som gjorde
ett negativt stillningstagande, medan fyra faktisk beslutade sig (eller
atminstone pastod att de gjorde det) for att tro pa Jesus Kristus, dvs.
40% av dem som innan inte trodde pa Jesus Kristus kom till tro under
gudstjansten. Nagot som knappast kan ses som ett negativt utslag.
Retoriken gav resultat.
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Appendix

Instrumental musik — I Kristus sjilv

Vialkommen

Da ar ni varmt vidlkomna hit, denna sondag kvill, till 60-minuter
gudstjinst. Jag heter (Emil Mattsson) och tillsammans med mina vinner
skall vi alla sjunga sa smaningom och vi skall spela lite grann for er.
Under kvillen kommer (Joakim Hagerius) att tala. Joakim dr en av den
hir kyrkans pastorer. Och temat for hela gudstjinsten dr Jesus verklig
frilsare. Ni dr varmt vilkomna!

Det finns manga slags méten i livet. I fredags sa... sa skulle jag tréffa
lite gamla vianner. Vi umgas inte sa dar jattemycket nu fortiden utan vi
hade liksom bestdmt att vi triaffas vid artonsnaret. Och ni vet hur det dr
ndar man skall triffa riktigt gamla goda vénner saddr. Man gar och
peppar sig sjdlv lite, man hoppas att timmarna skall ga snabbt pa jobbet,
man... Jag vet inte hur ni dr men jag &r lite barnsligt fortjust i dom dér
goda samtalen som man har med goda vianner. Det handlar om... forstas
om relationer; hur gar det for dom dér? Skulle inte det vara ndgonting
for den? Ar det nigra barn pi ging dir dn? Ni vet, lite sdnt. Man vill
liksom uppdatera sig lite grann. Och sen &r jag ocksa barnsligt fortjust i
politik. Prata politik det dr det roligaste som finns, nédstan. Och livet i
storsta allménhet sadar. Och ni vet, ni kanske kédnner igen kédnslan nér
man gar och véntar pa det hiar métet som skall ske. Och vi skulle triffas
18.00 pa... pa en san hidr “after work”, pa en av stans storsta krogar.
Dock redan i garderoben sa insag jag att det inte bara vi som har tiankt
den hidr tanken just den hir fredag eftermiddag. Det var lonehelg,
forstass, och det dr sa mycket folk att man star sa har. Och det dr sadan
hir gratisbuffé med mat som man... Vi star forstds nidra den hér
gratisbuffén. Och det dr sa mycket folk som star pa varandra, néstan,
och sadan oerhort stark ljudvolym sa man kan inte hora ett enda dugg.
Sa ddr har man liksom peppat sig sjéalv infor de hiar goda samtalen och
sa stdr man dir och sa blir samtalen 1 stil med det hir, och det hir ar
faktiskt ett citat fran en av mina véanner: ”Och hur dr ldget med Emil nu
for tiden da?” For det ar liksom det enda man kan fa fram. Och man...
Visst var det en trevlig eftermiddag dir och sa och... oliverna var
fantastiskt goda. Men det var dndd sa att man gick ddrifran med lite
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saddr: "trokigt att vi liksom inte motte varandra pa riktigt”. Ytliga
samtal, ytliga moten. A andra sidan méten som ér sadir livsavgorande
som vissa méten kan vara. Man kan sitta pa en, en... foreldsning kanske
och man far upp 6gonen for hur man... for nagonting som man inte har
forstatt innan och man blir alldeles: "tdnk att jag inte har forstatt det hir
pa de hir aren jag, under de hir aren jag har levt”. Livsavgorande
moten. Det kan vara man gar pa teater eller att man hor en predikan eller
att man lyssnar pa musik, eller natt sadant. Méten som pa nagot sétt far
en slags livsavgorande betydelse. Ytliga méten och moéten med
livsavgorande... betydelse.

Nér vi har planerat den hiar gudstjansten sa har vi inte tinkt att det
skall bli en sadan har after work-gudstjanst”. Liksom: “halla! Hur &r
laget Emil?”. Och jag hoppas att ni forlater oss for det men det finns
tillréckligt med den typen av arenor och platser. Utan vi har mer forsokt
att skapa en gudstjidnst som kanske kan bli nagon slags motesplats dér
viktiga fragor kan stillas, ddr liv pa ndgot sitt kan berdras och kanske
liv ocksa pa nagot sitt kan forvandlas. Och ni d4r varmt valkomna till den
hir motesplatsen! Nu skall vi sjunga tillsammans och texten kommer ni
se ddr sd smaningom.

Gemensam sang — I Kristus sjalv

I Kristus sjélv jag funnit liv. Han dr mitt ljus, min kraft min sang. En
sdker grund att bygga pa nir vind och storm jag moéta fa. En kérlek stor,
en frid s djup nir rddsla flyr och kamp tar slut. Min trgstare, mitt liv,
mitt allt. Har i hans kérlek trygg jag star.

I Kristus sjilv, han som blev man, fullkomligt Gud i hjilplost barn. Den
kérleksgava han oss gav méttes av ménniskors han och hat. I offret som
tillrackligt var blev vigen Oppen till var far. Ty varje synd tog han pa
sig. Hér i hans dod jag funnit liv.

I graven djup han lades ner, ménniskors ljus av morker drapt. Men fran
sin grav han restes upp och Gver doden seger vann. Nar han nu star i
segerdrikt lever jag fri fran syndens grepp. For jag dr hans och han ér
min kopt med hans dyra offerblod.

Nir Kristi kraft i mig jag ser finns ingen skuld och rddsla mer. Min
framtid &r 1 tryggt forvar hans kraft dr ny for varje dag. Och ondskans
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makt och ménniskor kan aldrig ta mig fran hans famn. Tills jag blir
kallad hem till Gud. Hér i hans kraft jag lever nu.

Film

M = Moderator, P = Person

Alla Sorl.

P1

Poéngen dr ju att, alltsa Guds existens &r inte beroende av min
tro. Sa antingen finns han eller sa finns han inte, det har
ingenting med vad jag tror att gora.

M Nej.

P1 Sa jag liksom kom fram till att det dr ju faktiskt béttre att tro pa
Gud...

M Det ér en bra...

P1 ... dven om han inte finns alltsd. Man far troligtvis ett ganska
behagligt liv och sa blir man blast pa konfekten som inte fanns
sa att sdga, men so what?

OvrigaSkratt

M Det ir en lite matematisk modell...

P1 Ja, lite grann... S borjade det pa nagot sétt. Och, och jag bara
insag att jag borde kanske ta emot Jesus pa vigen men jag visste
inte hur det gick till.

M Ne;.

P1 Och sa korde jag bilen hem. Jag hade lanat min brors gamle
Opel Kadett.

M Mhm.

P1 Jag sitter och haller i ratten och pa végen dar, strax mellan,
utanfor Ljungskile, mellan Ljungskile och Stora hdga, da ber jag
Jesus komma in 1 mitt liv. Jag sitter helt ensam i bilen. Ingen
dramatik, inga héaftiga upplevelser eller ndgonting. Jesus jag
klarar inte det hir ensam.

OvrigaMm

P1 Under dom arens som kom sa var det att jag kédnde till Jesus.

M Mm.

P1 Jag, liksom, uppfattade mig sjidlv som troende och jag var

troende men jag byggde ingen relation med Jesus. Det tog
ganska lang tid innan jag borjade gora det.
Mm.
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Kort tystnad, Kklipp.

P2 Nir jag blev tjugo da hamnade jag pa ett lager igen.

M Mmm.

P2 Ehh... Och da fick jag se nagra som det lyste om.

M Mm.

P2 Och jag blev fruktansvirt... ehh... avundsjuk.

M Mhm.

P2 Sa tinkte jag sa hir, antingen sa vill jag ha det eller sa aker jag
hérifran. Jag kan inte se det. Det, det lyste om dom.

M Sa det var egentligen inte vad nagon sa utan det var mer...

P2 Nej, Faktisk!

M Mm...

P2 Nja, jag sag de stod och sjong.

M Ja.

P2 Och jag sag att de hade nagot som inte jag hade. Och da
bestimde jag mig for att okej, nu skall jag ge Jesus en chans, jag
skall ge mitt liv till honom. Sen nér jag reste mig och gick
dérifran sa var det som om det exploderade inom mig.

M Ahh, vad bra (svagt)

P2 Typ... En san, jag blev sa glad! Och da tidnkte jag sa hér: det hir
skall jag aldrig lamna och det &r faktiskt tjugosex ar sedan.

M Mhm.

P2 Tjugosexar sedan... huh! .. ja...

Kort tystnad, Kklipp.

P3 Det var vil ocksa faktiskt pa ett ldger ndr jag var sadar runt en
femton ar som jag forsta gangen... ehh... fornimmde eller erfor
en, en... att, att jag fick en kontakt med, med Gud. Jag insag att
det fanns en Gud och, ehh... och att Jesus, ehh... ville ha en
relation med mig. Att, att jag ville liksom ha en personlig
relation till Gud. Att det liksom inte bara dr nagonting man gor,
man gar till kyrkan, man triaffas pa en tonarssamling och har
roligt liksom. Det var inte det som var att vara kristen.

M Mhm.

P3 Utan att vara kristen var att ha en relation till Gud.

Kort tystnad, Kklipp.
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Ehh, och jag tyckte det var sa jobbigt att jag inte kidnde
nagonting. Jag visste ju, och folk pratade om att de fick andliga
upplevelser och det banka och exploderade som du sa och det
var varmt och allt mgjligt. Och jag tyckte, jag kdnde ju ingenting
jag dr ju bara ett skal som tror att det kanske finns en Gud.

Ar man kristen di? Det liter ju s, s& galet att man kan vara
kristen pa dom grunderna, jag vill ju ocksa kédnna det dar da.

Och ju mer jag har vuxit nu sa kdnner jag att det dr ju verkligen
inte dom upplevelserna som skall bidra mig utan det dr att jag fatt
en visshet i att det finns nagon som har dlskat mig alltid

och som dlskar mig idag. Ehh, och jag fér dlska honom tillbaka
och det dr min, mitt enda uppdrag. Eller vad man skall sdga?
Och det dr, tycker jag dr fantastiskt: att jag som kidnner mig sa
skitig och dum och kan gora sa kndppa saker kan fa vara
verkligen nagot stort i Guds 6gon.

Mm.

Snabbt Kklipp.

P3

M

Jag tycker det ir, ehh, gétt om man kan ha en liten stund
tillsammans med Jesus varje dag ndr man ber. Man behdver

soka kraft infor nagot eller man kinner oro infor ndgot. Ehh...
da tycker jag det kan vara vildigt bra att paminna sig om varfor,
vem é&r jag? vad finns jag till for och sitta det perspektivet att
vad spelar det for roll om det hér inte gar bra? Jag vet att jag dr
dlskad av Gud &nda.

Just det.

Snabbt Kklipp.

M

P2

P2

Varfor? Alltsa... Vad ar det som gor att du haller dig kvar
egentligen?

Jag kan tycka att dels sd jobbar jag med ménniskor och om det
hir skulle vara

en tro som inte holl for alla sorters ménniskor.

Mm.

Sa skulle jag ha vildigt svart att ehh... alltsa det maste stimma
med, med hela livet pa nagot sitt? Om det skulle vara en tro som
fortryckte.

Mm.
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P2 Men det ar verkligen, jag har fatt se manga under, ja faktiskt
flera under aren
som har fatt méta honom och det ar alltid upprittande.

M Mm.

P2 Det dr alltid... det gor alltid méinniskor gott.

M Mm.

P2 Och det gor att jag ar jétte... Jag tycker det hir ar... jag ir stolt
dver min tro.

M Mm.

Snabbt Kklipp.

P3 Jag liangtar ju efter tillfdllen att fa, att fa dela det har. Men det dr
ju ndstan sa att man... hoppas att folk skall vara provokativa och
ifragasétta mig och min tro for att fa mojlighet att fa dela med
sig av den.

M Mm.

P3 Det tycker jag dr fantastiskt roligt. Och ehh... och det visar ju
ocksa att, att den bér ju ocksa liksom. Jag har, liksom, inte stott
pa nagon som har fatt mig att, liksom, 6verge den av nagra
logiska argument eller...

M Mm.

P3 Ehh... diskussionsméssiga skdl eller s, utan den bar.

P2 Mmm...

Snabbt Kklipp.

M Men om man kdnner att man, man lever ett bra liv och man, man
ehh... (jag) menar... Gud tycker sdkert om mig och jag ehh...
Vad dr det som gor skillnad egentligen? Att verkligen ta ett
beslut?

P4 Ehh... aah, jag tror att frimst gor det skillnad, tinker jag for mig

sjalv, for att antingen kan jag ha det pa avstand, ehh... och se

det och det kan vara bra att ha dér och eller sa kan det bli nagot
som ligger hir och da blir det verkligen levande for mig. Och da
ar det verkligen nagot som bér upp mig nér det ar svart och som
jag kan glddjas med nér det 4r, alltsd som nir det dr extra bra
som ndr det dr bra.

Snabbt Kklipp.
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Livet tillsammans med Jesus &r inte bara ett beslut. Alltsa...
Nej, det ir inte ett beslut. Ja, det &r ju ett beslut. Jag tror man
mastet ta beslut. Jag tror det dr viktigt det ddr att man tar det dar
beslutet: nu tar jag steget.

Men det dr inte bara ett...

Men efter det steget sa tar du miangder med nya beslut. Att
komma ndrmare Jesus pa nagot sitt.

Men hur skall man vaga egentligen? Alltsa. ..

Det kan man be om ocksa tror jag

Ja, precis, precis.

Att man ber om mod liksom. Att Gud gor sa att jag vagar lamna
over mig sjilv, ehh...

Och just det hir ocksa att manga, eller jag, jag har pratat med
kompisar som sédger: ’jag kan inte tro”.

Mm.

Att man till och med kan fa be om det.

Ja, absolut!

Da far du ge mig tro pa dig, alltsa.

Mm. Sa det ricker alltsd med att man vill?

Ja.

Ja.

Och att man vagar uttrycka det.

Ja, precis.

Mmm. Mm.. Sa du menar alla de hir andra saker som andra
kan tidnka liksom, typiskt kristna drag sa som att man &r glad och
man dr... sdger bara bra grejer, det dr inte bara en, det dr inte
bara en...

Men vi dr ju samma skrot och korn allihop.

Mm... oke;.

Vilket vi dr kristna eller inte. Det dr ingen skilln... alltsa: i
grunder dr vi ménniskor. Alla 4r vi méinniskor och antingen om
vi tar emot honom sa far vi

del av honom.

Mm.

Och det som jag pratar om hopp och...

Ja, just det.

och mod kan han ju ocksa... jag menar det som... ja, vackra...
eller betydelsefullt for mig. Ehh... Och det far jag del av. Och
det, alla &r vi ju i samma lage.

Ja, just det.
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P4 Vi dr ju inte ett dugg battre. Alltsa, vi har ingenting att... Det
ar han som ér bttre...

M Ja.

P4 i 0ss, och gor att vi, att vi forhoppningsvis fungerar battre ocksa.
M Mm.

Snabbt Kklipp.

P1 Du ér hir och du lever for att bli dlskad av Gud.

M Mm.

P1 Och det 4r ganska vilsamt att veta att, alltsa, om jag klarar av att
sitta still och bli dlskad av Gud sa ar det good enough, det
racker. Och det tycker jag ir otroligt behagligt att veta, att det dr
bra liksom.

OvrigaMm.

Sang — Det vackraste

Nir jag moter dig verkar allting vara mojligt. Aven om jag inte kiinner
av dig finns du dédr. Minnet av din nérhet ger mig kraft att leva rent och
arligt. Det dr svart men varje dag ger lardom mer och mer.

Du ar det vackraste, det renaste jag vet. Tack for din forlatelse.

Herre, tack for kdrleken du sa konkret har visat, det storsta undret pa var
jord.

Allt jag onskar &r att lara kdnna den pa djupet sé att kirleken i mig blir
mer dn vackra ord.

Du ar det vackraste, det renaste jag vet. Tack for din forlatelse.

Jesus Kristus, du dr grunden for mitt liv, min framtid. Utan dig har livet
inget mal.

For bara du ger trygghet som bestar i evig tid. Du é&r klippan jag vill
bygga pa.

Du ar det vackraste, det renaste jag vet. Tack for din forlatelse.
Du ar det vackraste, det renaste jag vet. Tack for din forlatelse.
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Predikan

Jag sdg en intervju med Henning Mankell for ett tag sedan diar han
berdttade om sitt méangfacetterade liv. Han har hem pa olika stillen i
virlden, han forfattar, han dramatiserar. Ja, ni kinner Henning Mankell
nagot sanar va?

Och sa sa han sa har: ”Mitt i mitt mangfacetterade liv, av alla dessa
olika utryck sa behOver jag en gang per ar positionsbestimma mitt eget
liv. Darfor aker han tillbaka, sa han i intervjun, till nagon sorts
barndoms 6 nagonstans i ndgon skirgard i Sverige. Och dar sétter han
sig i ett antal dagar, bara for att positionsbestimma sig. Och sa stiller
han tre fragor: Vart kommer jag ifran? Var dr jag nu? Och vart dr jag pa
vdg? Och utifrdn de hir dagarna och den positionsbestimningen sa tar
han riktning och fart for nésta ar. Da dtervinder han nésta ar igen, och sa
jobbar han sa med positionsbestimning.

Den hér varen sa har vi i 60-minuter gudstjinst talat om Jesus. Olika
aspekter. Hur man kan tidnka omkring och ldsa om Jesus. Vi har talat om
Jesus som vanlig ménniska, vi har talat om Jesus som vildig Gud och
idag om Jesus som verklig frilsare. Och det hir dr ett dmne dér det
lampar sig for nagon sorts positionsbestamning. Alltsa vart forhéller jag
mig till Jesus som verklig frélsare.

Den hir predikan kommer alltsa att landa i nagon sorts
positionsbestdmning dér jag skall be oss alla att liksom sétta ner foten:
hér dr jag i mitt liv, hdar kommer jag ifran, hdr &r jag och hir vill jag vara
pa vdg. Vi kommer sluta hér i. Vildigt handfast.

Nir den kristna tron, ndr den forsta forsamlingen skulle beskrivas da
beskrevs den av folk som dem som hérde till vigens folk, det var
bendmningen av de forsta kristna. Och det dr en vildigt bra bendmning.
Alltsa, tron dr nagonting som man hela tiden ar pa vig i, nagonting
dynamiskt, fordnderligt, ndgonting levande. Tron dr en vdg en process.
Sa dr det ocksa med végen till tron. Det dr ocksa en vig, en dynamisk,
en process. Den hir gudstjinsten den kommer att hamna precis 1 den
skarven mellan vigen till tro och végen i tron pa Jesus Kristus. Alltsa
precis runt omkring den troskeln. Det dr den hir gudstjinstens drende
och rubrik. Jesus verklig fréilsare. Och det jag tinker géra mot slutet av
predikan det dr att be dig positionsbestimda dig. Och jag skall ge dig
fyra stycken alternativ langs den hér viagen. Vi befinner oss alla pa olika
platser pa den hdr viagen och vi har full respekt var man &n befinner sig,
men det dr viktigt for sig sjdlv att sitta ner foten och sdga: hir ér jag. Du
skall fa fyra alternativ sa att vi gor det nagot sanir enkelt och maijligt.
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Det forsta alternativet det dr att sdga: Jag dr inte kristen och inte, om jag
skall vara uppriktig, intresserad i detta nu. Den andra punkten déir du
kan fa sitta ner din fot, det dr att sdga: Jag r intresserad men jag ar inte
mogen for nagon form av personligt beslut i fragan. Och sedan kommer
nésta fot och den sétter man ner precis hir, precis pa troskeln mellan
tron, mellan vigen till tron och védgen i tron. Precis hédr. Och dar
kommer det sta pa en lapp som du far: jag fattar ett beslut nu, om att tro
pa Jesus Kristus och leva tillsammans med honom. Hér sitter du ner din
fot. Eller om du sitter ner din fot hér: Jag tror pa Jesus Kristus och jag
lever mitt liv tillsammans med honom. Ni far fragorna igen, pa papper
sa att ingen glommer bort dem.

Fragan ér alltsd: hur kommer man till tro? Hur blir Gud en verklig
frilsare som rubriken &r? Jag tidnker mig att vi skall ldsa en
bibelberittelse, en liknelse fran Jesus, som dr pa just detta &mnet. Och
jag tanker att vi ldgger oss riktigt nédra kéllan dér vattnet 4r som renast
och jag skall gora sa lite utvikningar som mojligt. Vi ldser Jesus och sa
ser vi vad sidger om det hir omradet och den hér sortens beslut. Det hir
dar fran Lukas evangelium, kapitel 15. Och fran vers 11 kan man ldsa sa
hér:

”En man hade tva soner. Den yngste sade till fadern: ’Far, ge mig den
del av formogenheten som skall bli min.” D& skiftade fadern sin
egendom mellan dem. Nagra dagar senare hade den yngste sonen salt
allt han dgde och gav sig i vig till ett frimmande land, och dér slosade
han bort sin formogenhet pa ett liv i utsvdavningar. Nér han hade gjort av
med allt blev det svar hungersndd i landet, och han borjade lida nod.
Han gick och tog tjidnst hos en vilbirgad man i det landet, och denne
skickade ut honom pa sina dgor for att vakta svin. Han hade gérna velat
dta sig matt pa froskidorna som svinen at, men ingen lit honom fa nagot.
Da kom han till besinning och tankte: "Hur méanga daglénare hos min far
har inte mat i 6verflod, och hér svilter jag ihjdl. Jag ger mig av hem till
min far och séger till honom: Far, jag har syndat mot himlen och mot
dig. Jag ar inte ldngre vird att kallas din son. Lat mig fa ga som en av
dina daglonare.” Och han gav sig av hem till sin far. Redan pa langt hall
fick fadern syn pa honom. Han fylldes av medlidande och sprang emot
honom och omfamnade och kysste honom. Sonen sade: ’Far, jag har
syndat mot himlen och mot dig, jag ir inte ldngre vérd att kallas din
son.” Men fadern sade till sina tjdnare: ’Skynda er att ta fram min finaste
drakt och kld honom i den, och sitt en ring pa hans hand och skor pa
hans fotter. Och hiamta godkalven och slakta den, sa skall vi dta och
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halla fest. Min son var dod och lever igen, han var forlorad och dr
aterfunnen.” Och festen borjade.”

Det hér dr en av Jesus klassiska berittelser. Vad dr den hér berittelsens
poing? Vad dr det den vill fanga och kommunicera till oss? Vad dr det
sonen 4r med om som livsférvandlar honom? Ar poingen med
berittelsen att han blir en béttre mianniska? Han finns nagonstans langt
bort i ett annat land och omstindigheterna dr dér sa att de inte ar alldeles
lyckade. Sa har det blivit och han tinker: Har maste jag ta mig sjalv i
kragen. Och sedan gor han upp nagons sorts sjustegsprogram. Detta dr
végen till det goda livet. Och sedan anstridnger han sig for att fa fart pa
ett gott och biittre liv och bli lite godare. Ar det berittelsens poing? Ne;j.

Ar den hiir beriittelsens poing att den hiir mannen byter &sikt och i det
forvandlar sitt liv. Han finns nidgonstans i ett annat land. Hans liv har
blivit sadant att han inte &r alldeles n6jd med det. Sa tinker han: Det
finns vérlden i en kristen tro som skulle kunna hjilpa mig i detta nu. Det
finns en moral och en etik. Det finns saker dir som skulle kunna fa mig
pa spéret. Och s& byter han &sikt i frigan. Ar det det som forindrar hans
liv? Nej, naturligtvis inte.

Ar det en bon om hjilp? En kort akut nédbén om hjilp som ir
berittelsens podng? Att den lyssnar Gud pa. Han é&r i ekonomisk kris.
Landet &r i kris och han ir i total kris och séinder en snabb bén. Ar det
inte podngen med beréttelsen?

Alltsa podngen med berittelsen den hittar man i festen. Det dr dit
allting syftar. Podngen med berittelsen det dr att de band som var brutna
knyts igen. Poingen med berittelsen &r att den som vént ryggen nu ar
son 1 huset igen. Poingen med berittelsen det ir festen, gemenskapen,
den personliga gemenskapen med Gud. Det &r berittelsens podng. Alltsa
enkelt: Fadern i berittelsen det d&r Gud som star och véntar och véntar,
och lidngtar och ldngtar. Och sonen, ja men det &r ju vi méinniskorna som
i ndgon mening gir hemifran, hemifran den vintande och langtande
fadern. Och poédngen i hela berittelsen, den dr sa enkel, det dr den
aterfunna gemenskapen. Poidngen ar inte att pressas in i asikter och
livsmonster. Nej, podngen dr den aterfunna gemenskapen med Gud,
festen. Det dr podngen. Och om det dr podngen hur kommer man da &t
denna sorts gemenskap med Gud, sa att den blir just personlig, sa att den
blir pa riktigt, sa att det blir en verklig fréilsare jag har att géra med?

Har skall vi stanna vid ett par saker som Jesus talar om att sonen gor,
som tar honom till festen. Det foérsta han gor det dr att han stannar upp.
Han stannar upp i sitt liv ddr han &dr och sedan reflekterar han Gver sin
egen situation. Det hér ar viktigt. Det star att han kommer till besinning.



64

Han reflekterar 6ver det som har blivit hans liv. Han tar alla de fragor
som dar finns och tar dem pa storsta allvar och f6ljer dem hela végen.
Alltsa livets stora fragor... Vad handlar mitt liv om egentligen? Varfor
ar jag hir egentligen? Finns det mer &n det som just nu omger mitt liv?
Eller dr det allt? Den sortens fragor. Han stannar upp, tar dem pa allvar,
blir bottenérlig i fragorna och kommer till besinning. Sa l4dser man.
Detta kan ocksd versittas: han kommer till sin egen substans. Ar inte
det tjusigt? Vad betyder det? Jo, att man blir ett med sina egna behov,
sina egna djup, sin egen existens och alla de fragor som finns dér nir
man tillater sig att stanna upp och ta dem pa allvar. Han kommer till
besinning. Och det néista han gor nir han befinner sig déir det &r att han
fattar ett beslut om en annan riktning. Man kan inte utlésa av beréttelsen
att han dér nédr han kommer till besinning plotsligt far en stark tro att han
skall ga at nagot hall. Nej, tvivlet dr starkt pd om denna fader Gver
huvud taget finns kvar. Det kanske var lidngesedan man limnade den
miljon. Tvivlet dr sékert &nnu stérre om han faktiskt skall bli mottagen.
Men likvil beslutar han sig for att ta sig hemat. Och detta beslut, denna
viljeinriktning dr det som sedan kommer att avgora hela den f&ljande
processen och hindelseforloppet. Han beslutar sig och borjar séka sig
hemat. Det hér dr viktigt. Han borjar soka sig hemat. Den kristna tron,
fralsningen om du sa vill, det dr inget som kommer och 6verfaller oss
och bara plotsligt sitter ddr som en blixt fran en klar himmel. Nej, han
borjar i sitt beslut att soka sig hemat. Tro dr alltid svar pa bon. Darfor
kan Jesus sdga: Den som soker han finner. Darfor kan han séga: Om
nagon &r torstig sa kom till mig och drick. Alltsa, tro dr alltid svar pa
bon. Och nir sonen borjar soka sig hemat, han viander blickarna dit, da
hinder det mérkliga i berittelsen, det verkligt mérkliga. Det ir att fadern
kommer for att mota honom. Eller ordagrant, lyssna hir: "Redan pa
langt hall fick fadern syn pa honom. Han fylldes av medlidande och
sprang emot honom” for att omfamna honom och for att kyssa honom.
Redan pa langt hall. Vad sédger det? Jo, det sdger oss att Gud, han har
kommit for att mota oss. Och det dr det som de andra gudstjinsterna
tidigare i var har handlat om. Han kommer genom sonen Jesus Kristus.
Han kommer nér han ser oss, redan pa langt hall bara i det att man har
yttrat viljeinriktningen. Da dr han dir, genom Jesus Kristus. Han
springer dit.

Den andra april sa kommer det att ga upp en film, The passion of the
Christ, det har vil inte undgatt nagon. Mel Gibsons storfilm som har
orsakat sa mycket rabalder i media. Jag fick mojligheten att se den
filmen for nagon vecka sedan. Den handlar om Jesus sista tolv timmar i
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hans liv, lidandet, fornedringen och till sist korsdéden. Den hir filmen
har ju fatt kritik att vara sa fruktansvirt valdsam. Valdspornografi har
nagon kallat det for. Jag sitter pa biografen och tanker likadant. Det hir
dr bara for ratt. Det hér dr bara for valdsamt. Det hir dr bara for mycket
lidande. Det ir hela tiden ett piskrapp for mycket. Han ramlar alltid en
gang for mycket. Han lider alltid ett sndpp for mycket. Och det vérsta
piskrappet gar alltid i slow motion sa att man verkligen skall forsta hur
ratt, ratt, ratt hans lidande var. Jag gar dérifran och sa undrar jag: Varfor
allt detta lidande? Varfor allt detta ndrmast oménskliga lidande som
slutar med korsdoden? Sa jag gar hem och faktiskt ldser pa. Jag gar och
laser pa lite bibelforskare, teologer som har skrivit langt innan filmen
blev film. Laser pa om korsféstelsen. Och ldser till min hdpnad att det
tycks ha varit just sa ratt. Att skildringen var alldeles trovirdig. Och
kritiker som sdger att denna detaljerade valdsskildring den finns inte i
Nya testamentet, da sdger bibelforskarna: Nej den fanns inte i
evangelierna dirfor att det var nog anstotligt att sdga att deras gud blev
korsfiast. Och alla visste hur valdsamt detta var. Att det fanns inget
behov dér och da att beskriva alla detaljerna. Men ingen av vi vet. Ingen
av vi kan forestélla sig detta lidande som korsdéden var. For vi var inte
dar. Vi lever inte i en sadan tid.

Och sa reflekterar jag igen: Varfor allt detta lidande om det nu var en
sann realistisk skildring? Sa tinker jag att det hor ihop just med detta, att
han kommer oss till métes dér vi dr. Alltsa oavsett vad vart liv har blivit,
oavsett vad det har blivit, kanske av lidande, oavsett vad det har blivit av
ensamhet, oavsett vad vart liv har blivit sa finns det en identifikation
med Jesus Kristus. Alltsa allt av lidande som bara dr mojligt, psykiskt
och fysiskt, didr har han varit. Alltsa det finns ingen plats dir nagon
ménniska, kdnslomissigt eller fysiskt, skulle kunna befinna sig dir han
inte dr. Redan pa hall kommer han, ndr man bara visar sin vilja, oavsett
vart du skulle befinna dig i ditt liv. Det sdger lidandets historia. Sa
mycket méanniska blev han. Och han blev méinniska &nda till doden,
doden pa ett kors. S& mycket méanniska. Och nér han talar om ddden, det
som &r det yttersta i vara liv, da sdger han: ”"Den som tror pa mig skall
leva om han dn dor. Och den som lever och tror pa mig skall aldrig
nagonsin d6”. Detta dr hela korsdramats mysterium. For korsdramats
mysterium &r inte bara identifikationen, det dr inte bara lidandet. Det ar
ocksa uppstandelsen. Det gar ju vidare. Och det dr en uppstandelse inte
tillbaka till det gamla livet som han levde, till den gamla vanliga
vardagen. Nej, det dr uppstandelsen till ett nytt liv, i en ny gemenskap
med Fadern och Anden. Och det dr en gemenskap for tid och evighet.
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Sa da igen fragan: hur kommer man in i detta livet in i den
gemenskapen? Om man da foljer Jesus berittelse sa ser man hur sonen
stavar pa forlatelse av synd. Han bekanner sin synd. Det hér ar ett svart
ord. Det hir dr ett mérkligt ord. Syndordet. Att det alltid skall trassla sig
in pa nagot sitt. Och det gor det hir och nu. Ordet synd &r néra beslédktat
med i det svenska spraket ordet sund, alltsa i meningen Oresund. Inte
sunt utan det som skiljer Danmark och Sverige at. Den sortens sund. Det
som skiljer at. Det dr synd. Och Gud har, detta ar korsdramats
mysterium, Gud har i Jesus Kristus, i allt det lidande som jag nu har
beskrivit tagit sig fram till méanniskan vart ménniskan dn ar. Alltsa tagit
sig Over det som skiljer, over sundet, hela vigen fram, vart du in
befinner dig i ditt liv. Det &r lidandet men det stannar inte dér. For det
finns ocksa en vig tillbaks, en uppstandelse. Och dér star vi tillsammans
med Jesus och vi har precis vint oss om pa var sida och det ar dar vi
stavar pa forlatelse. Darfor vi har ju del i att det har blivit ett sund
mellan oss och Gud. Och vi star ddr med Jesus, med Gppen vég tillbaks,
och naturligtvis vill vi be om forlatelse for det vi orsakat av splitring och
av sund och av synd. Och sa stavar sonen, han 6var sig liksom pa att be
om forlatelse. Far jag har syndat mot himlen och mot dig. Jag &r inte
langre vird att kallas din son. Lat mig fa ga som en av dina daglonare.
Och nér han liksom har 6vat klart pa det hdr, nédr han borjat stricka sig
hemat och nar fadern kommer till honom och méter honom dér han dr
da borjar han pa sin ramsa: far jag har syndat mot himlen och mot dig.
Och sa hinner han inte ens tala klart meningen, utan blir avbruten mitt i
av nagon som bara kommer rusande mot honom och siger: Det ar gott,
kld upp honom, ge honom ringen, slakta kalven nu &r det fest. Han hann
inte ens be klart om forlatelse som han hade ovat sa pa. Kan ni se den
fadern som sa har vintat och lidngtat, som sa har dlskat att nir nagon
bara vinder sig om s finns det ingenting som kan hélla tillbaka den
kidrleken? Det ar sa villkorsldst och sa absolut och sonen skall under
inga omstidndigheter kunna tveka pa denna kirlek. Han far darfor ringen
som tecknet, han kan alltid titta pa den. Denna kérlek... oj! Villkorslost.
Fullstdndigt. Dar allt det som var brutit i ett enda nu blir helat. Och sa
kan man l4sa sista meningen: och sa borjade festen. Punkt. Det hér ar ju
lackert va! Alltsa i ett enda nu sa knyts de band som var brutna, i ett
enda nu. Och vad hade hint? Jo det som hade hint det var att sonen
stannade upp, reflekterade, kom till sin egen substans, tog fragorna hela
védgen, det ledde honom till en ny inriktning, han borjade soka sig hemat
och bara i detta enda av vilja, att han sokte sig hemat sa kommer fadern
genom Jesus Kristus springandes emot honom, omfamnar honom och
sdger allting i ett enda nu forvandlats. Och sd dr han del av den
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gemenskap som finns hos Gud. Sen star det: Sen borjar festen. Det dr
inte klart va! Sen borjar festen. Det ir ju vigens folk man dr del av, sen
ar man pa vig, fortsdttningsvis pa vidg. Festen har bara borjat. Men det
ar det har steg som fordndrar allt, som foridndrar allt. Nu skall jag be dig
precis som jag sa forut att positionera dig. Du skall fa sitta ner din fot
nagonstans ldngs den hidr vidgen. Jag dr inte Kkristen och inte sérskilt
intresserad, jag dr intresserad men inte mogen for ett personligt beslut,
jag dr faktiskt precis hir, precis i troskeln mellan inte tro och tro. Jag
skulle vilja 6ppna min livsdorr, jag skulle vilja uttrycka min ldngtan, jag
skulle vilja soka mig hemat, jag skulle vilja be om forldtelse och vara
med om hur han kommer till mig. Eller jag tror pa Jesus Kristus, jag
lever tillsammans med honom och i gemenskapen med Gud.

Du skall fa lyssna pa lite musik alldeles hér och sa du skall fa en
papper och en penna. Dir finns de hir fyra stegen. Ta den tid som du
behover av tanke och sa sétter du ett kryss infor dig sjdlv och infor Gud
om du sa vill: Hér dr jag, hir dr jag i mitt liv. Och sedan nér du ar vill da
kommer du fram och sé ldgger lappen i den hir krukan och sa kommer
jag i slutet av gudstjinsten att lyfta upp den hér och formulera en bon till
alla dessa minniskors olika beslut och olika livssituationer. Jag skulle
uppmuntra er till den hir rorelsen. Bara ldgga dit den som en liten
symbolisk handling: Hér sétter jag ner min fot, hér star jag i mitt liv just
nu. Och vi respekterar varje steg vart man dn befinner mig pa vigen.
Och skulle man kénna att jag skulle vilja gora en &dnnu tydligare
symbolisk handling om man befinner just omkring det hir steget sa
skulle du ndr du har lagt din lappa du skulle kunna faktiskt bara ga
igenom den hir dorren for att kdnna nu gor jag detta, jag gor det sa har
tydligt. Det hér ar lika tydligt som att fa en ring pa sitt finger som sonen
fick. Jag glommer aldrig ett sadant steg genom en dorr. Det skulle kunna
vara en vdg om du sa vill. Eller om du bara pa nytt vill bekrifta: jamen
detta dr mitt liv, jag vill leva med Jesus Kristus i gemenskap med Gud.

Nu delas lappar ut och papper. Du fyller i den sedan dr du vilkommen
fram att ldgga ditt beslut hér.

Instrumental musik

Gemensam Sang — Kom med din hérlighet

Kom med din hirlighet 6ver ditt folk. Vi vill se dig. Vi vill se dig.
Kom med din hirlighet 6ver ditt folk. Vi vill se dig. Vi vill se dig.
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Vi vill dga det liv du lovat. Vi vill dga ditt liv.
Vi vill atervinna den virdhet vi forlorat. Vi vill dga ditt liv. Vi vill dga
ditt liv.

Kom med din hirlighet 6ver ditt folk. Vi vill se dig. Vi vill se dig.
Kom med din hirlighet 6ver ditt folk. Vi vill se dig. Vi vill se dig.

Vi vill dga det liv du lovat. Vi vill dga ditt liv.
Vi vill atervinna den virdhet vi forlorat. Vi vill dga ditt liv. Vi vill dga
ditt liv.

Bon

Nu skulle jag vilja leda oss i en enkel kort bon for alla de hér fotter som
har satts ner, vart de dn har sats ner lings den hir vigen. Jag tinker be
speciellt nagra ord kring dig som har satt ner foten precis hér i ett beslut.
Ett beslut som é&r avgdrande for tid och evighet, sa tror vi. F6lj med mig
i bonen om du vill.

Herre Jesus Kristus, tack for alla méanniskor i1 detta rum. Du kédnner alla
varan livsvag. Du vet precis vart vi kommer ifran och vart vi nu star. Du
vet vart vi har satt ner varan fot. Du vet varfor vi har gjort det just nu
och just hir. Jag skulle vilja be om en kraft in i varje livssituation. Jag
skulle vilja be om kirlek in i varje liv, precis dér det befinner sig. Jag
skulle vilja be om din ndrvaro, som att det pa nagot sitt kdndes och
maérktes att di inte dr langt ifran nagon enda av oss. Och att det &r din
kérlek som omringar och genomsyrar detta universum och véra liv. Sa
vill jag be for dom av véra vinner som i den hér rorelsen har satt ner sin
fot i ett beslut om att Gppna sin livdorr, att bestimma sig for att tro pa
dig Jesus Kristus, for att leva i gemenskap med dig. Tack att du har hort
varje uppriktig bon. Tack att du har sett varje ldngtan och viljeyttring i
dom hir stegen och i om hir lapparna. Och tack for att du moter varje
sadan langtan, att du redan pa hall ser och springer emot och villkorslost
tar emot och accepterar. Tack att en ring dr satt pa, pa deras hinder,
symboliskt precis som pa sonen. Tack att du skall ge dom en visshet om
att inget kan skilja dem fran din kérlek, ingenting.

Tack Herre Jesus Kristus. Amen
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Siang — My redeemer

Here I go again and waiting on the time when I will spend looking to the
eyes of my redeemer. Words wont come away and deep inside my
silence I can lay.

I find my voice to sing to my redeemer.

And I know upon this earth I cannot find the words that can express the
heart of mine.

When will his words of light be spoken to my dark soul through the
night? How can I repay my redeemer? And with his wounded hands he
held my heart to make me understand.

I never can repay my redeemer.

And I know upon this earth I cannot find the words that can express the
heart of mine.

So, here I go again and thinking of the time when I will spend looking to
the eyes of my redeemer. My redeemer, my redeemer.

Avslutning och vilsignelse

Har dr varan gudstjanst slut. Om du vill dréja kvar hér i bon och stillhet
ar du varmt vilkommen att gora det. Om du sa vill tidnda ett ljus och
utrycka din bon och ldngtan pa sa sitt sa gor det. Har finns ett knéfall
om man skulle vilja ha nagra personliga ord av bon i sitt liv sa kommer
nagon som &r van att be som girna gor det. Alltsa det finns mojlighet att
stanna kvar och uttrycka sig pa det hdr sattet. Hér blir lite musik i
lokalen. Man kan ocksa ga en trappa ner. Dér finns det... Vi ar inte s
langt ifran voffeldagen om jag &r ritt orienterad i kalendern och dérfor
finns det vofflor om, om allt, om allt stimmer. S& man kan drdja sig
kvar dar ner ocksa om man sa vill. Annars ar var gudstjanst slut. Far jag
avsluta med att bara uttala ett par vélsignelsens ord Gver oss alla och sa
slutar vi sa. Far jag be att vi star upp?

Herren vilsigne dig och bevare dig. Herren later sitt ansikte lysa 6ver
dig och vare dig nddig. Herren vénder sitt ansikte till dig och ger dig av
sin frid. I Fadern och i Sonens och i den Helige Andes namn. Amen.

Tack skall ni ha!



