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Abstract

Manifestation of God through the Prophets
Flavius Josephus’s View on the Hebrew Prophetism
A Study of Antiquitates Judaicae Book 5-11

Den judiske historieskrivaren Flavius Josefus som i Rom skrev sitt verk Antiquitates Judaicae
om det hebreiska folkets historia betonade starkt den hebreiska profetismen, profeterna och
profetian. Den tidiga kristna kyrkan byggde sin tro pa de gamla hebreiska profeternas skrifter
och den fortsatta uppenbarelsen man uppfattade under forsta arhundradet. Foreliggande studie
bygger dock pa fragestillningen om vad som var den hebreiska profetismens egentliga visen
och religiosa funktion enligt Josefus beskrivning i Antiquitates Judaicae 5-11?

I studien anvinds Mircea Eliades religionsteori som heuristiskt redskap for att finna svar
pa fragestillningen. Undersokningen visar att den hebreiska profetismens egentliga visen
enligt Josefus var Guds manifestation, hierofani och uppenbarelse hos vissa ménniskor,
genom att de blev uppfyllda av Guds ande (O€lov mvedua). Dirigenom kunde Guds tal och
garningar kanaliseras genom profeterna. 1 dessa kratofanier ansags Gud uppenbara sin
helighet, allmakt, sitt allvetande, sin vilja, sanning samt verksamhet i vérlden och
méinsklighetens historia.

Foreliggande studie har med hjédlp av Eliades teori lyft fram, konkretiserat och definierat
vad som var kdrnan i Josefus religiosa syn pa hebreiska profetismen. Det #r Josefus
pneumatologi, som #r nyckeln till forstaelsen av de beskrivna gudsuppenbarelserna som
manifesterades genom de hebreiska profeterna.



Sokord: Flavius Josefus, Antiquitates Judaicae, hebreiska profetismen, profetismen,
profeter, profetia, Mircea Eliade, hierofani, teofani, kratofani, tidig judendom och
profetismen, Paulus och profeterna, tidig kristendom, Josefus pneumatologi.
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Ordlista
grekiska ord:

10 O¢gov, to theion, Gud, av Bgog, Gud
Gilbrant, 1983, nr. 2092.

iepog, hieros, helig
Swanson, Logos Research Systems, 1997, DBLG 2641.

oaivopor, phainomai av @oivem, phaino, visa sig eller manifesterar sig
Swanson, Logos Research Systems, 1997, DBLG 5743.

apoeNTNG, prophetes, profet
Gilbrant, 1983, nr. 3853.

AVEVNOTOS, pneumatos av mveEONA, pneuma, ande
Gilbrant, 1983, nr. 3618.

Ev-ﬁsog, en theos, full av Gud, inspirerad, besatt, av orden €v, en, i eller inom, samt O<cog,

theios, Gud
Gilbrant, 1983, nr.1548, nr. 2092.

€E-uPpilo, tilltagande frickhet och omoraliskhet, av UBpig, hybris
Liddell and Scott, Logos Research Systems, 1996, 276.

Noovi|, hedone, njutning eller noje
Swanson, Logos Research Systems, 1997, DBLG 2454.

Ociov mvedpa, theion pneuma, Guds ande, av 0glov, theion gudomen eller Gud samt mwvedpa,

pneuma, ande
Liddell and Scott, Logos Research Systems, 1996, 360, Gilbrant, 1983, nr. 3618.

Kvprog, Kyrios, Herre
Liddell and Scott, 1996, 458.



Kapitel 1

Inledande bakgrund

Josefus var jude och foddes det ar da Gaius tilltrddde kejsartronen (37 e.Kr.). ' Hans slikt
tillhorde eliten 1 samhillet, var av présterlig slikt och hans mor var av kungligt blod genom
sitt hasmonéiska ursprung.” Hans far Matthias var bland de mest framstiende i Jerusalem.
Josefus vixte upp tillsammans med bada sina forédldrar och sin bror Mattias i Jerusalem, dir
han under sin utbildningstid utmirkte sig genom god ldraktighet och stor
forstandsutveckling.’

Nir Josefus var sexton ar blev han ldrjunge till Bannus, en judisk asket som levde i
vildmarken dir de dgnade sig at stringa andliga 6vningar. Josefus var med Bannus i tre ars tid
och direfter blev han som nittonaring en av de ledande fariséerna i J udéen.*

Nir Josefus hade blivit tjugosex ar (64 e.Kr.) blev han utsedd att fara till Rom for att soka
fa ett antal judiska préster som blivit fangslade fria. Dessa hade blivit férda infor kejsaren pa
grund av en ringa anklagelse under tiden da Felix varit prokurator i Judéen.

Pa sjofarden mot Rom rakade Josefus ut for ett skeppsbrott, men riddades till slut av ett
skepp fran Cyrene och blev dirigenom ford till Puteoli i Italien. Josefus blev dérefter vin med
en av kejsar Neros favoritskadespelare, vilken hade judiskt ursprung. Denne presenterade
Josefus for Neros hustru Poppaea och Josefus vann hennes gunst. Josefus sag till att forsidkra
sig om frigivandet av de judiska présterna och innan han for tillbaka fick han stora gavor fran
kejsarinnan. :

Da Josefus kom tillbaka till sitt land efter sin resa till Rom sa beskriver denne i sin
sjdlvbiografi att han fann en utbredd vilja och forhoppning om en lyckad revolt mot Rom.
Josefus forsokte dock att stdvja upproret genom att soka overtyga dem om den romerska
maktens militdra 6verldigsenhet. Han varnade dem for att utsétta sig sjdlva, sina familjer och
sitt land for en vidpnad konflikt, men dessa desperata min blev dock Josefus
overmiktiga.®Detta mynnade ut i det omtalade judiska upproret, kriget med romarna, fran 66
e.Kr. och framat.

! Joseph Vit. 5. (Gaius, Caligula).

* Hasmonéer var ittlingar till Hasmon (Hasman), mackabéersliktens stamfader. Benimningen anvinds sirskilt
om de furstar som regerade over judarna under arhundradet narmast f.Kr. Flera av dem var dessutom
oversteprister, Joseph Vit. 1-2.

3 Joseph Vit. 7-12.

* Joseph Vit. 7-12.

> Joseph Vit. 13-16.

6 Joseph Vit. 17-19.



Josefus blev utsedd att leda det judiska forsvaret i Galiléen, men detta militdra uppdrag
andades dock under Neros trettonde regeringsar (67 e.Kr) da Jotapata intogs och krossades
under Vespasianus befil.” Josefus uppticktes frin sitt gomstille och tillfingatogs, men bad da
om att fa tala med Vespasianus, Titus, samt tva vinner enskilt. Han sa att till Vespasianus att
han var en forkunnare med ett viktigt budskap, och forutsade dérefter att Vespasianus skulle
bli kejsare i Rom tillsammans med sin son Titus. ® Aven Suetonius’ skriver om Josefus dde:

Da Josefus, en av hans fornidma krigsfangar, blev kastad i fangelse, forséikrade denne bestimt att samme
man som fingslat honom inom kort skulle ge honom friheten, men forst sedan han blivit kejsare. '

Vi har ytterligare ett vittnesbord om Josefus 6de fran en annan romersk historieskrivare Dio
Cassius, vilken skrev att en jude som hette Josefus tidigare hade blivit tillfangatagen och
fangslad av Vespasianus. Han skrev dven att Josefus skdmtade och sa till Vespasianus att: du
ma fingsla mig nu men om ett ar fran och med nu, nir du blivit kejsare, kommer du att frige
mig."!

Josefus blev tillfangatagen men blev trots detta vdl omhédndertagen, om detta vittnar de
olika killorna.'* D4 Vespasianus begett sig tillbaka till Rom och dé Titus skulle slutfora sitt
uppdrag och slutligen inta Jerusalem, forsoker denne in i det sista att fa de upproriska judarna
att kapitulera. Han lat dértill Josefus verka som talesman och medlare 1 hopp om att han skall
vinna insteg hos sina landsmin genom att tala till dem pa deras eget sprak. '° D4 detta inte
lyckades sa briandes templet ner, plundrades och Jerusalem jimnades med marken ar 70
e.Kr."

Da Josefus senare kom till Rom sa blev han vilvilligt mottagen genom Vespasianus
forsorg, han blev hedrad genom att bli tilldelad romerskt medborgarskap, fick skydd fran sina
judiska fiender, ett pensionsunderhall, en bit land i Judéen och fick dirtill tillnamnet
Flavius."> Det var utifrin denna position i Rom som Josefus senare kom att skriva sina
historiska och apologetiska bocker. Josefus dog ca 100 e.Kr., exakt nir vet vi inte. '

Det forsta verket som kom ur Josefus hand var Bellum Judaicum, detta bokverk borjade han
att skriva kring 71 e. Kr. Steve Mason papekar att den sista kronologiska hindelsen som
aterges i Bellum Judaicum ir di Vespasianus byggde ett fredstempel 75 e.Kr. 7 Att Bellum
Judaicum blev fardigskrivet pa grekiska innan 79 e.Kr. dr givet, da Josefus presenterade
verket infor bade Vespasianus (d. 79 e.Kr.) och Titus (d.81 e.Kr.).18 Efter utgivningen av
Bellum Judaicum skulle det dock droja ganska manga ar innan Josefus skulle utge sitt
magnum opus, historieverket Antiquitates Judaicae kring 93 e.Kr., det trettonde aret av
Domitianus regering. '° Detta skrevs pa grekiska och behandlar hela den bibliska och

" Joseph BJ . 3.7.

¥ Joseph BJ . 3. 8.

® Den romeska forfattaren Suetonius levde mellan &r 76-138 e.Kr.
' Suet. Vesp. 5.

"' Dio Cass. 66. 1. 4.

"2 Joseph BJ. 3. 8, Suet. Vesp. 5, Dio Cass. 66. 1. 4.
" Joseph BJ. 5.9. 2.

" Joseph BJ. 6. 8. 1-5.

'3 Joseph Vit. 422-427.

' Mason, 2005, 53.

17 Mason, 2005, 64, Joseph BJ.7.7. 7.

'8 Joseph Vit. 361-364.

% Joseph AJ. 20. 11. 3.



postbibliska judiska historien fram till kejsar Neros tolfte regeringsér (66 e.Kr.).’ Detta verk
ar forfattarens mest omfattande, pa tjugo bocker. Det ar skrivet for en grekisk ldsekrets och dr
nagot av en grekisk parafras/tolkning av den hebreiska Bibeln, tillfogat vissa apokryfiska
skrifter och andra historiska killor samt egna kommentarer.”' Det paféljande verket ir hans
Vita, Josefus sjdlvbiografi. Utifran denna skrift far vi en historisk stomme till héndelserna i
Josefus liv och en beskrivning av hans roll i det judiska kriget mot romarna, utifran hans egna
perspektiv. Verket Vira ir forovrigt skrivet som ett appendix till Antiquitates Judaicae.**

Den sista utgivna skriften av Josefus dr Contra Apionem vilken ar en starkt apologetisk
skrift till forsvar for det judiska folket, deras historia och religion. Om Gunnar Haalands teori
ar riktig sa dr denna skrift, i tva bocker, skriven under kejsar Domitianus senare levnadsar (d.
96 e.Kr.). Detta skulle ddrmed kunna innebédra att den Epaphroditos till vilken Josefus
tillignat sina verk Antiquitates Judaicae, Vita, samt Contra Apionem kunde varit kejsar Neros
frigivne slav.”

I foreliggande studie skall Josefus verk Antiquitates Judaicae analyseras for att béttre forsta
hur Josefus framstillde och sag pa den hebreiska profetismen.

Tidigare forskning

Vad giller forskningen kring Josefus sa har H. Schreckenberg i Bibliographie zu Flavius
Josefus®® i kronologisk ordning presenterat alla editioner, dversittningar och vetenskapliga
arbeten om Josefus verk fran 1470 fram till 1968. Louis Feldman har fortsatt att skriva en
bibliografi: Josephus and modern scholarship (1937-1980).> 1 Feldmans sammanstillda
kritiska bibliografi pa totalt 1055 sidor redogor han for all tillgénglig Josefusforskning samt
oversittningsarbetet etc. som publicerats mellan 1937-1980. Under stycket 10:16 “The
prophetic books” redogdr Feldman for Schalit Abrahams framstillning i ”Josephus Flavius”
fran Encyclopedia Judaica.® Redogdrelsen giller Abrahams pastiende att Josefus inte ger
nagon enda direkt referens till nagon judisk profetbok i Antiquitates och att detta kan forklaras
med att boken skrevs for en ickejudisk publik, vilka kédnde till Mose men inte de hebreiska
skriftprofeterna. Detta skulle ocksa gilla den judiske filosofen Filon fran Alexandria, men
Feldman kommenterar dock detta pastaende med att papeka att Josefus skrev historia inte
teologi och att det trots allt inte aterfinns mycket direkt historia i profetbtjckernal.27 Till detta
kan dven tilldggas att Feldman omnidmner Christian Wolffs Jeremia im Fruhjudentum und
Urchristentum®®. dir denne refererar till Josefus AJ. 10, om anvindandet av endast bibliska

0 Joseph AJ. 20. 11. 2.

*! Joseph AJ. 2, (Josefus egna forord).

** Mason, 2005, 121.

z Haaland, 2006, 202. Se vidare Josefus historia och skrifter: Ahlin, ht, 2007.
# Schreckenberg, Leiden (1968) 1979.

* Feldman, 1999, 918-919.

%6 Abrahams, 1971, 251-265.

*7 Feldman, 1984, 182.

* Wolff, 1976, 78 ff.



traditioner i skriftprocessen av Antiquitates och att det inte gar att avgora vilket sprak den
anvinda bibliska forlagan var pa, di denne gor sina urval utifrin en historisk synvinkel.”

Vidare refereras till Michel Otto. ”Spatjudisches Prophetentum”.30 diar Michel talar om
Josefus distinktion mellan religios frilsningsprofetia och politisk messiansk profetia. Detta
kommenteras av Feldman med att Josefus huvudsakliga framtoning var att skilja pa religion
och nationalism. I detta sammanhang omnidmns att Reinhold Mayer noterat att Josefus
verkade i en pristprofetisk tradition vilket Bellum Judaicum bok 3 visar. Om detta diskuteras i
Geschichtserfahrun und Schriftauslegung. Zur Hermeneutik des fruhen Judentums.”'

Otto Betz gor jaimforelser mellan den profetroll som tillskrivs Elia i Josefus Antiquitates
bok 8. och Josefus sjdlv vid Jotapata (joseph BJ 3.). Denna jamforelse leder Betz till
slutsatsen att Josefus firgats av sin instdllning till seloterna i sin framstillning av den
hebreiska profetgestalten Elia. Om detta skriver Otto Betz 1 ”Das Problemdes Wunders bei
Flavius Josephus im Verglieich zum Wunderproblem bei den Rabbinen und im
Johannesevangelium”.*

Det finns saledes en gedigen mingd utgivningar av Josefus skrifter, samt en i modern tid
omfattande forskning kring dennes verk.

Den hebreiska profetismen har generellt behandlats i en méangd olika publikationer av olika
slag. Hir har exempelvis svensken Johannes Lindblom (1882-1974) gett ut ett overgripande
verk som inbegriper dennes forskning kring den judiska profetismens historia, Profetismen i
Israel (703s.).”  Profetismen som vida spritt fenomen i framre orienten introduceras
inledningsvis i samlingen for utombibliska texter fran Mesopotamien och Levanten, fran
andra till forsta artusende innan Kristus, i Prophets and Prophecy in the Ancient Near East.>*

En mingd olika specialstudier har presenterats kring de enskilda profetgestalterna och
dessas skrifter, sa som G. W. Andersons m.fl., editionen Studies on Prophetsy. A collection of
twelve papers.®® Essisamlingen Israel s Prophetic Tradition,”® behandlar Profetismen ur olika
aspekter, dess ursprung, Jeremias visiondra upplevelse, Jesajatraditionen, Profetians relation
till den judiska lagen samt kulten. Professor Joseph Blenkinsopp har i sitt verk A History of
Prophecy in Israel,” velat framstilla den judiska profetismens fenomen som en helhet och
ndmner bland annat om den profetiska historiebeskrivningen som aterfinns ocksa i romersk
tid genom Josefus.

Relevant for denna studie dr dock i forsta hand den forskning vilken direkt beror Josefus
skrifter i relation till den judiska profetismen och det finns en pa senare ar intressant forskning
som inte finns med i Feldmans kritiska bibliografi fram till 1980. Rebecca Gray har pa
grundval av sin doktorsavhandling gett ut boken Prophetic Figures in Late Second Temple
Jewish Palesti, *® i vilken hon diskuterar huruvida Josefus ansig att den judiska profetismen
hade upphdrt som fenomen, hur denne framstiller olika efterbibliska profetgestalter samt

» Feldman, 1984, 183.

3 Michel, 1954, 60-66.

3! Feldman, 1984, 473, Loretz och Strolz (ed.)1968, 290-355.
32 Feldman, 1984, 470-474, Otto, Betz, m. fl. 1974, 23-44.

%3 Lindblom, 1934.

3* Nissinen, 2003.

35 Andersons, 1974.

3 Coggins & Ackroyd, 1982.

37 Blenkinsopp, (1983) 1996.

* Gray, 1993.



sporsmalet om Josefus sjdlv var en profet. Nicole Kelley har i artikeln “The Cosmopolitan
Expression of Josephus Prophetic Perspective in the Jewish War”,* pavisat hur Josefus ansig
att Gud har fullstdndig kontroll 6ver vérldshistorien samt att Bellum Judaicae dmnade fungera
som en apologi for det judiska folket. Slutsatsen att Josefus i likhet med juden Filon av
Alexandria samt Aposteln Paulus, ansag Gud vara den ytterst styrande makten och dirmed
historiens Gud, vilken i ett lingre perspektiv styrde manniskor samt riken mot det mal han satt
upp, har oberoende av den nimnda forskningen tidigare framhallits av undertecknad.*’
Josefus grundinstillning var enligt Kelley att Gud straffar bade judar och ickejudar for att
hans vilja ska ske genom historien.

Tre artiklar &r av sirskilt intresse da de behandlar Josefus och den hebreiska profetismen pa
olika sitt. Joseph Blenkinsopp har i artikeln: ” Prophecy and priesthood in J osephus”41 bland
annat skrivit att Josefus inte refererar till sig sjdlv som prophetes utan att han begrinsar den
genuina profetismen till den normativa perioden, uttryckt i den hebreiska bibelns
historiebeskrivning. Men att Josefus daremot beskrev den judiska historien utifran en slags
profetisk kallelsemedvetande. Hir ndmns dven att Josefus ansag att det fanns olika typer av
profetisk inspiration, uppenbarelse, forutsigelse om framtiden, tydande av drommar genom
gudomlig hjilp samt vishet att kunna tolka bibliska texter. Aven om man forvanats 6ver hur
lite utrymme som getts at de kanoniska profeterna, sa visar Blenkinsopp dnda pa att
exempelvis profeten Jeremia pa olika sitt fungerat som en modell och forebild for Josefus.
Hér omndmns dven Josefus beskrivning av hur Gud, fo theion ,verkade inom Daniel.*> Hir
poéngteras dven att Josefus férdomde den politiska messianismen,” samt att han dven senare
i Contra Apionem ansag det vara ovist att tala om det eskatologiska hoppet i den judiska tron.
En annan viktig sak som lyfts fram av Blenkinsopp dr Josefus anvidndande av ett sprak som
paminner om grekisk-stoisk fatalism, da han beskriver den judiska religionshistorien.

Gary Lance Johnson citerar Joseph Blenkinsopp i artikeln: “Josephus: heir apparent to the
prophetic tradition?”,** i vilken han papekar att Josefus skrifter ir av storsta betydelse for att
forsta profetismen inom judendomen och den tidiga kristendomen under forsta arhundradet.
Johnson visar pa Josefus beskrivning som en dromtolkare, tolkare av gudomliga tecken och
uttalanden (Joseph BJ 5. 391). Han refererar dven till Blenkinsopps utsaga kring Josefus
identifikation med profetgestalterna Daniel och Hesekiel. Han ndmner dven profeten Jeremia
och konkluderar med pastaendet att Josefus kunde gora ansprak pa att ha fatt sitt uppdrag fran
Gud, han blev missforstadd av sina egna judiska broder, blev fingslad av en utlindsk “kung”
och efter att ha blivit premierad anvidnde han sin position till att hjélpa sitt egna folk judarna.

Louis H. Feldman behandlar flera viktiga punkter som beror foreliggande studie i artikeln:
"Prophets and prophecy in Josephus”.*> Josefus sigs modifiera den bibliska berittelsen
genom att sitta profeter som talesmin for Gud istillet for att adressera ett budskapet direkt
fran Gud. Josefus beskriver aldrig explicit vad profetians funktion #r menar Feldman, men
ndmner dnda tre funktioner som han anser sig se hos Josefus: profeten uttalar ord fran Gud,

¥ Kelley (2004), 257-274.

0 Ahlin, ht, 2007, 78.
*'Blenkinsopp, (1974), 239-362.
*2 Joseph AJ. 10. 250.

* Joseph BJ. 1. 342.

* Lance, 1983, 337-346.

* Feldman, 1990, 386-422.
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han interpreterar historien och skapar skrifter, vilka talar om bade det férgangna och om
framtiden. Profeten anses vara fylld av Gud och fungerar som medlare/meddelare mellan Gud
och minniskan, likaledes som medlare mellan ménniskan och Gud. Josefus véarderar
profeterna hogt 1 jaimforelse med rabbinerna, vilka har en tendens att tona ner betydelsen av
dessa delvis 1 opposition mot kristendomen, vilken betonat vikten av profeterna och profetian.
Detta kan ses som en av anledningarna till att den kristna kyrkan intresserat sig sa mycket for
Josefus verk genom historien, skriver Feldman.

Vi ser hir att Feldmans senast namnda artikel speciellt beror foreliggande studies
amnesfilt. Men dven om Louis Feldmans undersokning tangerar fragestéllningen i denna
studie sa finns det dnda ett behov av en mera 6ppet genomarbetad och kommenterad analys,
av de skriftstidllen som beror profeterna och profetian, enligt Josefus kronologisk ordning, i
Josefus Antiquitataes Judaicae. Feldman skriver i inledningen till sin artikel att inget
systematiskt studium av profeterna och profetian i Josefus skrifter har genomforts. I
foreliggande studie skall darfor alla skriftstéllen i Josefus Antiquitataes Judaicae bok 5-11,
som talar om profeter, profetissor samt profetior isoleras, sammanstillas, och systematiskt
analyseras.

Fragestillning

Nir man ska undersoka Josefus syn pa den hebreiska profetismen sa finns det flera mojliga
aspekter att fokusera studiet pa, exempelvis de politiska eller sociala aspekterna av
profetismen. Men denna undersokning skall dock koncentreras kring Josefus religisa syn pa
den hebreiska profetismen. De olika aspekterna overlappar visserligen delvis varandra men
fragestdllningen &ar dock @mnad att koncentrera studiet till dess religiosa aspekter.
Fragestillningen giller ddrmed inte den hebreiska profetismen som historiskt, socialt, politiskt
eller psykologiskt fenomen i sig, utan studiet skall fokuseras kring den judiska
historieskrivaren Josefus religiosa syn pa den hebreiska profetismen. Uppsatsens
fragestillning lyder hiarmed som foljer:

Vad var den hebreiska profetismens egentliga visen och religiosa funktion enligt
Josefus?

Malet med studiens fragestéllning #r att ringa in den hebreiska profetismens religiosa essens
enligt Josefus. Till detta #r dven fragan om Josefus syn pa den hebreiska profetismens
religiosa funktion kopplad.

Kaillmaterial och avgrinsning

Flavius Josefus egna skrift Antiquitates Judaicae skall i forsta hand anvéndas 1 en ny engelsk
oversittning av Christopher T. Begg: Flavius Josephus: Judean antiquities 5-7.*° Denna

46 Josephus, Flavius, Flavius Josephus: translation and commentary. Vol. 4, Judean antiquities 5-7, Brill,
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oversittning innehaller dven en utforlig kommentar, vilket 4r oumbdérligt att ha till hands da
man studerar Josephus skrifter. Da den nimnda 6versittningsvolymen innehaller bok 5-7 skall
dven nista volym 1 Brills nya Oversittningsprojekt anvindas: Flavius Josephus: Judean
antiquities books 8-10.*" Denna dversiittning och kommentar #r gjord av Christopher Begg
och Paul Spilsbury. Da den nya dversittningen av bok 11 och framat dnnu ej har publicerats
si finns dock Ralph Marcus utgdva i Loebserien tillginglig, ** vilket gor att vi har
hogkvalitativa Oversittningar av samtliga bocker, som utgor kallskrift till foreliggande studie.
Till detta kommer iven éversittningen av William Whiston: The Antiquitates of the Jews.*

Som filologiskt hjdlpmedel finns dértill mojligheten att anvédnda den grekiska texten: Niese,
Benedikt: Flavii losephi Opera Recognovit Benedictvs Niesen,”® med tillhdrande lexikon via
Libronix Digital Library System.

Undersokningen begrinsas till att i huvudsak omfatta Josefus Antiguitates bok 5-11
eftersom dessa bocker kronologiskt motsvarar den hebreiska bibelns profetiska bocker. I de
fall da direkta citat anfors ur Antiquitates Judaicae kommer i forsta hand Christopher Begg
och Paul Spilsbury engelska dverséttningar att anvindas.

Till detta kommer andra relevanta antika skrifter i kompletterande och jimforande syfte att

anviandas bland annat Josefus egna skrifter Bellum Judaicum, Contra Apionem samt Vita, i
engelsk versittning av Whiston, William.”'

Metod och syfte

Den hebreiska bibelkanon ska vara utgangspunkten i foreliggande studie, vilken Josefus var
den forste att explicit ndmna i Contra Apionem 1. 38-41. Josefus omndmner 22 bocker, av
vilka fem #r Moses bocker (Pentateuken) som behandlar historien fran ménniskans fodelse till
Moses dod. Till detta kommer den fortsatta historieskrivningen 1 profeternas 13 bocker, samt
fyra bocker med hymner och foreskrifter for det minskliga livet.”> Till studien skall siledes
den judiska tredelningen av den hebreiska Tanak anvéndas, Tora (lagen), Neviim (profeterna)
samt Ketuvim (skrifterna).5 3 1 detta fall dr det de historiska Profetskrifterna Neviim det vill
saga: Josua, Domarboken, 1-2 Samuelsboken, 1-2 Konungaboken, Hesekiel, Jeremia, Jesaja.

Leiden, 2005.

*7 Josephus, Flavius, Flavius Josephus: translation and commentary. Vol. 5, Judean antiquities books 8-10, Brill,
Leiden, 2005.

* Josephus, Flavius, Josephus. 6, Jewish antiquities, books IX-XI, Repr., Harvard University Press, Cambridge,
Mass., 1987[1937]

* William Whiston,: The Antiquitates of the Jews fran The Works of Josephus: Complete and Unabridged,
Peabody: Hendrickson, 1996, c1987

50 Josephus, Flavius, kritisk text av Niese, Benedikt: Antiquitatum Iudaicarum, Flavii losephi Opera Recognovit
Benedictvs Niesen. Berolini : apvd Weidmannos, (1888), Libronix Digital Library System.

! Whiston, William: The Works of Josephus: Complete and Unabridged. via Libronix Digital Library System,
2006.

> H. ST. J. Thackeray kommenterar Josefus uppdelning av den hebreiska bibeln genom féljande upprikning
(Profeterna): Josua, Domarboken-Rut, Samuelsbockerna 1-2, Konungabdckerna 1-2, Kronikebdckerna 1-2,
Esra-Nehemja, Ester, Job, Jesaja, Jeremia-Klagovisorna, Hesekiel, Tolvprofetboken, och Daniels bok. Ovriga
fyra bocker: Psalmerna, Hoga visan, Ordspraksboken, samt Predikaren. H. ST. J. Thackeray, (1956) 2004, 179
(not till Josefus AP. 1. 38-41).

33 Tora bestar av 1-5 Moseboken, Neviim bestar av Josua, Dommarboken, 1-2 amuelsboken, 1-2 Konungaboken,
Jesaja, Jeremia, Hesekiel, och Tolvprofetboken dvs. Hosea, Joel, Amos, Obadja, Jona, Mika, Nahum, Habackuk,
Sefanja, Haggai, Sakarja, Mala., Se vidare: Tanakh: The Holy Scriptures : A new translation of the Holy
Scriptures according to the traditional Hebrew text, 1997, (contents/preface).
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samt Tolvprofetboken som star i fokus. Till detta kommer dven de av Josefus riknade
“profetbockerna”, 1-2 Kronikeboken, Rut, Esra-Nehemja, Ester, Job, Klagovisorna (se
gruppering, rikning i not).

Hir skall dock tilliggas att dven den kristna protestantiska bibelns Gamla testamente
indelas i tre avdelningar: “historiska” (beridttande) 1Mos-Est., “poetiska” Job-Hoga V.
inklusive Klag, och “profetiska” bocker Jes.-Dan. samt Tolvprofetboken. Denna ordning kan
ses i exempelvis Bibel 2000 i dag. Viktigt dr dock att halla isdr begreppen och den olikartade
tredelningen inom Judisk och protestantisk tradition, eftersom de Gamla testamentliga
bockerna som kallas historiska inom protestantismen till stor del aterfinns bland de judiska
“profeterna”, det vill sdga: Josua, Domarboken, 1-2 Samuelsbdckerna, 1-2 Konungabdckerna.

Da Josefus verk Antiquitates bok 5-11 (totalt 20 bocker) kronologiskt korresponderar54 med
den hebreiska bibelns profetbdcker har jag valt att fokusera mitt studium till dessa bocker, for
att soka svar pa den ovan angivna fragestillningen. Josefus redogorelse for de hebreiska
skriftprofeternas verksamhet och ord ska kompareras med de hebreiska profetskrifterna, for
att visentliga avvikelser och egenheter ska kunna noteras. Bibel 2000 kommer att anvidndas
om inte annat anges. Syftet med undersokningen dr saledes att fa fram det signifikativa i
Josefus religiosa framstillning av den hebreiska profetismen.

Aven om Feldman lyckats fi fram flera viktiga punkter kring Josefus syn pa vad den
hebreiska profetismens funktion ir, sa saknas dnda en systematisk redogorelse for vad Josefus
ansag att den hebreiska profetismens egentliga vdsen och religiosa funktion var. Darfor skall
alla Josefus omndmnanden som berdr profetismen analyseras 1 Antiquitates bok 5-11. Till
detta skall Mircea Eliades religionsteori anvindas som teoretisk redskap.

Disposition och presentation

Nistfoljande kapitel 2 bestar av en redogorelse for Mircea Eliades religionsteori. I samband
med detta tas den massiva kritiken upp som riktats mot Eliades teori, foljt av motiveringen till
varfor och hur denna teori skall anvindas i detta arbete. Pa detta foljer en koncentrerad
atergivning av Eliades teoretiska utgangspunkt vad giller den judiska synen pa historien. I
slutet av detta kapitel tas d@ven fragan om forfattaren syn och textens intention upp.

Kapitel 3 bestar av en grundliggande bakgrundsdel om den judiska historieskrivaren
Josefus texter, dess intertextualitet, samt hans grekiskromerska malgrupp. Dirtill diskuteras
Josefus som prist och profet, hans definition av profet och profetia samt hans syn pa den
hebreiska bibelns olika skrifter. Slutligen behandlas arvet efter Josefus och traderandet av
hans skrifter samt den vetenskapliga diskursen om den hebreiska profetismen och dess
definition.

Kapitel 4 innehaller uppsatsens undersokningsdel i vilken Josefus text Antiquitates
Judaicae 5-11 systematiskt analyseras genom att metodisk sortera ut och belysa de
skriftstillen som talar om den hebreiska profetismen. Foreliggande analys redovisas i enlighet

> Josefus Antiquitates bok 5-11 korresponderar med den bibliska historiens inre kronologi dvs. fran Josua via
konungatiden, fangenskapstiden i Babylon, ateruppbyggandets tid och slutligen Alexander den stores erdvring av
det persiska riket samt Alexanders dod. Den sistndimnda grekiska erdvringen gar dock utanfor den hebreiska
bibelns (GTs) egna historia. Se vidare GTs kronologi i Appendix nummer 1.
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med Josefus kronologiska ordning, i vilken han skriver om profeterna, profetissorna och
profetiorna. Denna ordning Overensstimmer dartill med den hebreiska bibelns historiska
kronologi och Josefus redogorelser jamfors 16pande med de bibliska texterna.

Utan rikligt forekommande exemplifieringar och l6pande jimforande analyser mot den
hebreiska bibeln dr det svart att ge en inblick i Josefus tankevird, som den férmedlas genom
hans skrifter. Pa grundval av detta kommer undersokningen av Josefus vidlyftiga text
(Antiquitates bok 5-11 bestar av ca 600 sidor) att ha karaktiren av en kommentar. Detta for att
ge bittre struktur och oversikt, eftersom Josefus 1opande parafraserar och kommenterar den
hebreiska bibeln i dess kronologiska ordning. Formen med de manga exemplen skapar en
battre mojligt att fa en inblick i hur Josefus diskuterade och arbetade med den hebreiska
bibelns framstillningar. Aven om undersdkningen presenteras i kommentarform s& bor det
hogst selektiva urvalet som skett genom den metodologisk isolationen och sammanstillningen
av de skriftstillen vilka sdger nagot om den hebreiska profetismen beaktas.
Undersokningskapitlet har dessutom av en midngd delstycken med dmnesrubriker géllande de
olika hebreiska profetgestalterna vilka Josefus refererar till. Innehallet i dessa stycken visar pa
olika aspekter av Josefus syn pa vad den hebreiska profetismens visen och religiosa funktion
var.

Kapitel 5 dr uppsatsens slutkapitel i vilket en sammanfattning av uppsatsens viktigaste
punkter anges och diskuteras, tillsammans med en avslutande konklusionsdel innehallande
koncentrerade svar pa fragestillningen.
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Kapitel 2

Teori
Mircea Eliades religionsteori skall anvindas till denna studie som ett teoretiskt redskap for att
undersoka Josefus religiosa forhallningssitt gentemot den hebreiska profetismen. Eliade
(1906-1986) kom ursprungligen fran Bukarest i Ruminien och kom senare i livet (1957) att
bli professor i religionshistoria vid University of Chicago.” Eliades bok Patterns in
Comparative Religion kom forst ut 1949 och bygger pa tanken att religionen bor studeras som
religion det vill sdga pa religionens egna villkor och premisser. Grundbulten i Eliades teori
var att det heliga ansdgs uppenbara sig pa olika sitt, pa olika nivaer, i den fysiska viirlden.”®
Eliade ansag att religionshistorien bestar av en méngd olika manifestationer av det heliga, sa
kallade hierofanier,”’ med allt fran det heligas manifestation i fysiska foremal till den kristna
gudens inkarnation i Jesus Kristus. Eliade talade om “det helt annorlunda”, en hogre realitet,
det absolut sanna, som inte tillhor denna vérlden men som #nda manifesterar sig i den
naturliga profana vérlden. Mircea Eliade definierar det heliga som motsatsen till det profana.
Han menar att: "Minniskan far kunskap om det heliga for att det manifesterar sig, for att det
visar sig som nagot helt annat in det profana.”®

Att forsoka forklara religionsfenomenens essens genom psykologi, sociologi, ekonomi och
lingvistik etc. sags av Eliade som forkastligt da han ansag att man didrigenom missar det
unika, det ickereducerbara, “det heliga”. Mircea Eliades religionsteori applicerad pa
foreliggande studieobjekt Flavius Josefus och dennes syn pa den hebreiska profetismen,
genom dennes text Antiquitates Judaicae bok 5-11kan se ut som foljer:

Man skulle kunna siga att religionernas historia (den hebreiska profetismens historia)...bestar av ett
stort antal hierofanier, det vill siga manifestationer av det heliga (Gud, Jahve)...vi

star alltsa infér samma hemlighetsfulla foreteelse att: ”det helt annorlunda”, en realitet som inte dr
av denna virlden, manifesterar sig i foremal (profeterna, vissa manniskor) som dr

integrerade bestandsdelar (naturliga minniskor) i var profana virld.”

Mircea Eliades religionsteori skall anvindas som teoretisk ram, som utgangspunkt och prévas
mot Josefus egna texter for att se om denna teori kan sigas belysa nagot av Josefus religiosa
synsitt pa den hebreiska profetismen.

53 Edsman, 2009, http://www.ne.se/mircea-eliade, himtat fran internet 09-11-12.

°% Eliade, (1958) 1996, xvii-xviii, denna viktiga bok: Heligt och profant, ursprungligen: Das Heilige und das
Profane, gavs ut 1957, dartill en engelsk oversittning: The Sacret and The Profane, 1957.

°7 Eliade, (1957) 2008, 21. Det heliga (grek. hieros) manifesterar sig (grek. fainomai, visa sig) i virlden.

58 Eliade, (1957) 2008, 20-21, svensk Oversittning fran tyskan av Alf, Ahlberg.

% Eliade, Mircea, (1957) 2008, 21, svensk oversittning fran tyskan av Alf, Ahlberg. Eget tilligg inom
parenteserna for att anpassa Eliades teori om heligt och profant” till Josefus judiska kontext.
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Kritik mot Eliades teori

Mircea Eliades teori om “heligt och profant” har métt en massiv kritik bland annat pa grund
av hans formulering att det heliga manifesterar sig i den profana virlden, sa kallade
hierofanier, da detta kan tolkas som ett pacificerande av homo religiosus, eftersom “det
heliga” sidgs manifestera sig sj'ailvt.60 Eliades teori avslojar alltsa en ontologisk utgangspunkt,
dir “det heliga” tillskrivs en reell existens, med mojlighet och vilja att manifestera sig i den
profana virlden. Ett sadant synsitt kan sdgas bryta mot ett vetenskapligt “objektivt”
religionshistoriskt och religionspsykologiskt perspektiv.

Aven om Eliades teori grundar sig pa en antireduktionistisk princip, dir religionen sigs
existera pa sitt eget plan och didrmed inte endast kan reduceras till summan av olika
vetenskapliga discipliners forklaringsmodeller genom psykologin, antropologin, sociologin
och de historiska studiema,61sé anklagas han dnda av John Fenton for att reducera religionens
fenomen till ett eget religiost plan, vilket sdgs forenkla och begrinsa studiet av religionens
komplexitet.®?

Manga forskare har kritiserat Eliade for att vara antihistorisk, dd man anser att hans teori
inte ldgger vikt vid religionernas historiska natur. Thomas Altizer anser att Eliades tolkningar
av arkaisk religion har fordelar men att hans fenomenologi dr otillricklig for mera utvecklade
religionsformer samt religiésa fenomen i den moderna vistvirlden.®® Till detta kan niimnas att
Eliade ansag att man bittre kunde forsta homo religiosus andliga virld genom att studera
europeisk folklore dn att studera texter fran den klassiska antiken, eftersom de antika
forfattarna var allt for priaglade av “de ldrdas langa arbeten”, medans man i folkloren
fortfarande kan finna den neolitiska religiosa viirlden.** Hir skymtar en forkérlek for den
“primitiva” religiosa virlden eller snarare en overtygelse om att: “Den som vill ldra kidnna
homo religiosus maste befatta sig med dessa primitiva samhillen.”® Eliade var alltsd ute efter
en otidsbunden inre religios struktur hos ménniskan, vilken ansags framtrdda starkast hos den
arkaiska, forhistoriska ménniskan. Manga kritiker har hirmed menat att Eliade har misslyckas
med att ge bade religionsstudiets historiska aspekter, dess mytiska mening och olika
religionsfenomen rittvisa. Han ignorerar och gor ofta avkall pa de konkreta historiska
aspekterna till forman for de Gverhistoriska mytiska och religiosa strukturerna han anser sig
se.”

Jonathan Smith kritiserar Eliade da dennes Homo Religiosus generella symbolsystem anses
vara ett autonomt symbolsystem som manifesterar “det heliga” mera kraftfullt dn vad
individuella, lokala, historiskt bundna hierofanier i sig sjdlva kan manifestera “det heliga”.
Detta innebidr att da hierofanierna manifesterar sig i historien sa aktiveras det autonoma
symbolsystemet vilket anses vara Overhistoriskt, i sig sjdlvt obundet av den historiska tiden,

% Allen, 2002, 74-75.

° Allen, 2002, 19.

62 Allen, 2002, 29.

53 Allen, 2002, 226-227.

64 Eliade, Mircea, (1957) 2008, 131-132, svensk Oversittning fran tyskan av Alf, Ahlberg.
65 Eliade, Mircea, (1957) 2008, 133, svensk Oversittning fran tyskan av Alf, Ahlberg.

5 Allen, 2002, 243.
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da det visar pa en storre generell, universell religiés struktur hos homo religiosus.”” Detta
forminskande av den historiska aspekten kan Smith inte alccepteral.68

Jonathan Smith pekar dven pa Eliades 16fte om att varierande modalitet av ”det heliga” ska
visa sig integrera sig sjdlvt in i ett sammanhingande system. Detta synsitt gor att Eliade ansag
det vara viktigt att man inte skulle forsoka fragmentera olika religiosa grupper sa mycket att
de ségs utforma sin egen vig, utgora en egen helhet i betydelsebirande mening.*”’

En annan typ av kritik som Antonio Barbosa da Silva tar upp ar riktad mot Eliades
anviandande av vissa tekniska termer som: “Being”, “Cosmos”, “fall”, “Illud tempus”,
“archetype”, “homo religiosus” eftersom sammanhanget inte alltid visar huruvida dessa
begrepp anvinds pa ett konkret, strukturellt eller annat tolkningsplan. Ett annat problem som
ar kopplat till det sistndmnda ar att Eliade ofta blandar olika tolkningsnivaer i sina vidlyftiga
exemplifieringar vilket gor det mycket svart att bedoma den vetenskapliga statusen och virdet
1 hans strukturella analyser.70

Eliade har dven kritiserats for att inte ha en vetenskapligt objektiv ontologisk hallning utan
snarare har byggt sin teori pa ett ontologiskt koncept dir det sdgs finnas en universell
gudomlig entitet, Gud eller det sa kallat heliga, vilket sdgs ha manifesterat sig genom alla
religioner. Eliades beskrivning av religionshistoriens hierofanier har dven uppfattats som
graderande fran en elementéir uppenbarelseniva i enkla materiella foremal till den hogsta
manifestationen i Jesus Kristus.”'

Gavin Flood aktualiserar behovet av en “metateori” i religionsstudiet med betydelsen: en
kritisk akademisk analys av religionsstudiets teori och metod. ’* Att ett sddant metateoretiskt
studium finns och utvecklas anses vara av stor vikt eftersom det i1 forldngningen annars
dventyrar transparensen och didrmed fortroendet for det akademiska studiet av religion.
Annars riskerar religionsinstitutionerna sin framtid eftersom religionsstudiet kommer att
marginaliseras och forlora sin vetenskapliga status gentemot andra vetenskapliga discipliner.
Metateorin dr dven viktig for religionsstudiets anknytning och interaktion med andra
discipliner.”

Genom sina analyser ser Flood med kritiska 6gon pa Eliades religionsfenomenologi och ser
hans grundliggande teori om hierofanierna som tvivelaktig utifran ett kulturmaterialistsikt
perspektiv. Han anser att teorin &r baserad pa en implicit teologisk och ickehistorisk forstaelse
av religionen.”* Flood tar direfter upp frigan om konflikten inom religionsstudiet mellan
naturalismen och ickenaturalismen. Han menar att “religionisterna” misstror sociologernas
forklaringar av religionen, eftersom man tror att sociologin ignorerar den troendes egna
synsitt. Detta eftersom det naturalistiska studiet av religion soker att forklara religionen i
termer av sociala, psykologiska samt biologiska faktorer.”” Men Gavin Flood anser inda att
religionsdiskursen inte kan separeras fran den kulturella, sociala och politiska diskursen.”®

7 Smith, 2004, 86-87.

%8 Smith, 2004, 96-98.

% Smith, 2004, 84.

"0 Barbosa da Silva, 1982, 227-228.

" Barbosa da Silva, 1982, 228, samt Eliade, (1957) 2008, 21, svensk Oversittning fran tyskan av Alf, Ahlberg.
2 Flood, 1999, 5.

3 Flood, 1999, 4.

™ Flood, 1999, 7.

3 Flood, 1999, 66-67.

® Flood, 1999, 235.
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Vi kan hidrmed se hur Eliades religionsfenomenologi har kritiserats pa olika sétt och vickt
en vidare debatt kring religionsstudiets teoretiska grundval.

Varfor anvinda Eliades religionsteori?
Da vi sett hur Eliades teori har kritiserats hart pa flera punkter sa foljer naturligt fragan varfor
teorin ska anvindas i studiet av Josefus syn pa den hebreiska profetismen?

Anledningen till att Eliades teori kan sidgas vara relevant att anvidnda i detta sammanhang ar
att denna teori bygger pa premissen att religionen ska studeras som religion det vill sdga som
religivsa fenomen, eller uppenbarelser av “det heliga”.”” Religionen skall enligt Mircea Eliade
i forsta hand beskrivas och forstais med dess egna termer, pa dess eget plan samt
utgéingspunkt.78 Eftersom studieobjektet, den judiskromerska historieskrivaren Josefus, sjilv
var en starkt religios ménniska kan Eliades teoretiska premisser vara fruktbara. Det handlar
saledes om att forsoka tolka den antika texten utifran dess forfattares egna religiosa
utgangspunkt. Det faktum att Eliades religionsteoretiska utgangspunkt i grunden kan anses
vara kompatibel med en ménniskas tankevird under forsta arhundradet efter Kristus gor den
dirmed anvindbar som heuristiskt’”’ verktyg i studiet av den judiska historieskrivaren Josefus
syn pa den hebreiska profetismen.

Studiets mal &r att forsta och forklara det signifikativa i Josefus syn och beskrivning av den
hebreiska profetismens essens. Det ér siledes Josefus emiska™ perspektiv som ska forsoka
nas genom utgangspunkten i Mircea Eliades religionsteoretiska foresats om “det heligas”
(Jahves) manifestation, inbrytning, i den profana vérlden genom profeterna. Vi vill veta vad
den hebreiska profetismen ytterst sett var och betydde for Josefus, for att direfter kunna
jamfora dennes tankevirld med andra antika forfattare, i detta fall frimst med den fore detta
judiska farisén Paulus, genom dennes texter.

Da teorin om “’det heligas” manifestationer i virlden appliceras pa en historisk person med
en uppenbart religios vérldsbild, bor den ontologiska utgangspunkten i Eliades teori, som
kritiserats, inte bli till nackdel. Eftersom det snarare &r sa att anledningen till anvindandet av
teorin i detta fall grundar sig i teorins ontologiska utgangspunkt, da en religios ménniska ska
studeras utifran den religiosa vérldsbildens egna premisser. Vi maste saledes forsoka forsta
hur den religiosa ménniskan Josefus tiankte for att vis ska kunna forklara hur han sag pa den
hebreiska profetismen.

"7 Bliade, (1958) 1996, xvii, engelsk oversittning av Rosemary Sheed,

7 Clifford, 1996, xii.

7 Heuristisk, sjilvstindigt sokande efter 15sning pa problem. Heuristik, av grekiska ordet heurisko, finna eller
uppticka, bl.a. metod d&mnad for att uppticka och komma fram till ny kunskap, NE, “Heuristisk™, 2010,
http://www.ne.se/sve/heuristisk?i_h_word=heuristisk, samt NE, Heuristisk”, 2010,
http://www.ne.se/lang/heuristik

8 Emisk av engelska ordet emic, examination of cultures (religion) from the emic , or insider, perspective,
“Emic”, EA, 2010,

http://www.sageereference.com.ezproxy.ub.gu.se/anthropology/Article n39.html?searchQuery=searchPage%3D
1%26quickSearch%3Demic
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I foreliggande studie stélls dock inte det emiska perspektivet emot ett naturalistiskt
utifranperspektiv utan hér handlar det dock snarare om att syftet med studien i forsta hand ar
att forsoka forsta den judiske historieskrivaren Josefus egna uppfattning av den hebreiska
profetismen. Syftet dr ddrmed inte att objektivt forsoka forklara vad den hebreiska
profetismens fenomen var och hur det fungerade, utifran ett modernt naturalistiskt
vetenskapligt forklaringsitt. Naturalistisk vetenskap grundar sig pa empiriska undersokningar
av virlden och materien, den dr begridnsad till den materiella V'arlden,gloch dirmed ocksa till
en naturalistisk materialistisk metod.*® Det naturalistiska utifrdnperspektivet siger oss inte
nagot om den transcendentala virlden da denna tillhor religionens omrade, om den
existerar.*’Dirmed blir det berittigat att anvinda en religionsteori som tar hinsyn till det
emiska perspektivet och dess egna premisser, for att vi ska kunna forsta hur Josefus religiosa
tankevirld sag ut.

Den viktiga fragan blir ddrmed hur och varfor man vill anvinda Eliades religionsteori samt
vad undersokningens fragestillning soker svar pa. Da det handlar om att 6ppna dorren till
Josefus “livsvirld™® och forsoka forstd hur denna judiska man fran forsta arhundradet efter
Kristus sag pa den hebreiska profetismen som religiost fenomen sa kan det anses vara
berittigat att anvinda Eliades religionsfenomenologiska teori, vilken grundar sig pa foresatsen
att “det heliga” manifesterar sig i denna virlden. Med anledning av syftet och
anvindningssittet av Eliades teori, enligt ovan, sa blir huvuddelen av den kritik som riktats
mot Eliades teori inte relevant. Detta eftersom teorin inte ska anvéndas i ett utifranperspektiv,
utan hir dr syftet att fa veta hur Josefus sjdlv tinkte. Eliades ontologiska utgangspunkt och
hans antireduktionism kan i ett emiskt perspektiv appliceras pa den religiosa minniskan
Josefus och blir ddrmed ett hjdlpredskap for att na fram till dennes syn pa den hebreiska
profetismen.

Nu ér det ju inte sa att den “religiosa virlden” &r skild fran dess yttre kontext utan alla
religiosa “virldar” dr samtidigt historiska, sociala och geografiska etc.*> Men i detta fall skall
vi i forsta hand fokusera pa juden Josefus religiosa tankevirld genom hans bokliga
redogorelse av den judiska historien i Antiquitates bok 5-11. Det emiska perspektivet
innehaller forklaringar, tolkningar och en forstaelse i relation till den undersokta religiosa
virldens egna lagar och antaganden. Hir kan det bade handla om explicita och implicita
“lagar” och framstillningar.’® Det #r dock inte si att ett “inifrdnperspektivet” #r helt
oproblematiskt da vi kan anta att de historiska minniskorna som vi férsoker beskriva inte
alltid var som vi ”ser dem” i texten. I verkligheten var de formodligen mera komplexa dn de
narrativa konstruktionerna vi analyserar och skapar for att forsta och forklara deras
“livsvirldar”.*” Med detta bor vi inse begrinsningarna i det emiska perspektivet, genom
textstudier, men samtidigt forsta att man forst bor prioritera studiet av Josefus och andra

*! Scott, 2009, 53.

* Scott, 2009, 72.

% Scott, 2009, 53.

8 Livsvirldsbegreppet var centralt for Eliades foregéngare, den moderna fenomenologins grundare, Edmund
Husserl (1859-1938). Utgangspunkten var den “livsvirld” vi dagligen lever och verkar i, Bengtsson, 1988, 46.
% Paden, 1988, 57.

% Geerts, 2000, 71.

% Gregg, 2000, 157.
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historiska personers religiosa vérld, fran ett “inifranperspektiv”’ innan man forsoker att tolka
den genom ett "utifranperspektiv’ och gora jimforelser med andra historiska personer.™

Detta bor anses som en allmént viktig princip i1 studiet av religidsa texter eftersom man
forst maste ldra kdnna den studerade religionens egna inre vittnesbord, for att kunna na en
samlad bild av det tankesystem man studerar. Om man inte lagger stor vikt vid detta sa blir
det svart att forsta dess teologi och diarmed blir det omojligt att forsta kontextuella samband,
intertextualitet och dirmed minskar ocksa forutsittningarna for att kunna bedriva ett
meningsfullt bredare komparativt religionsstudium.

Eliade, judarna, profeterna och den judiska historien

Mycket kritik har riktats mot Eliades nedtoning av historien eller snarare antihistoriska
héllning, men till detta maste namnas att Eliade explicit har behandlat den judiska historien
och de hebreiska profeterna i Myten om den eviga dterkomsten.” Eliade skriver om att
profetgestalterna tolkade sin egen samtid genom sin Gudstro. De negativa historiska
héndelserna blev tolkade som negativa teofanier, da Jahves vrede uppenbarades genom de
historiska hiandelserna. Katastrofen blev nodvindig for att det judiska folket skulle hélla sig
till Gud, eftersom fred och vilgang ofta ledde till avfall fran Jahve och att man borjade dyrka
sina grannfolks gudar. P detta vis gav profeterna historien en mening i sig sjilv.” Eliade
skriver darfor att: ... judarna var de forsta som upptickte historiens betydelse som en
uppenbarelse frin Gud”.’’ Gud uppenbarade sig och ingriper stindigt i historien.”> De
historiska hindelserna avspeglade sig hos den israelitiska eliten genom profetismen och
messianismen. Den historiska teofanin avslojar dirmed bandet mellan Gud och hans utvalda
folk Israel. Positiva och negativa historiska hidndelser blev didrmed “negativa” respektive
’positiva” teofanier. Men en antihistorisk instillning rojs dnda genom det eskatologiska
hoppet om messias framkomst, folkens frilsning och med detta historiens definitiva slut.”>

Intention och text

Fragan om forfattarens intention och om denna ér tillginglig for ldsaren av en text har rikligen
dryftats i olika sammanhang. Men da vi studerar en antik forfattares text/er sa gor vi oss dock
beroende av dessa texter da vi ska forsoka forsta forfattarens intentioner. Kaye Mitchell
skriver:

Ultimately, then, intention and text cannot be separated-and neither one can be considered in isolation-
because at every reading of a literary work we are required to submit to the force and agency of that work
and so made aware that intention. .."*

% Paden, 1988, x.

% Eliade, (1969) 2002, 103-112.
% Eliade, (1969) 2002, 103-105.
°! Eliade, (1969) 2002, 105.

%2 Eliade, (1969) 2002, 102-105.
% Eljade, (1969) 2002, 111.

% Mitchell, 2008,158.
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Syftet med foreliggande studie dr som tidigare namnts att soka forsta och forklara Josefus syn
pa vad den hebreiska profetismens egentliga visen och religiosa funktion var. Den textkilla
som 1 forsta hand undersoks och anvinds dr Josefus egna text antiquitates Judaicae bok 5-11.
Fragan blir dd om det dr majligt att forsta hur Josefus tinkte och trodde enligt fragestidllningen
genom att studera hans text? I detta fall har vi tillgang till ett omfangsrikt material da bok 5-
11 i Antiguitates totalt omfattar ca 600 sidor och innehaller drygt 100 relevanta skriftstillen
dér nagon profetgestalt och/eller profetia omnidmns. Dessutom ir killtexten sammanhingande
och kronologiskt skriven i forhallande till den hebreiska bibliska historien, vilket gor
jamforelsen mellan bibeltextens framstéllningar och Josefus egna atergivningar littare.
Sammantaget gor detta att vi far en fastare grund och utgangspunkt #n om man skulle studerat
en mera begrinsad eller fragmentarisk kélltext. Eftersom vi har sa manga textstycken dir de
hebreiska profeterna och profetiorna omnémns ges det storre mojlighet till interna jimforande
analyser. Har har vi alltsa chansen att analysera textens egna “inre vittnesbord” pa relativ bred
front, for att bittre kunna forsta den logik och det synsitt som fanns hos den judiska
historieforfattaren Josefus. Kaye Mitchell skriver i allménna litteraturvetenskapliga termer om
den intentionalitet som forfattaren gett sin text fran vilken ldsaren leds i sin tolkning av vad
texten berittar och om textens egna logik:

What the theory of the intentionality of form implies is that while there is no single “truth of the text”, yet
the text may be seen as working out a kind of logic of its own, which the reader is required to apprehend
and to follow; the reader may not, then, simply decide the meaning of the text himself, neither is that
reading simply a product of the “interpretative community” of which the reader is, by default, a member.
...the text is not a blank canvas upon which the reader inscribes his own meanings at will.”

Utgangspunkten i undersokning av Josefus syn pa den hebreiska profetismen ir att Josefus tro
och intention finns synlig 1 hans skrift Antiquitates bok 5-11 och att det dr mgjligt att komma
at hans tankar genom att studera denna skrift.

% Mitchell, 2008, 158.
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Kapitel 3

Bakgrundskapitel

Flavius Josefus, Antiquitates Judaicae och den hebreiska profetismen

Juden Josefus fick en forstklassig aristokratisk utbildning. Han hade med sig det hebreiska
och arameiska spraket och dartill dven viss baskunskap i det grekiska spraket och litteraturen,
vilket han senare kom att utveckla.”*Josefus verk Antiquitates ar skrivet pa grekiska och vi
kan sammantaget se att Josefus kidnde den grekiska litteraturen mycket vdl da han skrev
Antiquitates, men framforallt visar Contra Apionem att han rorde sig obehindrat mellan de
olika ickejudiska historieskrivarnas verk. Josefus Antiquitates bestar till forsta hilften av en
relativt texttrogen parafras av den hebreiska bibeln, han foljer dess historiska narrativ vil men
lagger till egna kommentarer och ger en viss egen vinkling 1 sina framstillningar. Ndrmare
undersokningar av texten i Antiquitates har visat att Josefus bade hade en grekisk och en
hebreisk kopia av den hebreiska bibeln att arbeta med.”” Feldman menar att Josefus haft
tillgang till Septruaginta, judiska Pseudepigrafer, Filons skrifter, Pseudo-Filons Liber
Antiquitatum Biblicarum, rabbinska midrasher, targumer, och pagana historieforfattare som:
Hecataeus av Abdera, Berossos, Megasthenes och Maneto med flera.”

Viktigast for denna undersokning dr dock Antiquitates forsta del, mera bestimt bok 5-11,
vilka behandlar den hebreiska bibliska historien fran Josua till och med Tolvprofetbokens
profetgestalter.” Verket skrevs pa uppmaning av greker och romare som var intresserade av
den judiska historien och syftade till att beskriva vilka det judiska folket ursprungligen var.'®
Josefus sédger sjilv 1 inledningen till Antiquitates att han tror att alla greker borde se det som
Ionsamt att lisa detta verk.'”’ Aven om han vinnlagt sig om att vara trogen de hebreiska
skrifterna och Oversitta den judiska historien genom dessa sa ska man komma ihag att han
skriver for en sofistikerad grekisk ldsarskara och didrmed anpassat sitt sprak och sitt
framstillningssitt for denna malgrupp. Han sokte i sina verk framstilla judendomen som en
filosofisk tradition av hogsta mojliga andliga virde.'” Detta faktum bér inte anses skymma
Josefus egna religiosa tro och instédllning utan hans religiosa intention och judiska tro &r
tydligt ndrvarande i hans skrifter. Han ville visa pa det hebreiska folkets mycket gamla
historia och dess rika religidsa arv, med lagstiftaren Mose i spetsen.'®

% Mason, 203, 55.

”” Nodet, 2007, 144, 167.

* Feldman, 1998, 14.

% Den bibliska historiens kronologi med dess profeter och de bibelbdcker som behandlar de olika hindelserna
finns angivna som appendix nr. 1 till denna uppsats.

1% Mason, 1998, 103, Etienne Nodet har 4ven visat pi mojligheten att Josefus dven skrev for sina judiska
medbroder, for att hjdlpa dem att “restaurera” sin judisk tro och identitet efter det judiska kriget med Rom, vilket
ledde till Jerusalems och templets forstorelse, Nodet, 2007, 167.

1" Joseph AJ. 2, (Josefus egna forord).

12 Mason. 1998, 215.

193 Joseph AJ. 2, (Josefus egna forord).
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Josefus skriver i Contra Apionem 1. 37 att det endast dr profeterna som kunnat skriva om
det hebreiska folkets historia pa ritt sitt, eftersom det endast dr genom profetisk inspiration
man kan skriva sanningsenligt och ridtt om de historiska héindelserna. Den auktoriserade
(kanoniserade) judiska historien dr darfor skriven av de hebreiska profeterna och noggrant
tolkad av de judiska priisterna.104 En intressant parallell till detta synsitt i en judiskkristen
kontext finns i Nya testamentet:

Och framfor allt skall ni tinka pa att man aldrig kan tyda en profetia i skriften pa egen hand. Ingen
profetia har formedlats genom ménsklig vilja, utan drivna av helig ande har ménniskor talat ord fran
Gud.'”

Josefus som profet
Det har diskuterats livligt huruvida Josefus sjilv uppfattade sig som en profet, Lester Grabbe
citerar de tva kidnda orden fran Josefus Bellum Judaicum bok 3:

Suddenly there came back into his (Josephus) mind those nightly dreams, in which God had foretold to
him the impending fate of the Jews and destinies of the Roman sovereigns. He was an interpreter of
dreams and skilled in divining the meaning of ambiguous utterances of the Deity; a priest himself and of
priestly descent, he was not ignorant of the prophecies in the sacred books. At that hour was inspired to
read thelior()meaning, and recalling the dreadful images of his recent dreams, he offered up a silent prayer
to God.

Direfter kommer Josefus forutsigelse om att Vespasianus skulle bli kejsare i Rom samt att:
”...he (Josephus) had foretold the people of Jotapata that there city would be captured after
forty-seven days...”107 Han sag sig dven som budbidrare med ett uppdrag fran Gud. 108 Med
detta kan vi ansluta oss till uppfattningen att Josefus sjdlv sag sig som en slags profet dven om
han inte explicit bendmner sig sjdlv som profet. Till detta kommer dven fragan om han sag
nagon skillnad mellan de “auktoriserade” hebreiska skriftprofeterna och efterbiblisk
profetism? Hir finns det anledning att anse att han sag en avgorande nivaskillnad i
uppenbarelsen mellan neviim och postbiblisk profetism.109 Lester Grabbe skriver angaende
Josefus sjdlvforstaelse som profet och hans offentliga framtoning att Josefus formodat tiankte
att: "the wise would understand.”"'® I detta sammanhang far inte glommas att Josefus sig sig

'* Bilde, 1988, 190-191.

1932 Pet 1: 20-21, Paulus skriver i samma andemening i 1 Kor 2. 13: ” "Dirfor talar vi heller inte om dessa ting
med ord som ménsklig vishet har lirt oss utan med ord som Anden har ldrt oss — vi tolkar andliga ting med
Andens hjilp.” Detta gillde hir den kristna tolkningen av Guds “frilsningshistoria” genom Kristus. se dven

1 Kor 2:11-12 och 1 Joh 2:27.

1% Joseph BJ 3. 8. 3.

"7 Joseph BJ 3. 8. 9.

'% Grabbe, 2006, 245.

199 I ester Grabbe néimner att Feldman argumenterat for att Josefus sig en avgorande skillnad mellan de bibliska
profeterna och efterbibliska profeter eftersom endast dessa hade formégan att generera kanonisk inspirerad skrift.
Sjdlv anser han dock att Feldman med detta har lagt till sin egen definition av vad profetia &r dvs. en andlig
formaga att forsta historien och tolka framtiden, Grabbe, 2006, 241.

"' Grabbe, 2006, 245.
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"1 vilket bor beaktas eftersom hans betoning av detta

112

som en priast och var av préstslékt,
anknyter till Tanaks stora profetgestalter som Hesekiel och Jeremia.

Diskussion kring Josefus definition av en profet och profetia

Fragan om hur Josefus definierade begreppet profet och profetia berér denna uppsats
fragestdllning om vad som var den hebreiska profetismens egentliga visen och religiosa
funktion enligt Josefus Lester Grabbes undersokning ger ett relativt oklart svar pa denna
fraga, men han konstaterar dock i sin konklusion att de flesta av Josefus referenser till
profetian kommer fran bibeltexterna. Han menar att Josefus endast aterger vad han ser i sin
huvudkilla till Antiquitates, vilken var den hebreiska bibeln Tanak.'”” Detta #r en viktig
utgangspunkt for foreliggande studie eftersom Josef egna synsitt pa den hebreiska
profetismen ligger integrerad i hans atergivning av den hebreiska bibelns framstéllningar och
beskrivningar av profeterna och profetian. Det &r saledes endast da hans framstéllningar och
kommentarer skiljer sig fran bibelbockerna som vi kan sirskilja hans egna “unika” tro och
religiosa intention fran Tanak. 1 6vriga fall @r vi hidnvisade till att anta att Josefus anammade
de respektive bibliska bockernas syn pa vad en profet samt en profetia dr. Har maste dock
helheten i forfattarens verk Antiguitates och de frekvent aterkommande exemplen som pekar i
liknande riktning i1 forsta hand vara avgorande. Till detta kommer i andra hand
undersokningen av intertextualiteten med forfattarens oOvriga verk, for att finna
anknytningspunkter, paralleller och paradoxer for att slutligen kunna komparera Josefus
synsitt med andra antika forfattares verk.

Arvet efter josefus; vem traderade och anvinde josefus skrifter?

Som tidigare omnidmnts skrev Josefus Antiquitates for en grekiskromersk, ickejudisk
lasarkrets. Men vem kom 1 praktiken att ldsa hans verk och vem kopierade och traderade
Josefus bocker efter hans dod? Det har i inledningen ovan namnts att bade Suetonius och Dio
Cassius kinde till Josefus som person, om och i vilken utstrickning de ldst Josefus skrifter &r
diaremot svart att sdga. Det dr dock fullt mojligt och ganska troligt att den romerska
historieskrivaren Tacitus haft tillgang till Josefus verk da han skrev sitt verk Historiae, i
vilken han skrev om judarna i sin femte bok.''* Josefus &tnjot kejsarnas gunst i Rom,
Vespasianus (69-79 e.Kr.), Titus (79-81 e.Kr.) och Domitianus (81-96 ¢.Kr.).'"> Kejsar Titus
signerade Josefus Bellum Judaicum och beordrade att verket skulle publiceras.''® Detta bor ha

" Rajak, 1983, 18.

"2 Hes1:3, Jer 1:1, Bade Hesekiel och Jeremia var prister samt profeter.

"% Grabbe, 2006, 245-246.

"% Tacitus inledde sitt forfattarskap forst 98 e.Kr. med De vita Iulii Agricolae foljt av De orgine et situ

Germanorum, Dialogus de oratoribus (skrivet omkring 101/102 e.Kr.). For att sedan kring 105/106 e.Kr. samla
material till Historiae, vilket mojligen kan ha varit fardigskrivet runt 109/110 e.Kr. Schreckenberg omnimner
mojligheten av att det kan tinkas finnas referenser eller allusioner hos Tacitus till Josephus verk Contra
Apionem1 ™ detta kan ju sigas vara fullt mojligt, Haithwaite, 2003, 1469-1470, Feldman & Levison, 1996, 6-7.

15 Mason, 2005, 8.
"% Joseph Vit. 65.
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lett till att verket blivit kopierat i scriptoria och ddarmed funnits tillgidngliga i de kejserliga
biblioteken. Ddrmed bor dven de senare verken av Josefus, inklusive Antiguitates, funnits
tillgéingliga for de senare romerska forfattarna i Rom, mojligen fram till imperiets fall.''” Helt
siakert vet vi dock att den pagana nyplatonikern Porfyrios ldst Josefus skrifter da han refererar
till dessa i sitt verk De abstinentia ab esu animalium''®. Men Josefus kom framforallt att
influera de tidiga kyrkofidderna som: Origenes, Eusebius, Johannes Chrysostomos,
Tertullianus, Augustinus och manga flera. Josefus verk Oversattes tidigt till olika sprak,
Antiquitates Gversattes bland annat till latin av Cassidoros under det sjitte arhundradet efter
Kristus.""” Den sjitte boken av Bellum i syrisk dversittning inlemmades till och med i den
syriska kyrkans kanon. I modern tid fram till tjugonde arhundradet har Josefus skrifter i
England och pa kontinenten varit de mest ldsta av alla antika historiker. I England och USA
har oftast William Whistons Oversittning anvints, vilken har getts ut 1 minst 217
utgivningar.n() Aven idag finns ett aktivt intresse for Josefus verk och en mycket omfattande
forskningslitteratur finns att tillgd som bland annat beror det religionshistoriska filtet inom
bade den tidiga judendomen och den tidiga kristendomen. Da Josefus verk ir av stor betydelse
och pa flera sitt en unik historisk killa sa finns det anledning att undersoka Josefus
Antiquitates med syftet att bittre forsta Josefus syn pa den hebreiska profetismen, for att fa
battre kunskap om forsta arhundradets fromma intellektuella judendom. Men &dven for att
bittre forsta den idé och religionshistoriska kontexten i vilken kristendomen uppstod.

Josefus syn pa den hebreiska bibelns olika bocker och forfattare
Den hebreiska bibeln Tanak innehaller en mingd berittelser om de olika profetgestalterna och
deras skrifter. Den moderna bibelvetenskapen har olika utarbetade teorier och arbetshypoteser
om de olika bibelbockernas tillkomsttid, forfattarskap och historiska bakgrund. Men eftersom
denna undersokning syftar till att fa fram Josefus syn pa den hebreiska profetismen sa
kommer denna problematik inte att beroras i denna uppsats.

Josefus sdag den bibliska historien som en helhet utan inre motsittningar, eftersom det
endast var profeterna som hade den ritta formagan och rittigheten att nedteckna historien
genom den gudsinspiration de ansgs fatt del av.'?' Pentateuken tillskrevs Mose:

Our books those which are justly accredited...contains the record of all time. Of these, five are the books
of Moses, comprising the laws and the traditional history from birth of man down to the death of the
lawgiver.'*

De efterfoljande profeterna ansdgs direfter ha skrivit ner den efterfoljande hebreiska
historien:

...the prophets subsequent to Moses wrote the history of the events of their own times...'”

1 Mason, 2005, 8.

18 Feldman, 1999, 919.

19 Feldman, 1999, 917.

120 Beldman, 1999, 919-920.
2! Joseph Ap.1. 7-8.

122 Joseph Ap.1. 8.

12 Joseph Ap.1. 8.
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De terstaende skrifterna inneholl foreskrifter fr det ménskliga livet menade Josefus.'?*

Den hebreiska profetismen; vetenskaplig definition och 6versiattning
Begreppet profet kommer av det grekiska ordet Tpogrtng, '“vilket r en dversittning av den
hebreiska bibelns Nabi (N’:J).126 Det var detta grekiska ord som man valde att anvinda da man
oversatte den hebreiska bibeln till grekiska, Septuaginta, eftersom detta ord for grekerna
betecknade heliga min som uttalade heliga ord.'”” Det ir detta grekiska ord mpogrTng som
Josefus anviénder i sina skrifter da han talar om en profet och han anvénder detta begrepp pa
ett begriinsat sitt i forsta hand forbehallet den hebreiska bibelns kanoniska profeter.'” Den
allménna betydelsen av ordet profet (mpognng) dr nagon som kungor ett budskap pa nagon
annans vignar, oftast en gudom.'? Profetsia (mpognteio) ir benimningen pé det budskap som
profeten uttalar i Guds namn.'*

Den hebreiska historien om profeterna och profetian dr inte att betrakta som losryckta
berittelser om enskilda profetgestalter och deras budskap, utan det finns sa manga likheter
och en kontinuitetslinje 1 den hebreiska bibeln som gor att man kan tala om en profetisk
tradition."*! Detta dven om man kan se en kumulativ process dir tiden for det andra templet
innehaller ett aterupprepande och ateranvindande samt nytolkningar av &ldre profetiskt
material. Har finns dven en inombiblisk process som indikerar att tyngdpunkten skiftar fran
den direkta profetiska inspirationen till inspirerade tolkningar av tidigare profetior."** Men
sammantaget dr den hebreiska bibelns framstillning av dess profeter och profetior sa generellt
sammanhallen att det gar att tala om den hebreiska profetismen som ett dvergripande begrepp.
Undertecknad har darfor valt att genomgaende anvinda detta begrepp i foreliggande
uppsatsarbete. Den hebreiska profetismen far darfor hir 6vergripande beteckna den hebreiska
bibelns beskrivna profetiska fenomen och religiosa tradition, med dess profetgestalter,
profetior, profetiska gérningar och skrifter.

De kanoniska profeterna och de profetgestalter som i den hebreiska bibeln anses som
Jahves dkta profeter dr till antalet en minoritet i jimforelse med de Ovriga profeterna som
omnamns. Det kan vara Baalsprofeter, vilka var kopplade till en annan religion @n den
Jahvistiska israeliska religionen. Men dven sadana profeter som var kopplade till israels
kungamakt och kallades Guds profeter kunde anses som “6verpositiva” supportrar av kungens
vilja. Dessa ansags endast ge kungamakten det svar som kungen onskade att hora for tillfallet
och deras profettjanst kontrasterade dirfor 1 jimforelse med de profeterna som endast ville

2% Joseph Ap.1. 8.

12 poiiing (prophétes), prophet, a proclaimer of God’s utterances, (the writings of), the Prophets, a part of a
tree-fold division of the Jewish Scriptures; Swanson, 1997, 4737, Logos Research Systems.

120 X921 (na- bi): n. masc., prophet, i.e., male who speaks or proclaims the message of a deity, Swanson, J. (1997),
5566, Logos Research Systems.

"7 Lindblom, 1934, 106.

128 Blenkinsopp, 1974, 240.

129 Blenkinsopp, 1996, 27.

130 npoonteia (prophéteia), inspired utterance, a prophecy from God; Swanson, 1997, 4735, Logos Research
Systems.

13l Blenkinsopp, 1996, 2.

132 Blenkinsopp, 1996, 3.
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formedla det budskap som Jahve ansags ge dem. Diarmed finns en inomskriftlig skiljelinje i
den hebreiska bibelns framstéllning av profeterna och profetismen eftersom man explicit
skiljer iikta” profeter och profetior fran “falska”.'*

Den allmdnna utombibliska religionshistorien visar pa forekomsten av profeter och
profetior av olika slag inom olika typer av historiska och religidsa kontexter. Profetian 1 det
antika Framre Orienten har inom den moderna forskningen jimforts med den hebreiska
profetismen.'** Martti Nissinen med flera har gett ut en samling av skrifter som beror
profetverksamhet och profetior fran Frimre Orienten.'* I introduktionen till denna skrift har
man angett den definition av profetian som ligger till grund for deras arbete; "Prophecy...is
human transmission of allegedly divine messages.”136 Detta begrepp inbegriper dirmed den
“profetiska processens” delar; a/ “den gudomliga avsdndaren™, b/ budskapet 1 sig, ¢/ den
minskliga formedlaren, och d/ mottagaren av budskapet. Man poingterar dven att profetians
fenomen &r tvirkulturell och kan observeras inom olika kulturella miljéer genom historien."*’

Den ovanstaende definitionen av profetians fenomen dr anvindbar dven vid studiet av
Josefus syn pa den hebreiska profetismen. Men trots detta sa skall framforallt Mircea Eliades
religionsteori anvdndas som heuristiskt redskap for att komma fram till vad som var den
hebreiska profetismens egentliga visen och religiosa funktion enligt Josefus.

' Se exempelvis berittelsen om Elia och de 450 Baalsprofeterna samt Asheras 400 profeter; 1 Kung 18:16-46,
samt berittelsen om juda kung Joshafat och Achav i Samaria, dir den forstnimnde fragar om det finns ”..en
annan Herrens profet som vi kan fraga?”, 2 Kron:18:1-8.

134 Ringgren, 1982, 1-11.

% Nissinen m.f1.,2003.

% Nissinen m.f1.,2003, 1.

"*7 Nissinen m.f1.,2003, 2.
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Kapitel 4

Undersokningen av Antiquitates Judaicae bok 5-11

Detta kapitel innehaller en redogorelse for den systematiska undersokningen av Josefus verk
Antiquitates Judaicae bok 5-11 som genomforts. Undersokningen grundar sig pa alla de
textstidllen diar Josefus omndmner de olika profetgestalterna, deras profetior, historien
ddaromkring och hans egna kommentarer kring detta. Textstudiet dr atergivet i 16pande form
fran bok 5 till 11 och &r for 6versiktlighetens skull indelat i mindre tematiska stycken grundat
pa Josefus kronologiska omndmnanden av de olika hebreiska profeterna. Josefus redogorelser
jamfors 1opande med den hebreiska bibelns texter. Josefus framstédllningar diskuteras och
Eliades religionsteori appliceras pa texten i slutet av dessa stycken.

Bok 5

Josefus ger Josua attributet profet
Antiquitates bok fem inleds med den bibliska berittelsen fran kapitel ett i Josua bok, om hur
Moses eftertrddare Josua forberedde den israeliska hiren och folket for erdvringen av staden
Jeriko, genom att sinda in spioner in i staden. Problemet med floden Jordans starka strom
Overvanns genom att vattnet holls tillbaka da pristerna gick ner i vattnet med Guds ark skriver
Josefus. Nédr man kommit 6ver Jordan sa berittas det att profeten Josua byggde ett altare av
stenar fran flodens botten till minne av hiindelsen med flodens delning.'*®

I detta sammanhang ser vi att Josefus kallar den biblisk personen Josua for profet, trots att
detta inte finns omniamnt i den hebreiska bibelns nevi im.””’ Det grekiska ordet som Josefus
anvinder hir dr tpoeime.'*® T Josua bok 1:1 talas endast om: ... Moses tjinare Josua Nuns
son...”, Josua bok 2:1: ”...Josua Nuns son...”, samt vidare endast Josua. Men Josefus
bendmning kan mojligen forklaras med att det i den hebreiska bibeln, Josua 4:1, star att Jahve
talade till Josua, om att han skulle vélja ut tolv mén fran folket for att hamta tolv stenar pa
Jordans botten. Att Gud talade direkt till Josua i bibeltexten kan ha lett till att Josefus hér
explicit kallar Josua for profet. Vi kan dven se att Josefus redan i bok fyra skriver att Mose
utsag Josua som sin eftertridare, bade som mottagare av instruktioner fran Gud, det vill sidga
som profet och som befilhavare éver den israeliska armen.'*' Till detta kommer Josefus ord
om att Josua profeterade parallellt med Mose redan innan dennes déd.'** Men hir méste dock
tilldggas att Josefus dnda stiller profeten Mose (sic!) som den absoluta profeten utan nagon

8 Joseph AJ. 5.1.4

'*” Feldman, 1990, 389-391.

10 Josephus, F., & Niese, B. (1888), Joseph AJ. 5. 1. 4.

! Joseph AJ. 4. 7. 2: “But Moses was now grown old, and appointed Joshua for his successor, both to receive

directions from God as a prophet, and for a commander of the army, if they should at any time stand in need of
such a one; and this was done by the command of God, that to him the care of the public should be committed.”
,English translation; William Winston (1996).

2 Joseph AJ.4. 8. 46: “Joshua also prophesied while Moses was present.”, English translation; William Winston
(1996).
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like.'"* I samband med detta konstaterande dir Josefus direkt benimner Josua som profet, kan
dven namnas att Toran talar om hur Gud pa Moses fraga om en eftertridare siager att:

...Josua, Nuns son, han ir en man med ande. Ligg din hand p& honom, ’still honom infor priisten Elasar
och hela menigheten och ge honom hans uppdrag i deras asyn.'*

Det faktum att Josua beskrivs som en man med ande, i den hebreiska bibeln kan mdjligen ha
bidragit till att Josefus kallade Josua for en profet, eftersom begreppet ande (hebr. rit“f, n7)
dr starkt sammankopplat med profeterna i den hebreiska bibeln och rii“/r dr ett vanligt
forekommande ord i den hebreiska profetlitteraturen. Den grekiska motsvarigheten till detta
ord dr mveLUATOG M Ra‘h ger inte uttryck for en sjélvstindig makt eller kraft utan det ir
Jahves ande, Guds ande som uppfyller profeten.146 Samma hebreiska ord anvinds dven i
Deuteronomium kapitel 34: 9:

Josua, Nuns son, hade fyllts av vishetens ande nir Mose lade sina hinder pa honom. Israeliterna lyssnade
pa honom och gjorde som Herren hade befallt Mose.

Om detta tal om att vara fylld av ande var avgorande for Josefus syn pa profeten och profetian
aterstar att undersoka i det 16pande systematiska studiet av Josefus Antiquitates. Hir kan dock
papekas att Josua uttryckligen kallas for Moses eftertrddande profet i Jesus Syraks vishet: "En
hjilte 1 strid var Josua, Nuns son, Moses eftertridare som profet.”147 Forfattaren till Jesus
Syraks vishet ségs vara en viss Jesus fran Jerusalem, en lird man som ville ge sitt bidrag till
vishetslitteraturen, vars sonson senare Oversatte verket fran hebreiska till grekiska da denne
man flyttat till Egypten kring 132 f.Kr. Men boken ldr ursprungligen vara skriven pa
hebreiska kring 190 f.Kr, '** vilket innebir att Josua uttryckligen har kallats for profet i
hebreisk litteratur ca 280 ar fore Josefus skrev sitt verk Antiguitates Judaicaie.

Eliades teori sdger att religionernas historia bestar av manga hierofanier det vill siga
manifestationer av “det heliga” i virlden, som Overfort pa Josefus beskrivning av den
hebreiska bibelns gestalter, i detta fall Josua, blir till en epifani i vilken Gud uppenbarar sin
vilja for sin utvalda tjdnare Josua. Josua blir 1 likhet med Aron genom mottagandet av denna
uppenbarade kunskap ett medium genom vilket Gud uppenbarar sin vilja och ger sina

' Joseph AJ.4. 8. 4. 49: “...as such a prophet as was never known, and this to such a degree, that whatsoever he
pronounced, you would think you heard the voice of God himself.”, English translation; William Winston
(1996). Aven den hebreiska Toran kallar Mose for den storste profeten 5 Mos 34: 10: ” Aldrig mer har det i
Israel framtritt en sidan profet som Mose, som Herren motte ansikte mot ansikte™

14 4 Mos 27:15-19, van der Merwe, C. (2004):

Rpla mn mon

he was full of the spirit of wisdom

145 M (ri“f): n.fem.; = Spirit, i.e., the divine Power of God, which can be grieved, closely identified with the
LoORD himself, Swanson, J. (1997). Se vidare hinvisningar till samtliga stéllen I den hebreiska profetlitteraturen
dir ordet rii” 1 forekommer: ”Ande”, Boberg, 1971, 15. I Septuaginta ér det hebreiska rii* 1 6versatt till
grekiskans nvedpatog (5 Mos 34:9) samt wvelpa (4 Mos 27:18), LXX, grekisk-engelsk utgava, Brenton,
Lancelot, (1851) 2007, 214, 279.

"¢ Lindblom, 1934, 127.

47 Syr 46:1

148 ”-Euergetes trettiodattonde regeringsdar”, not till den grekiske oversittarens foretal, Bibel 2000, 163, Eriksson,
1999, 222.
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instruktioner till sitt folk Israel. Hir stiller Josefus dock Mose i en sirklass for sig som den
ultimata profeten, vilket ldr oss att Josefus graderade gudsmanifestationerna genom de
angivna profetgestalterna, Mose, prasten/profeten Aron och Josua. Det heter om Mose
profetskap att:”” to such a degree, that whatsoever he pronounced, you would think you heard
the voice of God himself.”'* Att lyssna till profeten Mose var dirmed nistintill som att hora
Guds egen rost direkt, enligt Josefus. Det faktum att Josefus explicit bendmner Josua som
profet sdger nagot om vad han anser att en profet &r, det vill sdga nagon som blivit utvald av
Gud, respektive av en annan profet, for att ta emot ord och vidarebefordra dessa ord fran Gud
till hans folk.

Overtepristen Pinehas profeterar om Judas styrelse

Oversteprﬁsten Eleasar vilken var av Levis stam, son till pristen Aron, hade en son som hette
Pinehas,"™ vilken overtog overstepristimbetet efter sin far.'>' Josefus skriver att Pinehas
profeterade, efter Josuas och Eleasars dod, om att det var Guds vilja att Juda stam skulle styra
over Israels folk och dirtill utrota kananéerna.'> Josefus skriver hiir att Gverstepriisten
Pinehas profeterade vilket visar pa den koppling Josefus gor mellan présten och profeten. Han
framhaller 6verstepristens koppling till gadomen, med en funktion och mgjlighet att ta emot
instruktioner samt svar fran Gud och férmedla dessa till folket. Tidigare i Antiguitates skriver
Josefus om att Aron ir tillsatt som Gversteprist genom Guds forsorg och beslut, vilket gor att
han vill lyssna till dennes forboner for folket. Aron tillskrivs dven explicit dga profetisk gava.
133 Detta dr speciellt intressant di det i den hebreiska Toran star att lisa om Josua Nuns son
vilken var en man med ande, men som #@nda skulle sta infor 6verstepriasten Eleasar och genom
denne mottaga svar fran Gud genom urims dom.154Enligt 2 Mos 28:29-30 skulle
overstepristen (i detta fall Aron) ha den sa kallade domsskolden' pa sig i vilken urim och
tummim skulle ligga. Urim och tummim var tva flata stenar som anvindes vid lottkastning
infor Gud."®

Josefus berittar dven om de sardonyxstenar som Oversteprasten hade pa sin pristdrikt,
efodens axlar, hur dessa stenar glinste med klara stralar da pristen utsattes for guds direkta
nédrvaro under offertjansten. Men i detta sammanhang siger Josefus att bade dessa axelstenar

9 Joseph AJ.4. 8. 4. 49, English translation; William Winston (1996).

1502 Mos 6:25, se vidare om Pinehas roll och funktion: ”Pinehas/Pinechas”, Lindquist, 2007, 423.
P! Joseph AJ. 5. 1.29.

12 Joseph AJ. 5.2. 1.

3 Joseph AJ.3. 8. 1.

¥4 Mos 27:18-21.

1% Domsskolden eller brostskélden som bestod av konstvivnad vilken fungerade som en viska ovanpa
pristdrikten, efoden. Denna hade tolv stenar av olika typer av ddelsten och pa dessa stod namnen pa israels tolv
stammar, 2Mos 28:15-28, se dven “Urim och tummin”, Ragnarson & Ivarson (red.), 1987, 485.

156 Se vidare not 2 Mos 28.30”’Urim och tummim”, svenska folkbibeln, 1998, 112, samt ”Urim och tummim”,
Arvidsson, Ragnarson & Ivarson (red.), 1987, 485.
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och brostskoldens ddelstenar hade upphort att skina 200 ar innan Josefus skrev sitt verk
Antiquitates det vill sdga ca 110 f.Kr. Orsaken till detta sdgs vara att Gud med detta visade sitt
misshag med israels folk for att de dvertritt Guds lalgalr.157 Vi ser hir sammanfattningsvis att
Josefus forstidrker och konkretiserar den direkta gudsuppenbarelsen 1 sin redogorelse for den
hebreiska religionen och de hebreiska skrifterna.

I forhallande till Eliades teori kan vi hér se att ’det heliga” eller epifanin gor Gverstepristen
till ett medium mellan Gud och Israels folk. Som bérare av profetisk gava manifesteras Guds
ndrvaro genom présten. Pristen dr ocksa medlare/forebedjare for folket, eftersom han star i
sadan andlig forbindelse med Gud att han kan utbedja sig Guds gehor till forman for israels
folk. Utover detta ser vi att Gudsmanifestationerna kan upphora dd Gud drar undan sin
nérvaro fran overstepriasten pa grund av folkets synd.

Profetissan Debora

Antiquitates bok fem och det femte kapitlet talar om hur israeliterna hade statt under sina
kananeiska fortryckare i tjugo ar. Men da de blev villiga att gora bittring efter att linge ha
forsummat att dyrka sin Gud och lyda Lagen sa sokte de sig till Profetissan Debora, for att fa
henne att bedja till Gud for dem. Gud svarade genom att ge folket en hirforare som hette
Barak. Debora forutsade att segern skulle vinnas genom en kvinna vilket ocksa skedde genom
att Jael, en kenitisk kvinna, som hade dodat den kananeiska kungen Sisera. Det anges ha skett
genom att hon slog en jarnspik genom dennes huvud da han somnat efter att ha druckit en
storre mingd sur mjdlk i hennes tilt strax innan Barak kom till platsen.'”® Josefus betonar i
detta sammanhang Doboras roll som profetissa genom att huvudsakligen beskriva hennes
profetiska funktion, genom att inte nimna hennes funktion som domare i Israel vid denna tid
overhuvudtaget, vilket Domarboken 4.4-5 klart framhaller.

Vi ser hir att israels folks omvindelsebenigenhet drev dem att viinda sig till profetissan,
vilket blir liktydigt med att inse sitt avfilliga tillstand och atervénda till Gud. Profetissan blir
dirigenom en medlare mellan “det heliga” (Gud) och israels folk. Den historiska politiska
situationen dir israel statt under de kananeiska fortryckarna i tjugo ar blir hér till en "negativ”
teofani som “fostrade” Israel till religios omvindelse.

Simson

Da israeliterna hade varit skattskyldiga i 40 ar under filisteerna befriades de fran detta betryck
under speciella omstidndigheter vilka Josefus beskriver. En israelisk man vid namn Manoach
hade en hustru som var barnlds, men for henne uppenbarade sig en Guds dngel vilken talade
om att hon skulle foda en son som hade ovanliga gavor och stor styrka. Sonen skulle besegra
filisteerna, men det var speciellt viktigt att hon inte klippte av pojkens har och han fick inte
heller dricka nagra starka drycker utan endast vatten. Nér kvinnan fo6tt sin son fick han namnet
Simson och de var noga med att de foreskrifter som dngeln gett holls. Josefus skriver sedan att

7 Joseph AJ.3. 8. 9.
158 Joseph AJ.5. 5. 1-5. 5.4. se kommentar not 521, Mason, 2005, 48. Jmf. Dom 4:4-5.
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Simson vixte fort och att man direkt sag att denne skulle bli en profet pa dennes levnadssitt
och speciellt pa att haret fick viixta fritt.'” Enligt Domarboken 12:15-16:31eftertridde
Simson Avadon som domare i Israel och han innehade denna funktion i 20 ar. Josefus
redogorelse skiljer sig pa vissa punkter mot den hebreiska bibeln dels genom att benimna
Simson som profet, men dven i hans berittelse om Simsons forhallande med den filisteiska
kvinnan Delila. Josefus kallar henne for en kvinnlig prostituerad, men i Domarboken 16:4 star
endast att Simson fordlskade sig i en kvinna som bodde i Sorekdalen och att hennes namn var
Delila. Men i detta sammanhang inflikar Josefus att Simson Overgav sitt lands lagar och sitt
strikta levnadssitt, borjade folja andra folks seder och i samband med detta borjade dlska
skokan Delila.'® Trots denna moraliserande ton si ger han dock Simson viss upprittelse i
slutet av sin berittelse genom att skriva om Simsons tapperhet, hjdltemod och styrka in i
doden. Att han blev forledd av en kvinna tillskriver Josefus den svaga ménskliga naturen
vilken #r svag mot denna frestelse.'®' Det intressanta for denna undersdkning ér dock att se
hur Josefus fyller i med uppgifter som inte finns i Bibeltexten men som kan vara mojligt att
tolka in. Hans interpretationsmetodik kan ddrmed skonjas vilket d4r mycket vardefullt for
studiet av hur Josefus sag pa bibeltexten . Genom att explicit bendmna Simson som profet sa
kan vi mojligen forsta Josefus sitt att tolka och forsta den bibliska berittelsens samlade inre
vittnesbord. Da det mojligen 4r sa att Josefus drar sin slutsats att Simson borde ses som en
profet da det i Domarboken star att: ”"Herrens ande bdrjade ansitta honom...” under hans
uppvixt. 2 Om hans ledarskap skriver Josefus slutligen endast att Simson regerade Over
Israel i 20 &r,'® trots att Domarboken 16.31 explicit bendmner honom som domare.

I detta sammanhang avslojas Josefus normativa syn pa profetens livsforing da han skriver
om Simsons misslyckande, att han dvergav sitt lands lagar och sitt strikta levnadssitt, borjade
folja andra folks seder och i samband med detta borjade ilska skokan Delila.'®* Detta fungerar
hos Josefus som en religios moralisk forklaring till varfér Simson kom under sina fienders
vald, men slutligen vinder sig till Gud som svarar med att, en sista gang, aterge honom
styrkan och didrmed manifestera sin makt samt kraft (kratofani).

Profeten Samuel

Josefus beskriver att hebréerna befann sig i ett olyckligt tillstand och hur den davarande
oversteprasten Eli sorjde over sina soner Hofni och Pinechas eftersom dessa upptridde
ogudaktigt och lockade och forgrep sig pa kvinnorna som kom till tabernaklet eller templet i
Shilo. Men Gud uppenbarade for Eli och den unge profeten Samuel hur Gud skulle straffa
Elis soner for deras synders skull.'® Josefus anger att Samuel borjade profetera da han var 12
ar da Gud kallade pa Samuel och direfter uppenbarade for honom vad som skulle ske med

' Joseph AJ.5. 8. 1-5. 8. 4.
1% Joseph AJ.5. 8. 11

1! Joseph AJ.5. 8. 12.

"2 Dom 13:24-25

13 Joseph AJ.5. 8. 12.

1 Joseph AJ.5. 8. 11

15 Joseph AJ.5. 10. 1.
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Elis soner.'®® Samuels séigs uppmana folket att soka rittfirdighet, att utdriva ondskan ur sina
sjdlar, tillbe och dra Gud av hjdrtat samt vara goda och rittvisa ménniskor. Da Israels folk
samlades infor Samuel sa angrep filisteerna dem. Nar da folket blev bestorta for detta sa sa de
till Samuel att endast han och Gud kunde riddda dem fran filisteerna, genom hans boner till
Gud.'®” Samuel sags alltsa som en medlare mellan folket och Gud.

Josefus talar om hur Samuel som gammal 6verlimnade styret at sina soner, men da dessa
tog mutor och férsyndade sig mot Gud och profeten Samuel, sa kom Israels folk med sitt
missnoje infor Samuel. De begirde att fa en kung, men Josefus skriver da att Samuel hatade
konungavildet och sag aristokratin som det enda riktiga. Da Samuel sdgs bli hogst bekymrad
for folkets begiran om en kung, sa talar Gud till Samuel om folkets forakt samt otacksamhet
mot bade profeten och mot Gud. Folket varnas for foljden av deras 6nskan om en kung, da
denne skulle komma att kriva mycket fran folket. Samuel sdnder dérefter hem folket och
siger till dem att han skall séinda efter dem d& Gud har visat honom vem som ska bli kung.'®®

Efter att Gud hade uppenbarat vem som skulle bli kung i Israel blev Saul smord till kung av
profeten Samuel, genom att denne héllde olja 6ver hans huvud. Direfter profeterade Samuel
till Saul och sa att han skulle méta en grupp av profeter och dirmed skulle Saul bli inspirerad
och sjilv borja profetera.'® Det ir speciellt intressant for var studie att Josefus hir skriver; bli

170

inspirerad,(grek. €v0eog)’ " I 1 Sam 10:6 beskrivs denna hiindelse med orden:

Da skall Herrens ande falla 6ver dig, du skall raka i extas liksom de och bli en annan ménniska.

Aven om den hebreiska bibeln kallar Samuel f6r profet,171 dartill dven israels domare,172 finns
en skillnad 1 Josefus kategoriska anvindning av bendmningen “profeten”, vilket leder till en
starkare betoning av Samuel som profet och hans profetiska funktion. Louise Feldman har
uppmirksammat att Josefus har anvint ordet “’profet” eller verbet “profetera” sammanlagt 45
ganger i Antiquitates dir orden inte anviinds om Samuel i den hebreiska bibeln.'”

I sin vrede over Israels begédran av en kung sdger Samuel enligt Josefus, att han skall bedja
Gud visa ett speciellt tecken pa Guds misshag 6ver Israels folks genstrivighet mot Gud.
Svaret blev ett kraftigt ovader mitt i skordetiden, vilket tecken ansags bekrifta att det var som
profeten Samuel hade sagt. Da detta skedde blev folket bestort 6ver sin synd och de bad da
profeten att han skulle bedja Gud om barmhirtighet och forlatelse for deras synd. Samuel
lovade att bedja for folket och formanade dem sedan att vara rittfardiga och komma ihag de

1 Joseph AJ.5. 10. 4.

17 Joseph AJ.6. 2. 1.

18 Joseph AJ.6.3. 2-6. 3. 6.
19 Joseph AJ.6.3. 4-6. 4. 2.

170 &v-0g0g, ov, full of the god, inspired, possessed, Trag., Xen.:—c. gen. rei, £vOgog téyvng gifted of heaven with
prophetic art, Aesch. II. of divine frenzy, inspired by the god, 1d. Liddell, H. (1996), 262. Mason pekar pa att att
Josefus anvinder ordet €vOeog totalt 6 ganger i sina verk, bl.a. i samband med Josefus sjélv i Bellum Judaicum 3.
8.3, Mason, 2005, 112-113 (not 213).

711 Sam 3:20, 1 Sam 9:9, dven Siare 1 Kron 9:22, 1Kron 26:27.

21 Sam 7:15

173 Feldman, 1990, 389, Feldmans undersdkning omfattar bade den hebreiska texten samt den grekiska
Septuaginta.
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straffdomar och den lag som Gud gett genom Mose, om de ville leva lyckligt med sin
konung.'”* Josefus avslutar denna episod med att skriva:

When Samuel had prophesied these things to the Hebrews, he dismissed them to their homes, having
ratified the kingship of Saoul a second time.'”

Josefus skriver hir att Samuel “profeterade dessa saker till hebréerna”, vilket kan ldra oss
nagot om Josefus syn pa profeten och profetian genom att analysera det tal han holl till israels
folk. Detta tal innehaller ett starkt fordomande av folkets synd, vilken bestod i att de hade
begirt en kung och dirmed forkastat Gud som hade hjidlpt dem dnda sedan Egyptens slaveri
genom Mose och Aron. De skulle aldrig ha kunnat uppna det de gjort genom en kung. Men
dartill formanar Samuel folket att leva rittfardigt och han utloser genom sin bon ett
straffdomstecken Over folket. Men direfter medlade Samuel mellan folket och Gud genom
forbon om syndafbrlételse.176 Profeten fungerar alltsa som vederldggare, siare (forutsag
hindelser), domare (utbad ett straff over folket), forkunnare, férmanare, medlare samt
overgripande som fostrande fadersgestalt for folket. Samuels profetfunktion blir ddrmed bred.
En gudsman som kénner Guds vilja, kan tolka och forsta den historiska tiden, den nuvarande
andliga situationen samt sambanden mellan historiska héndelser och folkets nuvarande
andliga tillstand.

Kung Saul kallade dven till sig profeten Samuel for att fa rad i fraga om kriget mot de
filisteiska fienderna.'”’ Profeternas funktion som radgivare och utpekare av Guds vilja infor
kungen blir senare ett staende inslag i berittelserna om Israels folks historia hos Josefus. Men
det finns dven ett annat karaktéristiskt drag hos Josefus da han beskriver hur i detta fall Saul
ber att Oversteprasten skall ikldda sig préstdriakten och direkt fraiga Gud om de skall vinna
seger i en forestaende strid.'”® Dérmed fér dven oversteprésten funktionen som profet, det vill
sdga far funktionen som férmedlare av Guds vilja in i en specifik situation, samt som siare om
vad som kommer att hinda i den nira forestaende framtiden.

Josefus berittar om hur profeten Samuel far en uppenbarelse efter att Saul hade besegrat
Amalekiterna. Gud talade till Samuel om att han angrade att han latit Saul bli kung eftersom
Saul inte gjorde som Gud befallt utan istillet foljde sina egna begir. Detta gjorde Samuel
bedrovad och han bad hela natten for Saul att Gud skulle forlata Saul, men Gud lyssnade inte
pa denna beg'airan.179 I detta sammanhang tillskriver Josefus Samuel orden:

...the Deity was not pleased by sacrifices, but by those who are good and just. Such were those who
followed his will and commands, and who thought nothing to have been done well by themselves other
than what they did at God’s direction. For it is not by not sacrificing to him that one despises (God), but by
seeming to disobey him.'®

Dessa ord korresponderar med 1 Sam 15:22: da Samuel sade:
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» Alskar Herren offergévor lika mycket som lydnad? Nej, lydnad ir bittre dn offer, hbrsamhet bittre in
baggars fett.

Bada dessa texter staimmer dartill 6verens med en annan senare profet Hoseas ord:

Ty jag har min glidje i kiirlek och inte i offer och i kunskap om Gud mer in i brinnoffer.'®'

Det intressanta i detta sammanhang dr att denna teologiska tolkning var inte endast nagot som
Josefus refererade fran Tanak som tillskrevs profeten Samuel, utan den standpunkten och
synen var dven Josefus egna, vilket klart kan ses i Contra Apionem da Josefus undervisar sina
grekiska ldsare om den ende Guden:

These God created, not with hands, not with toil, not with assistants of whom He had no need; He willed
it so, and forthwith they were made in all their beauty. Him must we worship by the practice of virtue: for
that is the most saintly manner of worshipping God.'**

Da profeten fungerade som Guds stillforetradande domare, bestraffare, men samtidigt som
folkets forsvarsadvokat, ser vi hur Gud manifesterade sin helighet/kraft, en kratofani eller
“negativ” teofani kanaliserad genom profeten. Josefus skriver att profeten Samuel profeterade
att Saul skulle bli inspirerad, (grek €vOeoc), uppfylld av Gud, och profetera. Detta dr med
tanke pa Eliades teori speciellt intressant eftersom “det heliga”, (Gud, grek. Theos) hirmed
manifesterar sig genom minniskan (profeten), vilken dr en integrerad del av den profana
virlden.

David smorjs till konung 6ver Israel och Gud lamnar Saul
Josefus inleder det attonde kapitlet i bok nummer sex med att Saul hade borjat inse att han
handlat sa att Gud blivit hans fiende. Efter detta fick Saul aldrig mera se profeten. Da Guds
forkastelse av Saul plagade Samuel sa talade Gud till profeten om att han skulle lamna detta
bakom sig och istdllet ga till Betlehem och dir smorja en ny kung. Da Gud uppenbarat for
Samuel att David skulle bli en ny kung smorjde han David med olja och profeterade tyst 1 6rat
pa David om vad som skulle ske i framtiden. Efter denna hindelse tog Gud bort sin kraft fran
Saul och 6verforde den till David istillet. David borjade profetera da Guds ande kom over
honom. Nir Gud hade lamnat Saul borjade han plagas av demoner, vilka holl pa att kviva
honom. Likarna kunde inte se ndgon annan mdojlighet dn att lata nagon spela for Saul, for att
ge honom lindring i hans plaga. David sattes da till att sjunga och spela harpa for Saul, David
drev dirigenom bort demonerna frén Saul och han kom till sans igen.'*?

Som vi sett anger Josefus att Guds ande fordes dver till David och ”Once the divine spirit
transferred to him, he began to prophesy.”184 I 1 samuelsboken star det inte att David borjade
profetera da Samuel smorde honom med olja utan endast att:

181 Hos 6:6, dven andra skriftstéllen &r i linje med detta tema Ord 15:8, Ord 21:3, samt dértill i Jesu ord i NT
Matt 9:13.

82 Joseph Ap. 2. 22-23, English translation; H. ST. J. Thackeray, (1926) 2004, 371.
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Samuel tog da oljehornet och smorde honom mitt ibland hans broder. Och Herrens ande foll 6ver David
och var sedan alltid med honom.'®

I den hebreiska profetskriften ser vi dven att handlingen da Samuel smorde David var av
offentlig art, det skedde Oppet infor hans broder, men Josefus sdger att han viskade 1 Davids
ora.'®® Mera intressant ir dock i detta sammanhang att Josefus liter David profetera direkt da
Guds ande kom over David. Detta forstirker aterigen Josefus koppling mellan Guds ande,
profeten och profetian. David sédgs dock inte vara oumbérlig som profet utan det berittas att
han fick radet av “en profet” att limna oknen och gi till ett annat omrade.'"®” De hebreiska
profetbockerna betonar Davids roll som kung, men hos Josefus finns en allmén tendens att
betona Davids roll som gudsman, dven om vi hér ser att David far hjélp av andra profeter.

Nista intressanta passage i Josefus text om David handlar om hur Saul &r ute efter att ta dod
pa David. Han flyr till profeten Samuel och berittar om Sauls forfoljelse, da Saul inte kunde
tala Davids datida framgangar i striden mot Sauls fiender. Nir Saul fick reda pa att David
fanns hos Samuel sa sidnde han soldater for att gripa David. Men nir soldaterna kom till
Samuel fanns dir en grupp profeter och Guds ande kom 6ver dem alla sa att de borjade
profetera. Saul sinde da andra mén till David, men samma sak hinde med dessa da de kom till
profeterna. Saul blev da arg och gick sjilv dit, men Josefus skriver att Samuel 1dt ocksa Saul
profetera da han kom till platsen, redan innan han sag Samuel. Nér Saul kom till Samuel
skakades han valdsamt genom Anden, tappade fattningen, kastade av sig kldderna och blev
liggande p& marken ett helt dygn infor Samuel och David. Direfter gick David darifrén.'®® En
skillnad i Josefus beskrivning fran berittelsen i 1 Samuelsboken ér att det hos Josefus &r
profeten Samuel som lit eller gjorde sa att Saul borjade profetera, profeten hade hirmed den
medvetna formigan att nedkalla Guds ande over Saul.'™ I bibeltexten beskrivs det som ett
andligt inflytande Gver Saul, utan ett medvetet beslut fran Samuel att anvinda sin profetiska,
andliga, auktoritet 6ver kungen. Josefus skriver: ”...Samouel, even before he saw him, made
him prophesy.”'® Detta drag av andlig underkastelse under “de sanna gudsminnen” Samuel
och David och Gud édr hos Josefus forstirkt samt framtridande genom orden:

As he came to him, Saoul, overcome by much spirit, lost his mind. Removing his clothes and throwing
himself down, he lay prostrate for an entire day and night with Samoul and David seeing (this)."”!

Nista intressanta passage for studien handlar om hur David flydde for kung Saul och kom till
oversteprasten och fick hjdlp, mat och vapen i form av den besegrade Goliats svard. Kungens
tjanare hade sett att David varit hos priasten Achimelek i Nobe och att David fatt upplysningar
om kommande hdndelser genom Oversteprastens profetiska tal. Man fragade dérfor pristen

%31 Sam 16:13

"% Joseph AJ.6. 8. 1

"7 Joseph AJ.6. 12. 4.

'8 Joseph AJ.6. 11.4-6.6.11. 6.

' Imf. 1 Sam 19:23-24: ... Men Guds ande kom ocksa ver honom, sa att han hela viigen gick och profeterade,
inda till dess han kom fram till Najot i Rama. **Da tog éven han av sig kliderna, och profeterade, ocksa han,
infor Samuel. Han blev liggande naken hela den dagen och hela natten. Dirfor brukar man siga: *Ar ocksa Saul
bland profeterna?”, svenska folkbibeln 1998.
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varfor han delgett uppenbarelser om framtiden till David. Han sidger da att det inte var forsta
gangen som han hade meddelat uppenbarelser till David." Aven hir ser vi hur Josefus
betonar den profetiska funktionen hos Overstprasten da han skriver att David: “learn from his
prophesying about the future...” da det 1 Samuelsboken 22:13 endast star: ” Du har gett
honom brdd och svird och fragat Gud for hans rikning... Denna starka koppling och
betoning mellan Overstepristens tjanst och den profetiska funktionen dr genomgaende
karaktiristisk for Josefus, vilket kan ses gang pa gang i hans verk. Diaremot ser vi aterigen att
dven den av profeten Samuel smorde David hir tar hjdlp av Overstepristens profetiska
upplysningar trots att han sjdlv tidigare profeterat under inspiration av Guds ande. Detta lar
oss att dven David var beroende av andra profeter och det visar pa en stark nivaskillnad i den
profetiska gavan mellan profeten Samuel och David. Vi lédser aldrig att Samuel fick rad av
andra profeter utan snarare ledde andra profeter.193 Hir finns alltsa en nivaskillnad i den
profetiska funktionen mellan olika individer som Josefus framhaller.

Eftersom Overstepristens forsvarstal inte hade effekt pa Saul befallde han att hela
Achimeleks slikt skulle avrittas, men ingen vagade angripa Guds Oversteprast eftersom man
fruktade Gud mer dn kungen. Dirfor fick syriern Doeg doda hela Achimeleks slikt
tillsammans med nagra medhjédlpare, sammanlagt 385 personer. Sa forbrot sig Saul mot denna
prastfamilj och forstorde den stad som Gud gett till uppehille och uppfostringsplats for prister
och profeter skriver Josefus.'™* Hir ser vi ett exempel pa den respekt som Josefus beskriver
for Guds Oversteprist, den smorde gudsmannen. Samma respekt for den av Gud smorde
kungen kan vi se hos David, da han horde att den hart sargade Saul hade fatt hjdlp pa
krigsfiltet med en sista dodsstot. Denna man meddelade sjélv detta dad till David men David
liit déirefter avritta mannen som hjilpt Saul att do, eftersom han var Guds smorde.'” Josefus
tillagger att Saul fick ett levnadsslut som 6verensstimde med vad profeten Samuel tidigare
profeterat, pa grund av att Saul hade varit olydig mot Gud och dodat Overstepristen
Achimelek med familj.'”®

Josefus redogor for profeten Samuels dod och skriver att han var en man som hebréerna
hedrade i allra hogsta grad. Han var en man som sorjdes mer dn andra mén da hans dod var en
forlust for alla. Profeten och ledaren i Israel var enligt Josefus alltsa mycket hogt aktad."’

Innan Saul dog uppsokte han en andebesvirjerska trots att han drivit ut spamidnnen och
andebesvirjarna ur landet, men behallit profeterna. Problemet var dock att Gud ej lingre
svarade Saul genom profeterna pa grund av hans avfall fran Gud, vilket gjorde Saul ridd.
Dirfor sokte han svar pa sina fragor om kriget hos denna andsbesvérjerska som ombads att
kalla fram Samuels sjél. Nar kvinnan fick se Samuels sjidl komma upp ur hades hade han en
gestalt lik en gud, i form av en gammal man med en priastmantel. Nér Saul fick hora detta foll
han ned till marken och visade sin nddstédlldhet. Samuels sjél sdger da att Saul nu dr dvergiven
av Gud, att han och hans soner kommer att do i striden nésta dag. Saul blev da mycket bestort,
men kvinnan bjod honom pa mat, detta tar Josefus fasta pa, och framhaller darfér kvinnan

2 Joseph AJ.6. 12. 3-6. 12. 5.
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som ett gott exempel pa medméinsklighet trots sin andebesvirjelsekonst, da hon visste att Saul
skulle d6 dagen direfter.'”®

David bad till Gud och bjod Gverstepriasten Abjatar att ta pa sig prastdriakten och fraga Gud
for Davids rikning samt profetera om att han skulle himnas pa Amalekiterna och dirigenom
ridda hustrur och barn.'*’

Detta stycke om David och Saul visar bland annat pa den auktoritet som var forknippad
med att de olika personerna blivit smorda till tjinst (med olja), kungar och profeter. Vilket hir
inte endast ses som en symbolhandling utan dr foljt av att Guds ande uppfyller dem och
ddrefter foljer dem. Guds auktoritet manifesteras dirmed genom profeterna och de smorda
kungarna. Guds ande kunde dock ldmna den som handlade trolost mot Gud, vilket i Sauls fall
innebar att Guds beskydd forsvann fran Saul och de onda andarna fick mojlighet att ansétta
honom. Att sdka sig bort fran Gud och hans vilja 6ppnade dirmed upp minniskan for de onda

krafterna istéllet for Guds kraft. Det var alltsa “det heliga”, Guds ande, det vill sdga Gud sjilv,
som manifesterar sig i och genom profeten.

Bok 7

Kung David eftertrider kung Saul

Da David genom sin dygd sorjt 6ver kung Sauls dod fragade han Gud genom profeten vilken
stad i Juda som skulle bli hans hemstad, svaret blev Hebron. Detta ldr oss att profeten ses som
en oppen kanal till Gud, att fraga profeten blir dirmed detsamma som att fraga Gud om svar.
Detta anges klart genom att Josefus skriver: ...God stated that he was giving him Hebron” 2%
Det bor ses som ett viktigt passage for denna undersokning eftersom Josefus hér har lagt in en

okénd profet 1 berittelsen, eftersom 2 Samuelsboken 2:1-2 endast siger:

Efter en tid fragade David Herren: ”Skall jag dra upp till ndgon av stdderna i Juda?”” Herren svarade: "Ja.”
David fragade: "Till vilken?” — "Till Hebron”, svarade Herren.

Det senare uttrycket hos Josefus att man ansag att Gud, genom profeten Samuel hade tillsatt
David till kung 6ver alla hebréerna,?! forstirker ovanstiende passages budskap om att det ar
Gud sjilv som talar genom profeten.”’” Detta eftersom 2 Samuelsboken 5:2 endast siger: ”
och Herren sade till dig: ”Du skall vara herde for mitt folk Israel, du skall vara Israels furste.”
Kung David ségs inte ha gjort nagot utan att ha fatt undervisning och befallningar av Gud,
sa att han kunde na framgang i det han foretog sig. Han bad dirfor 6versteprésten att kungora
Guds vilja sa att han kunde veta hur kriget skulle ga. Nér pristen sa att han skulle vinna seger
sa drog han ut i strid.”* Detta visar aterigen pa overstepristens profetiska funktion i symbios
med israels kung David. Hir ses inga motsittningar utan bade kung David och pristen soker
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och vill gora Guds vilja i allt.”*** Hir finns inte heller nigon distinktion mellan kriget och den

religiosa vérlden, utan hér dr snarare kriget i sig av andlig art, det handlar om att David skulle
gora Guds vilja och besegra de avgudadyrkande fienderna. Pristens ja, blir ddrmed likvérdigt
med en gudagiven sanktion fran gudomen och en direkt uppenbarelse om vad som skall ske,
dven om det alltid finns en risk att brista i lydnad mot de direktiv som ges.

Josfus ansag ddarmed att det var Gud sjilv som talade genom profeten, hierofanin blir
diarmed liktydig med Theofanin.

David vill bygga ett tempel at Gud

Josefus beskriver hur David fick en onskan att bygga ett tempel at Gud, da de vid denna tid
endast hade ett tabernakel. David talade med profeten Natan om detta, men under natten
uppenbarade sig Gud for profeten och bad honom att sdga till kungen att det inte var tillatet
for kungen att bygga ett tempel at Gud, pa grund av att David hade fort manga krig och
dirmed beflickat sig med mycket fiendeblod. Gud uppenbarade dock for Natan att Davids
son Salomo didremot skulle fa bygga ett tempel at Gud, han och hans efterkommande skulle fa
ta ver riket efter David, men om han syndade sa skulle Gud sinda straffdomar.’® Nir David
forst omtalade sin vilja for profeten Natan sa var han forst positivt instélld till Davids planer
pé ett tempelbygge.””® Men sedan ser vi ett belysande exempel pa hur Josefus beskriver hur
profeten far en ovintad direkt uppenbarelse (epifani) fran Gud, med direkta instruktioner om
sin vilja.

David och Batseba

Efter att kung David inte kunnat motsta den vackra kvinnan Batseba och dértill stéllt hennes
man i stridens hetta sa att denne omkom, for att direfter kunna ta henne till hustru sa talade
Gud till profeten Natan om sin vrede over Davids synd. Natan forebradde David i hans
ondska och Josefus skriver att David hade hanat Gud med sin gudloshet da han gift sig med
en annan mans hustru. David sdgs dock varit utan synd forutom denna onda gérning och da
David blev full av sorg och bekinde sin synd infor Gud och profeten Natan forldt Gud honom.
Gud var darefter inte lingre vred pa David, barnet som Batseba fodde dog dock. Senare fick
David en ny son med Batseba och denne kallade David for Salomo enligt profeten Natans rad
till kungen.?”’

Vi kan hér se hur involverad profeten Natan var ocksa i kungens privata affirer och
forehavanden. Eftersom kungen var smord av Gud och satt till ledare i Israel sa var han ocksa
en moralisk nyckelperson, det som kungen gjorde drabbade inte bara honom sjdlv och andra
enskilda personer utan dértill Israels folk. Profeten Natan fungerade hir som bade

% Detta kan ses pi manga stillen hos Josefus, Joseph AJ.7. 4. 1: ”...Once again the king of Israelites asked
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uppenbarare av hemliga synder, vederldggare, domare och medlare vilket ledde till Davids
bekinnelse och syndaforlatelse.

Davids som Absaloms uppror skedde 1 enlighet med Profeten Natans forutsdgelse skriver
Josefus.*® Det heliga”, Gud/Jahve, uppenbarade ddarmed dven sin kunskap om framtida
hindelser. En glimt av Guds allvetande uppenbarades med detta for och genom profeten.

Guds dom éver David och hans rike

Med anledning av en hungersndd som utbrot i Israel under kung Davids tid, aterberittar
Josefus den bibliska berittelsen om hur David da bad Gud att visa honom vad som orsakat
denna hungersnod. Men hir lagger Josefus Guds svar i profetens mun, trots att det i 2
Samuelsboken 21:1 dr Gud som svarar David direkt, utan att nagon profet omndmns som
formedlare.”” Att Josefus giirna siitter in en profetrost nir Gud tillkinnager nigot, utan att det
omndmns i bibeltexten dr som bekant signifikant for Josefus 1 Antiquitates.

Da kung David gav befallning om en folkrikning av alla stridsdugliga min forbrot sig
kungen mot Mose pabud om att en halv sikel silver skulle ges till Gud for var man som
raknats. David angrade sig men profeterna kungjorde for kungen att Gud vredgades Over
denna synd och Gud sinde profeten Natan till David for att fa kungen att vilja en straffdom
over riket. David valde pesten och Natan formedlade Davids svar till Gud genom bonen. Nér
Gud sinde pesten bad David entrédget till Gud i sick och aska. Han sag da straffingeln 6ver
Jerusalem och da David 6dmjukat sig under Gud i omvéndelse och bon sa horde Gud hans
bon och pesten forsvann. Gud sinde ddrefter profeten Gad for att siga till David att bygga ett
altare at Gud och offra, for att ater bli forsonad med Gud. David uttalade senare med stor
forvisning om vad som skulle ske genom hans son, han skulle fa bygga ett tempel at Gud, allt
i enlighet med vad profeten Natan hade profeterat tidigare.*'

Vi ser aterigen hur Guds straffdom kom 6ver David och hans rike, en dom tillkdnnagavs
genom profeten orsakad av olydnad mot Guds lag. Detta ger ytterligare ett exempel pa en
direkt ’negativ teofani” som drabbade kungen och israels folk. Den negativa teofanin syftade
dock till kungens omvindelse f6ljt av Guds nad och upprittelse.

Turbulens och oro i Davids rike

Davids son Adonia forsokte upphdja sig till konung, efter sin alderstigne far David, men han
hade endast generalen Joab och Overstepristen Abiatar pa sin sida. Davids trogna min
overstepristen Sadok och profeten Natan var dock Adonias opponenter. Dessa samt Salomo
blev inte inbjudna till denna tillstdllning. Detta tilltag rapporterade profeten Natan till Batseba
Salomos mor och de handlade sa att Salomo blev smord till konung efter David, efter att
kungen gett order till profeten Natan och Overstepriasten Sadok att utféra detta. Dessa tva
skulle direfter kungora infor folket att Salomo nu var vald till konung av sin fader David.*'"!
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Vi ser hir att 6verstepristen Sadok och profeten Natan stod troget nira sin kung och lagade sa
att kungens son Salomo blev kront till kung. Overstepristen, profeten och kungen i Israel var
ddrmed hart sammanknutna och verkade for samma mal.

David tillkdnnagav dérefter for folket i Israel att Gud genom profeten Natan forbjudit
honom att bygga ett tempel at Gud, eftersom han orenat sig genom att fora krig och doda
Israels fiender, men att hans son Salomo istéllet skulle komma att fullgora denna uppgift
under sin regering.?'?

Gud, “det heliga” kunde ddrmed forbjuda ocksa en av sina smorda tjinare, kung David, att
bygga ett heligt, avskilt tempel at Gud for att denne hade orenat sig genom mycket
ménniskoblod. Vi ser hir att ’det heliga” beskrivs som “annorlunda” genom att distansera sig

fran ménniskans ofullkomliga girningar och liv.

Bok 8

Kung Salomo
Josefus berittar om hur kung Salomo talade till israels folk efter att templet han latit bygga
blivit invigt. Salomo paminner folket om hur Davids ord till stor del hade gatt i uppfyllelse
vilket borgade for att dven hans resterande forutsigelser skulle bli verklighet.213Han ber sedan
till Gud om att han skall lata en del av sin ande komma ner och bo i templet. Salomo ber dven
for andra folk som inte dr hebréer, vilka omvénder sig till Gud och vénder sig till templet i
bon.?'* Gud sigs direfter uppenbarat sig i en drom for kungen och tillerkint sin vilvilja och
bekréftat att han ville bevara och bo i templet bland israels folk, om de vandrade i
rattfardighet infor sin Gud. Om de didremot 6vergav sin Gud skulle Guds straff drabba dem
med forskingring och staden samt templet skulle bli forstorda av fiendehédrar pa grund av
folket synd. Josefus inflikar hir att allt vad Gud uppenbarade for Salomo stimmer Overens
med de hebreiska skrifterna.”'*Det vill sdga harmonierade med de hebreiska profeternas ord.
Trots detta sa avfoll Salomo fran israels Gud och tog sig hustrur fran andra folk, vilket var
emot Mose lag. Han borjade dven dyrka andra folks gudar. Dirfor sdnde Gud en profet till
Salomo vilken visade pa hans onda handlingar och profeterade om att rikets styrelse skulle ga
over till en annan. Josefus talar sedan om en fiende som uppstod mot Salomo, en israelit som
hette Jerobeam. Denne métte profeten Ahia fran staden Silo som drog honom avsides och rev
sonder sina kldder 1 tolv delar och profeterade om att Jerobeam skulle bli kung 6ver tio av
israels stammar darfor att Salomo hade syndat. Han fick dock fly till kung Sisak i Egypten
tills Salomo dott pa grund av Salomos kdnnedom om Jerobeams uppror mot kungen.216

12 Joseph AJ. 7. 14. 9.

13 Joseph AJ. 8.4.3.

% Det vill siiga proselyter vilka omvinder sig till Israels Gud, den Gud som ir hela virldens Gud, se dven 1
Kung 8:41-43: ” Ocksa om en framling, en som inte &r av ditt folk Israel, kommer fran fjirran land for ditt
namns skull — **ty man skall ocksa diir hora talas om ditt stora namn och din starka hand och din utriickta arm
— om nagon sadan kommer och ber, vind mot detta hus, “m4a du di i himmelen, diir du bor, héra det och gora
allt vad framlingen ropar till dig om, for att alla jordens folk ma kénna ditt namn och frukta dig, liksom ditt folk
Israel gor, och veta att detta hus som jag har byggt ir uppkallat efter ditt namn.”

3 Joseph AJ 8.4. 6.

H1%Joseph AJ 8.7.7-8.7. 8.
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Det anges vara Gud som gett en direkt order till profeten att ga till kung Salomo for att
tillrdttavisa honom och meddela Guds dom pa grund av hans avfillighet och avgudadyrkan.

Detta visar pa att Josefus var forvissad om att profeten/erna stod i kontakt med och var
under inflytande av Guds ande, genom vilken man fick sina order. De var dirmed sténdigt
beredda for att ta emot och kanalisera manifestationen av Guds tal och gidrningar. Profeten var
dirmed en kanal for “det heligas” uppenbarelse i den profana historiska virlden. Detta gav
profeten del av en gudomlig auktoritet som stod over all ménsklig makt och institution, vilket
gjorde att profeten kunde tillréttavisa till och med kungen.

Det delade riket

Nir sedan delningen av riket blir ett faktum skriver Josefus om att Rehabeam, som blev kung
over Juda och Benjamins stammar, att han ville starta krig mot Jerobeam. Detta forbjod dock
Gud genom profeten Semaja eftersom det inte var ritt att Israels broder skulle kriga mot
varandra. Profeten berittade dven att delningen av israels rike skett genom Guds vilja.

Da Jerobeam inte ville att folket skulle ga och bedja i templet i Jerusalem sa ordnade han
tva guldkalvar som han invigde at Gud, vilket gjorde att folket avfoll fran Israels Gud.
Jerobeam framtriadde som Gversteprist framfor ett altare da profeten Jadon fran Jerusalem
kom och profeterade om att en man som hette Josia skulle komma och doda de falska
pristerna. Som tecken pa att detta skulle ske sa profeterade Jadon mot Jerobeams altare att
detta skulle brista sonder i stycken och da kungen strickte ut sin hand mot profeten sa
fortorkades den som en vissen gren. Altaret sprack infor folket asyn och Jerobeam bad
profeten om hjélp for sin arm, profeten bad da till Gud som svarade med att aterstédlla kungens
arm 27

Fortsittningen pa berittelsen handlar om en falsk profet som Jerobeam holl hogt. Han blev
ridd att profeten Jadon skulle 6verskugga honom och hans stéllning infor kungen. Dérfor bad
han att Jadon skulle gista hans hus och lurade honom att dta hos honom tvirt emot Guds
befallning. Profeten Jadon blev slagen av ett lejon och dog. Direfter forsokte den falske
profeten att Gvertyga kung Jerobeam om att Jadons forutsdgelser inte var sanna och sokte fa
kungen att avfalla helt fran Gud. Josefus sdger om Jerobeam att han blev en Guds motstandare
genom att avancera i ondska och avfall fran Gud, *'® vilket lir oss att en profets formaning och
varning antingen kunde mottagas eller forkastas. Men Josefus vill hdr poédngtera att foljden av
att inte lyssna till den ”sanne profetens” ord dr det samma som att forkasta Gud sjédlv. Vidare
visas att den som Oppnar upp for ”16gnens profeter” och lyssnar till dessa kommer att ga allt
langre i ondska, eftersom man med detta avskdrmar sig fran Gud och hans rittfardighet. Detta
ses saledes som en ofrankomlig konsekvens.

Josefus skriver dérefter att dven judas kung Rehabeam avfoll fran Gud vilket fick till f6ljd
att Gud sinde Egyptens kung Sisak som ett straff mot kungen. I samband med detta kom
profeten Semaja och sa att Gud hade 6vergett dem, samt att de skulle inse att det #r svarare att
tjana méanniskor dn Gud. Detta krigstag ledde till att templet blev plundralt.219

7 Joseph AJ 8. 8. 4.

% Joseph AJ 8. 9. 1, Josefus anviinder det grekiska ordet ££-vBpilw, fo break out into insolence, to run riot, wax
wanton, dvs. Jerobeam forhdvde sig i allt storre friackhet och ondska mot israels Gud, Liddell & Scott, 1996, 276,
samt Christopher Beggs not 845, Mason, 2005, 67.

9 Joseph AJ 8. 10. 1-8. 10. 4.
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Nista profetgestalt som Josefus talar om hette Achia vilken beskrivs som en enastaende
man, med anledning av hans forutsdgelser om framtiden.”” D4 Jerobeams son blev sjuk sinde
han sin hustru till profeten Achia, utkliddd till en fattig kvinna. Profeten var niistan blind, men
Gud hade redan innan uppenbarat for honom att kung Jerobeams hustru skulle komma och
han nimnde henne vid namn sa fort hon kom till hans hus, eftersom hon inte kunde délja sig
infor Gud. Profeten delgav henne direfter Guds budskap till kung Jerobeam. Budskapet var en
dom o6ver Israels kung och folk eftersom de 6vergett Gud och gjort sig egna avgudabilder,
darfor skulle Israels folk skingras till andra sidan Eufrat och kungens son skulle d6. Pojken
dog som Gud hade sagt genom profeten, vilket Jerobeams hustru fick erfara da hon kom hem
igen.221

Efter att juda kung Asa hade vunnit en stor seger och fatt ett stort krigsbyte kom profeten
Asarja dem till motes. Profeten sade att de vunnit seger pa grund av mannens gudfruktighet,
genom rittfardighet skulle de vinna seger men om de avfoll fran Gud sa skulle det ga illa for
dem. Han profeterade dérefter om att det skulle komma en tid da det inte skulle finnas nagon
dkta profet bland folket, inte heller nagon priast som kan ge nagra svar genom urim och
tummim.**

Da Basha hade blivit kung 6ver Israels rike kom profeten Jehu till kungen och sade att Gud
skulle forgora hans familj eftersom han inte regerade med ritt och rittfardighet. Josefus
skriver dock att Basha dnda eskalerade i ondska, som om det var hans stora lust att strida for
ondskan.”” Hirforaren Simri overtog senare styrelsen och mordade hela Bashas slékt allt i
enligt profeten Jehus profetia.”**

Achav var kung over Israel men han framhérdade i avgudadyrkan och tog dartill Isebel,
dottern till kungen over Tyros och Sidon till hustru. Josefus sdger om henne att hon lockade
Israels kung att tillbe sin hustrus gudar, da hon lit bygga ett tempel samt en lund at Baal,
tyriernas gud. Till detta kom dven hennes tillsdttande av prister och “falska profeter” at sin
gud. Kungen hade sjilv ménga sddana omkring sig skriver Josefus.**

Det dr i detta sammanhang viktigt att notera Josefus starka atskillnad mellan ”Guds
profeter” och de “falska profeterna” eftersom de “#kta profeterna” ansags vara andligt
sammanbundna med den ende sanne Guden och ddrmed talade sanning. Men de “falska
profeterna” genom vilka Gud inte talade, talade “16gn” i Guds, eller andra gudars namn.
Dessa falska profeter” sdger bara vad deras kungar vill hora och inte den “kérva sanningen”,
eftersom de inte star under inflytande av Guds ande. Kopplat till Eliades religionsteori sa ir
Josefus standpunkt att ”det heliga” (Gud/Jahve) i egentlig mening endast manifesterade sig
genom Israels Guds profeter, eftersom han dr den ende sanne Guden och alla andra gudar &r
falska pahitt av ménniskorna. Josefus skiljer alltsa pa ”sann” och "falsk” religion, utifran sin

judiska monoteistiska teologi.**°

0 Joseph AJ 8. 11.1:"He was a man who was remarkable for his predicting of the future...”, English translation;
Christopher Begg, Mason (ed.), 2005, 73.

2! Joseph AJ 8. 11.1.

22 Joseph AJ 8. 12.1-8. 12. 2.

3 Joseph AJ 8. 12. 3.

24 Joseph AJ 8. 12. 4.

3 Joseph AJ 8. 13. 1.

26 Angaende Josefus absoluta monoteism se Joseph AJ 8. 13. 4.
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Profeten Elia

Direfter foljer Josefus redogorelse for historien om profeten Elia, som anges vara den storste
av Guds profeter vid denna tid. Elia 14t pa Guds inradan kung Achav veta att det inte skulle
komma nagot regn forens profeten aterigen visade sig for kungen. Elia uppeholl sig forst vid
en bick dir han drack och fick mat av korparna, men direfter bodde han hos en dnka som fick
erfara Guds under, genom att det mjol och den olja hon hade rickte tills torkan var over.

Obadja som hade ansvar for kung Achavs boskap hade gémt undan ett hundra av Guds
profeter da Isebel hade borjat mérda profeterna. Da man letade efter Elia och finner honom sa
sdager Elia rakt ut att straffdomen kommit 6ver folket for att man dyrkade fraimmande gudar
och dirigenom overgett hebréernas Gud, vilken dr den ende sanne Guden. Direfter bad han
att man skulle samla kungens och drottningens ca 400 profeter samt israels folk pa berget
Karmel. Da Elia kom dit utmanade han dem och bad dem att vilja vilken gud de skulle f6lja,
om det var hebréernas gud som var den sanne Guden eller de frimmande gudarna som var
virda att dyrkas. Saken skulle provas genom att man lade upp tva altare med ett offerdjur pa
vartdera altaret, ddrefter skulle baalsprofeterna bedja om att deras gud skulle sénda eld fran
himmelen och ddrefter skulle Elia bedja sin Gud att sinda eld over offeraltaret. Elia retades
med Baalsprofeterna da de inte lyckades fa bonesvar fran Baal och de ristade sig med svérd
och lansar enligt sina fiders bruk.”?’ Da det direfter blev Elias tur hiillde han vatten Sver sitt
offeraltare och bad dérefter till sin Gud, och da foll eld fran himmelen och brinde upp offret
infor folkets 6gon. Foljden blev att israels folk foll ner och tillbad den ende sanne Guden, da
man nu forstod att alla andra gudar var tomma namn, pahittade av onda ménniskor, skriver
Josefus. Profeten Elia befallde dérefter att man skulle avritta Baalsprofeterna och sa till
kungen att Gud skulle sinda regn dver landet. Efter det att regnet kommit som Elia forutsagt,
sa fick profeten dock ga ut ensam i Oknen, utan sina profettjinare for att undfly Isebels
himnd, for att han hade befallt att Baalsprofeterna skulle dodas.>*

Gud/”det heliga” manifesterade hirmed sin makt genom profeten och 6verbevisade folket
genom “tecken fran himmelen” om att alla andra gudar var tomma uppfinningar av
ménniskorna och ddrmed utan reell existens. Josefus visar hér klart att han star for en absolut
monoteism, som utesluter alla andra gudar.

Elia och Elisa

Den bild Josefus ger av Elias kallelse av Elisa #r signifikativ pa det sittet att Josefus
framhdver den profetiska aspekten som pa manga andra stillen i Antiquitates.229 Niar Elia
kommer och kastar sin mantel 6ver Elisa, da han #r ute och arbetar pa dkern, sa skriver
Josefus att Elisa omedelbart borjade profetera.™® Jimfor vi detta med narrativet i den

227 Jmf. 1 Kung 18:28-29: ” De ropade innu hogre och sargade sig med knivar och spjut som de brukade, si att
blodet flt. *’Hela eftermiddagen fortsatte de i profetisk extas, énda till tiden for matoffret. Men det kom inget
ljud, inget svar, inget tecken.

28 Joseph AJ 8. 13.4-8. 13.7.

2 Mason, 2005, 100 (not 1373).

0 Joseph AJ 8. 13.7.
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hebreiska texten i 1 Konungaboken 19:19-21 sa ser vi endast att Elisa lamnade oxarna och bad
Elia om att fa ta avsked av sin far och mor, slaktade sina oxar, bjod pa kottet och foljde
direfter med Elia och blev hans tjédnare.

Elia blev dérefter tillsind av Gud till kung Achav med Guds domsord, eftersom denne hade
lurat till sig Nabots vingard, som grinsade mot kungens marker och 1atit mérda Nabot.”*' Med
anledning av en krigssituation kom en anonym profet till kung Achav och meddelade att Gud
skulle lata hans fiender stupa i tiotusental och Gud ville visa att han var lika méktig pa sldtten
som pa berget. Det senare nimnda ansags viktigt pa grund av att Syrierna som de stred mot
drevs av forestillningen att Israels Gud endast var miktig pa berget.”>* Med detta poiingteras
Israels Guds allmakt.

Niar Elia kastade sin mantel over Elisa var detta en profetisk handling genom vilken
Gud/”det heliga” manifesterade sig med sin ande hos Elisa. Detta poédngterar Josefus genom
att tilldgga att Elisa omedelbart borjade profetera efter att ha fatt manteln 6ver sig.

Profeten Mika

Direfter foljer berittelsen om profeten Mika som bad en man att sla honom i huvudet, da
detta var Guds vilja. Da denne nekade att utfora detta bad profeten en annan man att sla
honom och da detta skett gick Mika till kung Achav med ombundet huvud. Dir spelade Mika
att han var en soldat som fatt en dom Gver sig pa grund av att han mist en fange han var satt
att halla uppsikt 6ver. Kungen fillde da sin dom 6ver honom, men da drog profeten av sig sin
huvudbindel och kungen fick da se att det var Mika. Darefter uttalade profeten en dom over
kungen darfor att han hade 14tit gudssmidaren Benhadad komma undan ostraffad. Skadan och
bindeln anvindes dirmed som en profetisk illustration till budskapet om att kung Achav
skulle komma att mordas i Benhadads stille och att hans folk skulle do i den syriska armens
stille.””

Kungen Joshafat av Juda, kom pa besok till israels kung och Achav fragade da Joshafat om
han ville forena sin krigshir med Achavs hér och ga ut i strid mot Syrien. Joshafat ville da att
man skulle kalla till sig nagra profeter som kunde ge besked fran Gud angaende detta
krigsforetag. Ackhav kallade da pa sina ca 400 profeter for att fa svar pa om de kunde vinna
seger i kriget, dessa gav da ett positivt svar till kungen. Men Joshafat upptéckte att dessa var
falska profeter och fragade dirfér om det inte fanns nagon annan profet som tjinade den
sanne Guden. Achav hade fiangslat profeten Mika eftersom hans “negativa” profetior
kontrasterade mot de positiva budskap som hans egna profeter villigt gav Achav. Den
paféljande striden innebar doden for kung Achav, allt i enlighet med bade Elias och profeten
Mikas forutsigelse. Hirefter avslutar Josefus sin attonde bok av Antiguitates genom att
uppmana sina lidsare att aldrig se det budskap som ér i linje med var vilja och vara begir som
mera trovirdigt #in sanningen.”** Josefus fortsiitter:

3! Joseph AJ 8. 13.7.
22 Joseph AJ 8. 14.2-8. 14. 4.
3 Joseph AJ 8. 14. 5.
4 Joseph AJ 8. 15.3-8. 15. 6.
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...nothing is more advantageous than prophecies and the foreknowledge that comes from them, for in that
way God confers (knowledge) of what to guard against.”*

Josefus lardom fran denna episod sdgs dven vara att 6det &r sa starkt och orubbligt att det inte
gar att undvika ens da man fatt vetskap om detta i forvdg. Achav hade blivit sa snérjd av sina
falska forhoppningar att han inte trodde pa vad profeten Mika forutsade, dérfor gick han sin
undergéng till métes genom att lyssna till dem som endast sa det han onskade att f4 hora.>*®

Detta stycke talade dirtill om profeten Mikas “profetiska drama” genom vilket han
illustrerade och tillkdnnagav och manifesterade Guds/”det heligs” vilja.

Bok 9

Profeten Jehu och Jahasiel

Nir Joshafat kom tillbaka fran Jerusalem sa férebradde profeten Jehu kungen eftersom denne
hade bistatt den ogudaktige kung Achav i kriget, men angav att Joshafat hade blivit riddad pa
grund av att han i 6vrigt holl sig till Gud. Da kungen horde detta vinde han sig till Gud och
for sedan omkring i landet och undervisade folket om Mose 1agar.237

Profeten Jahasiel ropade ut sitt budskap till kungen och folket i Juda, att Gud hade bénhort
dem och skulle strida mot deras fiender redan dagen darpa. Folket skulle sta stilla och se hur
Herren Gud sjilv skulle strida for dem.”® Priisterna och leviterna spelade och lovsjon Gud
och dirmed slog Gud den ammonitiska fienden med forskrickelse och forvirring sa att de slog
ihjil varandra och de israeliska soldaterna plundrade endast de déda kropparna.””

Vi ser med detta ett exempel pa en “’positiv”’ teofani dir Gud sjélv stred och vann seger
over fiendehiren, genom profeterna Jehus och Jahasiels férmedling och instruktioner. Hir ar
det folkets bendgenhet till omvindelse fran sin synd som belonas med att Gud/’det heliga”
manifesterar sin makt.

Elia nedkallar eld fran himmelen

Josefus fortidljer om hur Gud uppenbarade sig for profeten Elia och beordrade honom att
frambira ett budskap till israels kung Ahasias sé@ndebud, vilka hade blivit utsinda av kungen
for att radfraga Ekrons gud fluga om den skada kungen hade adragit sig. Elia forebradde dem
for att de hade begett sig bort fran Israels gud och radfrigat en annan gud.’* Elia sa dirtill att

3 Joseph AJ 8. 15. 6.

2 Joseph AJ 8. 15. 6.

>7 Joseph AJ. 9. 1. 1.

¥ Det ir i detta sammanhang intressant att se hur Josefus skriver att profeten befallde kungen att handla: “He
ordered (Josaphat) to lead his army out to meet the enemy...”, Joseph AJ. 9. 1. 2, English translation;
Christopher Begg, Mason (ed.), 2005, 123.

9 Joseph AJ. 9.1.2-9. 1. 3.

0 Joseph AJ. 9. 2.1, i den hebreiska bibeln heter det Baal Sebub (2 Kung 1.2) men Josefus har hir dversatt Baal
med det mera allménna; gud (eg. furste), och fluga med det hebreiska zebub, overséttning av gudsnamnet i likhet
med LXX: ”...Baal fly, the god of Accaron...”, engelsk oversittning av Sir Lancelot C.L. Brenton, (1851)
2007,487, Mason, vol 5, 2005, 126 (not 73). Detta gudsnamn ir formodligen Gversatt pa detta sitt med syftet att
forringa denna frimmande gud (som en fluga), vilket forstirker berittelsens budskap om det forkastliga i att
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kungen inte skulle bli frisk och sdndebuden kom déarefter snabbt tillbaka till kungen. Kungen
forstod att det var Elia som de mott och sdnde darfor ivdag 50 soldater for att ta med sig
profeten till kungen. Elia svarade dock med att nedkalla eld fran himmelen Gver soldaterna i
tvd omgangar. En kort tid direfter dog kungen i enlighet med Elias ord skriver Josefus.>"!

Hir kontrasteras den “ende sanne Gudens” allmakt mot den “falske guden”, vilken genom
retoriken i berittelsen blir likt en fluga det vill sdga fullstandigt maktlos och hjilplos, precis
som de soldaterna som forsokte att gripa profeten Elia. Hir kanaliseras en negativ teofani
(kratofani) direkt genom profeten till en dom 6ver dem som gick till angrepp mot profeten,
vilket ansags vara det samma som att sétta sig upp mot Gud den allsmiktige sjélv.

Profeten Elisa

Joram kungen Over israels rike gick samman med Joshafat kungen av Juda for att strida mot
moabiterna. Da de kom i nod bad Joshafat att man skulle fraga nagon profet om vad de skulle
gora. Da de kom och talade med profeten Elisa, ville han forst inte fraga Herren for deras
rakning, men for Joshafats skull bad han @nda att en harpospelare skulle komma och spela. Da
musiken borjade klinga kom Guds ande dver Elisa®* och han befallde att de skulle griva
dammar i dalen darfor att Gud skulle sinda dem mycket vatten och han skulle dven lata dem
vinna seger och inta de bdsta moabitiska stiderna. Nista dag skedde det som profeten Elia
hade sagt.”*’

Josefus beskriver profeten Elisas gidrningar som sa lysande att de fortjdnar att beskrivas i
enlighet med de hebreiska skrifterna. Ankan till Obadja som hade forsorjt de hundra
profeterna da Isebel forsokte morda dem hade kommit i ekonomisk knipa och bad nu Elisa om
hjélp. Elisa sédger at henne att lana tomma kérl fran sina grannar och dérefter hilla av oljan
fran hennes krus i dessa sa skulle Gud formera oljan sa att hon hade olja nog for att kunna
betala sina skulder och diirmed bli fri fran sina fordringsigares krav.***

Da syriens kung Benhadad forsokte komma at israels kung Joram si meddelade Elisa
genom Guds uppenbarelse var fienden gjorde i hemlighet till kungen. Da Benhadad fick reda
pa detta sa ville han fingsla Elisa men Gud lit en stor hir visa sig kring Elisa och Gud 1t ett
tocken komma over fiendearmen sa att de inte sag profeten. Denne ledde dem déarefter in i
Samaria och dérefter stingde man portarna. I staden bjod man soldaterna pa mat och sléppte

vinda sig till falska gudar som inte kan hjilpa, ndr man har en sann Gud att vinda sig till. Denna poéng utnyttjar
Josefus hir sikerligen helt medvetet da han Sversitter i linje med Septuaginta.

! Joseph AJ. 9. 2.1-9.2.2.

2 Joseph AJ. 9. 3. 1: ”...he became divinely possessed by the harp,...”, engelsk versittning av Christopher
Begg, Mason (ed.), 2005, 131, vilket kan jamforas med Bibel 2000, 2 kung 3:15: “Nér musiken borjade greps
Elisha av Herrens ande och sade... , bokstavligen anges dock detta p4 annat siitt i grundtexten, dven om uttrycket
1 sig har den samma betydelsen som Herren ande, Mc Daniel, Chip ; Collins, C. John: The ESV English-Hebrew
Reverse Interlinear Old Testament. Logos Research Systems, Inc., 2006; 2009, S. 2Kung 3:15:

“when the musician played, ¢ the hand of the LORD came upon him.”
92 nd IR 10T 31— 17N = I 1000 1507 161

3 Joseph AJ. 9.

3.19.3.2.
¥ Joseph AJ. 9.4. 1.
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sedan ut dem och liit dem g tillbaka till Benhadad.”*> Den syriska armen dvervildigades av
denna manifestation av Guds kraft som var med Israel och av profeten Elisa, hos vilken Gud
var sa tydligt nirvarande.”*® D4 det sedan fattades mat till israeliterna si profeterade Elisa om
att de skulle bli rikligen forsedda dagen efter. Det som skedde var da att Gud hade latit den
syriska hiren bli uppfylld av skrick och ldamnat hela sitt ldger fullt med livsmedel och dylikt,
si att Israel fritt kunde ta for sig av detta.”*” Gud uppenbarade direfter for Elisa att Hasael
skulle bli kung i Syrien efter Benhadads dod och darmed gora Israels folk stor skada. Detta
omtalade Elisa for Hasael innan det skett och profeten grit 6ver det lidande som véntade
israel.**®

Josefus refererar dven till berdttelsen om hur profeten Elia skickade ett brev till Juda kung
Joram, i vilket Elia forkunnade om straffdomar som skulle komma 6ver kungen pa grund av
att han efterfoljt israels kungars ondska och tvingat bade Juda stam och Jerusalem att Gverge
Gud och tillbe avgudarna.**

Elisa ger en av sina profetldrjungar order om att ga och smorja Jehu till kung, han skulle bli
ett himndens straffredskap genom att utrota kung Achavs familj, eftersom denne hade latit
Isebel utrota Guds profeter.”” Josefus noterar att bade Elia och Elias profetior gick i
uppfyllelse. Nir Isebel blivit nedkastad fran tornet i palatset gick Jehu in med sina vdnner och
at ordentligt med mat och Jehu férundrade sig da han hordes berittas om Elias profetior som
nu hade fallit in.”>' Om Jehu sdgs dven att han var villig att straffa alla ogudaktiga i Israel, de
préster och falska profeter som forforde folket. Hans soldater fick doda de falska profeterna
och med detta forsvara landets lagar. En Guds profet lovade dirfor att Jehus efterkommande
skulle regera Over Israel under fyra generationer.252

Kung Joas sdgs vidare ha dragit pa sig Guds vrede och dérfor sinde Gud dem profeter for
att fa dem att avsta fran sin ondska. Israeliterna fick senare lida nederlag under den syriska
kungen i enlighet med Elisas ord.”* Josefus skriver iven att profeten Elisa var kind for sin
rattfardighet, Gud var med honom och han utrittade mycket genom sina profetior. Da Elisa
hade dott sa sldngdes en ihjédlslagen rovare ner i Elias grav, varpa denne ater blev levande da
han kom i kontakt med Elisas déda kropp.254 Josefus skriver avslutningsvis om Elisa att:
”...and how, after his death , he still had divine power.”255

Josefus berittar hdr om hur Gud/”det heliga” manifesterade sig kraftfullt genom profeten
Elisa med profetiska forutsdgelser som slog in, vidare forsorjningsunder, andliga syner,
tocken som vilseledde fiendehédren och kung Jehu som skulle vara ett Guds straffredskap.

 Joseph AJ. 9.4.2-9.4. 3.

6 Joseph AJ. 9. 4. 4: .. its unexpectedness and at the manifestation and power of the God of the Israelites, as
also at the prophet, with whom the Deity was so obviously present.”, English translation; Christopher Begg,
Mason (ed.), 2005, 138.

7 Joseph AJ. 9.4.4.-9. 4. 5.

¥ Joseph AJ. 9. 4. 6.

> Joseph AJ. 9. 5. 2, den hebreiska forlagan till detta textstille finns i 2 Kron 21:12-13.

20 Joseph AJ. 9. 6. 1.

2! Joseph AJ. 9. 6.2-9. 6. 4.

2 Joseph AJ. 9. 6. 6.
3 Joseph AJ. 9. 8. 5.
24 Joseph AJ. 9. 8. 5.
3 Joseph AJ. 9. 8. 6.
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Till sist visade sig ocksa profetens doda kropp vara sa genomstralad av “’det heliga” att den
blev féremal for en livgivande kratofani vilken gav den dode mannens kropp livet tillbaka.

Profeterna Jona, Nahum och Obed

Da Amasja var kung i Juda ville denne dra ut i strid med hjédlp av 100, 000 soldater fran
Israels rike, mot amalekiterna, edomeerna och gebaliterna. Men en profet bad honom att
sianda hem de israeliska soldaterna och lata dem behalla sina pengar utan strid, eftersom Gud
skulle lata Juda vinna seger utan dessa ogudaktiga mins hjidlp. Nir Amasja blev hogmodig
efter segern och 6ver det stora bytet, borjade man till och med dyrka de gudabilder som de fatt
med sig fran amalekiterna. Da kom en profet till kungen och férebradde kungen for hans
synder. Kungen blev da arg och bad profeten att halla tyst annars skulle han straffa honom.
Profeten svarade da att kungen sjdlv skulle vara tyst och att Gud inte kunde acceptera vad
Amasja hade gjort.256

Nista profetgestalt Josefus omnidmner dr Jona vars namn finns omndmnt i 2 Konunga
boken 14:25 och i Jona bok (ingér i Tolvprofetboken) i de hebreiska skriftprofeterna. Josefus
skriver att Jona profeterade for Israels kung Jerobeam att han skulle ga i strid mot Syrien och
reducera deras styrka samt utvidga sitt omrade.””’ Direfter refererar Josefus till berittelsen i
Jona bok, men en skillnad hos Josefus &r att han later Jona bekdnna for skeppets beséttning att
han #r: ”...a prophet of the greatest God.”*® vilket inte direkt omnimns i den hebreiska
profetskriften. En annan skillnad &r att Josefus later Jona forkunna att Nineve mycket snart
skulle mista sitt vilde over Asien, meN Jona bok séger endast: ”Om fyrtio dagar skall Nineve
forstoras.” >’

Josefus omndmner dven att profeten Nahum forutsade det Assyriska riket och Nineves
undergéng, vilket Josefus konstaterar skedde ca 115 ar efter denna profetia.”®

Profeten Obed fran Samarien sigs dven hojt sin rost och talat till soldaterna som
aterkommit fran segern i striden mot Jerusalems kung Ahas och dennes hir. Obed séger da att
Israel inte segrat genom sin stora kraft utan dirfor att Gud var vred pa kung Ahas.”"

Detta visar pa Josefus teologiska standpunkt att Guds folk kunde segra Gver sina fiender
och ddrigenom sjilva som stridande part bli en “negativ”’ feofani, en Guds dom Over andra
ogudaktiga folk, genom profeternas gudomliga sanktion. I likhet med det omvinda att andra
fiendefolk, pest och katastrofer kunde fungera som historiens "negativa” teofanier, med syftet
att Guds utvalda folk skulle fostras till omvéndelse och forbli trogna sin Gud. Detta synsitt
innebir att inget folk vinner en strid darfor att de i sig sjdlva &r sa starka utan darfor att Gud
som dr historiens Gud styr folken och de historiska hidndelserna enligt sin vilja. Gud ir
ddrmed historiens Gud, vilket samtidigt innebér att historien blir en teofani, som visar pa vad
som dr Guds vilja. Historiens handelseforlopp kan dirmed uppenbara och ldra méinniskan vad
som dr Guds vilja, en slags profetisk indikator.

26 Joseph AJ. 9.9.1-9.9. 3.

7 Joseph AJ. 9. 10. 1.

2% Joseph AJ. 9. 10. 2.

2 Jon 3:4

%0 Joseph AJ. 9. 11. 3.

! Joseph AJ. 9. 12. 2, jmf. 2 Krén 27: 9.
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Bok 10
Kung Hiskia

Josefus talar dven om Jerusalems kung Hiskias nit for att atervinda till Gud, ater oppna
templet, offra och fira det osyrade brodets hogtid. Nér han 14t sammankalla folket i Israel sa
smiddade de profeterna som manade dem att vara med i firandet. Dirtill mordade man
slutligen profeterna, endast ett fatal fran Manasse, Sebulon samt Isaskars stammar omvinde
sig till Gud. Kungen 1 Assyrien kom att hotade Hiskia och ville tvinga honom att betala skatt,
men Hiskia forlitade sig pa sin fromhet mot Gud och pa profeten Jesaja. 262 Josefus skriver
dven om Assyriens erovring av Israels rike och hur Israels tio stammar fordes bort fran sitt
land. Detta sdger Josefus skedde dirfor att de inte brydde sig om lagarna (Mose lagar) och
inte lyssnade pa profeterna som profeterade om det straff som skulle komma, om de inte
omvinde sig fran sin ogudaktighet.”®?

Han beskriver dven hur kung Hiskia sokte profeten Jesaja for att be honom att bedja for
befrielse fran den Assyriska kungens hirar och da Jesaja gjort detta far han ett svar fran Gud
om att han ska uppmuntra kungen. Vidare att den assyriske kungen Sanherib skulle forlora
kriget mot Egypten och senare d6. Gud uppenbarade for Jesaja att hans boner skulle besvaras
och att de inte skulle bli intagen av Assyriens kung denna gang.”®* Det talas dirtill om hur
Jesaja blev sidnd av Gud till kung Hiskia for att fortdlja att kungen skulle bli frisk fran sin
sjukdom inom tre dagar, samt dirtill leva i femton ar till. Som tecken pa att detta skulle ske
bad Hiskia profeten om ett tecken, att solens skugga skulle ga tio streck bakat. Da denna bon
besvarades blev kungen senare frisk. Diarefter stortades Assyriens makt och mederna tog over
riket. Da representanter fran kung Baladan kom och besokt Hiskia sa profeterade Jesaja om att
kungens rikedomar och hans efterkommande skulle foras bort i fangenskap till Babel. Josefus
skriver sitt hoga omdéme om profeten Jesaja enligt foljande utsaga:

(Hesaias himself) was acknowledged as a divine prophet and marvelous with respect to truth, for he was
confident that he never said what was false. Writing down in books everything he had prophesied, he left
these to be recognized as true from their fulfillment by people in the future. And not only this prophet, but

also the others-twelve in number-did the same, and whatever bad thing that befalls us about according to

their prophecy.”®

Ytterst sett sa blir tron och forlitandet pa Guds profeter liktydigt med att forlita sig pa Gud hos
Josefus, eftersom Gud uppenbarar sin vilja och vidg genom sina “sanna profeter”. De
hebreiska profetskrifterna dr skrivna av och om olika profeter och till dessa profeter liggs
ocksa Mose, den storste av alla profeter, vilken sdgs som upphovsman till Toran. Att tro pa de
hebreiska profetbockerna blir dirmed hogst visentligt for Josefus, profetskrifterna blir dirmed
i sig en slags profetiska hierofanier, fran vilka Gud talar till ménniskan langt efter profeterna

62 Joseph AJ. 10. 13.
263 Joseph AJ. 10. 14.
64 Joseph AJ. 10. 1. 3.

265 Joseph AJ. 10. 2. 2, English translation; Christopher Begg, Mason (ed.), 2005, 216-217. De andra tolv
profeterna bor kopplas till Josefus omndmnande av de 13 profetbockerna i Apion 1. 40, varav Jesaja bok dr en av
dessa, se Mason (ed.), 2005, 216 (not 145).
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har dott. Josefus visar darfor hela tiden pa de olika profetiornas tillforlitlighet och ger
konkreta exempel pa hur profeternas forutsdgelser har gatt i uppfyllelse genom historien.

Kung Manasse
Kung Manasse som var kung Hiskias eftertridare omndmns av Josefus som en mycket
ogudaktig man. Han anges ha foraktat Gud, orenat templet och dodat alla réttfardiga hebreiska
mén. Han ldt dven avritta nagra av profeterna varje dag.266 Dérmed drog han 6ver sig Guds
vrede och de profeter som Gud sédnde till honom for att varna honom med hot om straffdomar,
foraktade han och folket genom att inte sétta tro till deras budskap. Dérfor 14t Gud kungarna i
Baylonien och Kaldéen sidnda en armé mot Juda och man tillfangatog Manasse samt
transporterade honom till sitt land. Dar kom kung Manasse dock till sans, angrade det onda
han hade gjort och bad till Gud att fienden skulle visa honom nad. Da Manasse blev frigiven
och aterford till Jerusalem sa ivrade han for att rena templet och rensa bort minnet av hans
tidigare ogudaktighet.”®’

Att forakta profeterna dr det samma som att forakta Gud, eftersom dessa manifesterar och
kungor Guds vilja. Malet med profetens tjanst var diarmed folkets gudsfruktan och
rattfardighet, vilket tydligt kan ses i Josefus skrift.

Reformationen i Juda och profetissan Hulda

Under kung Josias regering 1 Juda reformerades gudstjinstlivet och kungen strivade efter att
aterfora folket till dyrkandet av Gud. Josefus berittar om hur Gverstepristen aterfann Moses
bocker i templets forradshus och man lédste ur dessa for kungen, vilken rev sonder sina kldder
da han horde lagens ord. Kungen kallade till sig Oversteprdsterna och sinde dem till
profetissan Hulda for att be henne att bedja till Gud for kungen och folket, eftersom han
fruktade for de tidigare forsyndelserna mot Mose lag. Profetissan lidt dem dock veta att domen
over folket redan var bestdmd, eftersom man inte hade lyssnat till de profeter som hade varnat
dem och att folket skulle komma att bli bortférda fran sitt land. Men detta straff skulle
uppskjutas i tid pa grund av Manasses rittfardighet och forst ske efter hans dod.?®® T detta
sammanhang &r det intressant att se hur Josefus skriver att kungen befallde dversteprésterna
att siiga at profeten Hulda att blidka Gud och gora honom vilvillig.®® I 2 Konungaboken
22:13 star det endast att: ”Ga och fraga Herren for min och folkets rikning...” respektive 2
Krinikeboken 34:21: ”Ga och fraga Herren for min rikning...”. Nir dessa sindebud kom
tillbaka till kungen med Huldas budskap sa sammankallade Manasse allt folket i Jerusalem
och lit dem forbinda sig att dyrka Gud och lyda Mose lagar. Landet renades fran avgudar och

%66 Joseph AJ. 10. 3. 1, att Manasse lit morda profeterna ér unikt hos Josefus 2 Kon 21:6 samt 2 Kron 33:6
ndmner endast att kungen 1t offra sin son respektive soner pa bal, utover detta preciseras inga valdsdad, se dven
Manson, 2005, 218, (not 164).

67 Joseph AJ. 10. 3. 1-10. 3. 2.

268 Joseph AJ. 10. 4. 2.

% Joseph AJ. 10. 4. 2
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man borjade aterigen offra enligt Mose lag samt att man forklarade innebérden av offren. 2’
Men det intressanta hos Josefus dr just att han konkret framldgger profetissan som enda
mojliga “forsonaren” mellan Gud och folket. Det var ju trots allt Oversteprésternas,
huvudsakliga uppgift att bringa forsoning mellan Gud och folket. Men hir ser vi att
overstepriasterna fick overldmna detta uppdrag till en profetissa.271 Detta sdger nagot om den
vikt Josefus lade vid profeten/profetissan och dennes tjinst dven som medlare mellan folket
och Gud, i detta fall ”pa bekostnad” av Overstepristernas tjanst. Det verkar ddrmed som att
Josefus tillmiter profeten en storre andlig auktoritet dn Oversteprdsten, genom en storre
manifestation av ”det Gud, ’det heliga”.

Profeten Jeremia
Jeremias forfattarskap omndmns av Josefus, hans klagoskrift i vilken han sédgs klaga Over
Josias dod, men skrev dven en bok om folkets undergang. I detta sammanhang omnidmns
dartill profeten Hesekiel som i likhet med Jeremia var prést och efterlimnade sina skrifter till
eftervirlden. Bida dessa profeterade om vad som skulle ske i framtiden.”’> Det talas vidare
om Jeremia hur denne dagligen forkunnade att man forlitade sig pa Egyptens kung forgives
och att Jerusalem skulle intas av kungen fran Babel (Nebukadnessar). Jeremia profeterade om
kommande straffdomar men folket ville straffa honom. Han var dock inte den ende som
kommit med ett domsbudskap, profeten Mika och manga andra fore Jeremia hade dock blivit
biittre behandlade som Guds profeter.””” Jeremia sokte varna kungen for att sitta tro till de
falska profeterna som endast gav kungen falska positiva forhoppningar, tvért emot sanningen
om domen som vintade genom det Babyloniska riket. Jeremia fick sitta 1 fangelse och gav
radet att man skulle Gverlimna staden at fienden eftersom detta skulle ridda staden och
templet fran att brinnas upp.”’* Josefus konstaterar att hindelserna senare utspelade sig i
enlighet med profeterna Jeremias och Hesekiels profetior.””

Josefus berittar dirtill om hur profeten Jeremia blev frigiven genom den babyloniska
faltherren Nebusaradan samt hur Jeremia valde att bo kvar bland ruinerna av sitt eget land.
Profeten bad ocksa om att hans ldrjunge Baruk skulle friges, som var mycket skicklig i landets

770 Joseph AJ. 10. 4. 2-10. 4. 5.

! Overstepristens/den smorde pristens uppgift och ambete beskrivs bl.a. i 3 Mos 16:32: * Forsoningen skall
utforas av en prist, en som blivit smord och vigd till prist efter sin far.” Se dven “Overstepristen”, Ragnarsson &
Ivarsson, 1987, 509-511, bl.a. med anledning av bendmningen “dversteprist” respektive “den smorde pristen”,
under forexilisk tid ofta endast kallad ”présten” eller den ”forste priasten”, meddans den postexiliska tidens
Oversteprast fick atnjuta en hogre dmbetsstillning. 2 Kron 34.26-27 siger i likhet med 2 kung 22.18-19 endast:

” Men till kungen av Juda, som har skickat er hit for att fraga Herren, skall ni séiga: Sa sidger Herren, Israels
Gud: De domsord du lyssnade till ... *’Du visade dig 6dmjuk och botfirdig infor Gud da du hérde hans ord
mot denna plats och dess invénare. Du 6dmjukade dig infér mig, du rev sénder dina klidder och grit infor mig.
Dirfor har jag ocksa lyssnat till dig, sdger Herren.”

Josefus ord om att profetissan Hulda skulle fungera som forsonare mellan Gud och folket maste darfor tillskrivas
Josefus egna tolkning och signifikativa fokus pa profetismen.

772 Joseph AJ. 10. 5. 1.

3 Joseph AJ. 10. 5. 2.-10. 6. 3.
7 Joseph AJ. 10. 7. 1-10. 7. 6.
7 Joseph AJ. 10. 8. 2-10. 8. 3.
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sprak.?’® Det beriittas dven att de styresmin som fanns kvar i landet efter bel:igringen bad om

att Jeremia skulle bedja till Gud for dem, da de inte visste om de skulle fly till Egypten eller
stanna kvar i landet. Jeremia ville vara deras forebedjare, men da Jeremia delgav dem Guds
tilltal om att de borde stanna i landet ville de inte lyssna pa honom utan tog med sig Jeremia
och Baruk till Egypten. Dir uppenbarade dock Gud for Jeremia att kungen i Babel skulle
inleda ett krig mot Egypten.*”’

Josefus redogor hdr for hur Guds profeter star for “sanningen”, gar emot de “falska
profeternas” profetior och varnar for det férddrvliga i att lyssna pa dessa. Profeterna som talar
sanning i Guds namn har folkets vidl som mal, dven om sanningens ord kan vara bistert och
obehagliga for stunden. Gud/”’det heliga” vérnar trots allt om sitt folk genom att manifestera
sig genom profeternas liv och ord.

Profeten Daniel
Nér vi nu kommer till Josefus skildring och tankar om profeten Danie vilken han ger ett sa
stort utrymme, sa skall vi hiar koncentrera oss pa ett antal punkter som dr av speciellt intresse
for denna undersokning. I samband med beskrivningen av hur Daniel och hans hebreiska
vénner blev satta till att studera i den babyloniska kungen Nebukadnessars tjinst sa beviljade
eunucken dem begidran om att fa fortdra vegetarisk kost, vilket gjorde deras sjilar mera
mottagliga for den hebreiska och kaldeiska lirdomen.?”’ Daniel sigs dven haft formagan att
tyda drommar och han kiinde dartill Gud.”™

Nér man dérefter bad intensivt till Gud att han skulle uppenbara Nebukadnessars drém och
dess uttydning sa gavs detta till Daniel.®' Bildstodens huvud i Nebukadnessars drom bestod
av guld, skuldror och armar av silver, magen och lidnderna av koppar, benen och fotterna av
jarn, men en sten krossade allt samman och uppfyllde dérefter hela jorden. Josefus skriver hir
att Daniel forklarade stenens betydelse, men Josefus vill inte ge den forklaringen i sin skrift,
eftersom han endast vill tala om historien som skett, inte det som skulle ske 1 framtiden. Hans
patagna uppgift dr ddrmed att formedla den judiska historien inte att formedla profetior om
framtiden. Men vi kan dnda forsta att detta var ett kénsligt kapitel for Josefus eftersom det
fjarde riket som symboliseras av jarnet maste syftat pa romarriket eftersom han ldngre fram i
boken skriver: ”And in the same way Daniel also wrote about the empire of Romans and that
(den judiska nationen) it would be laid waste by them.”® D3 det fjirde riket av jdrn
betecknar det romerska riket enligt Josefus sa innebar detta ocksa att romarriket skulle krossas
av ett evigt rike, symboliserat av en sten som uppfyllde hela jorden. Detta eskatologiska
profetiska perspektiv var under det romerska principatets tid, kejsar Domitianus tid (81-96

1,278

7% Joseph AJ. 10. 9. 1.

7 Joseph AJ. 10.9. 6-10.9. 7.

7 Josefus kallar Daniel for profet trots att han aldrig benimns som profet i Daniels bok, se vidare Mason, 2005,
308, (not 1126).

7 Joseph AJ. 10. 10. 2.

280> and the deity was becoming known to him.”, Joseph AJ. 10. 10. 2, det grekiska ordet som anvinds ér
@ovepov = visible, manifest, evident, Liddell & Scott, 1996, 854. Vilket gor det mojligt att forsta detta i
betydelsen att Gudomen uppenbarade sig eller manifesterade sig for David.

1 Joseph AJ. 10. 10. 3.

2 Joseph AJ. 10. 11.7.
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e.Kr) da Josefus skrev Antiguitates, mycket kinsligt eftersom man i den grekiskromerska
virlden kinde till judarnas messianska hopp och tro.”®? Hir bor Josefus och judarnas situation
kommas ihag, da Josefus satts i Rom av kejsarhuset i ett premierat tillstand och med sin skrift
skulle forklara och forsvara det judiska folket och dess historia infor den grekiskromerska
virlden, vars elit ofta var fientligt instdlld mot judau’nal.284 Vi kan hir se Josefus egna
orubbliga tro pa de hebreiska profeternas profetior, att dessa skulle komma att uppfyllas i
framtiden. Men att han drar sig for att aktualisera det eskatologiska perspektivet.

Kung Belsassar kallade tills sig Daniel eftersom han hort att: ”-that a divine spirit was
present with him...”*® D4 Daniel inte ville ta emot nigra gvor av kungen poingterar Josefus
att Gud inte tillater att ménniskan att tar emot gavor da det dr Gud skinkt av sin vishet och
uppenbarelse.286 Den profetiska uppenbarelsen &r alltsa en fri gava som Gud ger enligt sina
egna villkor. Josefus skriver dven att Daniel var en av de storsta redan under sin livsstil samt
att hans bocker ldstes av judarna under Josefus egen tid. Genom Daniels profetiska skrifter
tror man att Daniel hade gemenskap med Gud. Daniel ansags inte endast ha profeterat om
framtiden som andra profeter, utan dven bestamt néar hiandelserna skulle ske. Josefus avslutar
direfter sin tionde bok med att skriva om hur Gud uppenbarat for Daniel om vad som skulle
ske och att detta verkligen skett genom historien kan alla som ldser och undersoker Daniels
skrifter verkligen se.”®’ Josefus skriver vidare:

...and discover from them that the Epicureans have been deceived. They cast aside providence from life
and do not think that God administers its affairs, and hold that it is not steered by the blessed and
incorruptible Being towards perseverance of the whole; but they say that the world is born along
automatically without a driver and without a care. If it was without a protector in this way, then the world
as crushed by an unforeseen misfortune it would have been destroyed and ruined....they go very much
astray from the true opion who hold the view that God exercises no providence at all over human affairs;
for we would not be seeing all things coming about according to his prophecy if the world went along by

. 288
some automatic process.

Josefus ville genom profeten Daniels tillforlitliga” ”gudomliga profetior” visa pa hur fel
epikuréerna hade da man bortsag fran Guds aktiva ingripande, vilja, plan och styrning av
minniskan och virlden. Genom att angripa epikuréerna slog han an en retoriskt ton som hade
en naturlig resonansbotten hos de grekiskromerska platonikerna och andra under sin egen
tid.”™® Josefus sdg alltsd profeten Daniel och dennes profetior som ett bevis for att Gud

% Tacitus talade om judarnas messianska hopp, di de trodde att deras urgamla skrifter forkunnade att orienten

ater skulle fa styrka och Judéen skulle utga som hirskare i vérlden vid tidpunkten for det judiska kriget, Tac.
Hist. 5. 13.

%4 Vad giller spanningen mellan greker, romare och judar under forsta arhundradet efter Kristus hinvisas till
undertecknads tidigare arbeten, Ahlin, vt, 2007, samt Ahlin, ht 2007.

285 Joseph AJ. 10. 11. 3, hér anvénds de grekiska orden Ociov , divine being, the Divinity, Deity, samt; nveUpa,
spirit, Lidell & Scott, 1996, 360, 649.

% Joseph AJ. 10. 11. 3.

7 Joseph AJ. 10. 11.7.

% Joseph AJ. 10. 11.7.

% Epikuréerna angreps ofta bland bade hedniska och kristna platoniker, de kritiserades for sin hedonism (av
grek. hedone, njutning), laran att ménniskans sjél upplostes med doden, ldran att kosmos var ett resultat av
slumpen och de ansags diarmed ofta vara “ateister” och gudsfornekare. Epikuréerna trodde dock pa att det fanns
gudar men att dessa inte intresserade sig for minniskorna eller det kosmos i vilket ménniskorna lever,
“Epicurus”, 2007, 260-261.
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handlar och verkar i vérlden och historien genom sin vilja och plan. I denna Guds plan dr det
judiska folket en central faktor och genom profeten/erna manifesterar sig Gud och hans vilja
med virlden samt ménniskorna.

Bok 11

Josefus om profeternas profetior och virldshiarskarna

Da Josefus talar om det judiska folkets atertag till sitt land efter exiltiden i Babylonien sa
paminner han om att profeten Jeremia hade forutsagt dven detta. Dirtill sdger Josefus att den
persiske fursten Kyros skall ha lést Jesajas profetior, som skrevs 140 ar tidigare, vilka bland
annat handlar om hur fursten skulle komma att aterfoéra judarna till deras land och ater lata
bygga upp templet i Jerusalem.”””

I samband med omnamnandet av uppbyggnaden av Jerusalem och dess tempel skriver
Josefus att de tva profeterna Haggai och Sakarja uppmuntrade folket att inte vara ridda for
dem som ville hindra byggnadsarbetet, eftersom det var Gud sjilv som sade detta till dem.”"
Man trodde darfor pa profeterna och fullféljde arbetet i enlighet med vad Haggai och Sakarja
talade till dem pa Guds befallning.*”

Det sista relevanta textstéllet 1 Josefus elfte bok av Antiquitates berodr Josefus framstéllning
av de hebreiska profeternas profetior och den roll dessa spelat for en stor historisk hérskare.
Josefus berittar om hur Alexander den store inlett sitt erovringstag och senare métte den
judiska Oversteprasten, han visade pristerna vordnad, offrade i templet och fick direfter se
Daniels bok. I Daniels bok ldste da Alexander att en grekisk kung skulle krossa persernas
vilde, vilket han gladeligen applicerade pa sig sjdlv och darfor visade han det judiska folket
stor vilvillighet genom lata dem behalla sina egna lagar samt beviljade dem befrielse fran
skatt var sjunde &r.>"

Vi ser hir slutligen Josefus berittelse om Gudsuppenbarelsen som manifesterats genom
profeten Daniel och att hans skrift senare ansags ha inspirerat en hednisk hirskare i dennes
erovringstag och skinkt denne gudomlig sanktion i sitt tilltag. Alexanders segertag styrdes
didrmed inte ytterst av den makedonska héarens med alla dess medhjélpare, utan av historiens
Gud var makt kungjordes och manifesterades genom profeterna, bland vilka Josefus ansag
Daniel vara en av de storsta.

2% Joseph AJ.11. 1. 1.

2! Joseph AJ.11. 4. 5.

2 Joseph AJ.11. 4. 6.

% Joseph AJ.11. 8. 5. Anledningen till att man ville befrias fran skatt vart sjunde &r grundade sig pa det sk.
sabbatsaret, pa vilket man enligt 3 Mos 25.3-4 skulle 1ata marken vila vart sjunde ar och ddrmed leva pa det
sparade livsmedelforradet fran dren innan, se vidare ”Sabbatsar”, Arvidsson, Ragnarsson & Ivarsson, 1987, 404.
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Kapitel 5

Sammanfattande diskussion och konklusion

I detta sistnamnda kapitel skall de olika aspekterna av Josefus syn pa den hebreiska
profetismen diskuteras utifran de olika omnimnandena av profeter och profetior i
undersokningen ovan fran Antiquitatets bok 5-11. Direfter foljer en konklusion med svar pa
uppsatsens fragestéllning.

Sammanfattande diskussion

Josefus, profeterna och profetian

Josefus betonar starkt den profetiska tjdnsten och funktionen hos de bibliska personer han
refererar till i sina historiska framstéllningar. Som vi sett sa bendmner han ofta de olika
bibliska personerna som profeter utan att den hebreiska bibeln kallar dem profeter. Detta
giller exempelvis Josua, Simson och Daniel. Den gemensamma ndmnaren for dessa tre var
bland annat att de hade fatt del av Guds ande. Josua: ”...hade fyllts av vishetens ande...”294,
"Herrens ande borjade ansitta...”*Simson redan som ung, och Nebukadnessar bekinde om
Daniel att han var: ”...fylld av heliga gudars ande.”**® D4 detta klart omnimns i de hebreiska
bibelbdckerna bor detta ha paverkat Josefus da han kallar dessa for profeter eftersom Guds
ande hela tiden var ”agenten” som gjorde profeterna till profeter i den hebreiska bibeln. Detta
kan vi dven se explicit hos Josefus di det stdr om Saul att denne blev inspirerad (grek. £v0gog)
uppfylld av Gud.”” Guds Ande fordes idven dver fran den avfillige Saul till den gudfruktige
David senare.””® Om Elisa heter det dven hos Josefus att: ”...he became divinely
possessed...”**’samt att Gud var s rydligt néirvarande hos Elisa.**Vad giller Daniel si
skriver Josefus om Belsassars uttalande: ”...a divine spirit was present with him...”*"' Dessa
exempel visar oss pa den direkta kopplingen som finns hos Josefus mellan Guds ande och de
hebreiska profeterna.

Med detta foljer direkt profetiorna eftersom de personer som kommit under Guds andes
inflytande omgaende borjade profetera i Josefus redogorelser, trots att detta inte omnamns i
den hebreiska bibeln. Till och med den avfillige kung Saul och dennes soldater, vilka var
utsdnd av kungen for att gripa David kom under Guds andes inflytande och borjade

**5 Mos 34:9
3 Dom 13.24
2% Dan 4:5

27 Joseph AJ.
2% Joseph AJ.
% Joseph AJ.
% Joseph AJ.
! Joseph AJ. 10. 11.
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profetera.’® Nir den hebreiska bibelns skrifter siger att Gud talade direkt si ligger Josefus
ofta till en profet som budbdrare trots att detta inte omnamns i den hebreiska bibeln. Da flera
sammanhang dirtill visar pa att ett forkastande av profeterna och deras profetior sags som
liktydigt med att forkasta Gud sjdlv, sa sdger detta nagot om Josefus teologi eftersom Guds
ande som paverkade profeterna diarmed blir liktydigt med Gud sjélv. Guds ande blir dirmed
inte endast en medlande andekraft mellan Gud och minniskan utan syftar pa Gud sjilv.
Josefus skiljde inte heller mellan Guds direkta tilltal till ménniskorna i den hebreiska bibeln
och nir en profet talade i Jahves namn.’*® Det blir dirmed Gud sjilv som manifesterar sig
genom profeterna. Harmed forklarar Eliades teori mycket vél vad som hidnde hos profeterna
enligt Josefus da det var Gud, “det heliga” som uppenbarade sig genom profeterna. Hiarmed
kan vi dven se likheter med den judiska kristna aposteln Paulus teologi dér det heter att: ™
Herren, det dr Anden,...””*" Den helige allvetande Jahve ansigs dirmed bryta igenom in i
den profana vérlden och uppenbara sin vilja genom profetior, undervisning tillrdttavisning och
kratofanier av varierande styrkegrad samt art.

Det sistndmnda dr viktigt att papeka eftersom vi kan se att Josefus graderar profeterna, det
vill sdga att de i olika hog grad ’sldppte igenom” Gud och manifesterade “det heliga”. Mose
sidgs vara den absolut storsta profeten,”™ att lyssna till denne var som att lyssna till Gud sjilv
och Daniel sigs av Josefus och hans samtida judar som en av de absolut storsta profeterna.®”
Profeterna graderas darmed generellt av Josefus fran de falska profeterna som endast talade
tomma ord utan Guds sanktion och inspiration till Mose varigenom Gud manifesterat sig pa
hogsta niva. Med detta forstar vi den auktoritet med vilken bade den hebreiska bibeln och
Josefus tillmiter de “dkta” hebreiska profeterna och profetiorna, eftersom det dr Gud som
ansags uppenbara sig i och genom dessa ménniskor. Eftersom det var den hogsta, absoluta
auktoriteten Gud, som talade och uppenbarade sig genom profeterna sa kunde dessa
tillréittavisa till och med kungarna.’”” P& grund av gudsuppenbarelsen, hierofanin, ansigs
profeten inneha hogsta mojliga dignitet. Den usla behandlingen av de gudasénda profeterna
bottnade enligt Josefus i folkets avfall och ogudaktighet.

Men profeterna formedlade inte endast ord fran Gud utan vi kan hos Josefus dven ldsa om
profetiska handlingar, mirakuldsa kraftgdarningar och nedkallande av Guds dom och straff. Det
berittas exempelvis att kung David sag det som sjdlvklart att hungerndden som utbrot i Israel
hade en andlig orsak. Josefus redogor for denna “negativa” feofani och sammantaget anser
han att katastrofer drabbar folket pa grund av dess ogudaktighet och avfillighet mot Gud.*®®
Syftet dr dock att folket ska komma till insikt om sin beldgenhet och omvinda sig fran sin

92 Joseph AJ.6. 11.4-6. 6. 11. 6.
% Joseph AJ.7. 2. 2.
349 Kor 3.17, NRSV: ” Now the Lord is the Spirit...”,

Seg Cl & the
&g now
wépog  Lord
o the
mvelud Spirit
Del av mening fran BDF 458, wallance n/a; Smyth 902, Lexham SGNT sentence analysis, Logos Bible
Software 4, 2 Cor 3.17.
3% Joseph AJ.4. 8. 4. 49.
3% Joseph AJ. 10. 11.7.
37 Joseph AJ. 9.9.1-9. 9. 3.
3% Joseph AJ. 7. 12.1-7.13. 4.
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ondska och diarefter bli upprittat av Gud. Det intressanta i detta sammanhang &ar dock
framforallt att Jahves profeter, i detta fall profeten Natan, inte endast kungjorde Guds
domsord Over Israel utan dven kanaliserade domen 6ver folket. Vi ser hir att Jahves profet
formedlade och utloste en av David vald negativa teofani eller kratofani, administrerad av
straffingeln. Gud manifesterade ddrmed direkt sin makt genom profeten. Ett annat &n mer
konkret exempel pa direkt manifesterad dom genom en Jahves profeter dr nir det hos Josefus
berittas om att profeten Elia nedkallade eld fran himmelen 6ver de soldater som kommit for
att gripa honom.’®” Guds heliga makt, hierofani, manifesterades direkt med kraft, kratofani,
genom profeten.

Vi kan dven se att Josefus ansag att Gud kunde nérvara bland israels folk i olika stark grad
da han skriver att kung Salomo bad om att Gud skulle komma ner och bo med en del av sin
Ande (grek. pnematos) 1 det tempel som Salomo byggt.3 " Den varierande
manifestationsnivan ansags dven kunna avta helt vilket berittas om Overstepristen vars
brostskolds ddelstenar hade upphort att skina 200 ar innan Josefus skrev sitt verk Antiguitates,
pé grund av att Gud med detta visade sitt misshag 6ver israels folks synder.’’' Profeten Elisas
kropp berittas ddremot vara sa genomsyrad av Guds kraft att hans doda kropp gjorde en
annan dod minniska levande. Detta ldr oss dven att Josefus och den hebreiska bibeln visar pa
att den andliga kraften inte kom fran profeterna i sig sjdlva, utan att dessa endast fungerade
som kanaler for Gud och hans manifesterade kraft genom Guds ande.’?

Som vi tidigare sett sa skilde Josefus mellan Jahves profeter och de andra gudarnas
profeter, vilka sags som falska. Han skiljde skarpt mellan den “sanna” Jahvereligionen och
den “falska” frammande religionen. Med detta foljer dven Josefus beskrivning av de “idkta
profeternas” forkunnande av sanningen, vilket kontrasterades mot de “falska” profeternas
”positiva” budskap. Eftersom de sistndmnda profeterna endast sa vad deras kung ville hora
och dirmed inte formedlade Guds ofta obekvdma sanning om vikten av omvéndelsen och
sann gudsfruktan, sa talade de ddrmed ”16gn” i Guds namn. Guds “sanna profeter”
formedlade, forkunnade och uppenbarade diremot endast det budskap de mottog fran Gud.
Profeterna fungerade didrigenom som kanaler for hierofaniernas (Jahves) ”sanningsbudskap”.

Josefus poingterade att de “sanna” hebreiska Jahvéprofeternas nedskrivna profetior
fungerade som bevis for att den allsmiktige Guden hade kontroll 6ver virlden och historien.
Josefus kom hela tiden tillbaka till konstaterandet att Guds “sanna profeter” korrekt forutsagt
vad som skulle ske i vérlden, att Gud styrde historien och uppeholl virlden genom sin
allmakt.”" Profeternas fungerade enligt Josefus som Guds korrigeringsredskap, genom vilka
han forsokte styra minniskorna i virlden i enlighet med sin vilja och plan. Da profeternas
formaningar, uppmuntran, eller vigledning inte mottogs sa utlostes “negativa” teofanier som
“tuktredskap” for att nodga folket till omvindelse och gudsfruktan. Profeterna fungerade i
Josefus beskrivningar dven som medlare och forsonare mellan Gud och folket, vilket
exempelvis kan ses i hans berittelse om profetissan Hulda som siags som enda mojliga

% Joseph AJ. 9. 2.1-9.2.2.

319 Joseph AJ. 8.4.3, 12 Kron 7:1 star att: “Herrens hiirlighet uppfyllde templet...”

! Joseph AJ.3. 8. 9.

312 Joseph AJ. 9. 8. 6. Josefus skriver att Elisa:”...after his death, he still had divine power.”
13 Joseph AJ. 10. 11.7.
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forsonaren, med en unik stillning infér Gud bortom Sverstepristernas formaga.®'* Profetissan
forkroppsligade ddrmed en storre gudsuppenbarelse dn vad présterna gjorde, detta ar ett
genomgaende drag i Josefus beskrivningar.

Profeterna och deras profetior ansiags dven paverka historien enligt Guds vilja, vilket
konkret kan ses 1 Josefus unika berittelse om hur Alexander den store uppmuntrades i sin
foresats att krossa den persiska kungens makt genom att ldsa om den grekiska hdrskarens
seger i profeten Daniels bok.*"

En av anledningarna till att Josefus betonade och visade den hebreiska profetismen ett
sadant stort intresse, i motsats till rabbinerna, vilka har en tendens att tona ner betydelsen av
profetismen, dr formodligen att Josefus sjdlv ansag sig vara en profet.

3 Joseph AJ. 10. 4. 2-10. 4. 5.
1 Joseph AJ.11. 8. 5.
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Konklusion

Hérmed har vi nu kommit till uppsatsens konklusionsdel i vilken vi kort skall redogora for nio
punkter som direkt svar pa studiens fragestillning. Den angivna fragestillningen var som
foljer:

Vad var den hebreiska profetismens egentliga visen och religiosa funktion enligt
Josefus?

Genom ovanstaende studie kan foljande konstateras:

1/ Josefus ansag att de hebreiska profeterna blev Jahves profeter genom att de blev uppfyllda
av Guds ande, det var den absoluta grundforutsittningen att dessa ménniskor blev uppfyllda
av Gud, dirigenom kunde de bli och fungera som Guds profeter. Detta var Josefus
grundliggande pneumatologi.’'® Det var siledes Gud, “det heliga”, “det absoluta”, som
manifesterade sig genom profeterna, en hierofani eller teofani, dirmed blev den hebreiska
profetismens egentliga visen: Guds uppenbarelse i och genom vissa méanniskor i denna
virlden. De hebreiska profetgestalterna fungerade dirigenom som kanaler for Guds
manifestationer i den profana vérlden.

Den tidigare forskningen som genomforts kring Josefus syn pa den hebreiska profetismen
har inte ndrmare behandlat Josefus pneumatologi. Men foreliggande studie har med hjilp av
Eliades teori lyft fram, konkretiserat och definierat vad som var kédrnan i Josefus religiosa syn
pa hebreiska profetismen. Profeterna, profetissorna, profetian och de profetiska girningarnas
gemensamma nimnare var enligt Josefus Guds ande Ociov mveduo. Det var Guds ande som
uppfyllde och verkade i och genom profeterna, prasterna samt andra ménniskor. Det dr med
andra ord pneumatologin, som dr nyckeln till forstdelsen av de beskrivna
gudsuppenbarelserna som manifesterades genom profeterna. Den hebreiska profetismens
egentliga vidsen blir enligt Josefus ddrmed oskiljaktigt sammanbundet med hans
pneumatologi.

2/ Gudsuppenbarelsen kunde kanaliseras pa olika sitt och i olika grad dven hos andra
personer, vilka Guds ande verkade pa. Detta forklarar varfor exempelvis pristerna kunde
profetera och férmedla vigledning genom urim och tummin 1 vissa situationer, trots att de inte
var profeter. Den gemensamma namnaren dr dock for bade profeten, priasten och andra att det
ar Guds ande som verkar i olika grad och pa olika sitt genom vissa ménniskor. De olika
graderna/manifestationsnivaerna av Guds ande genom pristerna respektive profeterna som
kan ses hos Josefus ger en forklaring till varfor Josefus framhiver profeternas andliga roll i
den judiska religionen. Det ir helt enkelt hos profeterna som den storsta Gudsuppenbarelsen
finns och manifesteras. Darmed blir det forstaeligt varfor Josefus till och med kan premiera
profeten framfor 6verstepristen och ge profeterna storre andlig dignitet dn dessa.

316 Pneumatologi, andelira, eller liran om anden, fran grekiska mvebparog, pneumatos av mvedpe, pneuma,
ande, Lubcke, 1993, 435. Gilbrant, 1983, nr. 3618.
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3/ Genom att Guds ande tog sin boning i profeterna sa kom profetian som en konsekvens av
detta. Den hebreiska profetismens religiosa funktion var ddrmed att profeterna kunde
kungora/profetera om: vad som var Guds vilja 1 en viss situation, vad som skulle hénda i
framtiden och formedla andlig undervisning till folket. Profeternas profetior ansags ddarmed
vara Guds direkta tilltal formedlat genom profeterna.

4/ Till detta kom de hebreiska profeternas funktion som vederldggare, domare och bestraffare
av det avfilliga folket. Profeterna som genom gudsmanifestationerna fick absolut auktoritet
att tillrdttavisa till och med kungar och hirskare som avfallit fran Gud, kunde i vissa fall dven
direkt fa kanalisera Guds straffdomar 6ver ett olydigt folk.

5/ Den hebreiska profetismens domsfunktion syftade dock till att aterfora det avfilliga folket
till omvindelse och sann gudsfruktan. Olika typer av utlosta katastrofer fungerade som
“negativa” feofanier som kunde leda till att folket insag sitt verkliga andliga tillstand.
Historien kunde didrmed fungera som en profetisk indikator. Men dven det motsatta giller hos
Josefus da Jahve dven beskrivs manifestera “positiva” feofanier genom profeterna,
exempelvis genom att ge israels folk seger i krig mot andra ”ogudaktiga folk™.

6/ De hebreiska profeternas religidsa funktion var att kungéra Guds vilja och ’sanning”
och med detta foljde funktionen som avsldjare och utpekare av de “falska profeternas”
’16gnprofetior” samt “falska religion”.

7/ De hebreiska profeterna fungerade som medlare mellan Gud och folket och dértill som
forsonare och forebedjare for ménniskorna.

8/ Den hebreiska profetismen som helhet hade den andliga funktionen som Guds
korrigeringsredskap, genom vilken han styrde ménniskorna och historien enligt sin vilja och
plan.

9/ Den hebreiska profetismen har genom profeternas profetior en religios funktion som
Overbevisare och uppenbarare av Guds allvetande, allmakt och stindiga ingripande i vérlden.
Eftersom det dr Gud som manifesterar sig (hierofani, teofani, och kratofani) genom
profeterna, som i sig sjdlva dr integrerade delar av den profana virlden, sa dr den hebreiska
profetismens religiosa funktion att bevisa den judiska Jahvereligionens sanning.

Denna overtygelse om profetismens religiosa overbevisande funktion korresponderar med
den delvis samtida juden Paulus syn pa profetismen, vilken skrev till de kristna i Korinth:

Men anta att allesammans talar profetiskt. Om det da kommer en som ir otroende eller oinvigd blir han
genomskadad av alla, stélld till svars av alla, och vad som gdmmer sig i hans innersta blottas. Da kastar
han sig ner och tillber Gud och ropar: “Hos er finns verkligen Gud.”*"

Orden: “Hos er finns verkligen Gud” sammanfattar vil vad Josefus sag hos de hebreiska
profeterna och vad han ansag att den hebreiska profetismens egentliga visen var. Funktionen

3171 Kor 14:24-25
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ansags besta i att Gud skulle uppenbara sig och 6vertyga virlden om sin existens och allmakt,
vilket stimmer vil 6verens med Mircea Eliades teori om att:

religionernas historia (den hebreiska profetismens historia)...bestar av ett stort antal hierofanier det vill
sdga manifestationer av det heliga (Gud, Jahve)...vi star alltsd infér samma hemlighetsfulla foreteelse att:
det helt annorlunda”, en realitet som inte 4r av denna vérlden, manifesterar sig i foremal (profeterna,
vissa minniskor) som ir integrerade bestandsdelar (naturliga ménniskor) i var profana virld.*®

Eliades religionsteori har ddrmed hjélpt till att utkristallisera och fanga vad som var
profetismens innersta essens enligt Josefus. Eliades teori har dven gett ett anvéndbart sprakligt
redskap som preciserar, forklarar och beskriver den hebreiska profetismens natur och funktion
pa ett klargorande sitt. Teorin har med detta gett en samlad och enkel forklaring till vad
Josefus angett bade explicit och implicit i sitt verk Antiguitates, angaende den hebreiska
profetismens innersta vidsen och funktion.

318 Eliade, Mircea, (1957) 2008, 21, svensk oversiittning frén tyskan av Alf, Ahlberg. Eget tilligg inom
parenteserna for att anpassa Eliades teori om heligt och profant” till Josefus judiska kontext.
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Appendix
Nr.1

Tidsaxel oversikt av den hebreiska bibliska historien

Killla: Hellstrom, 1977, 181-182.

-
PATRIARKTIDEN 1 Mos 12—-56
1900 1 Abrham 1 Mos 11:27—25: 10
Isak 1 Mos 21: 1-35:29
1800 4+
Jakob 1 Mos 25: 24—50: 26
1700 1 Josef I Mos 37: 1—50: 26
TRALDOMSTIDEN 2 Mas I1:1 ff
1600 +
1500 -+
1400 +
UTTAGSTIDEN 2 Mos 2: 1—5 Mos 34:12
1300 ) EROVRINGSTIDEN Jasua 1—24
DOMARTIDEN Domarboken
Ruts bok
1200 =2
I Sam I—8
1100 AL
KONUNGATIDEN -~ Det enade riket 1 Sam 9—I Kon 11
Saul
1 Sam 9—31
1000 David 2 Sam 1--1 Kon 2, 1 Krén 11—29
T 1 Kon 3—11, 2 Kron 1—9
Salome
KONUNGATIDEN — Det delade tiket | I Kon 122 Kon 16, 2 Kriin J0—2R
900 il i
Profeter Profeter
Elia
.
2| Elisa -] Obadja??
R00 b =
s Sona 3 Joel??
E ]
e Amos Iesaja
2 Hosea Mika 2 Kon 1725, 2 Krin 39—36_
700 -+
Nahum
Habackuk
Sefanja
600 —+ -
586 Jeremia
FANGENSKAPSTIDEN Danicl
kiel
YBEROENDETIDEN" " oh®
Under persiskt villde Haggai Esra
00 T Cyres f‘.’f e Sakarja Esier
Malaki Nekemja
400 —
Undcr_grekizke vilde
K}cxnnﬁer tE
a) ockuperat av Egypten
300 e
200 —+
& b) ockuperat av Syrien
(MACKABEERTIDEN 165—%63) Mackabéerbéckerna
(bland de apokryfiska skrifterna)
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Appendix
Nr. 2
Killa: Mason, 2005, 34.

The Career of Josephus and Its New Testament Context

Early Christian

Career of Josephus Writings and Figures Significant Events

6 B.CE. Birth of Jesus

of Nazareth

6 CE. Census M Syria/Judea
30 Death of Jesus

of Nazareth

37 Birth of Josephus Conversion of Paul

38 Gaius Caligula's Statue
Ordered in Temple

40 1 Thessalonians

d. James brother of John
I Corinthians

Philippians, 2 Corinthians Advanced  Philemon

Education Galatians, Romans

"0" Sayings Source

Gospel of Thomas(?)

Trip to Rome d. James brother of Jesus
Galilean Commander d. Paul Jewish Revolt
Aramaic War(?) Peter prisoner

70 Josephus in Rome Gospel of Mark Fall of Jerusalem
Aramaic War(?) Fall of Masada
Greek War Hebrews list ed.)

Gospel of Matthew

Gospel of John

Antiquities Johannine letters Life
Against Apion Luke and Acts
100 d. ca. 100 ()
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