


Denna bok ar ett av resultaten av den
Indienforlagda faltkurs som tre larare fran religi-
onsvetenskap genomforde med en grupp studen-
ter vintern 2007/08. Att fa till stand en bok var
viktigt for de studenter som var med pa resan och
som kanske nu for forsta gangen fick méta levan-
de, levd, religion och sitta sina erfarenheter och
upplevelser i relation de mer akademiska studier
av Indien som bedrivits pa hemmaplan. Denna bok
ar dock dven en del i en mer langsiktig satsning pa
Indien vid institutionen for litteratur, idéhistoria
och religion (LIR). En annan del av denna satsning
har varit att, delvis med hjilp av medel fran Inter-
national Office vid GU, stirka banden, férhandla
fram och underteckna av ett samarbetsavtal om
student- larar- och forskarutbyte, med Benares
Hindu University (BHU) i
Varanasi. Som ett vidare led i Indiensatsningen
har vi, med medel fran STINT, besokt, utvecklat
och starkt banden med Jadavpur University (JU)
i Kolkata. Resultat av detta samarbete har hittills
varit anordnandet av en gemensam internatio-
nell konferens vid JU samt att ett avtal rérande
student- larar- och forskarutbyte snart ar fardigt
att undertecknas.Ytterligare ett resultat av var
satsning har varit startandet av det internationella
forskarnatverket International Forum for the -
Study of Society and Religion (IFSSR) och att vi har Bk’ i -
kunnat bjuda forskare fran BHU och JU att bland
annat gastforelasa hos oss.
Boken som du héller i din hand ar alltsa inte
enbart ett minne av vad for de flesta inblandade
var ett steg ut i det okdnda, utan dven en del av en
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DEN RELIGI(SST, FILOSOFISKT och kulturellt ming-
faldiga entitet som doljer sig bakom det vi ofta benimner indisk civi-
lisation eller religion har varit ett betydande kulturellt fenomen under
dtminstone 4000 dr. Det har genom sin historia producerat min och
kvinnor som givit enastdende bidrag till den minskliga civilisationen
inom filosofi och religion, inom arkitektur och konst, inom fysik, tek-
nik och licteratur. Detta giller i dag inte minst inom IT— och kom-
munikationsteknologi.

Mycket blick har spillts péa att férsoka beskriva indisk religion,
filosofi och kultur och pé att finga “det indiska”. Man kan dirfor
undra om det behovs ytterligare en bok om detta. Svaret dr ”ja”. Indien
ir si mangfacetterat att det — anser vi — alltid finns ytterligare rum f6r
att belysa ytterligare nigon eller nagra facetter.

Andra uppenbara skil 4r atc hinduiska traditioner genom Indiens
historia pa ett markant sitt har genomsyrat, paverkat och firgat i prin-
cip varje aspekt av vanliga minniskors tinkande, liv samt influerat
hur sjilva samhillet byggts upp efter kastregler och socialetiska pibud.
Hinduism har vidare spelat en avgorande roll for uppkomsten och
utformandet av andra stora religioner: buddhism, sikhism, jainism,
och paverkat utvecklingen av ytterligare andra som kristendom och
islam under de drhundraden som dessa funnits pd den indiska sub-
kontinenten.

Fran 1800-talet har Indien och hinduism successivt 6kat sitt infly-
tande i virlden och ir i dag dter en betydande kraft pa den globala
scenen, kanske till och med storre 4n nigonsin. Under det brittiska
imperiets tid var det dess "kronjuvel” och under befrielsekampen blev
Mahatma (den stor-sjilade) Gandhi en betydande gestallt med infly-
tande ldngt utdver Indien och sin tid. Frin den tiden har Indien blivit
virldens huvudexportdr av yoga, meditation och allehanda urgammal
religiés och filosofisk visdom. Frin framfér allt 1960-talet har man
ocksa framgangsrikt exporterat allehanda gurus och gudsmin 6ver
virlden.

Fran teosofer som Annie Besant och Madame Blavatsky till dagens
globala mediagurus har indisk religiositet och andlighet paverkat stora



delar av virlden, inte minst Europa och USA. I dag ir termer som
karma och reinkarnation/aterfodelse lika naturliga delar i de flesta
visterlindska sprik som prist och kyrka. Namn som Rabindranath
Tagore, Moder Teresa (Agnes Gonxha Bojaxhiu), Ravi Shankar och
Sai Baba ir lika kiinda foretridare for sina omraden som sina vister-
lindska motsvarigheter.

Antagligen dr forutsiteningarna for framtida globalt inflytande
stérre nu in ndgonsin. Indier migrerar virlden 6ver, Bollywood gor
fler och fler filmer som sprids 6ver den globala marknaden, indisk mat
ervrar land efter land och gurus och sjilvpatagna gudsmin verkar
finga uppmirksamheten hos fler och fler manniskor utanfér Indien.

Men det som antagligen uppmirksammats mest under senare dr
ir Indiens ekonomiska och teknologiska utveckling. Tillsammans med
sin granne Kina anses Indien av manga i dag som den primira utma-
naren till att bli ekonomisk och kulturell virldsledare och supermakt.
Och den dominerande kontexten f6r denna utveckling kommer att
vara hinduisk da hinduiska traditioner utgér dominerande livsaskad-
ning for den stora majoriteten av Indiens nirmare 9oo miljoner hin-
duer. Hinduism med sina trosforestillningar och virdesystem, seder
och bruk har format, och formar, det indiska sittet att tinka och vara
minst lika mycket som kombinationen av judisk-kristet och grekiskt
tinkande har format, och formar, det visterlindska.

Om vi har ritc och hinduism nu verkligen 4r pa gang att pa allvar
ge sig ut och gora sig gillande pd den globala scenen, sa utgor detta ett
mycket gott skl for att studera och reflektera 6ver detta rika fenomen,
da vi utan sidana studier och reflektion varken kan forsta eller forutse
dess och Indiens nuvarande situation eller framtida utveckling.

Vi hoppas denna bok som speglar ett antal svenska studenters
mote med Indien (och i ménga fall med hinduism sdsom den visar sig
i Varanasi) skall i ndgon man bidra till sadan reflektion och forstéelse.
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Indien I

Man tittar ut éver Mumbai, Delhi, Kolkata, Chennai eller nigon
annan stad, som samdliga kan riknas till ndgra av virldens storsta.
Rok, gulaktigt ljus, dis och stoft. Sikten ir oftast endast nagon kilo-
meter. Miljoner minniskor rér sig pa gatorna i en trégflytande massa.
Miljoner av skrotfirdiga bilar, bussar och rickshaws spyr ut svart vim-
jelig rok. Industrierna i stiderna och pa landet — inte minst de kon-
centrationslagerlika tegelbruken — spyr likasd ut massor med vimjelig
orenad rok. Likadant gor miljoner sma eldar av torkad kogddsel som
alla fattiga lagar sin mat over eller virmer sig vid.

Miljoforstoringen — skogsskovlingen, jorderosionen, smutsen — dr
otrolig. Tempel och andra byggnader vittrar ner i forsurningen; man
kan nistan ana det med blotta dgat.

Overbefolkningen ir otrolig. Ingenstans utom i de mest avligsna
bergstrakterna finner man tystnad, lugn, rofylldhet.

Indien I1

Gudar, mingder av gudar. Ofta fasansfulla monster bevipnade till tin-
derna och med minst ena foten i en blodpdl. Men pd ménga “posters”
ser de gulliga ut, glittiga och sockersota bilder i grilla firger. De hin-
duiska gudarna méter Madonnabilder och krucifix, mjuka mélningar
av Muhammed som ung man, statyer och bilder som férestiller Budd-
han i nigon av de minga meditationsposerna, bilder av sikhiska gurus
och New Age-baserade minniskogudar som Sai Baba och Osho.

Tempel, tempel i mingder. Det ena kitschigare dn det andra.
Genom en kladdig massa av minniskor, kor, apor, olja, sonderslagna
kokosnétter, gula tagetes och vita och skira lotusblommor 6ver inn-
ergardarna finner man sjilva tempelrummen fyllda av minniskor, eld,
1ok, gudabilder och ett 6ronbedévande ljud av tempelklockringning,
trummande och skrik.

Muslimska moskéer (som ofta dr makalosa byggnadsverk och
tillhér de allra mest besokta indiska turistmalen), gurdwaras, kyrkor
fran alla upptinkliga kristna denominationer, en och annan synagoga

II
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undanskymd och vilbevakad.

Heliga min. Overallt dessa tiggande kringvandrande sadhus
(indiska vandrande heliga min)', med malade ansikten och koskit i
sina linga okammade har. Och hur vet vi att de 4r heliga, att de nétt
visdomen, att de sett ljuset?

Heliga kor. Overallt, i stad savil som pa landsbygd, stéter man pa
dessa vegeterande djur som beméts med mer respekt 4n minga av sina
tvabenta broder och systrar.

Fattigdom. Trashankarna i tusental samt familjerna deras syns nis-
tan vart man in vinder sig, i varenda port, varenda park, pd varenda
trottoar, under bropelare och bakom tempel, kyrkor och gurdwaras.
De lever och dor en fortidig dod utan andra dgodelar in dem som de
bir i hinderna. Indiens i princip obefintlig skattefinansierade offent-
liga sektor 4r inte till ndgon storre hjilp.

Heliga floder. Likbalen brinner vid dess strinder med fet, sot luke.
De ofta ofullstindigt brinda resterna efter likbalen liksom obrinda lik
av heliga min och barn flyter tillsammans med allt annat avfall bland
de badande vid gathsen i Varanasi, Allahabad och vad nu stiderna
heter.

Indien 11T

Det officiella Indien. Det moderna Indien i Mumbai, Bangalore, Pune
och Kolkata, glastickea hotellkomplex och futuristiska industribygg-
nader star sida vid sida med jordhyddor och slumomraden. Gator av
asfalt och trottoarer méter lerdker. Presentationer som vi fir frin myn-
digheter talar om hégteknologi — rymdprogram, civilt sivil som mili-
tirt, atomkraftverk, datateknologi och spetsforskning kring dessa ting,
men det 4r en ytterst liten del av befolkningen som vet vad som omta-
las, trots att Indien inom dessa omrdden befinner sig i forskningens
frontinjer. Nobelpristagare med indiska namn och indisk bakgrund
riknas upp (iven om méanga erhéll sina pris verksamma vid europeiska

och amerikanska institutioner).

1 En sadhu ir en asket som avsagt sig allt virldsligt for act leva ett liv sd andligt som
mojligt. Det 4r en person som dgnar hela sitt liv at att nd moksha genom meditation,
textldsning, pilgrimsturer och olika former av askes.



INDIEN, INDIEN, INDIEN, INDIEN

Indien IV

Turistbroschyrernas Indien, de indiska spelfilmernas Indien, roman-
ernas och romantikernas Indien, dir inga déende gatubarn eller kor-
rupta poliser existerar. Rika maharadjor, underskona prinsessor med
stora radjursogon, priliga palats med vilfyllda skattkammare, stora
harem, vattenpipor och processionselefanter. Den mystika orientens
Dallas eller Beverly Hills.

Vad dr Indien? Vad 4r indisk kultur och religion?

Svaret pa dessa frigor beror mycket pa 1) vad av allt som finns
du ser, liksom, och minst lika mycket, pa 2) hur du bestimmer, eller
tolkar, vad det 4r du ser.

Vad man ser beror till stor del pa vart man kommer: till muslimska
Kashmir eller sikhiska Punjab, bada involverade i en sjilvstindig-
hetskamp med religiésa fortecken med centralmakten, fattiga Kol-
kata, kommunistiska Kerala, tempelstinna Orissa eller Tamil Nadu,
ashramspickade Rishikesh, Nagalands djungler. Kommer man till
heliga Allahabad vid floderna, till Varanasi eller tar man sig till Ban-
galore, Indiens “Silicon Valley”. Vad man ser beror pa av vem man ar
ledd: en hindu, en sikh, en muslim, en buddhist, en jain, en kommu-
nist, en industrialist, en ateist.

Vad man ser beror ocksd pa vem man ir och varfér man har ake
dit — om man ir sokaren pa jakt efter sjilvforverkligande och upp-
lysning, om man 4r affirsmannen pa jakt efter klippet, turisten pa
jake efter upplevelser, eller hippien pé jake efter kickar, snickbesillade
havsstrinder, palmlundar och marknadskrimskrams.

Om det dr nagot som utmirker Indien och den indiska kulturen
sd dr det mangfald, etnisk, religios, ekonomisk, politisk, arkitektonisk,
geografisk, doftmissig, artistisk mangfald.

I3
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INDIEN AR ETT land i snabb utveckling med stor tyngd inom
ménga omriden pd den internationella scenen, exempelvis inom indu-
stri, forskning, informationsteknik liksom inom litteratur och film.
Det idr (ar 2010) med sina 1.3 miljarder minniskor virldens nist mest
befolkade land, men kommer inom en snar framtid att ta 6ver ledar-
positionen frin Kina." Indien ar ocksé ett land dir turisten och frim-
lingen méter storstadsslum, fattigdom, magnifika arkitektoniska stor-
verk och underbara strinder. Det sigs ibland att antingen hatar man
Indien eller sa dlskar man det. For manga dr det nog snarare s att man
pa samma gang bade ilskar och hatar landet. En del av denna volyms
artiklar tar pa ete tydligt sdtc upp problematiken med att komma som
“ny” till Indien, vad det gér med turisten, reseniren, den tillfillige
besokaren.

Nir den studieresa som ligger tll grund for denna volym gick
av stapeln hade Goteborgs universitet tecknat ett samarbetsavtal med
ett enda av Indiens hundratals universitet, nimligen Indian Institute
of Science i Bangalore. Davarande Institutionen for religionsvetenskap
och teologi (numera institutionen for litteratur, idéhistoria och reli-
gion (LIR)), vid Goteborgs universitet hade och har under senare ar i
undervisning och forskning profilerat sig mot omridena méngreligio-
sitet och mangkulturalitet. Som ett led i denna profil hade studenter
erbjudits studier i mer filtmidssig miljo i den brittiska staden Birming-
ham, dir man har fitt mota foretridare for mestadels icke-kristna reli-
gioner. Dessa erfarenheter av levande religiositet som komplement till
mer teoretiska kunskaper har visat sig vara virdefulla kunskapsmissigt
och atticydmissigt.

Under vintern 2007 — 2008 utdkades denna verksamhet di tre
larare vid institutionen for religionsvetenskap i Géteborg, same 11
studenter, under fyra veckor fick mojlighet till filemissiga studier i
Indien, frimst Varanasiomridet i delstaten Uttar Pradesh. I denna
del av Indien finns en pétaglig kulturell, etnisk, religios, spriklig och
politisk mangfald. Flertalet religiosa traditioner vars ursprungsland ar

1 Enligt FN (World Population 2009) beriknas Indiens befolkning uppga till dryga
1,7 miljarder 2050. Kinas befolkning beriknas da uppga till lite drygt 1,4 miljarder.

I/
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DANIEL ANDERSSOIN & AKE SANDER

Indien — hinduism, buddhism, jainism, sikhism — finns represente-
rade, samt dven islam och kristendom. Generellt anses att Varanasi
ar "vildigt mycket Indien” — enligt manga “Indiens Jerusalem”. Uttar
Pradesh kallas allmént, av manga indier sjilva, f6r The Heartland, eller
The Heart of India, nigot som forvisso kan diskuteras da inte alla
indier skulle hilla med.

Tack vare mangfalden samt stadens rika historia och dess nu paga-
ende omvandling tll en modern storstad (i stadens nyare del finns
transnationella® hamburgerkedjor sida vid sida med uteliggare, barn-
tiggare, rickshaw-forare och vattenbufflar) limpar sig Varanasi vil som
utgdngspunke for religionsvetenskapliga studier.

Hir ligger Banaras Hindu University (BHU) med speciell inrikt-
ning mot traditionell indisk religion, kultur och sprik. Studieresan
vintern 2007 — 2008 hade som ett av sina mél — forutom att varje elev
skulle fa tillfdlle att forbereda sina hogre studier — att skapa ett samar-
betsavtal med BHU. Det malet uppfylldes.

Denna bok skrivs med syfte att dels inspirera lirare och studenter
som viljer att forligga studievistelser i Indien, dels att forsoka visa vad
vi som visterlinningar kan lira av en annorlunda kultur och om oss
sjalva i de situationer som det innebér att vistas i vanliga och — for
oss — kaotiska miljder. Hur lir vi oss (forsoker lira oss) att hantera
det omgivande och f6r oss genomgripande kaoset, en genomgripande
oordning och frustration (om vi nu gér det?) och hur uppfattar vi att
indier sjdlva klarar av sin situation? Med f6reldsningars, tempelutflyk-
ters och inldsningens hjilp skapar visterlinningar till viss del ordning
ur kaos. Forhoppningsvis kan denna bok ocksé ta med ldsaren pa en
resa mellan de tvéd polira enheterna, samt visa pd det enkla faktum att
de bilder som litteratur och kurslitteratur ofta ger vildigt sillan mot-
svaras och hittas i verkligheten.

Det forsta kapitlet ir en personlig skildring av Ake Sander av hur
man kan uppfatta just det Indien som balanserar mellan hyper-moder-
nitet och yteerst traditionellt leverne — dir nutid och détid oavbrutet

2 Transnationella féretag ir helt globala och saknar gemensamt dgande, nigot som
karakteriserar multinationella foretag. Transnationella foretag gor sig oberoende av
enskilda staters ekonomiska villkor och regler, och ir virldsbolag som flyttar sin pro-
duktion mellan olika enheter i syfte att undvika strejker, miljébrik och bojkotter.



VARFOR INDIEN?

mots och slits mot varandra. Féljande tre kapitel av Jonatan Malm,
Elin Thorsén och Robert Johansson skildrar allminna intryck av,
liksom skepsis och kirlek till, Indien, resande i Indien, Varanasi och
floden Ganga. Nista kapitel av Daniel Andersson behandlar primart
skillnader i tids- och effektivitetstinkande mellan Indien och Sverige.
Ninni Larssons kapitel fokuserar pa den urgamla religionsformen
jainism och dess utdvare jainister. I nista kapitel tar Johan Birging
upp en kristens mote med Indien. Clemens Cavallin skriver sedan om
det storsta hindutemplet i virlden — Akshardham i Delhi. Kim Sérli
skildrar nigra méten med kvinnor som hon hade nir hon reste vidare
pa en egen tur runt landet; hon var den av studenterna som var borta
lingst. Andersson och Sander avslutar sedan boken med ett forsok att
sammanfatta hinduismens teori och prakeik.

Det som akademikern ser och upplever existerar pd ett plan inte,
utan ir naturligtvis en tolkning. Texterna ger oss en brokig bild av
hur méngfacetterad den kulturella, religiosa och andliga sfiren ser ut.
Varanasi dr, som sagts, ett geografiskt objektsomride, och via inter-
vjuer, samtal, besok pa bréllop, middagar, begravningar och pujas
erholls en forsta forstaelse f6r indiske religiost och kulturellt liv.

Men de svar vi kanske hade velat {3 ersattes ocksd i ménga fall av
fler frigor.

9
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DET AR NU snart fyrtio ér sedan jag forst satte fot pa indisk
mark. Det var d& som jag steg av British India steamer Ms Karanja i
Bombays hamn. Ms Karanja var byggd 1948 och dgde licens att frakta,
forutom 6o forstaklasspassagerare, 183 andraklassare och 75 “interme-
diate”, dryga 2200 “deck passengers” — allt pa ett bruttotonnage pé 10
294 ton.

Hon trafikerade rutten Kapstaden, Dar el Salaam, Mombasa, Vic-
toria (Seyshellerna), Karachi, Bombay och gjorde en toppfart pé 16
knop (om medvinden var gynnsam och British India inte ville spara
dieselolja). Det gick inte fort och vi reste som “deck passangers”. I
denna klass var vi ett tjogtal visterlinningar — tvd blev arresterade i
Victoria for “indecent behaviour” efter att ha hanglat offentligt och
darfor missade avgangen darifrin — och 2200 syd- och dstafrika-indier
som skulle hem pa semester. Ms Karanja hade nigot som enligt skyl-
ten pd dick skulle vara en "swimmingpool”, men den stingdes andra
dagen di indierna anvinde den som en tempelkund och forutom sig
sjdlva dven tvittade sina klider i den. Detta, plus att jag innan jag dnt-
rade skeppet hade tillbringat sex manader med att korsa Afrika, utgér
en del av den nédvindiga forforstaelsehorisonten till mitt forsta mote
med Indien, som var som nigot av ett slag i solarplexus.

Det var en upplevelse som i manga avseenden kan liknas vid en
mystik erfarenhet. Vad det 4n var som utloste det och hur det dn skall
beskrivas sd var det en dvervildigande och kraftfull erfarenhet av att
"ha kommit hem”, nigot som kanske kan jimforas med en annan
skribents— Elin Thorséns — kinsla i hennes text i denna bok, eller var-
for inte med Gregory David Roberts beskrivning i bestsellern Shan-
taram, dir han anvinder just dessa ord — att komma hem”. Det var
en av de dir sillsynta erfarenheterna av act ha lire sig, eller snarare
kint eller insett, ndgot helt nytt, dven om det var mycket oklart vad
det var jag insett. Att det var nagon form av “Indiens sjil” och ndgon
form av symbios mellan mig och henne som fick mig att kinna mig
hemma, varm, trygg och siker ir klart. Jag var tvungen att sitta mig
pd en bink en ling stund innan jag kunde gi vidare. Trots att jag
innu inte hade mott det jag i dag kiinner och tinker pd som Indien
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— da hamnen i Bombay trots allt i méngt och mycket liknar de flesta
andra hamnar — fick jag min grundstdimning i férhillande dll Indien
som ndgot i (nistan) alla avseenden inbjudande, vinligt, kirleksfullt,
ombhindertagande, tryggt och ldrorikt redan dir och di. Och det har
aldrig forsvunnit.

Det var forst senare jag blev varse lukterna, virmen, ljuden, fir-
gerna, minniskorna, trafiken, korna och allt annat som kommit att
utgora trasorna i den i hamnen givna varpen till den gobelidng som nu
har blivit “mitt Indien”.

Det ir lukten, ljuden och firgerna av tusentals restauranger, tem-
pel, kyrkor, moskéer, och pagoder; av mingder av basarer med dess
parfymer, kryddor, rokelse, blommor, gronsaker, kote, och religios kit-
sch av allt upptinkbart slag savil som av stinkande, svart dieselrok fran
Ambassador-taxis och tivolidekorerade Tata-lastbilar och bussar. Det
ir en lukt skapad av gudar, demoner, djur och avforing, av maharajor,
gurus, erovrare, kolonisatdrer, imperier och civilisationer som i den
fuktiga indiska hettan genom 4rtusenden sakea har stuvats i sin egen
juice. Denna luktcocktail av sur dieselinga, rok fran brinnande kom-
ockor, ruttnande avskrideshogar, s6ta och starka kryddor och rokelse
ir antagligen vérldens virsta helt underbara luke.

Sedan var det minniskorna. Redan de forsta dagarna i Bombay,
eller Mumbai som det numera heter, métte jag ett kalejdoskop av
minniskor frin Assam, Punjab, Bengalen, Tamil Nadu, Maharashtra,
Kerala, Nepal och Pakistan. Det var brahminer och “oberdrbara”,
hinduer, muslimer, sikher, kristna, buddhister, jainister, parser och en
blandning av mer eller mindre extrema sadhus. De var ljusa och de
var morka, korta och langa, vilklidda och trashankar med skiftande
ansiktsutseenden, bade fenotypiskt, estetiskt och vad de uttryckee —allt
fran hat och girighet dll kirlek. Alle blandat med kor, getter, kameler,
histar, dsnor, apor, elefanter, katter samt gamar och rictor.

Av Bombays alla olika innevinare utgjorde minniskorna, vilka
redan d& var manga miljoner, antagligen bara en liten minoritet.

Att vara ensam pa en gata dr — da som nu — en oméjlighet i Indien.
Affirer, restauranger, chaistillen och hotell, allt inspunnet i spindelnit
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av elledningar som skulle ge en svensk elekeriker hjirtinfarke, kan-
tade gatorna utefter hela dess lingd. Ménga av affirerna var bara nagra
kvadratmeter stora “hal i viggen”, fyllda frin golv dll tak av tyger
eller missingskirl, och omvandlades, vid stingningsdags, till dgarens
nattkvarter. De flesta affirerna verkade ha fler forsiljare 4n kunder.
Firgprakten var enorm, liksom ljudkulissen. De olika restaurangerna
kryddade anriteningen ytterligare med aromer av curry, trikol och
fotogen. P4 gatorna kimpade gingtrafikanter, oxkirror och handkir-
ror om utrymmet med cykel-rickshaws, scooter-rickshaws, bilar och
lastbilar sdvil som med getter, kor, asnor, histar och kameler. Och vad
som levererades pa olika transportmedel var (och ir) vattenmeloner,
sickar av linser, ris och gronsaker, ssmmanbundna buntar av hénor,
burfiglar, méssor, handskar, sjalar, underklider, uppblisbara delfiner
och smé badbassinger, tritraktorer for tva-dringar, redan obrukbara
leksakstadg och bocker om vedisk filosofi och mycket man inte ens
kunde gissa sig till vad det var eller skulle kunna anvindas till (listan
kan goras lingre och gar vi fram till 2010 blir den nistan odndlig).

I de omriden dir visterlinningar rorde sig befolkades gatorna av
musiker, astrologer, ormtjusare, jonglerare, akrobater, spdmin, samt
alla hustlers som ville hjilpa dig skaffa hotellrum, hasch, prostitue-
rade, eller vad du nu skulle kunna vara i behov av. Det verkade inte
finnas nigra minskliga bojelser de inte kunna fixa tillfredstillelse av.
Sé linge du hade pengar, naturligtvis.

Det enda som Bombay verkade vara helt i avsaknad av var sop-
himtning. Renhéllningsverket verkade uteslutande bestd av kor, getter
och grisar som — dock inte utan att limna vissa spar efter sig — malde
i sig allt som kastades ut frin dorrar och fonster som 6ver huvud taget
gick att tugga och svilja.

Detta var ett i minga avseenden utmirke system till introduktio-
nen av plastpasar — vilka har visat sig svarsmailta dven for djur med
fyra magar. Heliga eller inte, plastpisar har férorsakat manga kor en
langsam och plagsam dod. Men nu gir jag hindelserna i forvig.

Inte heller kornas avforing var nagot problem. Den plockades
snabbt upp av sma hinder for att torkas och siljas som brinsle till
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de olika restaurangernas kok. Allt verkade inte bara g att kdpa utan
ocksi att silja. Aven om det mesta var nigot man vande sig vid var det
annorlunda med de manga invalider, krymplingar och pé olika sitt
sjuka som satt eller lag och tiggde till sysnes dverallt. Det var minnis-
kor med spetilska, elefantiasis, polio, malaria och andra sjukdomar jag
inte ens hort namnet pa. Det var minniskor som saknade en, tva eller
fler lemmar. Det var blinda och lama. Min f6rsta tanke var att Fellinis
filmer, som jag tidigare upplevt som négot av freak-shows, nu framstod
som ldteviktiga i jimforelse med detta. Av alla dessa vanstillda min-
niskor med alla upptinkliga lyten, sjukdomar och skador som satt, lag
eller hasade sig fram var pafallande manga dessutom barn.

Att tanken pa Fellini inte var helt fel lirde jag mig sedermera.
Mycket av det dr skapat, arrangerat, orkestrerat och koreograferat av
en skrupellos Indisk maffia som handlar med och vanstiller forildra-
16sa barn i rena affirssyften. Och att gora dem till vanstillda tiggare ar
inte enda sittet att tjina pengar pé forildraldsa barn.

Det som kanske fingar ens uppmirksamhet starkast i bérjan ar
trafiken (ndgot som exempelvis Jonatan Malm i denna volym ocksa
reflekterar Gver). Mitt forsta intryck av indisk trafik var att en damm
innehéllande allt som &ver huvud taget kan koras, dragas eller skju-
tas fram hade brustit och dess innehill nu okontrollerat villde fram;
allt fran kirror med trihjul till en stor mingd olika fordon byggda
kring och framférda med hjilp av en cykel — uppfinningsrikedomen
verkade hir inte ha nagra grinser — 6ver motsvarande kalejdoskop av
fordon byggda kring nigon form av mindre tvataktsmotorcykel till
bilar, minibussar, lastbilar till storre bussar. Allt var verlastat. P4 en
motorcykel kunde foraren — alltid en man — ha tvi barn framfér sig
pa tanken, ett par barn mellan sig sjdlv och sin fru samt stora ming-
der baggage pd nagon form av pakethéllare lingst bak. Lokalbussar
hade lika mycket folk hingande utanpd som packade inuti. Lasterna
av balar, sickar, ho, faglar, getter och hundvalpar var ofantliga.

Trots att det verkade som rena kamikaze-uppdraget att f6rsok ta
sig 6ver gatan var den 6verallt full av ménniskor — men 4ven hundar,

kor och getter — som kryssade mellan fordonen. Det verkade vara sjilv-
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mord att sjilv forsoka kéra i denna malstrém av fordon. Det visade sig
emellertid finnas tvd huvudsakliga regler i denna trafikdjungel. Den
ena var en hackordning. Fotgingare stér lingst ner och springer undan
for allt annat, direfter kommer cyklar och cykel-rickshaws f6ljda av
motorcyklar och motor-rickshaws. Direfter kommer lastbilarna och,
vad som verkade vara the King of the Road, stadsbussarna, som inte
stannade f6r nigonting. Forutom méjligen kor. Allt som drogs framit
av djur verkade, antagligen mycket pa grund av sin lingsamhet och
ororlighet, ha en oklar position i niringskedjan. Den andra regeln var
— liksom i skidbackar — att den som kommer bakifrin och kér fortare
bar ansvaret for att undvika olyckor. Dirfor hade inga fordon back-
speglar och inga forare tittade annat 4n rake fram.

Det verkade ocksé finnas en tredje regel, antagligen en foljd av
den andra, som 16d: tuta hela tiden! Givet att alla tutade hela tiden
méste det nog ses som ett uttryck for Indiernas sinne for humor att det
lingst bak pa alla fordon, i stora handmalade bokstéver, stir: HORN
PLEASE. Detta kombinerades med att ljuddimpare dnnu inte tyckees
ha uppfunnits i landet gjorde trafiken till inte bara en visuell mar-
drém utan dven en auditiv. Kakofonin var med andra ord obeskrivlig;
intrycket var att trafiken var mer av en organisk dn en mekanisk fore-
teelse. Minnen av skoltidens filmer av limmlar, som likt en pils- och
kottflod stortar sig i havet, fick hallucinatorisk tydlighet.

Att olyckorna pa vigarna inte dr fler 4n de 4r — och de ir, med
europeiska matt mitt, ménga — beror nog inte bara pa allt tutande utan
antagligen lika mycket pa att de flesta fordon verkar ha som sekundir-
funktion att fungera som rullande tempel. Malat pa utsidan ir ofta
OHM-tecken och bilder av olika gudar och gudinnor. Inne i forarhyt-
ten finns oftast en bild eller en liten staty (ofta i firggrann plast) av
Ganesh (Shivas och Parvatis elefanthuvade son), som har rykte om sig
att vara vigfararnas “skyddshelgon”. Oftast omges han av andra gudar
och gudinnor i form av mélningar, klistermirken, upptejpade bilder,
plast-, tri- eller missingsfigurer dinglande frin taket eller ingjuten i en
vitskefylld plastdom med konstgjord sné som i takt med att man kor
ner i vigarnas konstanta strom av hél och ojamnheter fir honom eller
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henne att leva i en stindig snostorm. Det finns inga estetiska grin-
ser nir det giller atc designa och tillverka religiost kitsch. Mojligen
ir den enda estetiska regeln: ju grillare desto bittre. Kan man addera
blinkande lampor i olika firger eller ljudeffekeer dr det 4n battre. Hir
giller hemulernas ljudestetik: hogt 4r vackert.

Trots allt som beskrivits hindrades inte indierna frin att pa de
flesta ndgorlunda platta ytor, pa trafikdelare, refuger och liknande mitt
ute i trafiken, breda ut sina sickar, tygstycken och filtar for att sova.
Dessa ytor tycktes — att doma av alla tygstycken, viskor, missingskirl,
etc — vara nigon utblottad trashanks inmutade bostadsomrade.

Mingden av sidana minniskor och de slumomraden de ledde till
var ytterligare en ingrediens i den gobeling som utgor "Mitt Indien”.
Redan da kunde man &ka kilometer efter kilometer genom omraden
bebyggda av ett gytter av skjul av korrigerad plit, masonit, plankstum-
par, plastskynken, presenningsrester och annat 6verblivet frin storsta-
dens mer vilbirgade liv. Omriddena saknade el, vatten, avlopp och
annat som kunde gora livet drigligare. Det som slog mig mest var alla
barn som lekte overallt, till synes oberdrda av virmen, skitigheten och
att de knappt hade nigra klader. Allt gav intryck av att vara resultatet
av att nagon gigantisk katastrof hade hint och att de overlevande flyk-
tingarna frin den hade samlats ihop i ett temporirt liger.

Detta var och ir i en mening bade ritt och fel. Det var ritt i si
motto att manga var dir som ett resultat av och offer for den — om dn
langdragna och lingsamma — “katastrof” som de strukturforindringar
av landsbygden som modernisering och globalisering i alla sa kallade
tredje-virlden-linder genomgétt fran och med andra halvan av 1900-
talet, men det var fel i den bemirkelsen att det skulle vara temporirt.
Det finns idag (efter millenieskiftet) stérre och virre slumomriden
kring alla storre indiska stider, samtidigt som en kvarts miljard eller
fler minniskor pa landsbygden pa grund av samma processer har blivit
overflodiga, och pé grund av usel utbildning inte kan integreras i det
moderna Indiens nya ekonomi och arbetsmarknad.

Miserabla slumomriden kommer med all sannolikhet att for
overskadlig framtid tvingas konkurrera om marken med de moderna
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skyskrapor i glas och betong som skall hysa det indiska ekonomiska
undrets alla nya verksamheter.

Bombay/Mumbai di var fyllt av kontraster mellan nytt och okint
och gammalt. Oxkirror och cykel-rickshaws kérde tillsammans med
moderna sportbilar, gaffeltruckar konkurrerade med bérare, moderna
kok med sma trikolsspisar. Det var som om atminstone en del av
Indiens urdldriga historia genom nigon form av tidsresa, mer eller
mindre oférindrad, hade kommit kraschande rake ner i sin egen fram-
tid, formad av modernitet och globalisering. Tillsammans gav detta
en upplevelse av nagot totalt kaotiske, utan bakomliggande styrande
planer eller principer. Som en myrstack fungerade allting “organiskt”
snarare dn som stdder gor i Vist, “mekaniskt”, efter (dtminstone
nagorlunda) genomtinkta och rationella planer, ritningar, principer
och beslut.

Sverige och Indien kan i detta avseende nog ses som dndpunk-
ter pa ett kontinuum. I Sverige sker inte mycket utan att foregas av
utredningar, regelverk och detaljplaner. I Indien verkar planer och reg-
leringar — i den mén de alls finns — och verkligheten leva i tva skilda
sfirer. Enda eventuella linken mellan dem verkar bestd av korruptio-
nen. Om Sverige i denna mening fungerar mekaniskt 4r Indien ett
typexempel pd ett organiskt fungerade samhille.

Denna min forsta évervildigande upplevelse av Bombay var det som
formade varpen och de férsta trasor i min Indiengobeling. De har
senare genom dren fice pafyllning genom fascinerande erfarenheter
fran Kashmir i norr till Tamil Nadu i soder, frin Maharashtra i vis-
ter till Bengalen i dster. Framfor allt kanske fran min storsta kirlek
i Indien, Varanasi, Banaras eller Kashi — kirt barn har manga namn
(hir har namnskillnaderna mer att gora med britter och andra). Dessa
erfarenheter har fortitat och f6rdjupat bilden, men den ursprungliga
varpen har stitt sig. Trots att bade Indien och jag sjilv har forindrats
mycket genom &ren.

Hur mycket av en Indienilskares upplevelser och ”bild” av Indien
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som kan kommuniceras och férmedlas till nigon som aldrig sjilv upp-
levt det dr jag osiker pa. Mycket av det, tror jag, dr av sidan natur att
det miste upplevas for atc forstas. De ir like gestaltskiftesbilder (som
exempelvis en jastrovsk ank-hare — en bild som bade kan férestilla en
anka och en hare, beroende pa hur man “stiller in” blicken), sidant
som kan upplevas pa mycket olika sitt. Det dr — dter med analogi till
religidsa erfarenheter (itminstone om man fir tro filosofen och reli-
gionshistorikern Rudof Otto, som var en av de européer som tidigt
sysselsatte sig med vedisk litteratur och indisk filosofi) — en upplevelse
av bade fascinans och tremendum. Tremendum i forhallande till fat-
tigdomen och misiren, fascinans i forhallande till den ibland varma,
vilkomnande, glada och andliga/spirituella "atmosfir” som man kan
mota. Hur det dn 4r med detta sé verkar det helt klart fran alla vister-
lanningar jag genom érens lopp triffac i Indien, eller som varit dir, att
Indien ir ett land — eller kanske snarare ett state of mind — som det ir
svart att forhélla sig neutral till.

Om det finns ndgot korreke eller felakeigt, bittre eller simre, sitt
att reagera pé och forhalla sig till Indien kan ju diskuteras; alla kulturer
och linder bér ju ges en chans pa sina egna villkor. Det enda jag vet ar
att jag dlskade det. Detta betyder inte att jag hela tiden ir lycklig eller
extatisk i Indien, eller att det inte finns mycket jag 4r kritisk till och
irriterad av. Men det betyder att jag dels lingtar dit nir jag inte varit
ddr pa ett tag, dels att jag péa det hela taget pd nagot sitc kinner mig
mycket trygg, siker, lugn och omhindertagen nir jag ir dir.

Det dr f6r mig ett stille ldte att vara i, till skillnad fran ett stille
att gora i.

Om du som liser detta inte kinner dig sa mycket klokare far jag vil,
som ménga andra som skrivit om Indien, pastd nigon variant av att
Indien 4r bortom varje beskrivning. Indien ér fattigt och rikt, and-
ligt och materiellt och materialistiske, vinligt, vélvilligt och grymt och
hare, fredligt och vildsamt, vackert och fult, alcruistiske och egoistiske.
I en mening 4r det nog alltsd sant att Indien undandrar sig beskrivning
och forstéelse — att det enbart kan upplevas.
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DET AR EN tidig morgon i januari och jag befinner mig vid en
central ghat i Varanasi. Ganga glittrar i morgonsolen. Trots att det
redan ir full aktivitet lings floden i form av diverse morgonritualer,
finns det ett lugn pad mornarna som sedan spolas bort av det émsom
underbara 6msom fruktansvirda kaos som frodas i Indien. Med min
schal, lite chai-te och en cigarrett trivs jag som fisken i vattnet. Om
in ett betydligt renare vatten dn Ganga. Inte ens korna som stir och
tommer tarmarna ngra meter lingre bort fir mig ur balans. Herre,
pd nagon undermedvetet pervers nivé blir jag till och med lyckligare
av det!

Hele plotsligt kommer en naken man fram ll mig. Han ir ticke
i aska och uppenbart paverkad av narkotika. Min férsta reaktion ir
att denne man borde slingas i fingelse. Efter nigra sekunder vaknar
hjirnaktiviteten, och jag inser att denne anstotlige man ir en sadhu,
en helig man. Insikten gor ingen stérre skillnad f6r mig. I mina 6gon
ir han fortfarande en pundare, om 4n lite mer religids dn den svenska
motsvarigheten. Jag forsoker ignorera honom, vilket han ignore-
rar. Han pdpekar att hans blotta(ade) nirvaro rimligen borde forira
honom nagra av mina sunkiga rupies. Min morgonstund ir {orstord.
Aterigen har den indiska hinduismen forstort en fin stund.

Indien var en fantastisk upplevelse, tro inget annat. Men mellan mig
och hinduism klickade” det aldrig. Med den hir texten vill jag dterge
de bittra kiinslorna jag ofta upplevde i métet med hinduism. P4 grund
av detta, kan man riskera att tro att jag inte tyckte om Indien. Det
ar helt fel, jag dlskade Indien. P4 sitt och vis var det kanske synd att
skriva om en aspekt av Indien som inte foll i mitt tycke, nir det fanns
sd mycket jag tyckte om.

Jag dr medveten om att anledningarna till ace det inte “klickade”
mellan mig och Indien samt dess religiosa tradition huvudsakligen
beror pa att jag inte forstir den/dem. Min totala avsaknad av religiosi-
tet spelar sikert viss roll, men framforallt berodde det formodligen pa
att jag upplevde religionen som "flummig”.

Jag medger girna att det dr paradoxalt att péstd att jag inte var
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fortjust i religionen, men samtidigt f6ll f6r Indien. De tva gar knap-
past att skilja 4t. Kan man inte spraket och ir en orutinerad resenir, ar
det dock litt tro att det finns grinser mellan Indien och hinduismens
manga aspekter. Att exempelvis kastvisendet 4r nirvarande hela tiden
ir inte ndgot som nddvindigtvis relateras till religion. Kastsystemet
gor sig bland annat pamint i klasskillnader och dessa dr oerhort patag-
liga i Indien, men det ir inte en sjdlvklarhet att intuitivt relatera klass-
skillnader till religion. De flesta vuxna, och religionsvetare i synnerhet,
vet att kastsystemet har sin grund i religionen. Men bara f6r att man
intellektuellt ir medveten om en viss aspekt, behover det inte innebira
att man inte kan kinna ndgot annat. Jag forenklar forstds, men i mina
moten med kastsystemet “tinkee” jag kast, men “kinde” klass. Oavsett
varfor jag kinde som jag kinde, var kinslorna starka, och kanske ocksa
ddrmed intressanta.

Mitt huvudsyfte med den hir texten, var att den skulle kunna
komplettera Gvriga texter med ett annorlunda skeptiske perspektiv.
Risken 4r att jag framstdr som en idiot, men det dr det virt. Dessutom
ar risken skrimmande stor att jag faktiske r en idiot, dérfor vore det
vil lika bra att komma ut ur garderoben med det.

Innan resan kinde jag en irrationell oro infor mojligheten att
Indien skulle férvandla mig till en hippie, enligt mig det virsta tink-
bara 6det (ndr jag var yngre lyssnade jag bokstavligt pa Primal Screams
lat Kill All Hippies). Man kan oméjligt ha missat alla historier om unga
visterlinningar som pa 1960-talet, berusade av samtidens ungdomsi-
deal (och diverse former av rokbart gris), begav sig till Indien. Vil dar
upplevde ménga Indien som det ultimata hippie-landet. Jag ville inte
for nagot i virlden bli som dem. P4 grund av min mycket férdomsfulla
bild av "Hummiga” hippies, blir jag nervés vid minsta tanke pd dem.

Det skulle dock férmodligen vara mer sannolike act trakiga gamla
Sverige hippiefierar mig dn Indien.

Delhi

Har inte insikten ndcc en pa flygplatsen, inser man det s fort man
kommer ut: Indien befinner sig i en annan dimension dn Sverige.
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Kinslan av att allt i Indien 4r organiskt och sammanbundet gir inte
att relatera till nagot i Sverige.

Delhi ir en enorm stad, fast det kinns mer som en djungel med
byggnader. Overallt finns det minniskor, huvudsakligen min i lustiga
klader. Man skulle kunna tro att de alla sparat sina favoritklader fran
70- och 8o-talet, hemska klider som blir helt fel nu. Om de orkar
sa forsoker de silja nigot, men annars verkar de tillfredsstillas av att
ogenerat stirra.

Kvinnorna ir en annan femma. De klir sig i vackra sjalar, saris och
allt vad det nu 4r. Med tanke pé det manliga utbudets kvalité, skulle
man kunna anta att en stark lesbisk rorelse skulle utvecklas om det
bara gavs mojlighet. Dessvirre ar kvinnans situation inget annat in
forfarlig. Jag hoppas att mina observationer ir priglade av oforstaelse,
men jag tror inte att det dr s&. Om kvinnans situation ir lika undergi-
ven som den tycks vara, dr det formodligen det obehagligaste jag varit
med om. Halva indiska befolkningen fastlast vid diskbinken, det ar
nagra svenska befolkningar i finkan det.

Taxi-resan fran flygplatsen till hotellet 4r en av de storsta upplevel-
serna i mitt liv." Som svensk borde jag ha varit panikslagen, men tack
vare en oanad masochistisk d4dra kunde jag bara njuta av det totala kaos
trafiken befann sig i. Bilarna akte precis hur som helst. Ingen hinsyn
visades till filkdrning. Fast om méjlighet gavs, tycktes vér taxichauffor
bli dillfreds av atc kora mite pa streckade linjer, de som fanns vill siga.
Bortsett frin ett anarkistiske forhallningssite till trafikregler, tutade
alla fordon som en usel men hogljudd symfoniorkesters blassektion.
Vir gode professor Ake Sander forklarade att det berodde pa att det
ir det bakifran kommande fordonets ansvar att gora sig hord, inte det
framforliggandes att titta i backspegeln. Med tanke pa att vigarna var
smockfyllda av fordon, var det intensiva tutandet inte dverraskande.

Nir vi kom nirmare Delhi fick vi syn pa de forsta gatutiggarna.
Tunna, smutisga barn med mérka allvarliga blickar som genomférde

1 Det skall pdpekas att sedan texten skrevs har vigen fran Indira Gandhi Internatio-
nal Airport till de centrala delarna av Delhi avsevirt forbattrats. Fr o m sommaren 2010
finns dven ett modernt pendeltdg. En senare turist méter alltsd inte samma trafikkaos
som skribenten till denna text gjorde.
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sma cirkusnummer mitt bland trafiken. Lika mycket en obehaglig som
fascinerande upplevelse.

Nir vi nddde hotellet fick det smakldst kitschiga julpyntet som
smyckade utsidan det att ga isande rysningar lings ryggraden. Vibodde
pa YMCA. Jag undrar fortfarande var kopplingen mellan hotellkedjan
och laten med samma namn av Village People ir; vad som forenar
kristna hotell och homosexuell tillfredsstillelse dr f6r mig oklart. Kan-
ske brukade katolska prister ta in pd YMCA och gora sin grej med
korgossarna. Hur som helst var hotellet trivsamt, trots avsaknad av
homosexuell tillfredsstillelse.

Var kontake i Delhi, Mr Malik, métte oss vid hotellet. Mr. Malik
sig ut som en kort so-drig indisk variant av Blues Brothers, minus
hatten och en brother. Han var trevlig, men pd grund av sitt yttre
upplevde jag honom som ndgot suspeke. Yelighet ar ju allas var bista
vin. Vid det hir laget borjade man inse att det inte fanns nigon grins
for vad som kan ske i Indien.

Den forsta dagen gick ac till att acklimatisera sig. For egen del
naddes dagens pik nir vi besokte ett "kafé” for ate dricka chai. Kaféet
lag i en grind och var slitet och smutsigt. Vid en forsta anblick funde-
rade jag pa vad som var mest orent, smutsen eller kaféet. Smuts och slic
till trots, eller egentligen pa grund av, var upplevelsen fantastisk.

Andra dagen besdkte vi Old Delhi och dess tranga klaustrofobiska
gator. Kdnns 6vriga Delhi som en djungel s finns det inte ord for Old
Delhi. Tringseln, slitaget och minniskomyllret skapar en for mig helt
unik atmosfir.

Mot slutet av dagen besdkee vi tvd tempel. Det forsta var en sik-
hisk gurdwara dir den nionde gurun fick sitt huvud avhugget. Att vara
dir var forstds roligt, men for forsta gingen kinde jag mig inte rikeigt
hinford sedan vi kom till Indien. Det andra templet vi besokte var
ett Shiva-tempel. Bortsett frin sjilva helgedomen var Shiva-templet
mycket slitet och i stort behov av restaurering. Upplevelsen dir inne
var mirklig, den uteblivna kinslan av vordnad forvirrade mig. Stim-
ningen i templet skiljde sig inte nimnvirt frin den utanfor pa gatan.
En ung man i skinnjacka, utsvingda byxor och bakétslickat har bjod
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oss pa suspeke deg som ingen ville smaka av. D4 vi inte ville f6rndrma
denne gode man, pressade vi till slut i oss degen och hoppades pé det
bista. Den var sot och limnade inga permanenta men.

P4 sondagen besdkte nagra av oss den katolska kyrkan som lig i
nirheten av hotellet. Framfor kyrkan stod en vilutsmyckad julgran.
For egen del kunde jag inte begripa vad en julgran har med den katol-
ska kyrkan i Indien att géra, dven om jag anade hur den letat sig dit.
Under gudstjansten spelades forinspelade psalmer med indisk touch.
Det lit som nagon sorts plastig schlager-disco med psalmmelodier.
Inte si stimningsfullt, men det ir ju aldrig fel med upbeat. Nigot for

vinner av Svenska kyrkan att inspireras av mdhinda.

Varanasi

Vi bodde ungefir tre veckor i Varanasi, alltsd storre delen av var tid i
Indien. Varanasi — eller Benares eller Kashi — ér en viktig stad i hindu-
isk tradition och hinduiskt medvetande. Genom att d6 dir, brinnas
pa bal och sedan lata sprida askan i Ganga, kan man — enligt viss hin-
duisk teologisk spekulation — ta en genvig till moksha, allesa frigorelse
fran dterfodelse. For en hindu finns det fler bra anledningar att besoka
Varanasi. Bara att bada i Ganga frimjar det religiosa tillstandet. Sjilv
deltog jag i ett massbad, under en f6r mig okind hogtid. Effekten av
detta gjorde underverk for min karma. Eventuellt fick jag en parasit pa
képet ocksa. Alla sma och stora under ir goda.

Nira vart hotell genomfordes varje morgon en ritual som kom till
uttryck via ett frenetiskt och lingvarigt bankande pa metallféremal.
Varje morgon forsokte jag intala mig att det fanns en djupare betydelse
bakom oljuden, som jag av bristande kulturkunskap inte férstod. Men
jag kunde inte lata bli att irritera mig pa vad jag upplevde var 16s-
ningen for bristande kreativitet: kan man inte skriva en vacker hymn,
kan man ju alltid banka pé grejer, och motivera det med att gudar ar

svarvickta.

En person som skulle komma att gora ett starke intryck pa mig, och
dven pd andra i gruppen, var kulturgeografen Rana-ji Singh, professor
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vid BHU. Han hade som uppgift att ge oss nigra foreldsningar, och
att guida oss pa en pilgrimsfird. Konsten att tala var inget bekymmer
for Rana-ji. Diremot var han ganska dalig pa att sluta, alltsd inte en
person som trottnar pd sig sjilv i forsta taget, men pa det stora hela
sympatisk.

Den av Rana-ji ledda pilgrimsfirden panchacroshi* blev en upp-
levelse, dven om mitt intresse for de religiosa aspekterna blev kort-
varigt. Men med tvd jeepar tog vi oss ut pa landsbygden och motte
levnadsvillkor och méinnisko6den man som svensk bara kan dromma
om. Ett av templen lig precis vid ett filt. Dir satt en liten familj pa
indiske vis pd huk vid en eld och producerade nagon sorts mat for
framtida forsiljning. Verksamheten i kombination med deras sota
nyfikna barn var mycket intressantare dn sjilva pilgrimsmaélet. Vid
alla stopp lings firden fanns det mycket att se som var mer tilltalande
in templen.

Rana-ji var inte sirskilt n6jd med att vi prioriterade "fel” saker.
Hans intresse lig i symbolik kring templen, exempelvis antalet
Ganesha-statyer och hur dessa var riktade. Framf6rallt var han intres-
serad av att mala perfekta cirklar med tempel som utgdngspunketer.
Dessa cirklar skulle ha nigon koppling till en kosmisk ordning,
Poingen med det hela verkade inte vara sirdeles vetenskapligt for-
ankrad.

Fast vad f6rstar en imbecill som jag?

P4 grund av vara "felprioriteringar” uppstod en viss spinning i
gruppen. Det var ganska fi som i lingden var intresserade av att lyssna
pa Rana-ji, som i sin tur huvudsakligen var intresserad av att bli lyss-
nad pa. Som tur var kunde sztus quo uppnis genom att forse Rana-ji
med cigarretter. I samband med rékandet kunde han kontinuerligt
dra sitt patenterade “fire ritual”-skimt, och pa si sice tillfredstilla
sina egocentriska behov. Skiamtet var lysande i dess enkelhet. Rana-ji

2 Panchacroshi Yatra ir en pilgrimsrunda pa omkring 18 kilometer som heliga min,
sokare och tillfilliga besdkare i Varanasiomradet kan gd utefter. Den féljer ett sa kallat
geomantiskt ménster runt stadens vistra delar och gir medsols frin den sédra floden
Assi till den norra Varuna (de vattenfloden som utgér basen i namnet Varanasi). Run-
dan utgdrs av 108 heliga platser, utmirkta med sma tempel eller minnesstenar. Se mer
i Singh, R P B 2002.
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syftade helt enkelt pa eldandet och rykandet som sker i samband med
att man fortir en cigarett.
Ingen dlskar att upprepa ett bra skimt si som Rana-ji.

En av mina uppgifter i Indien var att tillsammans med tva kamrater
gora en liten filtstudie om kristendom i Indien. Studien ledde oss till
en liten férsamling som huvudsakligen riktade sig till visterlinningar.
Glidjande nog fick vi mojlighet att delea i en frireligiost praglad guds-
tjanst. Den genomférdes pd en tomt som hyrdes av ett granntempel.
Omradet var vilskdtt och nir man betridde omradet mottes man av
en valskote tridgird med vackra blommor. Som vi tidigare hade upp-
levt under besok i andra kyrkor, infann sig kinslor som “ordning”
och "hemma”, ett sammanhang man som visterlinning littare kunde
relatera till helt enkelt.

P gott och ont en skarp kontrast till hur vi upplevde 6vriga reli-
gionsassocierade aspekter i Indien.

En tysk kvinna visade sig vara en sorts ledarfigur i gruppen. Hon
erbjod oss att dta lunch med henne och nigra till efter gudstjinsten.
Utdver oss tre och tyskan var det ytterligare ett tiotal personer. Exklu-
derat mig och en 18-drig tyska, lag snittaldern i gruppen nagonstans
mellan trettio och sextio. Bortsett frin att alla utom jag var religiosa,
och av nigon anledning hade dragning till Indien, skiljde vi oss dras-
tiskt &t. En man var hindu, och troligtvis en gammal évervintrad hip-
pie. En annan hade varit framstende inom en vilkind hinduismrela-
terad meditationsrorelse pa 1960-talet, men pa 9o-talet kommit fram
dll acc han egentligen var kristen. En tysk kvinna hade i ett 15-tal ar
bedrivit kristen missionsverksamhet i Kerala. Ytterligare en faktor del-
tagarna hade gemensamt var att de alla hade livserfarenheter som fick
mig att kinna mig forintande ung och oerfaren (den 18-ariga tyskan
var atminstone inte skrimmande av den anledningen).

Den person som skulle gora starkast inryck pd mig under malti-
den var en karismatisk man av indisk bord. Ursprungligen hade han
varit en overklassbrahmin, men som ung man blivit en kristen sadhu.
Jag upplevde honom som en asketisk hindu som ersatt en hinduisk
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vokabuldr med en kristen. Trots de kristna orden, luktade han vildigt
mycket hinduism. Inledningsvis var han tystlaten, men vaknade till liv
efter att en uppmaning om att dterge sin livshistoria. En timme senare
hade vi tagit del av en berittelse som var som tagen frin Bollywood.
Det enda som saknades var romantik. Sivida det inte fanns subtila
homoreferenser till Jesus, som jag pa grund av ungdomlig naivitet inte
forstod.

Livsberittelsen borjade i staden didr han vixte upp. Som liten
sokte han desperat men fruktldst efter en person som skulle kunna bli
hans guru. Vikten av att ha en guru hade hans religiésa far predikat.
Eftersom sadhun var fortvivlad dver att han inte kunde finna nigon
guru, erbjod sig fadern att ta pa sig rollen. Eftersom detta inte var
enligt dogmerna, avbojde sadhun bestimt.

Som ung man skickades han till Delhi for att studera vid uni-
versitetet. Till en borjan vantrivdes han och forsokte avbryta studi-
erna. Familjen vigrade dock acceptera ett misslyckande. Dirfor fick
han finna sig i att vara kvar. Efter en period lyckades han gora sig en
bekantskapskrets. Dessvirre var den av elakartad sort, och drog in sad-
hun i daligt leverne. Helg som vardag spenderades med att konsumera
alkohol och praktisera osedligt beteende.

En dag konfronterade en okind man sadhun, och bad honom
folja med till ett ospecificerat sillskap. Efter dvertalning gick han med
pa detta. Det visade sig att det var en gudsgjdnst i en huskyrka. Under
gudstjinsten gick det upp for sadhun att anledningen till varfér han
aldrig funnit sin guru, berodde pa att han sokt pa fel stillen. Den
person som bist passade in pa mallen for guru var nimligen Jesus.
Efter den insikten 6vergav han sin omoraliska livsstil i Delhi och blev
en omkringdrivande kristen asket, huvudsakligen i Kerala, i s6dra
Indien.

Sadhuns brahminska familj var inte sirdeles n6jd med att han
hade &vergett hinduism for kristendom. Efter lingt s6kande fann de
honom och tvingade honom att f6lja med hem. I hemmet behandla-
des sadhun som en fange. Kravet for frihet var att sadhun 6vergav kris-
tendomen och dtergick hinduism. Han vigrade att boja sig f6r deras
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vilja och uthirdade lidandet som fingenskapen innebar. Han skulle
dock atervinna sin frihet utan act dverge Jesus och kristendomen. Efter
diverse mirakel, bestimde sig familjen for att det formodligen var bast
att lita sadhun behilla sin tro.

Ett mirakel innefattade sadhuns syster och hennes make som mitt
i natten ofrivilligt borjade strypa varandra, oférmégna att sluta. Sa
berittade sadhun i alla fall for oss, och vi fick ingen klarhet i vad det
var som egentligen hade hint. Ett annat mirakel intriffade nir sadhun
besokte sin biste vin frin barndomen. Vinnen stod ute pé sin gard
och lekte med sin nya boll nir sadhun kom pé besok (varfor en vuxen
man stod ute pé sin gird och lekte med sin nya boll fortiljde inte his-
torien). Nir sadhun berittade for sin vin om Jesus, och att han tyckte
att dven vidnnen borde omvinda sig, blev denne arg. Forgives f6rsokte
han att 6vertala sin vidn. Efter att sadhun hade gitc kunde inte vin-
nen hitta sin boll. Utan framgang letade han fortvivlat i sin tridgard.
Som sista utvig testade han sadhuns guru, for att se om denne kunde
hitca bollen. Mannen (inte gurun) blundade och stillde sig pé ett ben
och tinkte att om bollen befann sig under foten nir han satte ner den
igen, skulle han omvirdera sadhuns ord. Nir han satte ner foten fanns
bollen dir.

Sadhuns berittelse var fantastisk att ta del av. Det tyckte jag di
som nu. Samtidigt led jag hela tiden, inte minst nir han berittade
om miraklen. Eftersom jag inte ir ett dugg religios, trodde jag inte pa
det han berittade, dtminstone om miraklen. Nigot hade sikert hint.
Till exempel dr det fullt majligt att sadhuns familj vaknade en natt av
att systern och hennes make strop varandra. Det behdver dock inte
betyda att Jesus eller nagon annan hogre makt hade med saken att
gora. Att hogre makeer blandades in som forklaring kan ha varit en
rationalisering av familjen for att undvika sjilva problemet: att systern
och hennes make hatade varandra.

En annan anledning till att jag led orsakades av det sdtt som sad-
hun berdttade om miraklen. De framstilldes inte som kristna, enligt
min forstaelse av begreppet. Under den tid jag har haft hir i livet som
sekuldr medelklass-svensk har jag lirt mig att kristna mirakel ska vara
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pa ett visst sitt. Den for mig uppenbara kinslan av att sadhun bara
hade blandat kristendom och hinduism utifran eget tyckte, fick mig
att tvivla annu mer. Givetvis dr detta ett problem hos mig och inte
sadhun, ett idiotiskt problem dessutom. Att jag som inte ir religios tar
pa mig rollen act beddma mirakel utifrin nigon sorts kristna kriterier,
dr daraktigt. Icke desto mindre var det precis vad jag motvilligt gjorde.
Trots att jag redan di var medveten om det enfaldiga i det hela.

Det ir en svér sak att betvivla en vinlig och férmodligen 6dmjuk
minniskas ord. Inte minst nir man sitter mitt 6ga mot 6ga med
denna.

Jag upplevde sadhuns tro som New Age-inspirerad i det avseendet
att det kiindes som om han sttt vid det "religiosa smorgisbordet” och
rycke kristna aspekter ur sina sammanhang, for att sedan f6ra in dem i
ett hinduiskt sammanhang. Resultatet blev kristen sadhu. Det ar fullt
mojligt att jag hade fel, men i mina 6gon var han forst och frimst
en hindu. Av oklara skil hade han opponerat sig mot 6vriga hinduer
genom att byta ut hinduiska nyckelord mot kristna. Genom den pro-
cessen blev han — i mina 6gon — den introverte mobbade killen i klass
3C med fel mirke péd byxorna. Bland sadhus och hinduer i allmidnhet
uppfattades han vara ute pa djupt vatten med sin kombination av kris-
tendom och hindusim. I ett méte med en hindunationalist kunde han
formodligen ha rikat illa ut.

Fram till dess att sadhun dtergav sin livsberittelse var miljon vi
befann oss i bekant fér mig. Platsen var forvisso ny och minniskorna
okdnda men utifran hur vi interagerade som grupp var koderna bekanta
och litta att anpassa sig efter. Nir den indiska, och f6r mig hinduiska,
mannen bérjade ta plats férindrades detta. Kaos smég sig upp pd mig
i form av tvivel, déligt samvete och allmin osikerhet infor vad som var
ett korreke beteende i sammanhanget. Utan den kristne sadhun och
hans “hinduiska” beteende hade problemet aldrig uppstatt.

Vid et tillfille i Varanasi hade jag fakriske en trevlig stund i métet med
den indiska religionen. En eftermiddag bestimde nagra av oss frin
gruppen att bege oss till Ramnanagar Fort — maharadjans palats fran
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1700-talet som ldg lite séderut, pa andra sidan — den 6stliga — av flo-
den. Vi var kloka nog att rddfriga Mr Pinku, vir man i Varanasi, om
vigen. Tack vare hans hjilp lyckades vi halla oss pa rite vig i dcmins-
tone en kvart innan vi gick vilse. Utan att f6rsta hur det hade gate till,
befann vi oss helt plotsligt i ett slumomrade dir vigarna inte alls foljde
Pinkus viganvisningar. Eftersom vi inte visste vart vi var, och inte ville
vinda tillbaks, bestimde vi oss for att gé ner till Ganga och lata floden
leda oss ritt. Nu i efterhand slas jag av hur symboliskt korreke den
handlingen var.

Det hela ledde till ett litet dventyr pd mer eller mindre existe-
rande stigar, med Ganga till vinster och slummen till hoger om oss.
Vid ett dllfille stétte vi ihop med en grupp barn. Vissa var lekfulla
och nyfikna, andra mer reserverade. Rese- och studiekamraten Johan
tog en underbar bild pa i flickor i sjuarsaldern, sida vid sida. Den
ena var naken, nyfiken och glad, den andra piklidd med mork, sorg-
sen och stenhard blick. Bilden var talande for hur man kan uppleva
indiska barn. De dr barn. Samtidigt gor den hirda verkligheten dem
till ndgot mycket mer 4n vad vi ndgonsin kan forstd. "Vuxna” dr den
enkla forklaringen. Men den képer inte jag.

Strax efter att barnen gétt sin vig kom mitt positiva méte med hin-
duismen. En liten bit ut i Ganga stod en ensam medelalders man med
allvarlig blick. Han utforde en ritual. Ritualen uppslukade hela man-
nens nirvaro, dirfor mirkte han inte alls av oss som pé avstind stod
och jakttog honom. Kombinationen av mannens slutenhet, Gangas
fridfulla flode och eftermiddagssolens avslappnande effekt, resulterade
i en harmonisk lyckokinsla.

Det kan ju for sa vice ha varit si enkelt som att han bara tvittade
sina kldder. Att han ignorerade oss kan mycket vél ha berott pd att han
vettigt insig det meningslosa i att odsla tid pd "rurister”. I vilket fall
var jag ndjd.

Nir jag kom hem frin Indien tinkte jag att det var dags att ldsa Zac
O’yeahs Guru!. Den hade linge funnits i mitt bakhuvud bland alla
andra bocker som “borde ldsas”. Det kindes som en lysande idé att
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frossa i Indien-nostalgi. Zac inleder boken med att aterge en exotisk,
och for honom hinférande, tempelritual. Fér en storstilad person som
han var fukt, smuts och den sammanlagda essensen av vagina under-
bart. Jag ldste inte mer. Min egen upplevelse var annorlunda.

En av de sista dagarna i Varanasi besokee vi ett hindutempel under
en morgonpuja. Mr Pinku hade med pengens overtalningsformaga
mojliggjort for oss hedningar att betrida helig mark. Templet var litet,
men vi knodde in oss och satte oss i en ling rad och observerade,
medan en grupp unga prister skotte ritualen. Puja ér en offerritual,
och genomfdrdes i detta fall genom att ligga offergavor pé en lingam,
en fallosliknande statyett pd golvet. Ganska snart var denna éverhopad
av vixter, deg, mjolk och andra odefinierbara ting. Inte speciellt smak-
fullt, men forhoppnings uppskattat av gudarna.

Inne i templet var det fulle liv. Midnniskor kom och gick, och det
pratades hdgljutt om bide det ena och det andra. Vi pressade ihop oss
sa gott det gick, men kunde omdjligen vara nagot annat in i vigen.
Efter ett tag kom det in nigra min i templet och borjade prata med
pristerna. Stimningen blev irriterad, och efter en liten stund ombads
vi limna templet.

Minnen som kom in och borjat brika visade sig vara brahminer.
De ansdg att vi inte hade ritt att vara i templet, en dsikt som jag inte
har nagra problem med att respektera. Det som irriterade mig var att
de egentligen inte brydde sig om var “rdcc” att vara i templet. Huvud-
anledningen verkade vara den klassiska grenen snoppmitning. Med
andra ord kindes det som att vi fick limna templet pa grund av att
nagra min ville visa vem som var herre pa tdppan. Ekvationen macho
+ minniska = idioti, 4r det mest universella som vi minniskor far ta
del av hir i livet, méjligen med undantag av déden. Pa nigon eller
nagra omedvetna nivaer ir jag sjilv sikerligen del av detta djivulska
beteende, men har atminstone vett nog att férsoka bekimpa det.

Det var en ldttnad att kastas ut ur templet. I likhet med Zac
O’yeah tinkte jag vagina, men med en annan innebord i dtanke. ..
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Delhi igen

Under vir sista dag i Indien var vi dter i Delhi. Under vér f6rsta tid i
Delhi besokte nagra i gruppen templet Akshardham, virldens storsta
hindutempel (beskrivet senare i denna bok av Clemens Cavallin). Vira
kamrater hade talat gott om erfarenheten, s tre av oss som inte var
med di bestimde oss for atc dka dit.

Nir jag under rickshaw-resan insdg att templet lag precis vid flo-
den Yamuna fylldes jag av glddje. Utifran det jag sdg i Delhi var floden
inget mirkvirdigt, men jag hade en ging list en bok om minniskor
som var bosatta pd Yamuna i Bangladesh. Jag fattade da tycke for bril-
jansen i deras enkla anpassningar efter flodens nycker. Deras levnads-
villkor hade forvisso inget med Delhi eller Akshardham att gora, men
att se Yamuna med egna 6gon var dnda trivsamt.

Vid en forsta anblick var Akshardham sannerligen storslaget.
Nybyggt, vilputsat och enormt. Det tog dock inte manga sekunder
innan jag fylldes av sjilsliga kval, ty dessvirre verkade templet helt
sakna sjil, och inte vara nigot mer 4n ett modernt skrytbygge med
starka hindunationalistiska fortecken dir historieforfalskning var ett
dterkommande tema. En sddan cynisk instillning ville jag inte accep-
tera, och forsdkee skjuta 6ver olustkidnslan pa min egen oformaga att
forstd andra kulturer. En 16nl6s kamp skulle det visa sig.

Att jag inte forstr andra kulturer 4r lika sikert som att Akshard-
ham saknar sjal.

Akshardham erbjod robotshow och flumeride. Hur den for mig
osannolika, och skrimmande kombinationen av hindutempel, flume-
ride och robotshow var rimlig férstar jag dnnu inte. Av oklar anled-
ningen utryckte en i var grupp en stark vilja att se robotshowen och
dka flumeride. Jag kinde att jag inte kunde siga nej, men det fanns
inte en chans i helvetet att jag gick med pa att géra bada sakerna. Efter
harda férhandlingar beslutade vi oss for att flumeride var en kamradlig
kompromiss. Fast som det skulle visa sig, var den skil nog att drinka
sig i Yamuna.

Som om tecknen inte redan var nog illavarslande, tvingades vi att
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kéa tillsammans med en hop odisciplinerade skolbarn. Barn kan vara
underbara, men i grupp forvandlas de inte sillan till fasansfulla ond-
sinta varelser. De limnade mig med en kinsla av matthet och huvud-
virk.

Sjilva turen visade sig vara en hindunationalistisk redogorelse av
storslagna hinduiska personligheter de senaste 10 ooo dren. Vi fick
bland annat lira oss att nigra hinduer hade kommit p& hemligheterna
bakom kirnkraft och plastikkirurgi et tusental ar fv.t. Och att ndgot
annat snille ganska framgéangsrikt hade konstruerat rymdraketer soo
ar senare. Under resans ging midde jag mer och mer illa, men det
hade inget med den guppande baten att gora. Efterat kiinde jag mig
tom och dyster. Jag md sjilv vara ett renodlat pucko, men det innebir
inte att jag stdr ut med dnnu virre idioter. I det hir fallet ligger jag inte
skulden till mitt trauma pé den indiska religionen, alla nationalister ar
idioter. Det forindrar dock inte det faktum att en hindunationalistisk
flumeride satt djupa drr i min unga rena sjil. Evigt dr mitt lidande som
inleddes med den dir flumeriden i Akshardham

Under resan dirifran kom ett for mig nytt perspektiv pa det
fasansfulla med britternas kolonisering f6ll 6ver mig. Hade britterna
bara héllic sina fingrar i styr, och inte koloniserat Indien, hade kan-
ske muslimska moguler fortfarande styrt. Da hade jag aldrig behovt
dka pd denna obehagliga flumeride genom hindu-utopia. Istillet hade
jag kanske face hora beridttelsen om vem som “egentligen” korsade
Atlanten férst. Namligen muslimen Janne som kapade Columbus bat,
och sedan It krascha den in i nigra indianers handelscentra — en lika
trovirdig historia som den jag fick hora pd en flumeride i templet

Akshardham.
Avslutande ord

Finns det ndgon mening med den hir texten? Eller 4r den bara {6r-
domsfull och cynisk? Kanske, och det giller bigge frigorna. Jag beto-
nar att min upplevelse av Indien var fantastisk, bdde under och efter
resan. Indien fick mig att delvis tappa fattningen om min verklighet.
Det kan lata skrimmande, men f6r mig var det oerhért stimulerande.



BRAND AV INDIEN

Som en sann heroinist lingtar jag efter att dterigen fa uppleva den dir
forsta "kicken” som Indien innebar f6r mig i mite liv. Troligtvis kom-
mer jag forsoka dteruppleva den i resten av mitt liv, och forhoppnings-
vis kommer jakten att leda mig tillbaks till Indien.

Mahinda dr denna text meningsfull for en person som paminner
om mig. Minga som aker till Indien ir férmodligen inspirerade av
1960-talets vinsterideal, direke eller indirekt. Och lika gott som nigot
ar vl det.

Jag tillhor de minniskor vars forildrar inte inspirerades av hip-
piekulturen, men som dndé var “vinster”. I min familj innebar det
att man inte fick vara "flummig”. Det skulle vara ordning och reda pé
livets alla nivier. Gud ska veta att mina forildrar ir enastiende nir det
kommer till ordning! Eftersom jag influerades av mina férildrar dr det
saledes inte konstigt att jag inte fylldes av beundran vid motet med en
“flummig” paroke sadhu, insmord i aska och helt eller delvis naken.
Det méste finnas minniskor som pdminner om mig, och hade en upp-
vixt liknande min. For en sddan person kanske en sddan hir text kan
vara forberedande, dtminstone om man fir den i kombination med
lite mer positiva utlitanden. Det ir ju inte min mening att skrimma
nagon. Tvirtom 6nskar jag att alla minniskor kunde dka till Indien
nigon ging, dven om det formodligen inte alls passar alla.

Till min férdomsfulla attityds forsvar tinker jag referera till South
Park, den moderna tidens enda killa till visdom (man maéste alltid for-
soka vara hipp bland kidsen): att tolerera innebir inte att man maste
acceptera.

Jag dlskar min relation till hinduismens olika aspekter. Det finns
nagot vildigt levande i bitterheten som gor mig lyckligt olycklig. Som
sagt, jag dr vil masochist (minus det sexuella, fast vad blir d& kvar?).
Det hade varit enklare om jag foredragit act doppas i het stearin, eller
lata smillfeta kvinnor trippa pa mig i stilettklackade skor, men si ar
inte fallet.
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Metamorfosen

Klockan kan ha varit runt sju pA morgonen dé jag anldnde till Varanasi
forsta gangen. Det var i november och den tidiga timmen gjorde att
staden fortfarande var insvept i ett dis, en karakteristisk blandning av
dagg och avgaser, kom jag senare act forstd. Sa hir i borjan skinkte
dimman staden en aura av mystik. Jag hade hort berittelser om denna
plats, fascinerande sadana; men ocksa skrimmande.

Varanasi var heligt for hinduer hade jag forstate, en plats dit manga
kom fér att avsluta sina liv i hopp om en god aterfodelse. Framforallt,
hade jag ocksd hort, kom folk hit for atc bada i den heliga floden
Ganga'. Min informationskilla gillande detta bestod av en grek jag
triffat pa nere i sédra Indien, dir jag ritt s planlst rest runt ett par
veckor. Och s av den oumbirliga Lonely Planet-guiden, ryggsicksre-
senirernas bibel.

Det var min forsta resa i Indien. Greken hade entusiastiske fyllt
mitt sinne med berdttelser om Varanasi. Han hade bott dér linge. Med
sitt avtirda utseende, hart ansatt av manader av magparasiter och ayu-
rvediska reningskurer hade han en nirmast helgonlik uppsyn. Han
berittade om Ganga och dess ghats dir han hade for vana att sitta
och meditera. Ghatsen var trappor som ledde upp ifran floden och
forband den med staden. Ganga var en mycket speciell flod, berittade
han, laddad med heliga energier. Ibland badade han, men man fick
vara fOrsiktig- vattnet var ocksd mycket fororenat. Guideboken gav
mig mera specifik information pa den punkten. I en egen sektion pre-
senterades dir siffror rérande vattnets bakeerichalt. 1.5 miljoner koli-
formbakterier per 100 ml vatten. I vatten sikert att bada i skall halten
helst vara under 500.2

Med allt detta i bakhuvudet var jag spand pa att f2 se Ganga med egna
ogon. Men nir jag den dir forsta morgonen vil lyckats ta mig ifrin
tigstationen till ett guesthouse nira ghatsen var mina sinnen redan

1 Jaganvinder mig genomgdende av benimningen Ganga istillet for Ganges av den
anledningen att detta var det uttryck som majoriteten av informanter citerade lingre
fram i texten anvinde.

2 Lonely Planet: India 2003:366.
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s mittade och utmattade att dsynen av floden med dess trappor och
sandbankar tedde sig blek. Dédstrote av tva dygn pa ete tig, vansinnes-
fird med rickshawforare och hetsiga prisdiskussioner fanns dir ingen
plats kvar f6r andliga upplevelser.

Jag installerade mig i ett rum. Taket var trasigt och till hilften
tickt av en presenning och dir fanns inget annat méblemang 4n en
sing utan madrass. Men dir var en fin utsikt, och strax utanfor rum-
met fanns en stor balkong med tva nedgingna stolar och ett bord. Dir
kunde man sitta och dricka chai och se ned pd grannhusets uteplats.
Dir rérde sig kvinnor, barn, getter, och en vildégd man som hade for
vana att yla ikapp med omridets manga herrelésa hundar. Strax ned-
anfor strickee sig Kedar Ghat ug, ett livligt omrade i anslutning till det
shaivitiska Kedartemplet. Och si Ganga.

Under tiden i Varanasi blev det manga stunder pa balkongen. Det
gick att sitta i timmar och studera det som forsiggick nere vid floden
— allting var nytt och frimmande. Dagen bérjade redan innan gry-
ningen med de forsta pilgrimernas ankomst och aktiviteterna fortgick
sedan dnda in pé kvillen langt efter mérkrets inbrott. Ute pa gatorna
och vid nere vid ghatsen var det svarare att studera obemirkt. Dir
radde alltid ett medryckande kaotiske tillstdnd. S& smaningom vande
sig mitt ovana svenska sinne dven vid detta. Jag kom att trivas mycket
bra i Varanasi, och stannade i manader. Ganga och allt det som forsig-
gick runtomkring, som dll en bérjan tett sig som ett visserligen fas-
cinerande, men samtidigt obegripligt fenomen, blev till nigot alltmer
naturligt.

Till en bérjan kunde jag inte drdmma om att sjilv bada i Ganga.
Jag kinde motvilja att ens doppa ned fétterna i det grumliga vattnet.
Trots att jag dagligen sag pilgrimer och lokalbefolkning kliva ned i det
allt vinterkallare vattnet och komma upp med tillfredsstéllda leenden,
sd var badandet inget jag kopplade till mig sjilv. Klyftan mellan de och
mig var for stor, och vattnet sig sd otroligt smutsigt ut.

Men sé en dag, i samrdd med en osterrikisk granne, bestimdes
att det var dags. Vi hade suttit pa balkongen och sett ut éver Gangas
grd vatten si manga ganger, och till slut blev det oundvikligt att inte
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ansluta sig den badande massan. Grannen hade nyligen triffat en guru
som undervisade honom i kundaliniyoga och lirt sig att pé ett enkelt
stt forritta puja. Han ville nu f6r forsta gangen prova detta i prakti-
ken, och ta den sortens rituella bad som hinduer gér. Det ridde dirfor
en hogtidlig stimning hos oss bada nir vi begav oss ned till Kedar
ghat f6r att bada. Det var pa eftermiddagen och den stérsta pilgrims-
ruschen var darfér forbi, men det var inda en del efterslintrare kvar
vid ghatsen. Nagra 6gonbryn héjdes roat &t vart hall nir vi slappee
ned vira frottéhanddukar pa stentrapporna. Medan min 6sterrikiska
vin nervost borjade fippla med rokelsepaket vid en Shivalinga for att
utfora sict livs forsta puja gick jag ned emot floden, med steg lite tvek-
samma av ridsla dels for sjilva badet men ocksé for stentrappornas
hala tvalbeldggning.

Det var en stor upplevelse att sinka sig ned i det smutsiga vatt-
net. Jag tog nigra prévande simtag och sinkte som final ned huvudet
under vattnet. Lagret av heltickande kldder jag for anstindighetens
skull var tvungen att ha pé mig klibbade och blev tungt, men dnda,
en sidan kinsla! Vattnet var lent och nistan ljummet trots att det var
kallt i luften. Kanske var det kiinslan av att vaga, eller att for en stund
fi vara en del av det sprudlande religiosa liv jag dittills bara sett pa
avstind. Eller kanske var det Gangas kraft som fick stunden att bli
nirmast extatisk.

Det blev fler bad efter det dir forsta, och nir jag drygt ett ar senare
dtervinde pd en andra resa till Varanasi var det naturligt att bérja bada
i Ganga nistintill dagligen. S3 smaningom bérjade jag snegla pd mina
hinduiska grannar i vattnet, och halvt om halvt imitera deras rérelser.
De brukade ta lite vatten i sina kupade hinder och langsamt lata det
sippra tillbaka ner i floden. De vinde sig i de olika viderstrecken och
mumlade nagot tyst for sig sjilva. Till en borjan forstod jag inte inne-
borden i det de gjorde, men det fascinerade och lockade mig 4nda.
Ibland gick jag ned och badade med en indisk kvinna jag blivit bekant
med som tagit mig under sina vingar, och hon borjade forsoka forklara
vad det var som frsiggick i ritualerna, si gott hon kunde. Med henne
borjade jag ocksa ga till det nirliggande templet efter badet f6r att hilla
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Gangavatten pa alla lingas, och limna en blomstermala. Jag inhand-
lade dill och med en egen liten kopparkanna stopt i formen av en ko
som jag anvinde bara till detta. Till sist slutade lokalbefolkningen att
titta pd mig som om jag vore en utomjording, och accepterade mig
kanske som dnnu en del i det brokiga hinduiska kalejdoskopet. Min
assimilering var komplett.

Jag kan inte ge nigon f6rklaring till varfér saker utvecklades pa
det sitt de gjorde. Hade nagon stillt frigan om jag imiterade hinduer
for att jag sjilv ansig mig vara det skulle svaret bli nej. Men det fanns
nagot attrakeivt i de hinduiska ritualerna, en dirket konfrontation med
det ogripbara, nigot jag sillan upplevt i svenska kyrkorum som kul-
turkristen. Hur definierar man detta? Som en sekundir socialisations-
process? Romantiserande exotisism? Hierofani??

Atervindandet

Tillbaka i Sverige efter den forsta Indienresan bérjade jag lisa reli-
gionsvetenskap. Indien hade vickt min nyfikenhet, jag ville forsoka
forstd alle det dir forvirrande som nistlat sig in i mina tankar. Att
mota den hinduiska traditionen genom lirobocker var pa manga sitt
olike de intryck som kommit genom direkt konfrontation i Varanasi.
Lirobdckernas version av hinduism verkade pi ménga sitt mindre
paradoxal. Vissa saker var dock vilbekanta. Det verkade finnas ett
slags malande sinnebild av hinduism,, dterkommande i sivil univer-
sitetets kursbocker som i skonlitteratur; i bakgrunden urldriga tem-
pel och stentrappor, i forgrunden ett myller av ménniskor badandes i
Gangas grumliga vatten och gyllene morgonljus, allt sammansmalt i
ett magiske skimmer.

Det finns en naturlig orsak till att pilgrimer badandes i Ganga
manga ganger verkar fa representera bilden av hinduism. Vérdnaden
infor Ganga och en tro pa vattnets renande och frilsande egenskaper
ir en av de fa ting som méngfalden av hinduiska riktningar kan enas
kring, nagot som pekar pa flodens universalitet inom den annars si
mangsidiga hinduiska traditionen3. Ganga ir mer 4n en flod, hon ar

3 Viswanathan Peterson 1987:48s.
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en gudinna. Ménga hinduer kallar henne Ganga Mai — Moder Ganga.
Att bada i Ganga dr darfor detsamma som att bada i en flytande
gudinna, ndgot som ger stora andliga meriter. I bista fall dr det méjligt
att genom att bada uppna moksha, befrielse ifrin aterfodelse.

Ganga ir arketypen for heligt vatten, och har man inte tillging «ill
just detta kan annat vatten fungera som stillféretridare. Som gudinna
ir hon mojligen den enda av de hinduiska gudomarna som associeras
bade som Brahmas, Shivas och Vishnus kvinnliga motpart, shakei. Det
ir dock frimst som den allomfamnade modern hon 4r mest repre-
senterad och idlskad* Det finns dven en utbredd forestillning om att
Gangas vatten inte blir daligt pa samma sitt som annat vatten blir,
exempelvis nir det férvaras under en lingre tids.

Det dr intressant att notera att de flesta gudinnor i det hinduiska
panteonet upptrider inte bara i vilsignande utan dven skrimmande
former. Gudinnan Ganga har ingen av dessa morkare sidor utan ses
som alltigenom lyckobringande. Vattnets livgivande egenskaper kan
sigas overskugga de mer destruktiva sidorna av flodens natur, som
trots allt under tider av Gversvimningar forstért mianga minskliga
skapelser®. (For en mer utférlig presentation av Gangas mytologiska
aspekeer, se Andersson och Sander, kap 10, i denna volym.)

En annan sida av Ganga, som jag skulle gissa forvirrar en utom-
stdende 4n mer 4n de mytologiska berittelserna, ir den enorma f6ro-
reningen. Sida vid sida med de gamla hinduiska myterna vixer idag
nya berittelser om Ganga fram. Manga av dem handlar om utslipp
och hilsorisker i samband med att bada. Att komma till Varanasi som
utomstidende och se alla dessa tusentals minniskor som vordnadsfulle
badar i miljofarligt avfall tror jag onekligen vicker frigor om hur
pastict heligt vatten kan vara sa smutsigt. PA manga stillen lings med
floden forekommer stora miljoproblem. Varanasi dr en av de platser
som 4r hart drabbad. Stadens avloppsutslipp rinner rakt ut i floden
och ir en av de stérsta orsakerna till fororening i omradet. Férutom
en uppenbar, synlig fororening bestiendes av plastpisar, vissnade

4 Eck1996:138, 146-149; 1999:219.
s Hansson 2001:76-77.
6 Eck1999:218.
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blomsterkransar, tvittmedelslédder och en och annan dod buffel, sa
myllrar vattnet av koliform bakterier. Det kanske mest oforstieliga
och bedrovliga i hela situationen dr den hopploshet som verkar hindra
miljoproblemen ifrdn att bli atgirdade. I en artikel i 7he Times of India
2008 riktar upprorda journalister skarp kritik gentemot sittet som
problemen kring Ganga blivit hanterade pa. Trots att en rad projekt
pabérjats och stora summor pengar spenderats har situationen inte
forbattrats, menar forfattarna.” Fororeningarna i Ganga verkar handla
lika mycket om politiska misslyckanden och inkompetens som om
ekologi.

Runt Ganga med diktafon

I november 2007,® tre ér efter det forsta besoket, begav jag mig aterigen
till Varanasi. Den hir gingen for att skriva ett examensarbete i religi-
onsbeteendevetenskap. Jag ville undersoka det rituella livet vid floden
som fascinerat s, och dven, mdste jag nigot narcissistiskt erkinna,
reflektera ver den metamorfos jag upplevde mig ha genomgétt under
mina forsta besok i staden. Vigen ifrdn att inte kunna tdnka mig att
ens doppa ned fotterna i det fororenade vattnet till att finna njutning
i att bada i det. Jag misstinkte ocksd att jag inte var ensam om den
hir upplevelsen. Jag hade dven blivit nyfiken pa hur andra religiosa
grupper bosatta i Varanasi forhéll sig till Gangas pastidda helighet.
Arbetet jag gjorde blev dirfor en tvirkulturell studie av Ganga, med
utgdngspunke i intervjuer och deltagande observationer.

Under tre minader rérde jag mig runt i Varanasi med en diktafon och
samtalade med Varanasibor, pilgrimer ifran olika delar av Indien, och
utlindska turister om deras personliga forhallande till Ganga. Jag fra-
gade dem om de badade i floden, och i s fall hur deras upplevelse av
act gora det sdg u®. Férutom act komma ifrén olika kulcurella kontex-

7  Singh & Singh 2008: “Ganga Polluted Beyond Belief”, The Times of India 2008
02 12. Se Singh, R, 1992/2003 och Hollick 2007.

8  Jaganlinde till Varanasi fore den 6vriga gruppen ifrin Géteborgs universitet.

9  Delvis pa grund av att studien utférdes under begrinsade tids-och resursmissiga
former sa representerar informanterna snarare ett slumpmissigt 4n representativt urval.
Fokus under arbetet lig mer pa att undersoka unika livsvirldar 4n att samla in empi-
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ter hade informanterna olika religiés tillhérighet. Hinduer, muslimer,
sikher och kristna Varanasibor fanns representerade. Bortsett ifran ett
misslyckat val av tolk — en bekant ifrdn en textilbutik — som ledde il
att en del intervjuer blev bristfilliga (och att jag kiinde mig tvungen
att handla sjalar dill hela slikeen i Sverige) blev det ett mycket givande
arbete. Den storsta behallningen var alla de fascinerande berittelser
som informanterna delade med sig av. Act forsdka sammanfatta en hel
uppsats pa nigra fa sidor skulle formodligen resultera i ett osamman-
hingande kluster av fakta och fragor, och inte siga ldsaren mycket om
Ganga. Jag kommer dirfor inte hir gi in nigot mer ingdende pa den
metodologiska eller analytiska delen av arbetet™. Men jag kan beritta
att jag blev littad nir jag liste om att det fanns nigot som kallades
adhoc-metoden nir det gillde att analysera intervjumaterial. Denna
innebar kort sagt att man blandade olika analysmetoder. Jag 6versatte
det hela till total metodologisk anarki. Detta verkade vara enda sittet
att hantera det breda spektrum av berittelser som bokstavligen forsade
fram ur grinder, tempel och flodkanter.

Istillet vill jag hir bara kort skissa upp nigot av den helhetsbild
som utformade sig, samt lyfta fram ndgra av de minniskor jag motte
under arbetets gang och {orsoka dterberitta deras historier.

Bland de hinduer jag samtalade med, religiésa i varierande
utstrickning, fanns en vdrme och entusiasm di Ganga kom pa tal.
Manga omnimnde henne som en moder. Flera tog ocksé upp vattnets
renade egenskaper. Pavitra var ett dterkommande uttryck under sam-
talen, vilket kan dversittas ungefir som “ren”. Renhet skall hir forstas
i symbolisk bemirkelse; da det inte direke finns nigon hinduisk term
for "helig” anvinds andra uttryck, diribland pavitra som motsvarighet
i hinduiska sammanhang”. For mig som betraktare stiendes utanfor
den hinduiska kulturen blev pavitra en viktig nyckel for forstaelsen

riskt material. Foljande presentation grs alltsd mest rittvisa genom att mer betraktas
som unika berittelser (som dock kan siga nigot om stdrre sammanhang) 4n som en
empirisk undersokning.

10 For en mer utforlig diskussion och analys av materialet, se uppsatsen “Frilsning
och fororening: floden Ganga ur ett tvirkulturellt perspektiv’ (Goteborgs universitet,
religionssociologi 2008).

1 Eck1999:34.
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av dikotomin mellan ren/férorenad. Att benimna Ganga som pavitra
behovde inte avse att vattnet skulle vara rent i bemirkelsen bakterie-
fritt, utan snarare verkade det handla om en rituell-metafysisk renhet.
Det fanns dirfor ingen motsigelse i att benimna Ganga som pavitra/
ren for att sedan i nista mening beklaga sig 6ver hur enormt férorenat
vattnet var, vilket flera gjorde.

Gangas renhet gav vattnet vissa extraordinira krafter, enligt som-
liga informanter. En pilgrim ifrin Andra Pradesh berittade act det
gar att forvara en dod kropp i en bat pa floden i tva-tre dagar utan
att kroppen blir dilig, pa grund av Gangas kraft. Mister Rawat, en
ildre man ifran Uttarkashi (en form av duplicering av Varanasi beliget
i Himalaya), forklarade att Gangas vatten var av si god kvalitet pd
grund av att det kom ifran bergen. Dir vixer det medicinalplantor,
och extrakeet ifrin dem f6ljer med i vattnet ndr det rinner nedatc Dir-
for, menade han, kan man forvara Gangas vatten under en lang tid
utan att det blir diligt — det 4r medicinskt vatten.

En ung svartklidd sadhu vid namn Mohan berittade att han blivit
botad ifrin malaria genom att bada i Ganga. Han beskrev inlevelse-
fullt hur han plagats av feber och hur medicinen han fatt var utan ver-
kan. Ingenting hade hjilpt och till slug, i fértvivlan hade han tagit sig
till Dakshineswar, Kalitemplet utanfér Kolkata dir helgonet Rama-
krishna héll till under sin livstid. Ddr hade han slingt alla medici-
ner och badat i Ganga och bett till Gud om ate bli frisk. Efter fyra
dagar var han botad ifrin malarian. F6r Mohan verkade det uppenbart
att detta mirakulosa tillfrisknande var resultatet av bén och kraften i
Gangas vatten pd just denna plats.

Trots en enighet i den positiva instillningen till Ganga verkade
inte alla hinduiska riktningar ligga sd stor vikt vid floden. En pujari
som tillhérde ISKCON- (International Society for Krishna Consci-
ousness) templet i Varanasi forklarade att det enda som var viktigt f6r
honom var Krishna. Gangas vatten var visserligen heligt, och i hans
tempel anvinde de det {6r att bada sina gudastatyer, men nagon storre
betydelse tillskrev de inte Ganga. Han forklarade detta genom att refe-
rera till en myt som innebar att Krishna stir med sina bada fétter pa
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Ganga™ — och dr dirmed dverordnad floden.

Den hir instillningen ir intressant och mahinda forstaelig sedd i
ljuset av att Ganga dr mest intimt forknippad med Shiva, trots att hon
dven associeras med andra gudar. Kanske allra mest uppenbart torde
detta vara just i Varanasi, Shivas egen stad. At tillskriva Ganga allcfor
stor betydelse skulle darfor kunna bli till ndgot som motsiger den teo-
logiska synen pa Krishna som guden framfor andra.

En av de informanter som hjilpte mig mycket i frstdelsen av hin-
duers sitt att forhélla sig till Ganga var bitmannen Pappu. Vi brukade
ofta triffas nere vid ghatsen kring Kedartemplet dir den huvudsakliga
delen av mitt filtarbete dgde rum. Pappus historia vill jag bericta lite
mer detaljerat, med férhoppningen om att den kan ge nigot av en
inblick i hur en ung hinduisk Varanasibo ser pa Ganga.

Pappu, som vid vira samtal var tjugonio ar, var uppvuxen i en
familj som i generationer arbetat med bétar och fiske. Sjilv har han
rott batar pd Ganga sedan han var tolv ar. Varje dag i gryningen beger
han sig ned till floden for att forsla pilgrimer och turister som vill se
Varanasi gloda i ljuset frin den uppétgiende solen. Varanasi ir beliget
ddr Ganga, annars pa vig i sydostlig riktning ifrain Himalaya ned mot
Bengalen, gor en krok norrut. Staden ligger pd flodens vistra sida,
och man har dirfor soluppgingen mitt emot sig nir man stir nere vid
ghatsen pd morgonen. Det ir en spektakuldr syn att utifrin Ganga
se in mot staden nir den lyses upp av morgonljuset. Det gar en strid
strom av batar pé floden varje morgon, och kamerablixtarna duggar
tatt.

For Pappu, som levt hela sitt liv i intim samvaro med floden,
var Ganga bokstavligen den hogt ilskade, livgivande modern. Han
uttryckee en frustration och maktléshet 6ver att varje dag se den paga-
ende fororeningen av floden. "Minniskor ir lata, kommenterade han.
De képer malas® som de offrar till Ganga och det ir vil bra, men
sedan kastar de i plastpéasar och skrip efterat. De ser andra gora si och

12 Diana Eck nimner en berittelse om att Ganga ursprungligen skulle komma rin-
nandes ifrin Vishnus fot i den hogsta himlen (Eck 1999:219). Mgjligtvis var det den hir
berittelsen i nigot modifierad form pujarin hade i dtanke.

13 Blomstergirlander.
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tinker att dd dr det vl fritt fram. Myndigheter och organisationer tar
inte sitt ansvar. De flesta pengar som skall gd dll upprensningen av
Ganga hamnar i fel ficka.”

Pappu berittade att han hade manga idéer om hur miljén lings
med ghatsen skulle kunna forbittras, men ate han upplevde det som
att méinniskor ifrin en ldg kast, som han sjilv har svért att prata med
myndighetspersoner, och dirfor blir det inget av med idéerna. ”Vi har
ingen kraft att ridda floden. Vi 4r enkla manniskor. Bitmidnnen borde
fd mer ansvar. Det ir ju de som ir nere vid floden hela dagen inda,
och hade de bara fatt lite make att ingripa nir de sig nagon kasta saker
i floden si hade de kunnat gora ett stort jobb”.

Trots fororeningarna var Pappu inte orolig for att bli sjuk av
Gangas vatten. Han menade att barnen som vixer upp vid Ganga,
som han sjilv har gjort, sd tidigt borjar leka vid flodkanten i leran att
de férmodligen blir immuna mot alla de bakterier som finns i vattnet.
Under en batresa han gjorde for ngra ar sedan var han utan dricksvat-
ten i flera timmar och det var mycket varmt. D4 drack han flera liter
Gangavatten utan att bli sjuk.

De flesta ganger Pappu badar i Ganga gér han det av praktiska
anledningar, for att tvitta sig och for att det dr skont och avkopplande.
Men ungefir en gang i veckan tar han ett Gangasnan, ett rituellt bad.
Di badar han enligt sirskilda procedurer. Vid ett tillfille frigade jag
om han tyckee att det var stor skillnad pa hans egen och forildrarnas
generation, om han tror att folk runtomkring honom &r mindre reli-
gi6sa idag dn vad de har varit. Han svarade nekande. "Det gar inte
att siga. Religion dr ndgot personligt. Fast visst har vissa saker dnd-
rats. Min far gick till templet varje dag, sjilv gar jag bara dit en gang
i veckan. Men jag har méanga vinner som dr mycket religivsa, som
gar upp tidigt varje morgon for att kunna utféra puja. Man kan se
andra forindringar. Min far gick alltid klddd i lungi eller dhoti*, jag
har byxor och skjorta, och vet inte ens hur man knyter en /ungi. Folk
vill inte leva ett enkelt liv lingre”, avslutade han. "De vill inte vara
fattiga.” Forandringarna, menade han, kommer genom att folk ser pa

14  Traditionella klidesplagg for min bestiendes av ett tygstycke som knyts kring
héften pa olika sitt.
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TV och har tillging till Internet. De ser andra saker 4n bara det som

finns runtomkring,.

Férutom att £ ett hinduiskt perspektiv var jag ocksa ute efter att
ta reda pé hur bosatta i Varanasi tillhérandes en annan religion dn
den hinduiska sig pi Ganga. Jag hittade muslimska, sikhiska och
kristna forsamlingar i omrédet jag undersokte. De bada sikherna jag
pratade med kinde stor tillgivenhet gentemot Ganga, och sag floden
som heligt vatten (pavitra). Den ena av dem verkade se stora likheter
mellan sin egen relation och en "hinduisk” syn pé floden. Han tyckte
mycket om att gd och se pd pujas vid Dasaswamedha ghat®, och sade
sig sjilv utfora ritualer nir han badade i Ganga. Vilken sorts ritualer
det rorde sig om forstod jag aldrig, vart samtal férdes genom en tolk
och det var lite problem med kommunikationen. Men jag fick upp-
fattningen om att han syftade pa négot liknande det hinduer gor nir
de tar rituella bad. Den andra sikhen, som var huvudansvarig f6r en
av Varanasis gurdwaras, var mer restriktiv i sina uttalanden. Ganga
var heligt vatten, menade han, och han badade ibland i floden, men
han bad aldrig speciellt till Ganga. ”Sikher ber till Guru Granth?,
papekade han. Nir jag fragade honom om skillnaden mellan ett hin-
duiskt och ett sikhiske sitt att se pd floden svarade han bestimt att
Ganga ir till f6r alla, inte bara hinduer.

Aven de tre muslimer som intervjuades talade varmt om Ganga.
En av dem forklarade att Ganga var “himlens vatten”, en annan sade
att floden 4r en giva fran Gud. Den tredje refererade till Ganga som
en moder. De tyckte alla om att bada i floden, och sag till och med
vattnet som heligt, men var noga med att pipeka att de inte utforde
nagra ritualer i samband med sina bad.

"Det ir inte s3 att alla muslimer badar i Ganga”, forklarade en av
dem, "men manga gor det. De badar f6r att det 4r trevligt och nyt-
tigt”. Han berittade vidare att det fanns en speciell ghat dit minga
muslimer brukade ga {or att bada. Dir héll sig hinduer pa ena sidan
och muslimer pa andra.

15 En av Varanasis mest vilbesokta ghats dir en stor Gangapuja halls varje kvill.
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Under samtalen med sikher och muslimer vixte bilden fram av en
gemensam indisk kultur som strickte sig 6ver religionernas grinser,
och att Ganga var en del i denna gemensamma kultur. Den muslimske
pan-forsiljaren Mohammads ord beskriver detta: ”Alla hir badar
i Ganga. I Indien ir alla samma oavsett religion. Shiva ir ett annat
namn pd Allah — Gud ir en. Allah i4r en!”

De tva kristna informanter jag talade med hade dock en lite annor-
lunda instillning. Den forsta av dem var en syster ifran ett Moder
Teresa-hem som ligger i nirheten av Ganga vid Shivala Ghat. Hon
ville inte stilla upp pé nigon intervju med motiveringen att hon 4nda
ingenting kunde siga om Ganga, och uppmuntrade mig att gi ndgon
annanstans dir jag inte kunde f& “fel svar”. Den andra informanten,
som tillhorde en protestantisk forsamling, tyckee ocksa att jag borde
vinda mig till ndgon annan. Hon var kristen, menade hon, och visste
dirfor ingenting om Ganga. Nir jag dndé fortsatte friga henne om
hur hon sag pa floden, si svarade hon att den ir likadan som alla andra
floder, ingenting specielle. ”Vi tror pa Jesus Kristus. Ganga betyder
ingenting for oss” avslutade hon.

Under filtarbetets ging hade jag dven kontakt med den indiska byra-
kratiska apparaten. Vid ett tillfille behévde jag till exempel fa fram
statistik. I och med intervjuerna med representanter fran olika religio-
ner sa ville jag fa fram siffror pa olika religionstillhorigheter i Varanasi-
omridet. P4 samma sitt som det for mig som svensk kan te sig magiskt
att bevittna alla skeenden kring Gangas ghats, var ocksd denna hin-
delse pa ett statligt kontor laddad med en magisk fascination. Det
jag bevittnade hir, i likhet med vid andra tillfillen, var ett exempel
pa en organisk byrakrati — en vildvuxen apparat som fungerar trots
act den helt uppenbart lever sitt eget liv, utom kontroll f6r diverse
tjidnsteman.

District Economic and Statistics office, som jag blev hinvisad till,
lag inhyst i ett halvmodernt kontorskomplex. Dir var tyst och morke,
sparsamt moblerat, samt fullt med papper. Hogar av 16vtunna pap-
persark overallt. Jag blev visad in i ett stort rum dir en man satt vid
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ett skrivbord, rummets enda mébel forutom ett 6verbelastat arkiv-
skap. Det var, till min liccnad och forvéning, inga problem act fa fram
siffrorna jag ville ha. Mannen bérjade slé i nagra bocker han hade
liggandes framfor sig. Det gick inte att fd ndgon utskrift pd siffrorna,
eftersom ingenting var datoriserat, men mannen erbjod sig istillet att
skriva ned dem f6r hand i min medtagna skrivbok. Han gjorde det
noggrant med en sirlig handstil. Att komma ifran en kultur dir varje
liten bestdndsdel av en process r datoriserad och se att det fortfarande
fungerar att anvinda penna och papper i formella sammanhang var
sannerligen magiskt.

De siffror som klottrades ned var resultatet av en undersokning
av befolkningens religidsa tillhérighet som gjorts i distriktet Varanasi
ar 2001. Om de stimmer s var vid detta tillfille i hela distriktet, bade
stad och landsbygd inriknade, 83.72 % hinduer, 15.85 % muslimer, 0.14
% kristna samt 0.14% sikher. Siffran f6r 6vriga religioner mittes till
0.15 %. I de urbana delarna av distriktet sag siffrorna lite annorlunda
ut, dir var muslimerna uppe i 30.6 %, och hinduerna uppgick till 68
%. Det finns alltsd en stor mangd muslimer i Varanasi®.

Den tredje gruppen informanter jag kontaktade under arbetets ging
var de som hamnade under den vida benimningen resenirer. Gruppen
bestod av personer som kommit till Varanasi ifran ett annat land och
en annan kultur. Somliga var vad man skulle kalla vanliga turister som
kommit till Indien for négra veckor eller ménader, andra hade spende-
rat &r i Indien, antingen pa resande fot eller bosatta i Varanasi. Kanske
som resultat av en kvarlevande romantisk hippiedrém ifrdn 6o-talet (i
vissa fall spetsat med den rika tillgingen pa cannabis ifrin Himalaya
misstinker jag) sa dr Indien ett land dit manga visterlinningar kom-
mer pé lingresor som kan vara i dratal. Rent prakeiske dr Indien dess-
utom ett land dir en visterlindsk inkomst blir till en enorm summa,
mojlig att Gverleva linge pa.

Andelen resenirer som badar i Ganga ir formodligen frsvinnande
liten i relation till den stora mingd turister som varje dag genom-

16  Aran Varma, District Economic and Statistics Office, Varanasi 2007-12-11.



ELIN THORSEN

strommar Varanasi. Men de finns. I arbetet intervjuade jag bide de
som aldrig badat i floden sivil som rutinerade Gangabadare. De sist-
nimnda var av forstaeliga skil personer som spenderat en lingre tid i
Indien. Resendrernas berittelser var pd vissa sitt sliende lika varandra.
Sé gott som samtliga beskrev hur de inte kunnat tdnka sig att bada i det
fororenade vattnet nir de forst kommit till Varanasi. Fororeningarna
verkar ha varit en stor anledning, men ocksa en mer allmin kinsla av
alienation. De som faktiskt sedan badat i Ganga berittade att vigen
till att gora detta inneburit ndgot av en gradvis invinjningsprocess
— en form av sekundir socialisation f6r att anvinda Peter Bergers och
Thomas Luckmanns ord”. Oscar ifran Italien som studerat i Varanasi
de sista dren beskrev det s3 hir:

“Forsta gangen jag kom hit tinkte jag att jag aldrig skulle réra
vid en indisk hund. Det var inte sé att jag tdnkte pd smutsen, det var
bara for langt ifrin min idé om vad som var njutningsfullt. Jag tycker
om att klappa hundar f6r att de har mjuk pils, det har de aldrig hir.
Samma sak med Gangabad”. Senare kom Oscar dock att bli en rudi-
nerad Gangabadare, om 4n hellre pa andra platser 4n vid Varanasis
ghats, "Ménga oerfarna Gangabadare tror att det ir bittre, det vill siga
renare, att bada i mitten av floden 4n vid ghatsen dir all likaska stros
ut”, delgav han mig under vart samtal. "Men det de inte tinker pa dr
att det 4r i mitten av floden som alla obrinda lik dumpas®. Dir kan
man stdta in i kringflytande kroppar om man har otur. Det gar inte att
undkomma att simma in i doden nagonstans. Da fir man éka nigon
annanstans och bada”, summerade han i pragmatisk ton.

Det var intressant att se hur den kultur och religion man haft
med sig ifran sitt hemland — ens forforstéelse — verkade kunna bade
underlitta och forsvira forstaelsen av den nya religionsutévning man
kommit i kontakt med i Indien. Joanna, som vuxit upp i ett katolskt
hem pé Irland berittade om hur hon sig likheter mellan det sitt hin-
duer behandlade Ganga pa, och hennes mormor, som var katolik och
som hade haft heligt vatten stdendes i behallare 6verallt i sict hem. Ett

17 Berger & Luckmann 2003:162-163.
18 Minniskor som ansetts ha levt ett heligt liv (asketer etc.) brinns inte efter sin dod
utan deras kroppar sinks istillet ned i Ganga.
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exempel pa motsatsen var Josef ifrdn Israel som under en lang period
vistats i Indien tillsammans med sin guru. Josef levde ett slags sadhuliv,
som en kringvandrande asket, och han hade pi manga sitt tagit den
hinduiska traditionen till sig helt och fullt. Men det fanns en sak han
inte kunde gora, berittade han. Han kinde sig aldrig bekvim med att
rora vid sin gurus fotter, nigot som lirjungar forvintas gora for att
visa respekt och bekrifta sin gurus éverordnade stillning. I sin judiska
uppvixt hade Josef face hora att det var en stor synd att upphéja en
minniska till gudomlig status, och nigonstans i bakhuvudet satt det
kvar, menade han, trots att han limnat Israel for minga ir sedan.

En av de mest hingivna Gangabadare jag métte var inte en indisk
brahmin som man kanske skulle kunna tro, utan en amerikansk kvinna.
Julie, som var trettioett ar nir vi triffades hade kommit till Varanasi
for forsta gdngen som nittondring. Under aren som gict sedan dess
hade hon under linga perioder rest i Indien. Julie var inte alls intres-
serad av att kategorisera sig sjilv religdst — nigot som f6r dvrigt dven
det var ett genomgaende drag hos alla visterlindska informanter. Men
hon berittade att hon kom frin ett sekulirt judiske hem, och att hon
under de senaste dren haft en hinduisk guru.

Det 16s i Julies 6gon nir hon forsokte beskriva sina kinslor under
ett bad i Ganga.

”Jag badar alltid nir jag 4r hir, det 4r som om det dr nodvindigt.
Det dr s& mycket eld hir, eftersom Varanasi dr Shivas stad. Jag har de
senaste dren gjort intensiv tapasya® och dé skapas hetta. Ganga ir den
som kyler ned hettan. Att bada dr som att ge upp mig sjilv, kasta mig
i gudinnans armar. Jag kinner mig som panyttfodd nir jag stiger upp
ur vattnet”.

Nir jag fragade Julie om hennes upplevelse av Ganga férindrats
over aren fortsatte hon:

"Mina upplevelser nir jag badar blir bara starkare och starkare.
Nu kan jag ligga i vattnet och meditera i flera timmar, jag simmar ut
tll mitten av floden och flyter ddr linge, linge. Om jag har negativa
kinslor i mig 1ser de alltid upp sig. Jag mottar ocksa alltid lirdomar.

19  Asketiska dvningar.
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Ibland kommer jag med en friga och den blir besvarad. Om jag kin-
ner mig ensam blir jag trostad. Nir jag stiger ned i floden dr det som
om jag stiger rakt ned i Mas kropp. Det ir inte bara si att hon finns
nirvarande, utan jag stiger bokstavligen ned i hennes kropp. Och hon
kinns alltid vilkomnande”.

Avslutande bekinnelser

Jag berittade inledningsvis om mina egna forsta intryck i Varanasi och
om det magiska med att bada i Ganga. Under dren som gitt sedan dess
har mycket forindrats. Den koformade kopparkanna jag inhandlade
for det rituella vattenhillandet i tempel har stitt pa en hylla i min
lagenhet i Sverige under studieperioder.

En av de nackdelar (eller fordelar beroende pd hur man ser det)
som religionsvetenskapliga studier f6r med sig dr att de gér en plagsamt
medveten om de egna romantiska, forgivet-tagna (religiosa) forestall-
ningarna. S& idag kan jag komplettera mina badupplevelser med andra
iakttagelser. Det dr dirfor dags for ndgra avslutande bekinnelser.

Inom “backpackerkulturen”, som jag under de senaste rens resor
varit en del av, finns, som verallt annars, vissa osynliga hierarkiska
strukturer som skiljer ut de erfarna resendrerna frin de grona. Ganga-
bad ir definitivt en sddan skiljemarkor vill jag pasta. Act som curist
bada i Ganga i Varanasi signalerar pa ett subtilt sitt ett avstdndsta-
gande ifrdn visterlindska” tankegingar (vattnet ir férorenat och dir-
med omajligt att bada i!) till forman for ett “indiske” tinkande (loden
ir helig eller atminstone laddad med positiva associationer). Det ir
formodligen f6r Gvrigt svart att spendera en lingre tid pd en plats utan
att paverkas av de omgivande miljoerna och virderingarna, i det hir
fallet av synen pi Ganga som heligt vatten.

Att berdtta om sina bad vid hemkomsten 4r ocksd ett mycket
effektive sice ace chockera slike och vinner, vilket ibland kan vara
onskvirt.

Hur girna jag 4n skulle vilja kunna pésta att jag dr bortom péver-
kan av sddana saker skulle det vara naivt att tro att jag skulle std helt
utanfor ett socialt system. Nigonstans i bakhuvudet de forsta ging-
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erna jag badade fanns sikert en tanke pé att det var "rdtt” sak att gora
ur social synvinkel. Men kan en lingtan efter rite social tillhdrighet
forklara alla de positiva, for att inte siga overvildigande badupplevel-
serna? Jag tror (eller snarare hoppas) inte det.

Jag tror att det handlar om négot stdrre dn si, att Ganga har en
speciell kraft jag inte kan definiera. Hir inbjuds mahinda skeptikern
till att invinda att vad som helst som tillskrivs en kraft ocksa forvand-
las till just detta kraftfulla, och visst dr det kanske pd det viset (se bara
till nésta text i denna bok, dir en betydligt mer sekuldr och “kritisk”
syn pa Ganga och dess "helighet” diskuteras).

Men det dr av mindre betydelse.

Ganga ir fascinerande. Floden dr f6r mig si mycket mer 4n “bara’
vatten — den ir en starkt laddad symbol som frilser den hingivne och
forvirrar den vetenskapligt sinnade. Under tiden som jag intervjuat
andra om deras instillning till Ganga har jag ocksa vridit och vint
pd mina egna upplevelser, anvint mig sjilv som studieobjekt. Ibland
hinder det att jag faller offer for det Max Weber en ging beskrev som
“avfortrollningen av virlden”, och tolkar alla odefinierbara upplevelser
som sociala konstruktioner. Men, i slutindan vinner mystiken 6ver
mitt av sociologiska teorier ambivalenta sinne, och jag stimmer in i de
hinduiska pilgrimernas segerrop; Ganga Mai ki Jai!! Seger &t Moder
Gangal!!
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UNDER TAGRESAN FRAN Jaipur till Varanasi kan jag
reflekeera over alla de intryck som jag har ficc under den forsta en och
en halv vecka jag tillbringat tillsammans med mina kursare och ldrare
i Indien. Upplevelserna kinns i mangt och mycket surrealistiska sam-
tidigt som vissa upplevelser ir si verkliga act det berdr mina innersta
emotionella virderingar.

Tagresan fran Jaipur till Varanasi berdknas ta 20 timmar, men visar
sig snarare ta runt 25-26 timmar och det r egentigen inte forrin nu
som jag har tid att filtrera och tolka de upplevelser jag har haft. Min
forsta konfrontation med mina intryck berér min uppenbarligen f6r-
indrade minniskosyn; innan jag kom till Indien kunde den liknas vid
FNs deklaration om minskliga rittigheter — m a o en universalistisk
minniskosyn dir alla midnniskor har samma virde. Under tigresan
inser jag dock att denna universalistiska minniskosyn har (hos mig)
reviderats. Forst blir jag ridd for mig sjilv, sedan tror jag att det ir
nagot fel pd mig innan jag analyserar varfér min minniskosyn har
forindrats.

Har man aldrig varit i Indien 4r det vildigt svart (om inte omgj-
ligt) att forestilla sig hur stor den indiska populationen ir. Inte nog
med att det ar minniskor precis dverallt som tittar pa mig och studerar
oss som visterlinningar. De néjer sig inte bara med att stirra utan petar
mig i ndsan, i oronen, tar mig i hiret, klimmer p&d mina armar o.s.v.
Jag tror att jag trampar i hundskit nir det visar sig att trottoaren ir full
av minsklig avforing, samtidigt som jag haller pé att trampa péd nigra
gatubarn som jag inte vet om de lever eller om de dr d6da, medan den
troligtvis leprasjuka modern med ett 6ga och en tand frenetiskt rycker
i min arm med forhoppningen att hon skall fa lite pengar — jag vill inte
ens vara nira henne.

Detta 4r en vanlig upplevelse om man besdker Old Delhi, eller
delar av Jaipur, och man utsitts fér det varje dag.

I min relativt snabba analys kommer jag fram till att min forind-
rade minniskosyn dels dr ontologisk, dels psykologisk. Ontologisk i
den bemirkelsen att jag utifrin en monologisk argumentation med
mig sjilv forsoker hivda att ett minniskovirde kan man endast ha
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om ndgon bryr sig om att du lever, antingen pa mikro-, meso- eller
makro-niva. I fallet med den leprasjuke modern kommer jag fram dill
(mycket férenklat och reduktionistiskt) att ingen individ, myndighet,
eller stat bryr sig om hennes existens och att hon dirmed inte har ett
minniskovirde. Detta later fruktansvire vilket fir mig att i freudiansk
anda komplettera orsakerna till min reviderade manniskosyn med psy-
kologiska faktorer, sdsom borttringning och fornekelse — allt for att
skydda jaget ifrin obehagliga impulser utifrdn, for att overhuvudraget
orka med att vandra pd gatorna i Indien.

Aporna! Hanumans avkomma?

Efter ett par timmars reflektioner och analyser kring begreppet min-
niskovirde avbryts jag abrupt ur min alltmer inatvinda monolog da
ett dussintal apor av for mig okind art invaderar och ockuperar var
kupé, i syfte ate sgjila vir mat, vara bananer, choklad med mera. Min
forsta tanke 4r att vi fatt ovintat besok av Hanumans arme, och ett
gudomligt ingripande har saledes skett i just min tagkupé. Eftertanken
siger mig att jag overtolkat upplevelsen och konstaterar att det mig
veterligen endast var vanliga apor utan nigon gudomlig aukroritet.

Det intressanta med upplevelsen och min senare slutsats ir att jag
bérjar fundera kring vad som ir religion och religiositet och vad som
inte dr det.

Jag dr i Indien primirt for att studera indiska religioner och reli-
giositet men har hamnat i ett slags vakuum dir jag inte vet vad det
ir for nigonting; allt det jag studerat om hinduism pa universitetet
verkar i ndgon mening stimma, men 4nda inte.

Jag inser att grinsen mellan att tolka ndgot som religion/religiosi-
tet eller som icke-religiost ibland ir harfin, och att risken finns att jag
overtolkar, eller snarare vill tolka nigot som religidst fast det kanske
inte 4r det. Jag vaknar upp dnnu en ging ur min abstrakea sinnes-
virld och medvetandegors att tiget dr framme vid Varanasis tigstation

— resans huvudmal.
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Varanasi — religiositetens higborg?

Varanasi visar sig snabbt vara allt det som Sverige inte 4r. Kultur-
krocken kan tyckas vara total nir man moter kossor i hotellobbyn,
nakna nagababas insmorda i aska, minskliga lemmar som flyter forbi
i Ganga, minniskor som badar i en av virldens mest fororenade flod
trots att manniskor uppenbarligen riskerar av att d6 i kolera (man bér
tydligen inte bada i vatten som innehéller mer 4n soo kolibakterier
per deciliter vatten, Ganga innehéller ca 1,5 miljon kolibakeerier per
deciliter vatten). De indier (och forvisso dven visterlinningar) som
jag lyckas prata med angdende fororeningarna i Ganga poingterar att
floden ir helig och att ett heligt bad renar kropp och sjil; att Ganga
ger liv, inte tar liv. En enda klunk vatten eliminerar alla synder och att
man Sverhuvudrtaget riskerar act bli sjuk eller i virsta fall do, verkar
vara avldgset. Sidana pastienden bor snarast ses som religiosa trosupp-
fattningar dn vetenskaplig, empiriskt bevisbar fakta.

Noterbart dr att ett flertal av mina kursare tog sig ett "heligt” bad
i Ganga. De flesta blev inte sjuka, men ett par fick amébor. Om det
berodde pi det heliga doppet ligger utanfor mitt kompetensomrade
att svara pd. Det kan ju dock tilliggas att folk dér i Indien, att bar-
nadodligheten ir betydligt hogre dn i Sverige, och att kvaliteten pé

vattnet ofta ir orsak.
Exponering?

Efter cirka en veckas vistelse i Varanasi ombeds vi studenter att ge oss
ut pé ett sa kallat exponeringsuppdrag, vilket innebér att var och en av
oss pd egen hand skall utsitta oss for att vara objekt (fram tills nu har
vi mer eller mindre varit subjekt). Reglerna ar enkla: vi skall inte bruka
kameror, mobiltelefoner, bocker eller liknande verktyg som man kan
anvinda sig av om obehaget att bli utstuderad skulle bli for stort (om
man bérjar fotografera sin omgivning nir man upplever sin integritet
hotad, ir chansen stor att man 4tertar sin roll som subjekt, som utan-
forstiende, som turist).

Relativt omgiende hamnar jag i en situation dir jag far uppleva
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utanforskapen pé nira hall. Jag koper en kopp chai och slar mig ner
pa en bink bredvid en ensam indier. Mitt emot finns ytterligare en
bink som hyser fem chai-drickande indier, och de tittar pi mig som
om jag precis landat fran Jupiter. Det blir lite obehagligt nir de bérjar
peka och skratta &t mig, och fornedringen blir total nir den ensamma
indiern bredvid mig efter femton sekunder viljer att resa pa sig och
istillet sla sig ner tillsammans med sina landsmén pa den redan dver-
fyllda banken mitt emot. Nu upplever jag ett obehag som fir mig att
tvivla pd mig sjilv som minniska.

Ar jag sa konstig?

Ganska kvickt kommer jag fram till ate jag ar vildigt konstig, i alla
fall som objeke i relation till subjekten mitt emot mig. Nir obehaget
natt sin “peak” vill jag resa pa mig och gi ndgon annanstans, men di
minns jag ldrarnas uppmaning om att nir obehaget ir som storst, och
man bara vill ta sig ur situationen — dé skall man stanna kvar. Efter 45
omkring minuter hinder nagot helt ovintat d tvi av indierna utan
forvarning sitter sig bredvid mig och bérjar samtala. Med mig. Fran
att ha varit en person som man inte vill sitta bredvid ir jag nu i hin-
delsernas centrum. De fragar var jag kommer ifran och vad jag gor i
Varanasi. Mitt obehag dr som bortblast. Nir jag dr pa vig att limna
mina nya “vinner” ir jag tvungen och friga varfor de hade skrattat at
mig, och varfor den ensamma indiern inte suttit kvar bredvid mig.
Det visar sig att indierna mitt emot mig hade uppticke att jag inte
hade dragit upp gylfen pd mina byxor, och indiern som satt bredvid
mig kunde inte se detta och de Gvriga hade dd sage till honom att sitta
sig vid dem sa att han ocksd kund skada detta roliga fenomen.

Humor pa hég niva? Tveksamt.

Jag vandrar vidare pd samma gata medveten att jag tolkat situa-
tionen helt fel. De ansig inte att jag var konstig. De poingterade att
de hade triffat och umgatts med hundratalet visterlinningar innan
“konstiga” jag kom med “konstiga” tolkningar. Jag funderar 6ver jag
skall kunna tolka vad som ir religiost och vad som ir icke religidst nar
jag inte ens klarar av att tolka ett vardagligt mote med medminniskor
over en té. Efter att ha vandrat nagon kilometer blir jag medveten om
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att det inte finns nigra (synbara) tempel eller kyrkor lings hela denna
relative langa gata. Férvanande da jag — och vi — tidigare under veckan
hade noterat shiva-tempel, kyrkor och gurdwaras dverallt. Det innebar
att det finns omraden i Varanasi som inte tillhandahaller institutionella
religiosa actribut. Jag stannar en rickshaw-forare och fragar honom om
det finns nigra tempel i nirheten eller nigra andra religiosa attribut
forutom heliga Ganga som rinner nigra hundratals meter nedanfor.
Han vinder sig om och frigar om jag menar korruptionens niste, och
papekar samtidigt att Ganga inte alls r helig utan att det dr en helt
vanlig flod, med undantaget att det 4r frukeansvird férorenad flod.

Det visar sig att rickshawforaren ér 25 ar gammal och studerar tredje
dret pd juridikprogrammet i Bombay. Han arbetar extra som rickshaw-
forare for att kunna finansiera sina studier, och vid detta tillfdlle dr han
ledig fran studierna och ir siledes tvungen att jobba.

Jag fragar honom vad han menade med "korruptionens niste” och
varfor inte Ganga ar helig. Han svarar att det finns en tydlig koppling
mellan religiosa institutioner och pengar, och att dessa institutioner ir
egocentriska istillet for antropocentriska — vilket de borde vara.

Vidare sdger han att alla minniskor 4r intresserade av pengar och
kan man tjina pengar pé att méla réda prickar i pannan pa godtrogna
turister (jag kommer pd mig sjilv med att jag har en rod prick pé
pannan som jag betalade nigra rupier for bara ndgra timmar sedan i
ett tempel) som inte begriper att minniskorna som jobbar i templen
stoppar merparten av pengarna i egna fickor.

Nir jag sdger att jag ir medveten om problemet frigar han mig
varfor jag betalade nir jag 4r medveten om det. Nir jag siger att man-
nen som malade pricken pd min panna hade blivit ursinnig nir jag
forst inte hade betalat och att det var anledningen till att jag betalade,
svarar han: “egocentrisk var ordet”.

Den 25-drige juridikstudenten fragar mig om vi har nagra heliga
floder i Sverige som man kastar doda kor och minniskor i, och nir
jag svarar att vi inte har det undrar han varfér vi inte har det. Jag vet
inte riktigt vad jag skall svara, men siger att om jag mot all férmodan
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hade trott att négon av Sveriges dlvar hade varit helig och om jag hade
dumpat mina avlidna sliktingar dir hade jag ansetts som galen och
hamnat i fingelse eller pa nagon anstalt for psykiske sjuka.

Jag poingterar att det trots allt finns stora kulturella skillnader mellan
Sverige och Indien och att vissa fenomen ir kulturellt accepterade i
en viss kulturell kontext medan andra fenomen inte ir det. Juridik-
studenten kdper inte mitt resonemang utan pressar mig allt hirdare
genom att friga om jag menar allvar. Jag papekar for honom att det
inte dr varje dag jag upplever att minniskor badar i en flod dir det
samtidigt flyter omkring déda kor och minniskor, och att det givet-
vis dr ett problem med de sjukdomar som minniskor kan fi av att
bada i Ganga, men jag siger ocksa att jag har forstaelse for mianniskors
religivsa beteende och det religivsa symbolvirde som floden har for
vildigt minga minniskor.

Han menar att det ir religionen som ir problemet; om ingen hade
uppfattat Ganga som helig hade ingen minniska badat i denna, en av
virldens mest fororenade floder. Jag opponerar mig och siger att nigra
av mina kursare och lirare hade tinkt ta sig ett dopp i Ganga, och att
de flesta av dem inte uppfattar Ganga som helig.

Han tystnar. Han siger sedan att religionsvetarna kanske snarare
borde studera varandra innan de studerar s kallade religidsa fenomen
eftersom man uppenbarligen riskerar act gora feltolkningar om vad
som dr religiost och vad som ir icke-religiost. Intressant tinker jag
och minns en dag tidigare da jag sett nagra indiskor bada i Ganga
och automatiske tagit pa mig forskarglasdgonen och tolkat det som ett
religiost beteende: om nigra svenska kvinnor hade badat i Ganga hade
jag troligtvis inte tolkat det som ett religidst beteende.

Juridikstudenten verkar upprikeigt glad (till min stora fortjusning)
over att fa prata om vad som ir religiést och vad som ir icke-religiost
for plotsligt har han tagit fram penna och papper och bérjar rita olika
diagram 6ver dessa tvi fenomen. Jag frigar vad han vill visa med dia-
grammen och han svarar att jag skall forstilla mig atc han ir en religi-
onsvetare som dker till Sverige for att studera kristna minniskor och
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deras religiésa beteende (det visar sig att juridikstudenten tillbringat
nistan ett ar i Europa).

Det forsta han gor dr atc besoka ett visst antal kyrkor for att
bevittna vigsel, dop, konfirmation och gudstjinst. Sedan tolkar han
detta som ett enda stort religiést forum dér paret som gifte sig, {6r-
dldrarna till barnet som déptes, alla konfirmander och alla som var pa
gudstjansten uppvisade ett religiést beteende inom den kristna tradi-
tionen och dr dirmed kristna. Sedan dker han dill et antal pubar och
uppticker att ett stort antal individer hir dricker rodvin. Hans slutsats
och tolkning ir att dessa individer dricker rédvin eftersom det symbo-
liserar Jesu blod — en rituell handling inom kristendomen, och att de
ddrmed uppvisar ett religiost beteende.

Innan jag hinner svara att detta méjligen kan vara en 6vertolkning
fragar juridikstudenten mig om detta skulle stimma i verkligheten.

"Nej”, svarar jag med en viss bavan f6r vad som komma skall.

"Varfor inte det”, frigar han? Jag tinker pd alla mina vinner som
gift sig eller dopt sina barn i kyrkan och som gor detta eftersom det ar
en “mysig grej” — inte for att de ér religiosa. Alla mina vindrickande
kompisar skulle nog skratta gott om ndgon religionsvetare frin Indien
hade tolkat deras vindrickande som ett religiost beteende. Jag svarar
att utifrin mina erfarenheter si ir majoriteten av dem som gifter sig,
later dopa sina barn, konfirmeras eller dricker rodvin inte religiosa,
och hur stor andel religiésa manniskor det brukar vara pa en guds-
tjanst vet jag inte, men sikerligen ar det en del minniskor som besoker
en gudstjanst utan att vara religiosa.

Det visar sig att majoriteten av juridikstudentens familj och vin-
ner inte anser sig vara religiosa, dven om de ibland gr till templen,
badar i Ganga, pratar med en Shivastaty eller fir en réd prick malad i
pannan. Jag frigar honom retoriske varfor de gor detta om de inte ar
religiosa, och han svarar med ett stort leende: “for att det dr en mysig

grej”.

Efter tvd timmars konversation skiljs vi at. Jag kinner att jag fitt en
hel del att tinka pd, och om jag tidigare hade hamnat i nigot slags

77



ROBERT JOHANSSON

vakuum dir jag inte kunde avgdra vad som ir religiost respektive icke-
religiost kinns det nu som om jag ramlat ner i en brunn och sitter
fast i avgrunden. Det positiva 4r att jag kan se brunnens 6ppning och
att jag tanker kravla mig upp f6r att ta kontroll 6ver mina tankar. Jag
sdtter mig ner pd en tribink och bérjar analysera diskussionen vi haft.
Jag har under flera veckor (eller ménader om man riknar med forbe-
redelser sisom litteraturlisning m.m.) matats med indiska religioner
och religiositet dér det knappt gatt tio minuter utan att jag exponerats
av nigot som jag tolkat som religidst.

Plotsligt har denna virldsbild fatt sig en térn av en rickshawf6rare
som pluggar juridik. Tank om allt jag upplevt och tolkat som religi-
ost inte stimmer? Vilken obegavad religionsvetare jag kommer att bli.
Juridikstudenten hade ju en poing nir han exemplifierade med Sverige
och vad som han hade tolkat som religiost, och det kinns absurt att
tinka sig att alla som gifter sig i kyrkan skulle vara religisa, det stim-
mer ju inte; och att alla konfirmander skulle vara kristna kiinns mer
eller mindre 16jligt. Alla jag kinner som har konfirmerat sig gjorde det
frimst for atc f3 presenter. Nistan 7 miljoner svenskar (ca 74 %) ir
medlemmar i Svenska kyrkan, men hur minga ir egentligen religiosa
i bemirkellsen att de tror pd nigot overandligt, ndgot transcendentale?
Inte 7 miljoner i alla fall.

Fragan blir d4 hur minga indier som egentligen ir religidsa, i
bemirkelsen troende pd nigot transcendentalt, nigot éverandlige?

Det rader ingen tvekan om att det i Indien i allmdnhet och Vara-
nasi i synnerhet finns mingder av religiosa minniskor och att religion
i hogsta grad dr nirvarande och jag har fram dlls nu haft en 6nskan av
att se religiositet i allting. Hade jag inte pratat med juridikstudenten
hade jag troligtvis trott att han ocksa var religios, han ir ju for guds
skull indier.

Jag har nu blivit medveten om mina begrinsningar att tolka vad
som ir religiost och vad som ir icke- religidst. Jag har definitivt gjort
feltolkningar, dels eftersom jag haft en 6nskan att ndgonting skall vara
religiost, och dels for att mina tolkningar skall passa in, eller snarare
motsvara den bild jag har av indiska religioner och religiositet som
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jag skapat mig via kurslitteratur och foreldsningar vid universitetet.
Kanske juridikstudenten hade en poing nir han ansag att religionsve-
tarna borde studera varandra férst och frimst. Ar det inte s att religi-
onsvetenskapen med religionsvetarna som dess yttersta viktare oftast
har tolkningsforetride i sporsmal som avser religion och religiositet?
Det ir trots allt religionsvetarnas tolkningar som till stor del ligger till
grund for den kunskap vi har om religion och religiositet.

Detta innebir inte per automatik att det 4r fel, men det kanske
hade varit pd sin plats att diskutera huruvida religionsvetarnas tolk-
ningar av religidsa fenomen kan vara 6vertolkningar eller inte.

Hur kan/skall man beskriva Indien?

Professor Sander beskrev att han upplevde Indien som ett ordnat kaos.
Jag skulle vilja beskriva Indien som ett fragmentariskt ordnat kaos. Ett
ordnat kaos forutsiteer act saker och ting fungerar trots att det mot all
formodan (kaos) inte borde gora det.

I Indien fungerar dock inte allting. Att pi en restaurang bestilla
en Coca Cola men bli serverad en Fanta skulle i ndgon mening kunna
sdgas vara ett ordnat kaos (banalt exempel); man far ju trots allt ndgon-
ting att dricka. Men att en metalldetektor installeras mitt pa gatan i
syftet att avsloja potentiella terrorister r ett exempel pa att allting inte
fungerar i Indien. Lat mig forklara.

En kvill nir jag var ute och spatserade upptickte jag till min for-
véning en metalldetektor som stod utplacerad mitt pd gatan. Den var
inte speciellt stor utan tog upp cirka tvd meter av den uppskattningsvis
25 meter breda gatan. Inte en minniska gick genom metalldetektorn
och jag undrade varfor den overhuvudrtaget stod uppstilld dir den
stod.

Jag gick fram dill tvA min som stod bredvid och sig allmint oen-
gagerade ut (indier kan se otroligt oengagerade ut) och frigade varfor
det stod en metalldetektor mitt i gatan. Den ena indiern svarade mig
att det var for att uppticka terrorister. Jag fragade om det var svart att
“finga terrorister” nir ingen passerade genom metalldetekeorn, varvid
den andre indiern vaknade till liv genom att mumla nagot obegripligt.
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Jag gav mig inte utan frigade vad som hinder om jag passerar och det
bérjar juta ifrdn metalldetektorn. Nu vaknade de till rejile och bér-
jade beskriva hur polisen omedelbart dyker upp och sitter handbojor
pa mig, f6r mig till polisstationen o.s.v. Perfekt, tinkte jag och gick
genom metalldetektorn som bérjade tjuta och lysa roce. Indierna sig
forvanande pa mig som om jag var dum i huvudet, och jag kan tinka
mig att de undrade varfér jag gick igenom metalldetektorn om jag
hade vapen pa mig nir jag istillet kunde vandra vid sidan om. Jag var
intresserad av att se om antiterroriststyrkan skulle dyka upp.

Den gjorde inte det.

Att bekimpa terrorism med en metalldetektor pa en gata i Vara-
nasi fungerar uppenbarligen inte. Frigan idr varfér metalldetektorn
fanns dir éver huvudtaget? Kanske har nigon polismistare velat visa
att man i Varanasi faktiskt agerar mot terrorism, och vem vet vad som

star i sjilva polisrapporten?

Det kan tyckas att jag varit pessimistisk i min skildring av Indien, och
i ndgon mening ir jag det. Mitt férhéllande till Indien dr ambivalent
— nagon form av hat-kirlek-relation. Férst och frimst bér man vara
medveten om att det finns inte endast ett Indien. Indien har minga
ansikten, och att sirskilja mellan indisk kultur och religion ir mig
veterligen omojligt dd dessa tva fenomen verkar vara synonyma med
varandra. Det mangfacetterade kultur-religiosa landskap som Indien
erbjuder ir ocksd den stora behallningen f6r mig pd denna resa — att
ena stunden uppleva ett sikhiskt bréllop och senare nirvara vid en
puja i etc Shivatempel och diremellan hinna med en likbrinning,
samtala med en Naga Baba, klappa en “helig” ko, bevittna firande
och sjilvspikande shiamuslimer, fa en réd prick mélad i pannan i ett
Vishnutempel och avslutningsvis fa en foreldsning/predikan om indisk
symbolik av en katolsk missionir/prist...

Hur bearbetar man alla dessa intryck efter en dag i Varanasi, dessutom
en helt vanlig dag? Det har tagit mig ett ar att i ndgon mening norma-
lisera min manniskosyn, trots att det i drlighetens namn bor tilliggas
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att jag fortfarande tvivlar pd alla minniskors lika virde. Dock ir det
min (0)férméga att titulera mig som blivande religionsvetare som ar
det storsta bestdende “menet” ifrin denna resa da jag tvivlar pd mina
kunskaper att tolka vad som ir religion/religiositet och vad som inte
ar det.

Kan det vara si — som jag diskuterade med lirare Daniel Anders-
son — att man upplever mer under en dag i Varanasi 4n vad man gor
under ett hele liv i Géteborg? Om sa ar fallet ter det sig inte speciellt
konstigt att mina kognitiva strukturer som bearbetar upplevelser blir
dysfunktionella, for hur bearbetar man upplevelser under en dag i
Varanasi om det motsvarar ett helt liv i Géteborg?
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Red Fort

Moghulhirskaren Shah Jahan bestimde ar 1638 att flytta sict imperi-
ums huvudstad fran Agra till Delhi. Dir beordrade han att Lal Qila,
det stora fortet, skulle byggas vid floden Yamuna. Shah Jahan var en
hardfér man som under sin senare regeringstid inférde en strike islam
i sict rike och bland annat ldt brinna ner tusentals hindutempel. Han
var ocksa en beldst man, intresserad av arkitekeur, poesi och nattliga
meditationsstunder under stjarnhimlen. P4 en vigg i fortet finns en
bild av Orfeus som spelar sin lyra — en grekisk gud musicerandes i den
stora salen i ett Moghulfort i avldgsna Indien.

Begreppet moghul hirstammar fran persiskans mongol, och hin-
visar till de asiatiska sunnitiska folk som sjilva ansig sig hirstamma
fran Djingis Khan och som i bérjan av 1500-talet lade under sig delar
av nuvarande Kabulomradet och senare konverterade till shiismen.

De kallade sig ibland for turkar och upprittade sitt nya kunga-
dome pa den indiska subkontinenten dir de kom att styra fram till
1857. Moghulernas regeringar har limnat efter sig strilande monu-
ment och minnesmirken 6ver hela norra Indien. Hirskarnamn att
ligga pa minnet ir bland andra Humayun, Akbar, Shah Jahan och
Aurangzeb, och av monumenten kan nimnas Taj Mahal. Ja, de storsta
monumenten i norra Indien som turisten beskadar ir alla muslimska.

Moghulerna var inte bara hirdféra och ibland hinsynslésa utan
dven — med vissa undantag — dugliga skribenter och driftiga imperie-
byggare, intresserade av arkitektur och konst.

Den forste moghulhirskaren Babur (1504-1525) skrev bocker och
var en militir taktiker, hans sonson Akbar har gite till historien som en
av de visaste hirskare vi kinner, nigot som till viss del r korreke, dven
om ocksa han var en pragmatisk realpolitiker som mer 4n girna rojde
sina meningsfrinder ur vigen pd mer eller mindre raffinerade sitt.
Moghulhirskarna var ocksi bevandrade i medelhavskulturernas och
Greklands — eller som de sade Yunans — historia och lockades p4 olika
sitt sikerligen av heroernas styrka och Olympens storhet, av tider dd

gudarna levde minniskors liv och minniskorna levde gudars.
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Panelen med Orfeus, som skulpterades i det som idag kallas
Red Fort och som ligger langt ifran den mer eller mindre uttorkade
Yamuna, skadades delvis under kriget 1857 mot britterna och férdes pa
omvigar till Albert Museum i London. Den f6rdes senare tillbaka till
Indien och restaurerades.

Synkretism och tidsresor

Konst kan kanske sigas ha en formdga att kliva av historien och tidens
linje och transcendera tiden, att skapa ordning ur kaos eller méhinda
foda helt nya idéer hos betraktaren. Orfeusskulpturen kanske symbo-
liserade styrka och musikalitet, dygder som Shah Jahan ville omfatta.
Idag visar den pd att virlden i mitten av 1600-talet var globaliserad
— att influenser, information och kunskap flédade mellan Indien och
Europa — och att det inte fanns nigon grins for vad de rika kunde
betala for atc med sina monument leva vidare i historien.

Orfeus var en grekisk gud, son till Kalliope och Apollon, gift med
Eurydike. Detta var uppenbarligen inget hinder for de muslimska
mogulerna, ingenting som de reflekterade 6ver. Tidigt kunde han och
liknande gestalter frin virldens di kinda panteon inlemmas i den
indiska kulturen och religionen. De gjordes tidlésa, som sadhuns stir-
rande ut over floder och dalar. Det muslimska och det judiska, det
kristna, grekiska och brittiska blev med tiden endast uttryck f6r en
”indisk” mentalitet, svirfingat och evigt.

Shah Jahan, mest kind {6r mausoléet Taj Mahal i Agra och mos-
kén Jama Mashid i Delhi, lit ocksd bygga tio ghats, heliga nedstig-
ningsplatser, som omger Shahjahnabad (Old Delhi). I nirheten av en
av dessa ghats finns det en gravplats med véldiga gravar som sigs hir-
birgera viktiga — och storvuxna — personer. Sidana gravplatser finns pa
manga hill i Indien, Pakistan och Afghanistan och varje grav omges av
gamla mytiska berittelser. Graven i Shahjahanabad sigs hysa Hawwa
— den bibliska Eva.

Hur hon begravdes i Delhi dr det ingen som vet. Men kanske lever
hennes ande vidare. Tittar man pd Evas — den forsta kvinnans grav
— eller studerar Orfeus ansikte pé skulpturen sa 4r det litt att tolka det
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man ser som ytterligare en aspekt av Indien, av en kultur dir allt sugs
upp och blir transformerat frin vad det en gang var. Orfeus och Eva
ges indiska klidnader. Islam, exempelvis, firgas av hinduism och iven
om den — och muslimerna — forsoker behilla sin strikta kvinno- och
samhillssyn, sin monoteism och sina ritualer blir Indiens muslimer
mer “indier” i sina gester och religiésa askadningar. Saffransgula tage-
tes pryder bide muslimernas gravar och hinduernas gudar och brukas
ocksa av jainister, sikher och protestanter. Och ingenstans i den mus-
limska virlden finner man si manga sufitempel som i Indien. Samti-
digt kan man nog som utanforstiende uppfatta exempelvis de mus-
limska stadsdelarna i Varanasi som skilda ifrin de hinduiska; kvinnor
lyser med sin frinvaro (finns de dir 4r de ofta tickta och anonyma)
och klidedrikterna bir drag fran Pakistan och Iran.

Aven i Goa, en gammal portugisisk koloni, ir det tydligt att kato-
licism och iberisk kultur paverkat folkmentalitet och arkitektur; en
mingd kyrkor och kapell ger en annan dimension ét gatulivet, som
kanske (om #n inte jittemycket) kan piminna mer om Guatemalas
eller Andalusiens 4n om Indiens. Att uppslukas av det “indiska” var
nagot som ocksa drabbade britterna. Manga turister véljer enbart lyx-
hotellens swimmingpooler eller Goas strinder, vilka kan vara nog si
bra resealternativ. Men om man tar sig langre in i Indien si suger lan-
det tag i en, pressar pa frdn alla hall och pockar pd uppmirksambhet,
kirlek, forake, ilska, pa en reaktion. En resa till Indien gér att man
moter kontradiktoriska perspektiv och dimensioner, att man tvingas
blicka tillbaka i tiden, och kanske — om man ir intresserad av det — in
i sig sjilv.

Man reser geografiskt frin Géteborg och landar i grekernas, mus-
limernas, buddhisternas, britternas och de sjilvstindiga indiernas land
samtidigt som man tidsmissigt tar sig frin ett av mobiltelefoni, reklam
och brickta familjestrukturer priglat land till en miljé ddr man fortfa-
rande bygger vigar med handkraft, dir asnor och kutryggiga gummor
bar upp en hel samhillsstrukeur och dir pléjandet av dkermark pa
ménga hall ser likadant ut som f6r fyra tusen ar sedan.

Detta handlar, bland mycket annat, om “klassisk” tredje virlden-
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problematik; marknadsmekanismer langt bortom Indiens delstater
bestimmer priser pa grodor och odlingsbar jord. Miljoner bénder flyt-
tar eller tvingsforflyttas fran sina hemtrakeer till storstidernas slum.
Vad som méjligen skiljer Indien fran Tanzania eller Bangladesh ar att
Indien — ocksd — dr ett modernt land med vilutbildade och engelsk-
talande medborgare som pd manga sitt har mer gemensamt med en
amerikan eller en tysk. Den pdtagliga klass- och socialskiktningen i
landet kan vara mycket svir for en icke-indier att frhélla sig dll.

Den geografiska resan for turisten 4r en resa tillbaka i tiden, till
svenskt bondesamhille anno 1820 eller Londons slum anno 1790, detta
trots att Indiens medelklass riknar runt 400 miljoner minniskor, att
Indien producerar fler filmer dn Hollywood, Nigeria och Egypten till-
sammans och att IT-boomen pa skiftande hall i landet paverkar hela
virldens dataindustri. Just tiden och tidens gang ir dessutom nigon-
ting som man som visterlinning ofta funderar pd och tvingas reflek-
tera dver nir man befinner sig i Indien.

I Visterlandet, om man nu kan tala sd generellt om en geogra-
fisk-etnisk-historisk kultursfir — tycks det som om tiden i och med
moderniteten blev en indlig resurs, ndgonting som maste fyllas med
innehall, inte med icke-handling och ineffektivitet.

P4 samma sitt tycks det som om tiden i Indien — for flertalet av
landets invénare — inte 4r dndlig, utan odndlig. Det vill siga: man kan
inte spara tid pa att bli mer effektiv. Oordningen, si som vi fran Vist
ser den, ir inte ineffektiv i tidsmissig mening, och en indier (eller for-
denskull en tanzanier eller en peruan) kanske inte begriper hur en vis-
terlinning kan upproras dver att tiden inte ricker till, ace det faktiske
ir brattom. Av ett annorlunda tidsbegrepp foljer mahinda en annan
syn pa liv, fodelse och déd och pé de ritualer som (synkretistiska eller
inte) omger dessa grinsoverskridande skeenden.

Varje person fran Vist star till slut infér en situation ddr man kan slita
sitt har...
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Postbesok i Mumbai

P4 general Post Office i stadsdelen Colaba i Mumbai slas portarna
upp varje dag klockan 10.00. P4 kontoret méter de anstillda varje dag
visterlinningar som skall skicka paket eller kopa frimirken; den vis-
terlindska — amerikanska, europeiska — mentaliteten har salunda varit
nirvarande acskilliga decennier. Kontoret frekventeras ocksd av en bil-
dad och rik indisk medel- och 6verklass, dd ménga i denna stadsdel 4r
vilbirgade. Det finns ett stdrre postkontor en tjugo minuters taxiresa
ddrifrdn, men det tycks som om kontoret i Colaba skulle duga for
vanliga vardagsirenden.

Hit kommer jag en vanlig dag med ett 4-kilos paket som jag vill
skicka hem, helst innan biten frin The Gateway of India fem minuters
promenad dirifran avgar.

Jag anldnder 10.00 och da 4r kontoret stingt. En halvtimma efter
oppningsdags oppnas lokalen av en man. Jag stiller mig hoppfullt vid
disken, han gar runt och botaniserar, torkar av ett tomt skrivbord,
hittar en dammvippa och bérjar damma viggar, stolar och en kopie-
ringsapparat som inte har fungerat — det kan jag se — pd mycket linge.
Efter en stund frigar jag honom om mitt paket. Han ruckar pd huvu-
det och fragar om jag vill ha té, chai, och nir jag inte vill ha det sa gar
han in bakom en gardinprydd vigg och sitter pa en kanna té. Néigra
personer har samlats bakom mig, tre indiska min med portfslj, tonade
glasdgon och pressveckade byxor. Ingen siger ett ord. En stund senare
anlinder yteerligare nigra min som skall arbeta bakom disken. Vid
elvatiden tycks samtliga sju anstillda vara pa plats och da far jag min
forsta kopp té.

Jag har gott om tid ty biten gir forst om nigra timmar. Men
jag har vintat ett bra tag och dnnu inte fitt nigot svar. Kan jag 6ver-
huvudraget skicka paketet idag och vad kostar det och hur lang td
kommer det att ta ungefir? Det visar sig att mannen som skall sl3 in
paketet i juteviv och sedan forse det med sigill inte har kommit én.
Men han kommer strax. Vid 12-tiden pd dagen, tvd timmar och tre
tékoppar senare, gor jag misstaget att bli arg. Jag blir arg pa dem som
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dnnu inte lyckats samla ihop sig sa pass mycket att de kan 6ppna en
lucka och hjilpa mig och de nu dtta andra kunderna; det ror sig om
att silja frimirken, skicka reverser och viga paket. Jag blir arg pd mig
sjalv for att jag blir arg. Jutevdvsmannen har inte kommit och med
nollstillda blickar frin samtliga i lokalen limnar jag det hela och gar
till hamnen. Vil ddr diskuterar jag lite med min familj och vi beslutar
att skicka min fru pd uppdrag. Det vore bra att fi ivig det dir pake-
tet och pa affischerna i kontoret stdr det pa bade hindi och engelska
att den indiska postservicen ir effektiv, billig och brukar framtidens
teknologi.

Klockan 13.00 kommer min fru tillbaka med paketet, frustre-
rad 6ver inte bara den fundamentalistiska ineffektiviteten utan dven
over kastsystemet, de sviltande barnen, nedskripningen och hela det
indiska samhillet; har kan man inte vara. Skall vi ta nista postkontor?
Hinner vi det? Nej, jag ger mig inte. Med uppbiadande av mina sista
krafter gir jag tillbaka med paketet. Alskvirt undrar jag om det inte
vore mojligt, trots att det dr myckert att gora, att anda betala for jute-
vivsmannens tjinst i forskott och helt sonika limna paketet i tjins-
teminnens vird. Det spelar ju ingen roll om det vigs och mits och
paketeras idag, bara det kommer ivdg. Och vi har inte brittom utan
litar helc pa atc det gir vigen. Vara blickar méts. Jovisst sdger en av de
andra minnen som vaknat ur sin lunchdvala. Han rafsar t sig paketet,
viger det, sméler at ate det innehéller sd fina textilier, ber mig fylla i en
tulldeklaration och lovar sedan att det skall slds in enligt alla konstens
regler. Jag blir sa rord att jag betalar honom lite extra, men han ger mig
tillbaka pengarna och siger act det inte behévs. Plotsligt stir samtliga
min innanfér disken och dividerar om huruvida paketet skall gd med
flyg, bt eller kombinerat flyg/bat. En man ger mig en prislista, en
annan har funnit fram juteviv, en tredje tar betalt, lyckdnskar mig och
undrar hur det 4r med min fru. Att jag skillde ut dem f6r en stund
sedan tycks ingen av dem minnas.

Jag gar ut i solljuset, ger med en pigg rorelse tjugo rupees till en
tiggare, ler &t gatuvimlet och de felparkerade histvagnarna och méter
upp familjen. Visst dr Indien fantastiske, indierna underbara. Baten
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kommer och vi limnar Mumbai {6r den hir gangen.

Och pé postkontoret i Colaba anlinder till slut jutemannen och
tar sig an mitt paket. Noggrannt slir han in det i viv och skriver adres-
sen till Goteborg. Han vilsignar sina verktyg, tinder lite rékelse och
droppar sigill i alla hérn och 6ver alla flikar. Troligen har han aldrig
varit utanfér Mumbais stadsgrinser men méjligen har nigot av hans
barn varit pd andra platser i Indien eller kanske till och med utom-
lands. Nu kanske han reser i tanken tll det avldgsna Sweden och pa
eftermiddagen berittar ndgon av hans kollegor om paret som stressade
runt for detta pakets skull.

Det kan dock tilldggas att nir jag knappt tvd ar senare (i november
2009) skulle géra om bravaden och sinda ett nytt paket frin samma
postkontor (jag kinde igen samtliga arbetande) sa méttes jag av of6r-
stdende blickar. Det tillmétesgiende jag till sluc motte forsta gingen
var nu bortblist och det var bara att bira med sig paketet igen. Alla
ting gar inte att 16sa i landet (vilket man ibland far for sig, nir man
liser om det mytifierade Indien).
Tid

I ménga kulturer ir tid ndgonting som oavbrutet skapas och som dess-
utom kan forstoras, rent av do. Tid for tillvaron framat, men kanske
inte linjdrt — som i judekristen tradition — utan i cykler, efter manens
rorelser, efter arstidernas skiftningar, som i Mesoamerika fore span-
jorernas ankomst, som i indiskt och hinduiskt och buddhistiskt tin-
kande.

Tid binder upp ett folks historia, markerar arstidsvixlingar och
kungalingder. Tiden ger hirskare mandat att forbli vid makten. Tid-
rikning ger kulturer en bas att bygga sina utopier pa. Tiden hor sam-
man med det fullindade, ty en religiés minniska och en religios kultur
vill vara i det heligas nirhet — savil rumsligt och tidsmissigt. Ett perio-
diske rituellt dtervindande till Skapelsen 4r ett uttryck for nostalgi och
utopism.

Genom att imitera gudarnas handling (imitatio dei) i kosmos,
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forsoker minniskan skapa en lyckligare och mer begriplig virld, ett
kosmos som ocksé ar foremalet for hennes lingtan.

Enligt gammalindisk kosmologisk och kosmogonisk spekulation
spanner den cykliska tiden 6ver enorma tidsrymder. Detta 4r nagon-
ting som ocksa jainism och buddhism laborerar med. Universum ar
utan tids- och rumsmassigt slut, kanske inte sd olik den tanke som
ligger till grund f6r Big Bang-teorin.

Indisk filosofi och religion riknar med fyra tidsdldrar (yugas), vilka
ir uppkallade efter fyra olika sidorna pa en tirning, krta, treta, dvapara
och kali. Kali har en punkt. En yuga dr en sorts eon som allting skapat
gar igenom, en tidsrymd som linkar minniska, djur, natur och gudar
samman. De ir olika linga men den sista vi nu lever i kallas Ka/iyuga
(den svarta, onda tiden), da allehanda olyckor skall ske, da allting skall
upptrida i omvind ordning: regnet skall falla under torrperioden,
minniskorna skall frukea sin nista och den kommande hungersnéden,
frukeer skall férlora sin smak.

Se mer om detta i denna boks avslutande del. Vikeigt hir ir att
dven buddhismen anvinder begreppet kalpa men riknar en normal
sadan till 16 0oo 000 ar, vilket 4r en skillnad mot hinduiskt och vediskt
tinkande. En liten kalpa i sin tur 4r lika med 1000 normala kalpas, det
vill siga 16 000 000 000 4r. En mellanstor kalpa ir lika mycket som
20 sma kalpas, med andra ord 320 0oo 000 000 r.

Buddhism har en hipnadsvickande illustration till dessa tidsrym-
der. Tink er en kubisk klippa med mitten 25 000 x 25 000 x 25 000
meter. Téank er att man gir fram dll klippan vart hundrade r och
putsar pa den lite grann med en duk av nagot slag. Den tid det tar att
pa sd sitt nota ner klippan ir lika med en mellanstor kalpa. Och pa
fragan hur minga kalpas som passerat gav Buddha svaret att de dr fler
4n alla sandkorn som finns pd botten av Ganga.

Skillnaden mellan kreationistiska tidsbundna och linjira tidsrym-
der som i exempelvis jude-kristen-muslimsk tradition 4r pataglig.

Vi menar inte att det nutida Indiens tidsuppfattning dr “for-
modern” eller att ovan nimnda synkretism skulle vara nigot typiskt
Indien. Vad man kan fundera &ver dr hur en kulturs tidsuppfattning
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paverkar folktro och pristerlig religiositet, och varfor olika kulturer har
haft olika tidsuppfattningar. Oavsett vad man anser om kulturer idag,
deras paverkan pa religion, klass, kon, politik, ekonomi osv, ir det
tydligt att den frimreorientaliska tidsuppfattningen inte ser likadan ut
som den indiska, den hinduiska, i si matto att det handlar om olika
kvalitativa tidsbegrepp; judekristen och muslimsk religion riknar med
en linjir tid och en teleologi i skapelsen — ett avslutande mal. Indisk
(och dven andra kulturers, si dven de forspanska civilisationernas i
Amerika) tid ir cyklisk-linjir och ser tiden som kvalitativ.

Universums tillblivelse (som sker i olika cykler) skapar dirfor bade
tid och rum. Utan rum ingen tid. Asiatisk tidsuppfattning tycks inte
sillan rikna med bide punkt och linje, i det att universum oavbrutet
och i evig tid dor men ocksa nyskapar sig sjilv. En profan tidsuppfatt-
ning skiljer sig frin en helig i det att den enbart tickar pa. En helig tid
4r mytisk och bryter in i det profana rummet och férvandlar det. Ett
axis mundi skapas och en imago mundi ir symbolbilden som férestil-
ler just virldsaxeln. En imago mundi ir ocksa symbol for den heliga
kvalitativa tiden och berittar egentligen om mianniskans lingtan efter
det fullindade.

I det formoderna Indien, liksom i det av IT-teknik priglade nutida
Indien, finns det atskilliga axis mundi (zrzhas), atskilliga platser som
ir civilisationsgrundande, som knyts till platslegender och blivit bety-
delsefulla pilgrimsorter, bade for hinduer, buddhister, jainister, kristna
och muslimer. Det fanns och finns ocksé en cyklisk tid, en som inte
kan fyllas med innehall, en som inte kan sparas.

Som visterlinning kan man undra hur mycket av dessa gamla
indiska synkretistiska tankar om tid som priglat de vanliga ménnis-
kornas liv och leverne, den levda religionen. Indiern tinker méhinda
annorlunda 4n visterlinningen, men har ocksa ibland (inte alltid) {6r-
méga att tinka som vi, se exempelvis till juridikstudenten” i Robert
Johanssons kapitel . Visterldnningen ddremot kan ha det svarare att se
tiden som detta eviga fléde som bara pagir och som egentligen inte

kan fyllas med innehall.
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Vigbyggen och leksaksbekymmer

Andra hindelser och upplevelser, som ocksa handlar om tidsuppfatt-
ningar och livssyn, kan synas mer tragiska. Vi kan exemplifiera med
ett never-ending gatubygge i stadsdelen Assi i Varanasi. I januari 2008
grivs genomfartsgatan ovanfor Assi Ghat upp i syfte att placera ut nya
kloakror. Det dr vad vi turister tolkar ut. Roren dr omkring 6o centi-
meter i diameter och gjorda i massiv betong. De dr omkring tre meter
langa och viger alltsd en hel del. Gatustrickningen 4r ett hundratal
meter och flankeras av chaibutiker, souvenirstind, restauranger, skoaf-
firer, bds ddr det siljs halstabletter, choklad, toalettpapper och dylike.
Vid lunchtid ar gatan frén 6ster till vister fullproppad med folk, get-
ter, hundar, histar, kor och vattenbufflar, sadhus, motor-richshaws,
cykelrickshaws och en och annan stérre bil.

Det ir egentligen ingen bilvdg vi pratar om utan mer en grusig
halv-asfalterad gatustump. Den ir varken for smal eller for bred och
den ir inte speciellt intressant, en av hundratals gator i Varanasi. Vat-
tenbufflarna och hundarna tar detlugn, turisterna och de rika indierna
i sina stora bilar 4r stressade — de sistnimnda tutar oavbrutet.

Hir skall det grivas och placeras nya gigantiska betongror.
Arbetskraften ir klart definierad. Den bestir av ett fyrtiotal tunna,
turbanklidda ligkastmin som barfota arbetar fran morgon dll kvall.
Arbetsredskapen de forfogar over ér lika klart definierade. De bestar av
hinder, en och annan hemmagjord hammare, nagra toviga rep, ett par
skeva spadar. Vad de fir i 16n vet vi inte exakt, men varje dag tilldelas
de i alla fall en och annan kopp chai. Fran morgonens kyla genom
lunchtimmarnas solhetta och vidare in i skymningen arbetar de med
act forst krossa asfalten tum for tum med ett spett och en hammare,
griva ut ett tre meter djupt och kanske tvd meter brett dike, baxa upp
jorden och leran pé sidorna och ligga den i flitade korgar, flytta roren
(som placerats langt dirifrin), sinka ner dem, ticka dver jorden och
platta till gatan med fétterna.

I bérjan av januari 2008 inleddes arbetet. Nir vi for frin Varanasi
i slutet av manaden hade de kommit en bra bit, men var langt ifran
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klara. Vi gick forbi varje dag och undrade huruvida sidana uppfin-
ningar som kranen, asfaltsborren, grivskopan och vilten var okinda
ting i det Indien som ocksa ir ett land i I'T-boomens toppliga.

Mahinda handlar 4dven detta om en annan tidsuppfattning, om
atc vigen fardigstills nir tiden 4r mogen, om att bussen gar nir den
ir full, inte nir en tidtabell siger det. Samma strukturella minskliga
aktiviteter finner man i Tanzania och Guatemala, i Mongoliet och
Thailands inland. Men vad som gor situationen si mirklig — for en
utomstiende — dr, aterigen, att Indien ir nigonting annat in exem-
pelvis Tanzania och Mongoliet, dir ju fattigdomen ir allenaridande
pa bred basis. Indien 4r ett land dir dessa utarmade vigarbetare pd
samma gata samsas med de mest vilstiende minniskorna pa var jord
— indier som forskansat sig bakom héga murar med vaketorn och som
dr mer bekanta med de nyaste datorronen dn manga visterldnningar.
Barnen med uppsvillda magar, tovigt har, flugor i mungiporna och
modrar med tomma blickar och uppgivna gester sitter pi samma gatu-
stump som skuggas av McDonald’s, Subways och Hiltons glasade fasa-
der. Det finns kranbilar, asfaltsviltar och Bentley-bilar i Indien. Men
hundratals miljoner minniskor kommer aldrig att nigonsin kunna
besoka en hamburgerkedja. Hundratals miljoner f6ds pd gatan, vixer
upp pa gatan, forokar sig pa gatan och dor pa gatan utan att ndgon
hojer ett 6gonbryn. De begravs i diken, barn som aldringar. En del av
de gatulevande arbetar med att flytta betongrér f6r hand, andra siljer
sina tjdnster till turister for en spottstyver, tiotusentals unga kvinnor
prostituerar sig, flertalet tigger och dér.

Naturligtvis sparas det dé inte péd tid nir man istillet kan slosa
med arbetskraft.

Den ir billigare 4n tiden.

I en leksaksaffir i Colaba, Mumbai, siljs leksaker som av olika
anledningar skulle varit totalférbjudna i Sverige, plus ndgra inhemska
piratprodukter som ser ut som LEGO. Affiren ir ndgra kvadratmeter
stor och dir arbetar nio min i gula rockar. Tvé vaktar dérren (som
naturligtvis dppnar sig indt), en ser till att besdkarnas viskor far en
lapp pé sig, en annan antecknar lappnumret i en loggbok. Tvd min
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har hand om betalningen — man betalar till den ene som ger pengarna
till den som star bredvid och som ldgger dem i en plastlada och skriver
upp produkten — som sedan ges till en annan expedit som ligger pro-
dukten i en pase. De resterande tva gulklidda minnen foljer varje steg
man tar och skall vara "behjilpliga” och svara pa frigor. Som vanligt
pratar de ytterst lite engelska (det 4r en myt att indier i gemen pra-
tar och forstar engelska; dem man mestadels kommer i kontakt med
— taxichuafforer, biljettforsiljare, guider, butiksigare etc — pratar dalig
eller ingen engelska alls) och det 4r — om man nu skall fi nagonting
gjort och inte bara ”vara” i butiken — timligen klaustrofobiskt dir-
inne.

Detta ir ett av Indiens ansikten, ett som man méter varje dag men
lar sig att bortse ifran. Arbetskraft kostar ingenting och ett jobb kan
innebira att du egentligen inte gor ndgonting pa jobbet men att du
uppbir en minimal 16n och far en identitet (som leksaksbutiksdorr-
vaktare eller som handkraftsasfaltskrossare). Istillet fér att utblottad
hamna pa gatan. Och det gir inte att hjilpa alla; det gar inte ens att
hjilpa nagon (iven om det for en visterlinning ar omoraliskt att inte
hjélpa alls — man kan inte ridda gatubarnets lilla déende syster, men
man kan kanske forlinga livet pa henne en dag).

Indierna sjilva ser bort frin dessa minniskor, de existerar inte; att
vara indier kan tyckas vara samma sak som att ibland vara fullstin-
digt hinsynslos mot sina medminniskor (ate knd sig in pé ett tg som
kommer in pd stationen kan var livsfarligt; att som min fru och jag
gora det med sma barn och barnvagn 4r en obehaglig upplevelse).

En ko eller en vattenbuffel 4r mer vird dn sviltande barn och
endast utanfor sikhernas gurdwaras, de kristna kyrkorna och musli-
mernas moskéer samlas tiggarna i hopp om att fi allmosor. Indiens
jordbruk ir eftersatt. Inga ekonomiska institutioner kan kontrollera
nya tekniker eller samordna teknologiska framsteg, och dir inte kapi-
talet finns, existerar arbetskraften.

Aven moralen ir ett flytande begrepp som inte kan fingas in av en
utomstdende; det dr, kan man tycka, omoraliske att lita barn dé svile-
déden i ett land ddr sa manga indier 4r sd stortrika. Men vem siger att
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det 4r omoraliskt (forutom di FN:s barnkonvention, UNICEF, orga-
nisationer som arbetar med minskliga rittigheter, etc.) att lita ett barn
do sviltdoden medan man sitter och stressiter pi Domino’s Pizza? I
varje fall inte de utlindska och inhemska féretag som sysslar med allt
fran vixtcforadling till detaljhandel.

Vem siger att tiden skall fyllas med ett mitbart innehall?

Vem har bestimt att oordning ir kaotisk eller att ordning dr kos-
mos?

Blir vi lyckligare av att postkontoret 6ppnar nir det sdger att det
skall 6ppna? Vad ir rent och vad 4r smutsigt?

Som visterlinningar kanske manga kinner sig mer hemma i mos-
kéer och kyrkor n i hindutempel pa grund av att de forstnimnda ar
stadade och ordnade; men det ir likvil indier som haller efter moské-
erna och kyrkorna. Hindutemplens sjaskighet handlar saledes inte om
indisk mentalitet.

Fragorna kan med fog appliceras ocksa pa andra kulturer och pa
andra tllfdllen ndr Vist moter omvirlden, mé det vara i Varanasi eller
pd en flyktingforliggning i Trelleborg. Nar kom du hit? Nir r gatuar-
betet klart? P4 japanska har man ordet muchijo som betyder oordning,
det vill siga i 6verford bemirkelse kaos. Man har ocksd ett ord — kon-
ton — som syftar pd den oordning, det kaos som radde innan gudarna
skapade virlden. Ordet anvinds f6r exempelvis politiskt kaos. Chowa,
harmoni, och chijo, kosmos, ir de japanska ord som forsoker finga in
struktur och universum. Ja, sjilva ordet universum, rymd, ir pd japan-
ska uchu och betecknar ocksé jorden, marken t alla fyra hall.

Kanske miste vi, som pé japanska, soka oss till sjilva sprikets
grunder, for att kunna reda ut vad som ir en indisk ordning — kosmos
— respektive oordning, varfér Orfeus och Eva utan storre problem kan
ges indiska klidnader. Vad som ir tid, och varfor kulturer fakeiske har
— eller har fatt — si olika uppfattningar av tid, och hur den skall fyl-
las.
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Inledning

Jag har under mer dn femrton érs tid blivit indoktrinerad med berittel-
ser om Indien. Dessa har varit av varierande art. A ena sidan har vin-
ner som gjort sin forsta lingre resa till detta land med rosaskimrande
6gon delgett mig de mest fantastiska skildringar. A andra sidan har jag
dven facc lyssna dll de mest forskrickliga redogorelser om fattigdom,
kaos och misir. I alla dessa ar har jag haft en 6nskan om att sjilv fa
resa dit och bilda mig en egen uppfattning. Denna dnskan har till viss
del besannats. Mitt liv har till stor del handlat om att jobba, spara
pengar och sticka ivig pd nigot spinnande dventyr. Av ndgon mirklig
anledning har biljetterna jag kdpt, dock aldrig haft just Indien som
mellan- eller slutdestination.

Nir sd erbjudandet om en studieresa till Indien kom kindes valet
givet. Resan anordnades via Goteborgs universitet dir jag bland annat
studerar religionsvetenskap. Som student hade jag inga planer pa att
gbra nagon egen filtstudie, dven om detta var sjilva grundidén med
resan. Jag ville helt enkelt folja med for ate fa lite nya idéer och inspi-
ration till fortsatta studier. Eventuellt hoppades jag att kunna titta lite
nirmare pa islam i Indien, men denna 6nskan uttryckte sig mest som
en flyktig tanke. Resplanen syntes intressant och méangsidig (trots att
hot om heliga bad i Ganga inkluderades). Likvil kindes mojligheten
att fi resa med ett ging religionsvetare ytterst virdefull. Kan man fa
bittre guider pa en resa?

Det fanns bara ett stort problem i mina 6gon och det var tanken
pa att resa i grupp. Jag malade upp mardrémsscenarion i mitt inre.
Dir sag mig sjilv fangad i en grupp av dppelkindade och hurtiga che-
etleaders, likt Wednesday Addams pa sommarliger. Sdsom entrigen
individualist kiindes den tanken vildigt skrimmande. Personliga pla-
ner smiddes for eventuella behov av flykt, men att avboka resan till
Indien var otdnkbart. Det var nu eller aldrig.

Med blandade kinslor métte jag s& upp mitt resesillskap pd Land-
vetter flygplats i slutet av december 2007. Detta var avstampet till en
resa som jag vill sammanfacta med titeln dll denna text. Uttrycket
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“everything is possible but nothing is sure” dr nigot jag burit som ett
mantra sedan min forsta lingre resa, som gick tll Guatemala. Det
ger mig alltid lugn och tidlamod i trassliga och forvirrande situatio-
ner. Aldrig har jag dock upplevt formuleringen mer passande 4n i just
Indien. Det mest fantastiska var att allt [ste sig, alltid. Aven om resul-
tatet inte blev vad man férvintade sig sé blev det alltid forvinansvirt
bra. Fér att undvika allt for stor “jag- centrering” skall dven en studie
om jainismen hir presenteras. Den dir som jag ju inte skulle gora.

Motet

Forsta anhalten var Delhi. Jag méste nog erkinna att mitt forsta intryck
av Indien var mindre kaotiskt dn jag hade forvintat mig. Visst var det
rorelse, firger, tyger, kitsch, mingder av minniskor, frimmande dofter
och ljud samt en trafik av organisk karakedr. Till en borjan tyckees det
omojlige att korsa en trafikerad gata. Manga ginger syntes bilar, ves-
por, rickshas och cyklar komma frén alla héll samtidigt. En grupp med
cirka 15 nyanlinda vinterbleka visterlinningar har ju inte heller en
direke avskrickande effeke pa forsdljare. Bland hoghus och neon blan-
das rika och fattiga. Den vildiga trafiken spyr ut avgaser som sticker
i mina luftvigar nir jag andas. McDonalds med sina dérrvakeer i fin
kostym héller effektivt gatans tiggare borta. Mannen som ligger dir pa
gatan, sover han eller har hans sjil vandrat vidare i reinkarnationens
cykler? Hur ska man reagera?

Men detta 4r i mina 6gon, en viktig del i resandets fortrollande
virld. Att méta den extrema fattigdom som lever sida vid sida med
overfléd och moderna attribut inbjuder sjilvklart till eftertanke. Men
4ven i avsaknaden av sidana extrema méten handlar resor, {6r mig, il
stor del om jakten pé sjilvreflektion och vidgade perspektiv. I drlig-
hetens namn kinde jag mig "hemma” véldigt snabbt i denna fascine-
rande miljo.

Tiden i Delhi gavs till tempelbesk, foreldsningar, nyarsfirande,
shopping och acklimatisering. Hir besoktes de stora kiinda sevirdhe-
terna med bland annat Baha’is magnifika lotus tempel, Indiens storsta
moské Jama Masjid fran 1650-talet och Delhis gamla kvarter. Det var
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en intensiv period men jag var lycklig. Vi var tre tjejer som var med,
vilket resulterade i att jag fick ett eget rum den forsta tiden. Jag kunde
smita ut sjilv pA morgonen for sma promenader innan frukost. Den
egna tiden var guld vird och jag bérjade allt mer uppskatta mitt rese-
sillskap.

Jaipur

Efter Delhi fortsatte firden till en stad som jag blev vildigt fortjust i,
den rosa staden Jaipur. Stadens murar som ir byggda av rod sandsten
vilar likt kulisser i det kuperade landskapet och hir var det forva-
nansvirt ldce att orientera sig. Staden skall vara byggd pa ett symbo-
liskt diagram av nio delar, ett mandala. Talet nio star for de planeter
som ingar i astrologins zodiak och i staden finns likasé ett enormt
astronomiskt observatorium frin 1700-talet.

Astrologi tycks i Indien spela en viktig roll i valet av partner. Som
jag forstod det hela ligger man stor vikt vid parternas stjarntecken
skall matcha. Min kunskap om detta omrade dr dock vildigt vag och
jag skall dirfor inte fordjupa mig nirmare i imnet. Anda maste jag
siga att jag blev tjusad av detta observatorium, med sina solur och
olika mitinstrument for stjdrnornas positioner.

Till detta var landskapet underbart. Jag dr mycket fortjust i ber-
gig natur och sneglade ganska snart mot ett Ganesh-tempel pé en av
topparna. Vil dir var all moda fran de linga och branta trapporna
som bortblast. Det var en helt fortrollande kinsla ace sitta dir uppe
pa toppen, kinna doften av rokelse och betrakta Jaipur ifrin ovan.
Staden forsinktes av den sena eftermiddagens solljus i ett rosa skim-
mer (troligen smog) och ett fullstindigt lugn infann sig. Detta med
att finna ett inre lugn si nira upplevelsen av en kaotisk omgivning var
en fantastisk upplevelse. I alla fall upplevde jag det sa. Av alla platser
vi besokte under resan, med risk att framstd som tjuren Ferdinand,
var det nog dir jag trivdes bist.
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Varanasi och en oplanerad studie om jainismen

Som tidigare nimnts fanns i mina planer inledningsvis ingen inten-
tion rérande ndgra filtstudier. Nir vi sd hade befunnit oss i Varanasi
nagra dagar stilldes fragan: vad vet vi om jainism egentligen? Pro-
blemet formulerades en eftermiddag av min vin och arbetskollega
Markus. Jag arbetar vanligen som guide pa utstillningen "Gud har
99 namn” i Goteborg. Nir det blev tal om en resa till Indien vida-
reforde jag denna information till mina arbetskamrater. Tvé av dem
foljde med.

Utstillningen behandlar de s kallade “virldsreligionerna” uti-
frin olika teman. Hinduism, buddhism och sikhism gestaltas som
de “indiska religionerna” men jag och Markus konstaterade ganska
snabbt att just jainism var vi ganska obekanta med. Personligen hade
jag bara en vag uppfattning om extrem askes och en mental bild av
munkar som gir och sopar vigen framfor sina steg. Nyfikna bestimde
vi oss for att undersoka saken lite nirmare. Utan nigra stérre forkun-
skaper gav vi oss ivig for att besoka ett jain-tempel i Varanasi, dir vi
fick tre intervjuer i form av informella samtal. Detta var upptakten
till en studie, som kanske frimst karaktiriseras av hur man inte ska
gora. Vi noterade exempelvis vid hemkomst att mycket av den infor-
mation vi funnit i litteraturen, inte stimde med det material vi fick
fran intervjuerna. Den férsamling vi besokte, visade det sig, vara en
undergrupp till en av de tva rikeningar som finns inom jainism (se
nedan). Férkunskap om detta hade sjilvklart paverkat véra fragestill-
ningar. I stillet fick vi borja fran scratch. Vi upplevde bada att manga
svar var turistanpassade. En miss som kunde ha undvikits med mer
forkunskaper.

Vid sammanstillning och komplettering med litteraturstudier
mirkte vi dock att just jainism tycks vara en relativt outforskad
religios tradition, okidnd for vistvirlden fram till 1893. Det var forst
genom Virchand Gandhis besok pa The World’s Parliament of Reli-
gions i Chicago (1893), som denna tradition tridde infor det vister-
lindska ljuset.
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Min férhoppning ir att féljande kapitel, som ir ett kort utdrag
frén var studie, skall inspirera ldsaren till ace sjilv soka fordjupade
kunskaper kring jainismen.

Parsvanat-templet, Varanasi

Varanasi ir en betydelsefull stad, inte bara for hinduism och buddhism
utan ocksa for ett flertal andra religioner, déribland jainism. Staden lir
ha ett tusentals jainer och fyra av jainismens 24 tirthankaras' (andliga
larare, ordagrant: flodkrossare) sigs vara fodda i eller kring denna stad.
Parsva? och Mahavira, de tv4 sista i raden skall vara de enda histo-
riskt dokumenterade. Den sista och viktigaste av dessa dr Vardhamana
Mahavira. De flesta jainer motsiger sig tanken pi att denna ldrare
skulle ha varit en grundare av den jainistiska traditionen. Vanligare ar
att betrakta Mahavira som en reformator, ndgon som omorganiserade
en redan existerande religids lira.3

Det tempel vi besokte, Parsvanat Templet, anses dock vara byggt
pa platsen dir Parsva en ging foddes, och har siledes en sirstillning
inom jainismen.

Jainism delar mycket av sin kosmologi med bade buddhistiska och
hinduiska skolor. Man menar att méinniskan, liksom 4ndlost ménga
andra varelser av olika slag, halls fast i ett evigt kretslopp av déd och
aterfodelse (samsara), som saknar nigon inneboende mening eller
syfte och dr utan nagon férsta borjan eller ndgot yteersta slut. I jainis-
men riknar man varken med nagon personlig skapargud eller ndgon
gudomlig kraft eller yttersta princip i kosmos. Diremot tinker man
sig att alla levande varelser har en evig sjil (jiva), vars mal det dr att
befria frin den materiella virld i vilken den ir bunden. Jainism kin-
netecknas dven av tvd huvudinriktningar, Digambara (de luftklidda)

1 Enligt vira informanter betyder begreppet: en som bygger broar éver terfodelsens
hav. Begreppet tirtha ir dven ett vanligt fésrekommande koncept i den indiska reli-
giosa traditionen. Detta frimst nir det handlar om frilsning (salvation). Flera floder,
badplatser, heliga stider, tempel och bergstoppar ir kiinda som just tirthas (Laidlaw,
1995:34).

2 Det finns en mingd olika sitt att stava detta namn. Andra varianter ir Parshva
och Parsvanata.

3 Narayanan 1996:135, 141.
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och Sverambara (de vitklidda). Vi besokte endast Digambara, men i
anslutning till detta tempel lag dven ett tempel tllhorande Svezam-
bara. En av vira informanter berittade att man inte har nigon kontakt
eller samarbete med varandra, dven om man inte heller ser varandra
som fiender.

Innan man kliver in i templet ar det viktigt att skélja av hander
och fotter, samt att limna foremal av lider utanfor. Jainism ir en reli-
gids tradition som sitter stort virde pd alla livsformer, bide synliga
och osynliga. Det forsta som sedan méter en i Parsvanat Templet dr en
uppsittning av tre statyer i olika storlekar. Dessa sitter pé ett altare i
templets mitt och 4r olika framstillningar av Parshva. P4 viggarna fin-
ner man vackra malningar som beskriver hindelser ur Parsvas liv. Som
fonsterdekorationer sig vi svastikan® och ”den 6ppna handen”, tvé av
jainismens viktigaste symboler.

Paul Dundas, som gjort en studie om jainism, menar att den tidi-
gaste berittelsen om Parshva dterfinns i Kalpasutra.® I denna skrift
berittas att Parshva fods i Varanasi, forsakar virlden och startar en
forsamling av asketer och lekmin kring sig. Han lever i hundra ar
och nér frigorelse frin reinkarnation pé ett berg vid namn Sammeta
Parshviter.

Idag betraktar majoriteten av jainerna Parshva som den jain som
undanrdjer svarigheter och hinder. Han 4r ocksd den populiraste
figuren for gudshingivelse och tillbedjan, nagot som ska vara tydligt i
ménga jain-tempel. ©

Mahavira och splittringen

Enligt traditionen foddes Mahavira ar 599 fvt och kan alltsi ha
levat samtidigt med Siddharta Guatama (Buddha). Han doptes
till Vardhamana, som betyder ungefir "en med mycket dgande”.
Mahavira ir frimst en titel med betydelsen "stor hjilte”. Mahavira
betraktas bland jainer som den storste religiosa ledaren genom his-

4 Den fér jainismen kinda symbolen svastikan representerar med sin fyra armar de
fyra existensformerna; gudar, helvetesvarelser, djur/vixter och ménniskor.

5 "Ritualernas bok”, en grundliggande skrift for Svetambara.

6 Dundas 1992:29.
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torien. Han tituleras dven som “the jina” (segraren) varav jainismens
namn kan forklaras. Jainer dr enkelt sagt "followers of the Victorious
One”. I tidiga skrifter skall just jina ha varit ett vanligt tilltalsnamn for
en andlig ledare, (enligt Narayanan skall dven Buddha ha benimnts
som en jina i de tidiga skrifterna). I vissa senare biografier portritteras
Mahavira dven med en nirmast gudomlig status. Mahavira skall ha
natt upplysning efter tolv ars extrem asketisk praktik och spenderade
sedan nirmare trettio ar med att formedla sin nyvunna erfarenhet.”
Enligt traditionen f6ds aldrig en jina i en fattig familj eller inom en lag
kast. Till skillnad frin Buddha, som fann sin mission d han ofrivilligt
motte en gammal man, en sjuk man och ett lik, anses en zrthankara
eller jina® alltid medveten om sitt 6de vid fodseln.?

Omkring 200 ar efter Mahaviras levnad uppstod en splittring
bland jainerna. En av de grundliggande orsakerna dll splittringen,
tycks vara stora asikesskillnader gillande Mahaviras liv. Resultatet blev
de tva huvudgrupperna Svetambara och Digambara (som sagts tidi-
gare, de “himmelsklddda”, med andra ord de nakna), varav den f6r-
samling vi beskte gar under namnet digambara terpanath.

Skillnaderna mellan dessa tvd huvudgrupper giller exempelvis
tolkningarna kring Mahaviras fodelse, kasttillhorighet, dktenskap
och déd. Svetambara anser att Mahavira gifte sig och fick en dotter,
medan Digambara férnekar detta giftermal. Bada grupperna ar dock
eniga om att deras allra tidigaste skrift, kallad Parvas har gict forlorad.
Svetambara har frimst varit dominerade i Indiens norra regioner som
exempelvis Gujarat och Rajahstan. Digambaras har i sin tur haft ett
starkare fiste i soder ddr Karnataka anges som en central plats.™

Den kanske mest uppenbara och synliga skillnaden mellan de tvi
grupperna ir synen pa huruvida man som asket bor bira klader eller
¢j. Enligt Digambara si slutade Mahaviras att bira klider nir han blev
munk. Idag menar denna grupp att anvindandet av klader indikerar
en bundenhet till dgodelar, sjalvupptagenhet, blygsamhet och skam.

7 Narayanan 1996:135-140.

8 Vi tolkade dessa ord som nist intill synonyma.
9  Laidlaw 1995:40-41.

10  Narayanan 1996:136, 138, 147.
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Fornekelsen av sidana kinslor anses av Digambara vara ett steg i rdtt
riktning mot moksha.

Svetambara-asketer bir enkla vita kldder och en skil for allmosor.
Skilen kan dven anvindas att dta frin och man anser att dven en all-
vetande r i behov av foda. De fir dven 4ga en borste att borsta bort
insekter i sin vig med (s& att de inte skall trampa pa och déda dem)
och bocker och skrivmateriel. Detta skiljer sig fran hur Digambara ser
pa saken. Klider 4r enbart till for kvinnliga nunnor och dven skélen
forkastas. Man dter mat fran sin kupade hand och anser att en allve-
tande inte behover dta nagon mat. Det handlar inte bara om att ge
upp sina klider, utan om att frigora sig frin alla former av dgodelar.
Att dga ndgot anses bara skapa behov av att dga mer, samtidigt som
det skapar en ridsla f6r méjligheten att dgodelen kan férsvinna. Man
anser dessutom att klider kan medfora att smakryp och insekter kan
bli krossade. Att inte bira klider kan pé detta sitt betraktas som ytter-
ligare en del i icke-vildsidealet.”

Digambara och Svetambara har dock en hel del gemensamt, bland
annat anser bada grupperna att en kvinna (av sociala skil) inte bér
vistas naken i det offentliga rummet. En talesman for Digambara, vid
namn Prabhacandra, har f6rklarat att om en kvinna vandrar omkring
naken blir hon oundvikligen véildtagen. Av denna orsak ir det ytterst
opassande for en kvinna att leva det asketiska livet fullt ut. Att bira
klader innebir sexuella kinslor och anstindighetsbegrepp vilket enligt
Digambara gor tanken om kvinnlig moksha ologisk. Man kan omoj-
ligen ha tvé sorters regler dir en grupp tillats bira klider nir inte den
andra gruppen fir gora likadant.

Med andra ord; kvinnor kan (enligt Digambara) inte vara jainer
pa samma sitt som min. Kvinnan maste forst dterfodas som en man

for act kunna na perfektion.”

Karma och fasta

Karma idr ndgot som vanligen beskrivs som resultatet av ett handlande.
Begreppet associeras vanligen med hinduism och buddhism, men

11 Dundas 1992:44-4s.
12 Dundas 1992:49-51; Narayanan 1996:141, 144.
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dven inom jainism 4r det av yttersta vike. Jainer tolkar dock begreppet
lite annorlunda dn ménga hinduiska skolor och menar act karma ar
materiell i sin natur. Man tinker sig att den existerar som en form av
icke urskiljbar subtil materia av partiklar. Dessa partiklar attraheras till
sjalen av agerande, exempelvis vid tal eller tankar. Sjilar med starka
begir anses mest attraktivt for karma. Intentionen bedéms lika viktig
som handlandet. Att avsikedigt skada nigon eller orsaka lidande anses
som det virsta man kan gora.

Detta icke-vildsideal (ahimsi) ingir ocksd som en del i jainis-
mens grundldggande regler (mahavrata). Dessa giller bade for lekmin
och for asketer. Att vara vegetarian faller sig naturligt, men man bor
ocksd vara forsiktig nir man skérdar vegetabilier. Vissa frukter anses
innehalla mycket insekter och rekommenderas inte. En av véra infor-
manter pipekade stolt att medlemmarna i hans forsamling inte dter
firsk fruke. Han berittade med nedlatande min att andra grupper dter
grona frukeer”, det vill sdga sidant som inte naturlige fallit till mar-
ken. Att dta torkad fallfruke syntes i hans 6gon som nagot mycket
forerafflige.

Allt beror pa karma. Man kan renggra sin sjil genom att frinsiga
sig all virldslig aktivitet och materiell egendom, praktisera icke-vald
samt att fasta. Syftet med fastan 4r att “brinna bort” karma fran sji-
len. Delvis eller fullstindig avhéllsamhet frin mat under en viss tid, r
ocksa, enligt religionspsykologen Wulff® den vanligaste tekniken for
fysiologisk deprivation. Att fasta har minga ginger anvints for att nd
profetiska uppenbarelser och andlig disciplin. Genom att genomlida
de obehag som en fasta medfor, soker ofta den religidsa utdvaren nd
exempelvis bot eller strafflindring fran en hogre make. Att fasta ses
som ett ideal inom jainism. Det 4r nigot som frimst aldggs asketer,
men fastandet har dven vunnit gehor hos lekminnen. Aven om detta
tidigare var ndgot som bide min och kvinnor utévade regelbundet,
tycks min av idag frimst fasta runt speciella hogtider; fasta har blivit
ett kvinnligt atagande, dd min ofta dr for uppragna med sin affdrs-
verksamhet. Genom att fasta kan kvinnan uppritthalla sin moraliska

13 Wulff 1993 Del I, kap 2.
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renhet gentemot familjen.

Hon visar pa detta sdtt att hon tar religionen pa allvar, tar kontroll
dver sina sinnen och sin potentiellt farliga sexuella energi. I minga fall
handlar det ocksd om en social prestige dd fastandet ir en offentlig
handling.*

Fastande kan ta sig olika uttryck, men vanligast 4r att man skir
ner pd nagra av dagens maltider. Ofta avstir man dven fran fruke och
grona vegetabilier. Nir en kvinna fastar medfor detta en avlastning for
henne i hemmet, da sliktingar tar 6ver hemmets sysslor i hennes stille.
En fasta brukar ocksd innebidra andra religiosa aktiviteter som besk
i tempel och dhorande av asketers predikningar. En kvinnas fastande
medfor en dra till hennes familj och firas ofta med att hon fotograferas.
Korten samlas senare i ett album motsvarande det som togs vid gifter-
malet. Trots att allt beror pa karma betraktas fastan som lyckobring-
ande. Ménga unga kvinnor fastar i hopp om att sikra ett framtida
bra dktenskap. Andra kvinnor fastar for familjens vilgang och lycka.
Offendigt 4r dock fastan enbart ett sitt att rena sjilen och Laidlaw
menar att man pratar tyst om dess lyckobringande effekter

Aven vattnet filtreras innan man fir dricka det. Orsaken ir att
undvika skada de mikroskopiska varelser som lever i vattnet. Aven det
vatten som man tvagar hinder och fotter med innan tempelbesoket
filtreras. Det sitter smad gummiliknande filter pd vattenkranarna som
skiljer bort de smé djuren. Man ska heller inte ta efter solnedgingen,
och detta giller for alla. Reglerna dr dock dnnu mer strikta for munkar
och nunnor.

Orsaken dll denna sistnimnda regel 4r att oljelampor som
behévs i morkret, kan skada insekter som soker sig till ljuset.

Sallekhanai

Fastandet kan ta sig mer extrema uttryck. Tanken om atc dalig karma
kan elimineras genom olika fysiska och psykiska aktiviteter, foljer per-
sonen till hans eller hennes sista andetag. Inom jainism finns det ett
fenomen som kallas sallekhand, det vill siga att fasta sig till d6ds. Detta

14 Dundas 1992; Laidlaw 1995.
15 Dundas 1992; Laidlaw 1995.
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betraktas som en helig ritual och det handlar om fullstindig kontroll
over de minskliga sinnena under meditative tillscind. Genom att suc-
cessivt trappa ner pa fodointaget, minskas kroppens negativa faktorer.
Sinnet kan dé& via meditation fokusera pa spirituella angeldgenheter
som dédens antdgande. Detta fenomen betraktas inte som ett sjilv-
mord och ir ofta en offentlig handling. Sallekhand betraktas som en
d6d med virdighet och har brukats av bide min, kvinnor, lekmin och
asketer. Man anser att sallekhand ir en déd med full kontroll av livet
intill sista minuten. Andra former av sjilvmord férknippas med pas-
sion och véld och anses forkastligt. Att fasta sig till dods betraktas som
sjalvmordets raka motsats. Sallekhand ir ett avstindstagande fran alla
former av vald mot alla levande varelser och betraktas som en idealisk
déd, vishetens dod.

Genom att do pé detta sitt anser man sig forkorta antalet ater-
fodelser markant. Om exempelvis en person drabbas av en obotlig
sjukdom kan sallekhand vara en utvig, dven f6r lekmin. Man tar pa si
sitt tillbaka kontrollen 6ver sitt liv och sin dod. Idag 4r detta fenomen
dock relativt ovanligt och det krivs tillstand frin en ildre asket for att
f4 utlora sallekhand.®

Jainismens kvinnor

M. Whitney Kelting (2001) har patalat att det rider brist pd studier
om kvinnans liv inom jainismen. Hon 4r dock kritisk mot visterlind-
ska feministiska forskare, som forsoker applicera sina egna virderingar
om jimlikhet pa en indisk kontext. Kelting menar att detta enbart
medfér en fortsatt kolonial hierarki, dir visterlindska kvinnor fram-
stills som “experterna” pa vad som ir jamlike. For att kunna forstd
det man undersoker, maste man acceptera den valda gruppens egna
virderingar om makt och auktoritet, ndgot som dock kan vara mycket
svirg; kan den egna gruppen egentligen forstd sig sjalv?

Livet som lek-kvinna och nunna skiljer sig inom jainism. Nun-
nor atnjuter en betydligt hogre respeke (frin bide min och kvinnor) i
ett samhille dir kvinnan vanligen har en underordnad position. Trots

16 Dundas 1992; Laidlaw 1995; Narayanan 1996.
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detta tycks det vara lek-kvinnans ansvar att foéra jainernas tradition
och virderingar vidare till nista generation. Hon har fullt cillerdde il
den religi6sa sfiren dir hon forvintas d4gna mer tid 4n vad som élaggs
minnen. Aven om hon inte har nigon ekonomisk makt, har hon ind4
en auktoritir position dd hon ansvarar for speciella hymner (stavan).
Med dessa kan hon gora teologiska tolkningar som sedan fors vidare
till nésta generation. Skall man studera kvinnans roll inom jainism, ar
just stavan ett centralt tema. Genom stavan skriver, tolkar och vida-
rebefordrar den jainska kvinnan sin religiésa och sociala tradition och
forhojer sitt egenvirde i samhillet.”

En huvudfriga i vart arbete rérde kvinnans majlighet atc nd mok-
sha inom jainism. Vid vart méte med Digambara-jainer i Varanasi fick
vi veta att kvinnor inte kan vara prister eftersom de inte anses fullstin-
diga. Kvinnan kan dock leva och verka som asket och pé detra sitt nd
moksha. Man férklarade att kvinnliga asketer inte bér ga nakna och
att de i stillet bir speciella vita klider for att visa sin tillhérighet. Vil
hemma i Sverige bérjade vi griva i studier om jainismen och dé visade
det sig att Digambara inte alls har detta forhallningssitt. Inom denna
rorelse anses kvinnan oférmégen att nd moksha och argumenten for
detta dr manga. Nir vi slutligen fann acc den besdkra forsamlingen var
en undergrupp till Digambara framstod allt i ett annat ljus. Just denna
grupp, digambara terpanath, visade sig ha ett speciellt forhallningssitt
i frdgan, dll skillnad frin hur Digambara i 6vrigt resonerar. Men i detta
sammanhang vill jag papeka att fa saker i Indien 6verensstimde med
litteraturens beskrivningar. Lokala skillnader f6r hur en religios tradi-
tion kommer dill uttryck, tycks snarare vara regel 4n undantag,.

Den beskrivning som foljer dr nigra generella drag om Digamba-
ras och Sverambaras forhallningssitt gentemot kvinnan.

Enligt Svetembara var den forsta som nidde moksha en kvinna
som hette Marudevi. Hon var moder till den forsta jinan (Rishabha)
som anses ha varit Indiens forsta hirskare. Han skapade enligt legen-
den virldsordningen med sociala forordningar som iktenskap, familj,

lagar, monarki och asketism Inom Svetambara kan av dessa skil en

17 Kelting, 2001.
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kvinna inte bara uppna frigérelse fran livet, hon kan dven bli en lirare,
en jina. Att fodas som kvinna inom Digambara anses diremot som ett
tecken pd att ondskefulla handlingar har utforts i personens tidigare liv.
Paul Dundas menar att kvinnan anses ha en medfodd benigenhet till
sjalvbedrigeri och omoral. Hennes fysiologi bedoms dven som orsak
till flera sorters vild da bland annat hennes menstruation skall skada
en mingd mikroorganismer. Detta ir inte férenligt med icke-véldsi-
dealet och hon drar siledes pa sig negativ karma. Digambaras asketiska
min gir vanligtvis nakna som ett tecken pa materiell obundenhet. For
en kvinna anses det dock vara opassande att ga naken, vilket i sin tur
anvinds som ett argument gentemot hennes pastddda oférméga ace
avstd frin materiella ting. Likvil ses kinslan av skam infor nakenheten
som ett “bevis” for att hon inte kan slippa sina kinslomissiga band till
virlden. Spontant kan man ju friga sig vem, eller vad i samhillet, som
skapar dessa skamfyllda kinslor?

Samtidigt bor man nog vara forsiktig med en allt £6r snabb och
kritikfylld bedémning. Hur manga skulle kinna sig bekvima att
vandra nakna ut i staden i det egna samhillet? Hur det 4n forhéller
sig med den sistnimnda frigan, finns det en tanke inom Digambara
om att kvinnan bér skyla sig pd grund av en medfodd inre orenhet.
Kvinnans genitalier och omrédet mellan hennes brost betraktas som
en grogrund for en mingd mikroskopiska livsformer. Midnnens bringa
verkar dock inte vara en gynnsam miljo f6r dessa smd sjilar dd min
inte innefattas av dessa regler. Vidare menar Laidlaw att kvinnans
menstruation anses hindra hennes férmaga att fullt ut kunna fokusera
pa den heliga vigen. Aven detta ska orsaka skam och under sin men-
struation far inte kvinnan beséka templet.

Kvinnan anses kunna 6verfora den orenhet, som menstruationen
medfér, dll sin omgivning och till heliga ting. Bara genom sin blick
ska hon, anses det, kunna 6verfora sin orena energi. D4 blodforlusten
gor henne svagare ska hon 4ven vara mer mottaglig for svart magi och
olika andars paverkan, detta trots lagar om karma. Likvil ska, som
tidigare nimnts, den kvinnliga kroppen skapa en stindig ridsla for
sexuella Gvergrepp fran min.
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P4 grund av dessa orsaker menar Digambara att kvinnans kropp i
sig sjilv skapar en omojlighet att nd moksha.

Heliga bad och normaliseringsprocesser

Som tidigare nimnts inkluderades i var resplan ett dopp i Ganga. Flo-
den betraktas som en gudinna, dir vattnet kan ses som flytande shakei
(feminin kraft). Ett bad i denna kraft sigs kunna rena minniskan frin
synd och i bista fall befria henne frin dterfodelsens kretslopp. Méinga
med mig som har 6ppnat en reschandbok och list om Ganga, kan nog
ha medkinsla med den tveksamhet jag kinde infor denna uppgift.
Floden ir kraftigt férorenad. Vid min forsta blick pd denna gulbruna
flod, med allskons saker som flot forbi, fanns det bara ett ord i mitt
sinne; aldrig! Délig karma eller e}, jag kunde inte f6r mitt liv forestilla
mig tanken pa att sinka ner min kropp i den sérjan. Med handen pa
hjirtat handlade mitt motstdnd i forsta hand om ett bad i form av
kollektivt tvang. Den medicinska grundkurs som jag liste for ndgra ar
sedan, gav legitimerande kraft it detta motstind.

Det tog nog mindre dn en vecka for att indra den uppfattningen.
Att dagligen se alla dessa minniskor som gar nedfor ghatsen, utfora
sina ritualer och sinka ner sina kroppar i floden, hade en starkt nor-
maliserande effekt pad mig. Da dessutom samma individer dagligen
dterkom lindrades mina farhdgor ytterligare. Det kanske inte var s&
farligt och vidrigt andd? Denna inre process tycks jag heller inte vara
ensam om. Elin Thorsén har i sin kandidatuppsats Frilsning och foro-
rening — floden Ganga ur ett tvirkulturellt perspektiv’® visat att detta
inte dr helt ovanligt bland utlindska resenirer pa besok i Varanasi (se
Thorséns text i denna volym).

Tanken att utfora ett heligt dopp vixte sig starkare. Att gora detta
i grupp var det dock aldrig tal om. Skulle det ske ville jag gora det
sjdlv, och dd ocksé som en komplett ritual. Med en nira vin som ir vil
insatt i de indiska traditionerna, bestimdes tid och plats. Resteamet
skulle denna dag nirvara vid en ritual med syfte att frimja en fortsatt
god resa. I min tankevirld tycktes det som en god kombination att

18 Religionsbeteendevetenskap, Géteborgs universitet, virterminen 2008.
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runda av med ett heligt dopp efter denna. Men ndgot tycks ha varit i
rorelse den dagen.

Ritualen sparade ur med missnojda braminer varmed jag ledsnade
och limnade platsen. Det stora den dagen var ju indd min andra plan.
Under resans ging hade jag dven lirt kinna en annan vininna, Jenny,
som f6ljde med. Min dnskan om ensamhet hade nu utvecklats till tva
vittnen, men detta kindes dndé bra.

Vi promenerade ner mot Ganga och den plats dir vi skulle méta
upp var tredje medlem f6r planen. Stimningen var lite lagom fnissig
och spind nir vi si méter en man. Han 4r — endast — iford ett rott
band knutet i rosett runt sina genitalier och kommer uppenbarligen
direkt frin ett dopp i floden. Hans gang ir stel och stapplande, mun-
nen ir vidéppen som om han forsoker skrika pa hjilp. Ogonen tycks
vilja gora sig fria frin 6gonhilorna och han flaxar lite litt nervost med
armarna. Detta i sig tedde sig inte sd anmirkningsvirt bland allt annat
man kan studera i Indien. Plétsligt drabbas dock mannen av mer
energi, borjar hoppa och veva dn mer frenetiskt med armarna, varefter
han sitter fart mot oss. Han stannar upp och bérjar frenetiskt rota i en
s6lig hog av blommor, avloppsvatten och tidningspapper. Samtidigt
hér jag Jennys nervosa rost; Oh hjdlp vad gor han, han kommer att
kasta sérjan i huvudet pa mig! Troligen forstorade vi upp situationen
men vi skyndade litt skirrade dérifran. Nér vi vil méoter upp vér vin-
tade vin har lusten till ett heligt dopp falnat. Ater ser jag bara det
fororenade vattnet, dock med ett visst vemod.

Det blev inget dopp i Ganga for min del. Men Indien behdll mig,.
En av mina nyfunna vinner fick lunginflammation under resan. Hen-
nes likare ville inte lata henne flyga hela vigen hem till Sverige. Resul-
tatet blev nagra yteerligare dagar i Delhi ddr vi fann ett fantastiskt tem-
pel i form av en jdttelik Hanuman, Rama och Sitas frimste tillbedjare.
Symboliken i detta limnar jag it lisaren (Ram nam) att tolka.

Minnet av Indien

Vilken bild av Indien bar jag d4 med mig hem, den rosaskimrande
eller den fasansfulla? Med ett litt vippande med huvudet skulle jag
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nog svara bide och. Som en medresenir senare har uttrycke det, dver-
vann jag mitt inre motstand ett flertal ginger. Jag kan tilldgga att jag
foljde med pé en gruppresa till Birmingham, en ménad efter hem-
komst. Aven denna resa uppskattade jag. Nu i efterhand kan jag bara
le at erfarenheterna.

De fi delar jag nu har sett av Indien, har gett mig intrycket av
ett land dir det omajliga kan bli majligt. Det 4r ett land som jag vill
se mer av. Ett tll synes tomt och svart tak r en restaurang om det
finns en skylt som siger si. Vigar man bara friga finns dir snart bord
och stolar, menyer och ljus. Resan med en rickshaw kanske inte gar
mellan destination A och B, utan dven omvigen till C och D. Fér oss
innebar denna omvig ett familjefretag som salde fantastiska sjalar. I
kaoset kan man finna lugnet. Firger man vanligen avskyr kan plotsligt
framstd som omojliga att motstd. Ett besok i ett tempel kan medfora
att man helt pl6tsligt dansar en mirklig bugg med en indisk man.
Musiken bestod i mitt fall av en grupp sjungande kvinnor.

Svérigheter med kulturmétet kan bemidstras om man bara har
tilamod. Symboliken i acklimatiseringen kan ibland visas genom en
r6d sjal. Misstro mot gruppresor kan férvandlas till vinskap man ald-
rig trodde var mojlig. Ett intresse for islam kan resultera i en studie
om jainismen. Vdgran kan forvandlas till 6nskan. Det ir bara att gilla
laget. Alle 4r mojligt men inget dr sikert.
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VARFOR SKULLE JAG ika till Indien?

Nir jag forst horde talas om mojligheten att dka med universitetet
till Indien, slog jag tanken ifran mig. Hemma blev jag dock uppmunt-
rad av min familj att resa med och det avgjorde saken. Det var min
forsta resa dll Indien och den kom att ge mig oférglomliga minnen,
bade av landet och av folket men ocksa av den grupp av studenter fran
universitetet som dkte. Genom filtstudier och efterarbete vid hem-
komsten skulle vi sedan redovisa virt arbete i en rapport som vi sedan
skulle presentera pa ett seminarium. Men vad skulle jag studera i detta
enorma land med 6ver en miljard minniskor? Syftet med mina studier
dr att s& smaningom arbeta som prist i Svenska kyrkan. Indien ir ju
da inget sjalvklart val av land att studera. Jag upptickte dock snart att
i detta enorma land finns éver 30 miljoner kristna och att hela landet
genomsyras av religion. Mina frigetecken och tvivel pa ett limpligt
imnesval kom silunda ganska snart pa skam. Vi var tre personer som
bestimde oss for att gora en studie av kristna kyrkor och grupper i
framfor allt Varanasi dir vi tillbringade merparten av vér td.

Indien blev oforglomligt pd ménga sitt. Att uppticka och lira
kinna en helt annan kultur, att méta ett helt annac folk, allt detta var
fantastiskt. Men jag kom ocksa att gora min egen resa.

Delhi

Var forsta foreldsning var inbokad den 29 december da vi fortfarande
var i Delhi. Vi fick en intressant foreldsning av en orangeklidd Swami
Agnivesh' och i sitt anférande talade han om att Indien 4r den nation
som kanske mer dn nigon annan nation innefattar alla religioner (en
inte helt ovanlig uppfattning bland indier). Bland annat kom kris-
tendomen till Indien fore den kom till Europa (vilket kan diskute-
ras) och Indien ir islams andra storsta nation efter Indonesien. Han
sade vidare att Gud inte dr begrinsad dll en religion utan finns i alla

mer eller mindre och att sanningen om oss sjilva leder mig till Gud.

1 Han ir en av landets frimsta sociala férnyare, en fore detta politiker och veten-
skapsman som 1994 fick The Right Livelihood Award (det alternativa nobelpriset) fér
sitt arbete med social rittvisa och religiést samférstind. Se http://info.uu.se/press.nsf/
pm/rightlivelihoodpristagare (2009-04-12).
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Full potential nir vi genom meditation pd Gud. Det bista och finaste
templet vi har dr kroppen. Ju mer jag koncentrerar mig pa sidant som
ir utanfor kroppen ju mer tar det mig bort frin sann kunskap, var
Swamis budskap till oss.

Under var tid i Indien slog det mig att vi hela tiden och nistan pa varje
plats sig sparen efter minga olika tidsepoker. Alla magnifika tempel —
sma tempel, hustempel, tempel vid vigkorsningar etc — var tillignade
olika gudar, Shiva, Ganesha, Krishna eller ndgon annan av Indiens
miljontals gudar. Det var som att forflyttas in i en tempelkult ungefir
som pa biblisk gammaltestamentlig tid. Minniskorna vérdade dessa
gudabilder som var templets centrum, deras gud bodde ju faktiskt dar.
Man bar fram blommor, béjde kni, kysste marken, ldste béner och vid
de lite storre templen fanns alldd en eller flera tempelvakeer eller pris-
ter. Att se detta var som att forflyttas dver tva tusen ar bakar i tiden, till
en tid dd kristendomen inte existerade.

Att se fattigdomen och den misir som jag tidigare endast sett pi TV
var en upplevelse med blandade kinslor. Vi uppmanades av indier att
inte ge pengar till tiggare, som ofta arbetade i lag eller ligor, for de fick
formodligen inte behélla det de fatt fr egen rikning (ndgot som vi
inte kunde kontrollera, men som knappast gjorde det littare). Nir vi
dkee rickshaw blev det ofta kdbildning. D4 var det inte ovanlig att det
kom fram sma barn och gjorde akrobatiska trick for oss. Fér det mesta
var det andra mycket unga flickor och pojkar som skulle tigga pengar.
Det som forvinade mig var ate flickorna nistan alltid gjorde samma
trick. Med en "rock-ring” fast mycket mindre i diameter vek de sig
dubbla och ilade sig igenom med olika akrobatiska trick.

Tiggandet var en industri, det var som att forflytta sig flera hundra
4r bakdt i tiden. Men jag slogs ocksd av att detta var ett land i forvand-
ling. Nya huskomplex med larmade grindar och vakter bodde granne
med platskjul och betande kor som letade efter foda bland vildhundar
och lekande smabarn och tiggare. Rika personer och framtridande
politiker hade alltid livvakter. Vid ett tillfille da vi satt fast i en bilkd
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kom en stor stadsjeep farande i hog fart. En livvake viftade med ett
gevir, skrek och skillde p& dem som forsokee tringa sig fore eller inte
limnade plats. Allt gir ju att l6sa pa lite olika sitt. Indien ir ju ett
modernt land med mobiltelefoner, TV och Internet. Vid sidan av fat-
tigdomen korde stora lyxiga jeepar, (bilar som vi i Sverige knappt skulle
ha rid med). Det var som att gd in i och ut ur helt skilda vérldar.

Resan bérjade i New Delhi och dir besokee vi den katolska katedralen,
det var dagarna fore nyaret 2007-2008. Kyrkan var omgirdad med ett
hégt stingsel och pa insidan var allt rent och snyggt men precis utan-
for lag tiggare och strickee ut sina hinder nir vi kom ut. Vi besokte
sondagens gudstjanst. Forst hade det varit en péd hindi klockan 9.00 pé
formiddagen och vid 11.00 var gudstjidnsten pé engelska. D4 var kyr-
kan nistan fullsact och mycket pdminde om hur det &r hemma men
péd vissa punkter var skillnaden pataglig. Hemma skulle vi till exempel
(formodar jag) inte ersitta orgeln med en bandspelare som dessutom
spelar toner liknande hammondorgel, men det var det som métte oss
i den katolska katedralen i Delhi. Naturligtvis finns det forklaringar,
formodligen av ekonomisk art, som forklarar att det inte fanns en
riktig orgel och en kantor. Men man har dndé lost ett problem och
ett ganska bra sitt. Predikstolen var prydd med en stor affisch som
i starka pastellfirger basunerade ut: "Merry Christmas and a Happy
New Year!” Fullstandigt oméjligt i Sverige men det hir var Indien.
Det var kitschigt, det var okonventionellt och jag gillade faktiskt det

jag sdg.
Omuvindelse i Jaipur

Efter New Delhi dkte vi buss till Jaipur. Under vistelse dir blev mina
kinsliga luftror simre. Ett tag visste jag inte vad jag skulle géra, mina
mediciner hjilpte inte och det sista halmstrac var det lilla kortet, med
adressen till forsikringsbolaget. Vi hade alla fitt en reseforsikring
genom universitetets forsorg. Pa kortet fanns en e-postadress som jag
anvinde pd ett Internetkafé. Efter nigon timme ringde min mobil och
det var forsikringsbolaget, men bara efter ndgon minut brots samtalet
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och vi fick ingen ytterligare kontakt. Den information jag inda fick
fram var i vilken stad jag befann mig och pé vilket hotell jag bodde.

Jag bérjade tvivla pd min egen formaga att klara av alla 28 dygn i detta
frimmande land. Jag var med mina nyss fyllda so ar dldst av alla stu-
denter (och ildre 4r flera av vara lirare) den som hade minst erfarenhet
av att resa.

Jag hade redan efter bara nagra dygn ringt hem vid ect fleral dll-
fillen och efter varje samtal bérjade jag mer och mer fundera pd att
avbryta resan.

Denna resa som skulle bli min storsta hictills holl pa ate forvandlas
till en mardrom. Mina daliga luftror gjorde att jag flera ganger satt
ensam pd hotellet. Det var inte vad jag hade riknat med. Efter den
avbrutna kontakten med forsikringsbolaget gick jag tillbaka till hotel-
let, vi hade bestimt en tid d3 vi skulle besoka ett tempel som lag uppe
pa ett berg i utkanten av Jaipur.

Det ldg hogt med en underbar utsikt dver staden och vi skulle dka
sd vi kunde méta solnedgangen dir uppe. Det var flera hundra trapp-
steg upp till templet och jag hade verkligen ingen lust att dka med. Nar
jag kom till hotellet stod de flesta redo att &ka. Vi vintade pa att ndgon
skulle utritta nagonting och under tiden som vi vintade uttryckte jag
mina tvivel att dka med men blev 6vertalad under férespegling att “vi
kan sdkert dka rickshaw dnda upp!” och “det ir inte si manga trapp-
steg, det fixar vi lace!”

Trots att jag visste att det inte stimde lit jag mig vertalas.

Denna udflyke var nog den jag minns bist, trots att jag inte gick
alla stegen upp till templet och bara fick se det pd avstind. Det var nog
hir min egen resa tog en annan vindning. Jaipur dr en typisk indisk
stad med smog fran bilar, rickshaws, dieseldrivna uppvirmningssystem
och sma eldar dir man — timligen planlost kan det tyckas — brinner
sockerrorsrester, plast, bananskal, [6v och vad man nu kan tinka sig.
Nir vi nirmade oss foten av berget ddr vara hyrda fordon parkerade
hade vi kommit en bit ovanfor staden och befann oss 6ver det lock av

r6k som lag som en matta dver hustaken. Redan hir mirkte jag att
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det var lttare att andas. Jag bestimde mig for att gd en bit upp mot
templet och tll min forvining mirkee jag att ju hogre upp jag kom
desto littare hade jag for att andas. Jag stannade kanske pa halva vigen
och Jonatan, som var en av dem som jag sedan skrev ett arbete med
(Jonatan skriver en av texterna i denna bok), stannade kvar och gjorde
mig sillskap, vilket jag var tacksam for.

Redan pd den hir nivin hade vi en fantastisk utsikt ver delar av
staden. Detta, den renare och klarare luften i kombination med {6r-
bittringen i mitt allmintillstind gjorde att mina eventuella tvivel och
planer pd att dka hem forsvann helt. Det var som en reningsprocedur
hade paborjats i mitt sinne och i min kropp.

Dagen efter skulle vi &ka tag till Varanasi, en resa pa 14-16 timmar
i sovvagn utan glas i fonstren, och med en temperatur som kunde
vara bara nigra fa plusgrader pd natten. Vi var ménga som var lite
spanda 6ver den resan. Resdagen dgnade vi at att packa véra viskor
och checkade sedan ut. Men innan vi skulle dka blev det ett besok pa
Internetcaféet. Jag hade fatt ett mailsvar fran fSrsikringsbolaget som
meddelade att de kunde hjilpa mig med en likarkontakt. Jag svarade
att jag kunde vénta tills vi kom fram till Varanasi.

Nir jag sedan kom till hotellet ungefir en timme innan vi skulle
limna Jaipur for vidare tigresa till Varanasi stod portieren och vif-
tade med en telefonlur. P4 traden var en likare som forsikringsbolaget
inom loppet av bara en timme hade ordnat med. Likaren hade i sin
tur ordnat en ung man som skulle kéra mig till hans likarstation.
Hans mottagning lig i andra dndan av staden och jag forsokte forklara
att jag nog inte skulle hinna med ett besok hos honom men han {6r-
sikrade att jag skulle vara tillbaka inom en timme. Vad jag inte visst
da var att den unge mannen som skulle kéra mig inte hade en bil utan
en motorcykel. Sagt och gjort, jag akee bak pa hans motorcykel, han
kunde ingen engelska sa vi kunde inte prata med varandra. Han kérde
som indier brukar, det vill siga fort och utan att titta i backspegeln.
Han hade hjilm men det hade inte jag.

Efter kanske en kvarts korning stannar vi utanfor en likarmottag-
ning. Jag blir undersokt och likaren frigar mig en massa saker av vilka
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jag forstdr hilften. Han skriver noga ner vilka mediciner han tinker
ge mig och efter ungefir femton minuter limnar jag mottagningen
med en pase mediciner, nio till antalet och en dmmande bak efter en
rejil spruta. Den unge mannen som vintat pd mig transporterar mig
tillbaka till hotellet. Fem minuter innan avresan anlidnder jag till hotel-
let. Knappt nidgon har mirke att jag varit borta. Sjilv ir jag diremot
ganska pigg och uppat, (formodligen efter sprutan).

Vad det var jag fick i mig kan jag bara ana (formodligen var det
ett opiat), men hjilpte gjorde det. Det vinde for mig och resan blev
annorlunda, jag hade inga mer problem under den resterande tiden.

Detta ir i sanning mojligheternas och miraklernas land, och nu
hade jag sjilv upplevt det!

Varanasi

Fran Jaipur gick resan till Varanasi dir vi dllbringade merparten av
tiden. Vigen fram till virt hotell, Temple on Ganga, vid Assi Ghat som
nog inda far betraktas som modernt, bestod av en dalig och ofta lerig
grusvig. Granne med hotellet bodde en familj i ett mycket enkelt skjul
och varje dag kunde vi se hur de stod utanfér hotellet och helt ogene-
rat tvittade sig vid en brunn. Vid samma brunn var ett stindigt tvit-
tande av klider som sedan lades ut pa stenplattor eller hingdes upp
pd en stang. Virt hotell hade ett for oss ganska mirkligt elsystem; en
svensk elektriker hade blivit mérkriadd vid blotta &synen av systemet.
Under trappan upp till andra vdningen stod ungefir 15 — 20 stora bil-
batterier (eller kanske det snarare var lastbilsbatterier), sinnrikt ihop-
kopplade med 16st liggande elkablar. Systemet fungerade som reserv-el
till belysningen pé kvillarna da strommen ofta kopplades bort. Dessa
batterier laddades med hjilp av en dieselmotor som drev en generator.
Dieselmotorn fungerade ungefir som en bilmotor och ut ur husvig-
gen pa framsidan (inte den folktomma baksidan) av hotellet stack ett
avgasror fram. Med jimna mellanrum startade aggregatet och f6r den
som stod precis intill var det ett 6ronbedévande din. Hir var det inte
fraga om att anvinda katalysator och en modern ljuddimpare. Detta
system med reservaggregat var mycket vanligt och lite varstans kunde
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vi héra ljudet av dessa dieselmotorer som spydde ut sina avgaser.

I Varanasi skulle vi borja med vara faltstudier. Genom var kontakt pa
platsen fick vi namnet till en kristen kvinna som arbetade dels socialt
men ocksid med kristen verksamhet. Av henne fick vi ett virdefullt
bidrag till vir studie. Vi fick ocksa besoka Moder Teresas hem for fat-
tiga och triffa en katolsk prist. Men forst vill jag ge en kort bakgrund
till kristendomens historia i Indien, hur den kom dit och hur den
utvecklades.

Kort kristen historik

Nir kristendomen kom till Indien sig landet annorlunda ut. Sédra
Indien bestod av tre kungariken, Chera, Pandya och Chola.? Enligt
den kristna traditionen var det Tomas, en av Jesu lirjungar, som forst
kom med kristendomen till Indien. Det finns manga historier om hur
han kom hit, 4ven om de nog far anses vara mer av mytisk n historisk
karaktir.

En tradition berittar att han férst kom till nordvistra delen av
landet, till Takshasila i nuvarande Pakistan. Dirifrin dtervinde han till
Jerusalem f6r att nirvara dd Maria, Jesu mor, skulle dé for att direfter
resa tillbaka till Indien men denna ging till Kerala ddr han hittade en
vilorganiserad judisk koloni. Detta gjorde att han stannade i regionen
under en tid. Han férkunnade och grundade flera férsamlingar och
reste sedan vidare till 8stkusten. Dér blev han martyr da han f6ll for en
brahmins svird ir 72 nira Madras, nuvarande Chennai.3

Historien ir vag, det finns inga direkta bevis som talar for att
nagonting av detta egentligen hinde. Andra och mer trovirdiga tradi-
tioner, hivdar att kristendomen f6rst anlinde till Indien pd 300-talet
e.v.t.

Men kanske kan vi ind4 nimna tre saker som kan tyda pé att apos-
teln Tomas var i Indien. Det f6rsta 4r att det gnostiska evangeliet enligt
Judas, forfattat under det andra drhundradet, omtalar att Tomas, Jesu
larjunge akee dill Indien. For det andra finns det en levande mundlig

2 Georgs 2007:84.
3 Ibid:87

125



126

JOHAN BIRGING

tradition i St. Tomaskyrkan i Kerala som beridttar samma sak. For det
tredje finns det en icke-kristen tradition som sdger att Tomas efter
att ha besokt Socotra, en 6 i arabiska sjon strax utanfor Afrika, skall
ha kommit till sydvistra Indien ar s2 och dir predikat for en judisk
koloni.* Han skall ha rest runt och predikat och grundat férsamlingar
pd sju platser. P4 fyra av dessa platser finns idag den syrisk-ortodoxa
kyrkan representerad.

Nir portugiserna kom till Indien pa 1600-talet fanns det en muntlig
tradition av Tomas som Indiens apostel och i flera sanger fanns han
omtalad.’ Vi vet yteerst lite om Tomas men traditionen berittar att
han inte hade den intellektuella kapacitet som aposteln Paulus hade
men att hans framgang berodde dels pé ett fromt liv och genom under
och mirakler som han utférde. Han var trots allt bara en enkel fiskare
fran Galiléen.

En intressant uppgift rér Marco Polo som besékte Indien under en
av sina resor. Han nimner i sina skrifter att han pé 1300-talet besokte
gravmonumentet som hirstammar efter aposteln Tomas.® Omkring ar
190 besdker Pantaneus Indien.” Bland de kristna finner han en kopia
av Matteusevangeliet pé hebreiska som han tar med sig hem till Alex-
andria.

S& sméaningom vixte det fram en liturgi som pdminde mycket om
den syriska kyrkan. De kristna var kinda som Nazranis, eller efterfol-
jare till Nazaréen. S& smaningom vixer det fram traditioner som har
sina rotter i den sd kallade kaldeiska (babyloniska) eller persiska ost-
syriska kyrkan. St. Tomaskyrkan finns omnimnd i Portugisiska texter
under 1500- och 1600-talet.

Under 300-talet inleds en period dé kristna borjar forfoljas i

4 Det hivdas (dven om inte alla ir eniga) att man har funnit bevis for att det har
funnits en judisk population i Kerala sedan kung Salomos tid (973 fvt), och under den
assyriska (721 fvt) och babyloniska (587 fvt) fangenskapen.

s Georgs 2007:87-89.

6 Ibid:92-93

7 Pantaneus (d. ca. 216) var en kristen teolog och en av grundarna till kateketskolan
i Alexandria. Denna skola ir kind som den tidigaste kateketskolan, och har betytt
mycket for utvecklingen av kristen teologi.
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Syrien. Forfoljelsen som sker under ledning av Sapor II och hans son
haller pa i 35 r och &ver 16 0oo kristna minniskor far sitta livet dll.
En stor koloni av kristna beger sig da till sodra Indien och vi far en stor
syrisk kyrka med biskop, flera prister och diakoner. De vilkomnas av
hirskaren i Malabar.® Relationen mellan den 6stsyriska kyrkan och St
Tomaskyrkan visar sig utvecklas vil eftersom bdda har aposteln Tomas
som sin grundare. En episkopal kyrka med ostsyriskt ursprung finns
fulle organiserad ar 410.°

Den Indiska St. Tomaskyrkan ér inte autonom utan far sin biskop
fran den ostsyriska kyrkan. Det finns inte ménga noteringar om kyr-
kans framvixt fram till 1500-talet d& portugiserna, som beskrivits ovan,
anlidnder till landets véstra kuster. De kristna atnjuter dock sjilvstin-
dighet fran hinduiska Rajahs. Det vixer fram en kyrka som fick ett
stort inflytande och som levde i en slags harmoni med den hinduiska
kulturen. I mitten pa 1500-talet fick paven och den katolska kyrkan en
mojlighet att sprida sitt budskap vidare in i Indien da den portugisiske
kungen skrev en overenskommelse med paven Alexander IV om att
kyrkan skulle f3 tilltrdde till landet.™

Nu anlinde prister och missionirer frin Europa. De slog sig ner
i Goa, Calicut, Cochin och Cranganore. Till sin forfiran upptickee
de infodda att portugiserna upptridde som barbarer. De ét kott fran
bade gris och ko. Portugiserna 4 sin sida trodde inte att det fanns nigot
gott i hinduismen eller islam och menade att frilsningen endast kunde
komma fran det kristna Europa. St Tomaskyrkan som var paverkad
av den syriska kyrkan och hade en succession ddrifran blev nu mer
och mer paverkad av portugiserna och den katolska kyrkan. Det gick
en vattendelare genom kyrkan och en del bevarade de syriska riterna
medan en del blev latiniserade.

Den katolska kyrkan har funnits i Indien sedan 1200-talet da fransi-
can- och dominikan-munkar missionerade i landet. Men det var forst
da Vasco da Gama ar 1542 landsteg i Calicut som en ny epok startade

8  Georgs 2007:95-97.
9  Ibid:99-100.
10 Ibid:1os.
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for den katolska kyrkan. Tusentals minniskor konverterade genom
missiondrers forsorg utmed Kochis sydkust™ i nuvarande Kerala.

Den ortodoxa kyrkan kan sdgas vara det som idag ir négra av St.
Tomaskyrkorna. Kyrkan 4r uppdelad i tvd grenar; Malankar Ortodox
Syrian Church och Malankar Ortodox Church, den sistnimnda ir
jakobitisk, men det kan vi inte g& nirmare in pd. Till sin essens 4r den
en indisk religion pd manga sitt utom betriffande tron och tillbedjan.
Kyrkan har under vissa tider varit avskuren frin den ovriga kyrkan
och har dirfor varit beroende av andra kyrkor i andra linder for att
bevara den apostoliska successionen. Nir en biskop har dott och ingen
eftertradare har varit utsedd har man vint sig till den katolska kyrkan
i Persien som d& har sint en biskop.”

Kyrkan i norra Indien bestod under 1500 och 1600-talet av tre
inrikeningar. Europeiska kristna, 6stkyrkligt kristna och indier som
konverterat. Merparten var europeiska kristna som blivit det via portu-
gisernas omsorg. I Agra, soder om Delhi, fanns det en kyrka upprittad
av armenier 1562. Ménga inhemska smé kristna grupper inlemmades
i katolska kyrkan genom jesuiternas arbete. Det var mycket tack vare
kyrkans olika aktiviteter och ceremonier som fattiga drogs till kyrkan.
I den nuvarande delstaten Uttar Pradesh skdttes missionerandet fram-
for allt av katolska kyrkan och biskopssitet av Agra. I denna stat ligger
bland annat Varanasi och Jaipur. Den forsta gruppen pionjirer var
jesuiter. Missionen i omradet har inte minst inneburit ett uppsving f6r

utbildning, sjukvard, inter-religios dialog och socialt arbete.

Kyrkobesik

En dag hyr vi en motor-rickshaw och &ker tll St. Mary’s Cathedral,
den katolska kyrkan i Varanasi. Kyrkan bérjade byggas 1989 och invig-
des av drkebiskopen av Bombay den 11 februari 1993 (allt detta stér att
ldsa pa ett stort anslag vid kyrkans inging vilket jag tursamt fotogra-
ferade).

Kyrkan verkar tom och 6de men en grind i porten dr 6ppen
och vi smyger in under det att vér rickshaw vdntar utanfor. Kyrkan har

1 Ibid:rg.
12 Ibid:122.
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en modern nistan kvadratisk utformning med ett pibyggt torn utfor-
mat av tre olika kvadratiska byggnader byggda pa varandra. Lingst upp
pryds tornet av ett stort kors i, som jag uppfattar det i blankpolerad
metall vilket var det enda attribut som visade om att det var en kyrka.
Porten in dll kyrkan foregicks av en stor bred stentrappa som ingav
respekt. Girden som omger kyrkan var ren och fri fran skrip. Bakom
kyrkan fanns ett annex som innehdll kontorslokaler och en skola. Efter
det vi dittat runt en del hittar vi en kortvixt man i fyrtioarsaldern och
det visar sig att han ir en av kyrkans tva prister. Vi redogor for vart
drende och han bjuder in oss till sitt kontor dir vi fir en intervju. Med
min mp3-spelare spelar vi in intervjun. Det underlittade dé pristens
engelska var pa bruten hindi och stundtals svarforstadd.

[ Varanasi finns fem katolska kyrkor men detta ir den storsta. Kyrkan
har delat in staden i omréden som spinner 6ver ungefir 5-6 kilometers
diameter, ungefir som Svenska kyrkans geografiska indelning. Kirnan
av medlemmarna i kyrkan ir ungefir 250 familjer (man riknar inte
medlemmar utan familjer). For att bli medlem méste man vara en
omvind kristen och visa detta genom att regelbundet delta i kyrkans
verksamhet. Forst efter tre ar kan man medlem. Pristen liknar det
kristna levnadssittet med att praktisera renlevnad, likt en sadhu. Aven
om en person blivit kristen si tillimpas ofta hinduiska seder bland
annat vid giftermal.

Forsamlingens inkomst kommer framfor alle frin skolan som
drivs i anslutning till kyrkan. Skolans ldrare dr prister och nunnor och
eleverna ir till 8o procent barn till muslimer. Ovriga barn 4r huvud-
sakligen fran hinduiska hem, endast en eller kanske tvd procent av
barnen kommer fran katolska hem. Detta beror pa att skolavgiften
ar forhallandevis hdg, detta for att kunna finansiera stora delar av
kyrkans verksamhet. Den hoga avgiften kan man ta ut da skolan har
ett mycket gott renommé. De katolska familjerna som finns i kyrkan
har helt enkelt inte rdd med skolavgiften, men muslimer har generellt
bittre ekonomi och kan da vilja den katolska skolan pd grund av dess
goda rykte.
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Férutom en kirna av medlemmar kommer det fler tusen personer
till kyrkan framfor alle frin de fattiga omradena. Det dr minniskor
som blivit kristna men dir samhillet fortfarande betraktar dem som
lagkastiga hinduer. I kyrkan behandlas ddremot alla lika men kastmen-
taliteten dr djupt inrotad och blir dirfor ett problem for kyrkan. Dessa
fattiga minniskor ar i regel inte medlemmar i kyrkan utan ér fattiga
hinduer som valt att f6lja den kristna tron. Bland dessa ménniskor har
det startat en karismatisk rorelse och kyrkan har ett center dit dessa
minniskor kommer for att, inte f pengar, men hjilp till sjilvhjilp.

Den katolska kyrkan dgnar sig inte at aktiv mission, det 4r alldeles
for farligt siger den katolske pristen. Minniskorna som kommer till
kyrkan har till stor del hittat dig sjilva eller genom nigon bekant.

Forutom den katolska kyrkan besokte vi St. Thomas Church,
Godolia Varanasi, Church of North India Diocese of Lucknow. P4 den
enorma skylten som fanns pa kyrkans framsida fanns flera bibelord, ett
enkelt sitt att presentera kyrkan tro. Bland annat stod det: "Lord Jesus
said: And ye shall know the truth: and the truth shall make you free.”
Vi kom dock inte in i kyrkan di den var last. Aven St. Pauls Church
som vi passerade var last och vi fick ingen méjlighet att studera dessa
kyrkor.

Vifrigade var kontaktperson i Varanasi om han kinde till nagra kristna
grupper. Vi fick dd genom honom kontake med en tysk kvinna som
arbetade for Ungdom Med Uppgift (UMU).™ Hon bodde en halvtim-
mes promenad fran vart hotell och vi besokte henne en férmiddag.

Officiellt arbetade hon som sjukskoterska med handikappade i
eftermiddagar i veckan. Under vér intervju forstod vi att kvinnan har
erhillit ett gott rykte och att hon hade bott i Varanasi i 6 ar. Genom
UMU fick hon ingen 16n, utan verkade som volontir/ missionir.

Vi blev bjudna pa kaffe och fick en pratstund. Bostaden bestod av
delar av forsta planet pa ett hus som utvindigt hade rappade krackele-
rade viggar som pa sina stéllen blivit svarta av sot frin luftféroreningar.

13 Ungdom med Uppgift ir en virldsomspinnande kristen rérelse som startades av
Loren Cunningham 1960. Den finns i 150 linder. Se http://www.ywam.org/Default.
asp?bhcp=1 och http://www.ywam.se/ (2009-07)
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Huset var ordentligt slitet bade in och utvindigt, men utsmyckningen
var gjord pd ett sdtt att en fantastisk patina framtridde. Huset, eller
snarare ligenheten hon hyrde hérde egentligen till ett komplex av tvéd
hus sammanbyggda med héga stenmurar vilket gav en innergird for-
mad till en underbar tridgird som bestod av vackra blomsterrabatter
och smi grismattor omgirdade av vilansade halvmeterhéga hickar.
Mellan husen och ut mot gatan fanns gangar som var belagda med
natursten. Jag fick kinslan av att komplexet horde frin den gamla
engelska kolonialtiden, det var som om byggnaderna vittnade om en
forgangen storhetstid, men det var inget jag fick bekriftat. Granne
med komplexet fanns ett Kali-tempel och vid flera tillfillen hade kali-
anhingare upptritt hotfullt mot henne och hennes gister. Vi blev dir-
for uppmanade att prata och réra oss med viss forsiktighet sarskile nar
vi limnade omrédet.

Kvinnans uppgift i UMU var att méta framfér allt turister och
backpackers. Manga kommer och stannar ett tag, ndgra aterkommer
regelbundet. Just nu hade det kommit en dam som brukade dter-
komma tvd manader varje ar och hade gjort si i 30 dr. Kvinnan rérde
sig mer bland dem som stannar en lingre tid men hon berittade att
de flesta som kommer dit gor det pd grund av hinduism, New Age,
buddhism, yoga eller annat av sterlindskt slag. Det de minst véntar
sig 4r att mota kristna och de flesta blir dirfor vildige kritiska och
negativa vid métet med en kristen missiondr. Hennes arbete f6r UMU
var sjilvstindigt men arbetet har vixt och det finns nu ocksa en person
fran Australien, en fran Sydkorea och en amerikan som tillsammans
bildar ett team som arbetat dir sedan 2006, i ungefir ett ar.

I anslutning till byggnaden dir kvinnan bodde hade en annan obe-
roende grupp sina gudstjanster och vi fick méjlighet act vara med pé
en sddan sondagsgudstjinst. Vi satt pd utlagda mattor och det kom
omkring 40 personer, de flesta turister och utlinningar som bodde i
Varanasi. Gudstjinsten leddes av en tysk man i 55-arsaldern som flyttac
till Varanasi, gift sig med en indisk kvinna och nu arbetade i staden.
Predikade gjorde en indisk man i 40-ars aldern som var fodd i Syd-
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afrika men med indiske ursprung. De bida minnen fungerade som
gruppens ledare och de kallade sig dldste men ville inte kalla gruppen
for en forsamling. De bedrev ocksa mission och samarbetade med tea-
met frin UMU. Gruppen vinde sig i forsta hand till den indiska med-
elklassen, en stor grupp dir ménga blivit sekulariserade. Gudstjansten
vi deltog i var ganska fri och ledig i sin utformning. Singerna man
sjong var enkla lovsanger till gitarr, ndgra i gruppen bad nir dillfille
gavs, man sjong mer singer och sedan kom predikan som avslutades
med bén. Hela gudstjinsten varade knappt tvd timmar. Allt skedde
pa engelska.

Ater till hotellet som fungerade som bas for alla vira utflykeer.
Rummen var i god standard men nitterna fick vi genomlida med
diverse ljud. Vid tolvtiden pd natten startade nagra vildhundar att
skilla och jaga varandra, detta upprepades varje kvill. Tidigt pa mor-
gonen, borjade en kallelse till puja ljuda. Det skedde i form av enfor-
miga singer, i underdimensionerade megafoner vilket gav ett sprucket,
forfarligt ljud. Precis utanfér mitt fénster som vette ner mot floden
Ganga fanns ocksd ett litet tempel dir nigon tidigt bérjade ringa i
klockor och forritta morgonpuja. Klockan sju pa morgonen erbjods
alla en gratis yogadvning som holls pa taket. Mojligheten fanns att
under yogadvning méta solens uppgang dver Ganga, nagot som skulle
ge extra energi for dagen. Jag orkade aldrig upp till dessa dvningar. Fru-
kosten intogs ocksi pa taket. Hotellets restaurang var pd taket under
bar himmel. Diruppe hade vi en fantastisk utsikt 6ver floden som
krokee sig bort mot jirnvigsbron som engelsminnen byggde i slutet
pd 1800-talet. For det mesta var smogen som lig dver staden sé tit att
vi inte sdg jarnvigsbron. Nr vara blickar var riktade mot floden hade
vi alla ghats till vinster. Pa andra sidan floden, den 6stra flodstranden,
kunde vi se solen ga upp pa morgnarna. Hir satt vi och vintade pa
vér frukost eller vad det nu var vi hade bestille. Koket lag nimligen pa
bottenplan vilket innebar act kyparen fick springa i trapporna, forst
ner med en bestillning och sedan upp med det bestillda. Ibland fick
vi vinta linge och det var inte ovanligt att det blev fel i bestillningen.



EN KRISTENS RESA

Vi sdg ju hur de slet och det var svért ate bli arg.

Resan gav s& manga intryck och det jag berittat hir ir bara ett mini-
mum. Minga intryck dr ocksd svira att sitta ord pé, de blir istillet
nagot jag bar med mig, ndgot som paverkar mig som person och den
jag ir. Min tvekan att dka kom i sanning pd skam och nir jag kom
hem var jag tveksam till om jag skulle vilja géra om resan. Nu nir en
tid har gétt och jag hunnit smilta ménga intryck sd tvekar jag inte att

gbra om en liknande resa.
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INDIEN: ett hinduiske land?

Efter att genomgitt en kurs pd universitetet med ett namn som
*Virldsreligionerna® eller nagon annan liknande introduktion till ‘de
andra’ religionerna, dvs. de icke-kristna, si kan det hinda att en stu-
dent tinker sig act hinduismen har haft, eller har, en liknande stillning
som den vilken Svenska kyrkan dtnjutit i Sverige eller katolicismen i
Italien. Visserligen har den genomsnittlige studenten redan med {6r-
véaning grinsande till fortvivlan under den nimnda kursens gang (med
speciell intensitet tiden nirmast tentan) forsokt koka ner hinduismen
till en koncis formel, en hinduernas trosbekinnelse, och med storsta
sannolikhet misslyckats. Men detta ir inte helt den firske studentens
fel eftersom den pluralitet som Indien utgdr, inte pd ett enkelt sitt
formedlas med hjilp av en introduktionsbok, som oftast heter just
Hinduismen och som onekligen pé ett korreke sitt redogor for hindu-
ismens historia, de viktigaste gudarna, lite hinduisk filosofi, centrala
ritualer och samhallslira.

Problemet ir att Indien inte dr hinduismens land i det avseende
som en sidan bok ger intryck av, @ven om hinduerna utgér majori-
teten av befolkningen (ca 75 %) - fast denna siffra dr hogre dn vad
som skulle vara fallet om inte Indien delats 1947 och muslimerna fatt
sin egen stat, Pakistan, vilken senare (1971) blev till tva: Pakistan och
Bangladesh. Den del av Indien som fick namnet Indien blev nimli-
gen inte en hinduisk nationalstat utan valde att konstituera sig som
en sekulir stat med en lingtgaende tolerans for ett brett spektrum av
religiosa inriktningar.

Denna sekulira linje foretridd av kongresspartiet har emellertid
pé senare tid utmanats av mindre hindunationalistiska krafter som vill
uppritta en hinduisk nationalstat, vilket inte kan ske utan blodsspil-
lan i ett s& multikulturellt land, eller ritrare sagt subkontinent, som
Indien.

Indien ir alltsd ocksd muslimernas, de kristnas, sikhernas, budd-
histernas, jainernas, bahai-anhdngarnas Indien osv. Man maste komma
ihag att minoriteter i Indien i absoluta tal ir stora; det finns exempelvis

nistan tre ginger si manga kristna i Indien som det finns invinare i
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Sverige. Detta dr nigot som kanske inte framkommer i den vanliga
introduktionsboken i hinduismen (eller kristendomen f6r den delen
heller) som fokuserar pé en religion, eller i en dversiktsbok som tar upp
en rad av oftast ickekristna religioner var for sig (virldsreligionerna).

Genom att resa till Indien si drabbar detta faktum, tillsammans
med ménga andra erfarenheter och insikter, den religionsvetenskapligt
intresserade reseniren med kraft. Da framstar Indien — och i synnerhet
en kosmopolitisk miljo som Delhi eller Mumbai — i likhet med eposet
Mahabharata som ett helt kosmos i sig sjilve i vilket allting ingir, en
sann encyklopedisk upplevelse. Denna brokiga, nirmast kalejdosko-
piska bild, i kombination med den pafallande bristen pa framtridande
historisk hinduisk monumentalarkitektur, frammanar en reflektion
over hinduismens stéllning i just Indien. Det 4r f6rvisso ingen brist pd
hinduiska tempel, vilka finns i en dll synes okontrollerbar mangfald
av storlekar och inriktningar; de verkar fér det mesta ha vuxit fram
genom en organisk, oorganiserad process, likt det virrvarr av elled-
ningar i Old City i Delhi som mer liknar slingrande luftroteer dn ric-
linjiga svenska kuloledningar.

Till exempel s finns det inget historiskt hinduiskt monument i Delhi
som kan mita sig med Humayuns gravkomplex, den andre mogul-
hirskaren (1508-1556). Taj Mahal i Agra (1632-1647) ir ett senare bygge
i samma stil. Men vad beror detta pad? Har inte hinduerna sjilva haft
energi och kraft att skulptera sina religiosa forestillningar och politiska
maktansprik i sten? For att kunna besvara denna fraga méste vi vinda
oss tillbaka i historien. D4 ser vi, kanske till vissas forvaning, att det
i den indiska subkontinentens historia endast funnits ez enda riktigt
hinduiskt imperium, nimligen Guptaimperiet (320-540 e.v.t.). Det
var under denna tid det vi nu kallar for hinduismen tog definitiv form
med sina tempel, gudar och myter.

Om vi gir bakit i tiden s& var Induskulturen (2500-1700 f.v.t.)
troligen dravidisk och dirmed inte vedisk med allt vad det innebar.
Vedisk betecknar det ildsta stadiet av spraket sanskrit, vilket talades
av de stammar som tringde in pa subkontinenten under bérjan av det
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andra drtusendet fore var tiderdkning.

Den vediska perioden (1500-500 f.v.t. utmirkte sig for ete starke
fokus pa eldsoffer och i borjan hade man ingen férestillning om karma
eller reinkarnation eller andra centrala sentida hinduiska idéer; man
hade heller inga tempel eller gudabilder utan satte upp sina eldsaltare
ute i det fria, vilket inte var s konstigt di man var halvnomader; det r
inte speciellt praktiske att bira med sig ett tempel av sten. Det var mot
slutet av denna period di man 6vergav den nomadiska livsstilen och
borjade bygga stider som tankar pa karma, reinkarnation och befrielse
fran aterfédelsernas kretslopp vixte fram, kanske som en reaktion just
mot urbaniseringen, och med dessa nya idéer uppstod buddhism och
jainism som egna religioner.

Mauryaimperiet (321-185 fv.t.) vixte fram efter Alexander den
store 327 f.v.t. hade natt fram till Sydasien och var dirfor inrikeat forst
mot jainismen genom hirskaren Candragupta, men framférallt mot
buddhismen genom den legendariske kejsaren Ashoka som har lim-
nat efter sig fascinerande inskriptioner (edike) pa klippor och pelare
runtom hela sitt stora rike; dessa var forfattade pa en mingd olika
sprik, bland andra grekiska och arameiska.' Denna det forsta imperiet
i Indiens historia som omfattade nistan hela subkontinenten var alltsa
buddhistiskt och skickade ut buddhistiska missionirer bide séderut
till Sri Lanka, norrut till Centralasien och visterut till de hellenistiska
rikena. Det kan tilliggas atc Ashokas buddhism inte i forsta hand var
inriktad pa befrielse utan syftade till ett etiske hogstdende liv med ick-
evaldsprincipen i hégsitet. Det var en buddha dharma for ett harmo-
niskt imperium och inte for religiosa ekvilibrister.

Efter det hinduiska Guptaimperiets guldalder pd 300-talet till
soo-talet e.v.t. dréjde det omkring 1000 ar till nista stora imperium
pa indisk mark vixte fram, nimligen det muslimska moghulimpe-
riet (1526-1761) vilket har efterlimnat siddana virldsunika monument
som Taj Mahal. Muslimerna som hade bérjat hirja i Indien redan pa

1 En sé kallad Ashokas pillar (idag en manshég pelarrest) kan man beskada i Sar-
nath, buddhismens heliga plats strax utanfér Varanasi. Inskriptionerna ger en hisnande
kinsla av att se rake in i historiens dimmor, in i en svunnen tid d4 buddhismens for-
mativa period hade inletts.
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600- och 700-talen eftertriddes pa 1700-talet av britterna som gjorde
Indien till en del av sitt imperium ar 1858.

Nir Indien blev sjilvstindigt 1947 si hade man alltsé inte haft en
central hinduisk kontroll 6ver subkontinenten pé 1500 ar, inte undra
pa att man inte finner s& manga monumentala hinduiska byggnads-
verk i norra Indien. Det ir till och med s att en av de mest inflam-
merade politiska frigorna rér moskéer som har blivit byggda 6ver hin-
duiska tempel, vilket ledde fram till den vildsamma stormningen och
rivningen av moskén Babri Masjid i Ayodhya 1992 som sades ha blivit
byggd 6ver guden Ramas fodelseplats.

Akshardham

Men perioden efter 1947 d&? Borde inte en nyvaknad hinduisk sjilv-
kinsla ha lett till spektakulira tempelbyggen? Jo, det finns sédana pro-
jeke vilka utmirker sig pa olika sitt gentemot de gamla stora som smé
templen. Det ir faktiske sa att virldens stérsta hindutempel Akshard-
ham byggdes firdigt 4r 2005 i New Delhi. Dess position visserligen
bestrids av tvi sydindiska tempel, men har bekriftats av Guinness
rekordbok.

Under Indienresan 2007-2008? var vi nagra stycken som akte ut
till Akshardham for att ta oss en titt pd detta enorma tempelkomplex
vilket visade sig vara si mycket mer dn ’bara’ ett tempel. Vad jag skall
gora pé de dterstdende sidorna i denna essi dr att lyfta fram ndgra drag
hos Akshardham som kan ge oss en forstdelse f6r den moderna hindu-
ismen och gora det tydligt varfor detta inte dr Sverige. For hur skulle
ni reagera om ni kom in i Uppsala domkyrka och korset i hogkoret var
utbytt mot en gyllene fyrametersstaty av Luther och vid ett sidoaltare
fanns det en hogteknologisk Jesusrobot som med négra apostlarobotar
iscensatte sista nattvarden ging pa ging? Vad skulle man tinka om
det vid utgangen var mojligt att kliva ner i en liten bac och aka pé en
andlig rundtur som visade scener med vaxskulpturer i naturlig storlek
dskadliggérande Sveriges fantastiska historia under de senaste 10 ooo

2 Under slutarbetet med denna bok reste tre lirare och 13 studenter 4n en gang till
Varanasi for att genomféra en filststudie. I november 2009 besokte silunda denna
grupp Akshardam och kunde éter ta del av det som Clemens beskriver.
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aren?

Aven ateistiska svenskar har ofta en inbyggd kitschallergi (om
vi bortser frin Melodifestivalen) och skulle troligen reagera med
avstindstagande inf6r nagot sidant, for att inte tala om riksantikvarie-
dmbetet, men en sidan ridsla for starka firger och smaker, blandning
av hogt lagt ar for en svensk mirkligt frinvarande i Indien. Om den
svenska minimalismen och bonderomantiska kirvheten beror pa kli-
matet, Calvin eller jantelagen limnar jag till lisaren act avgora.

D3 vi hade begrinsad tid till vart forfogande s3 joggade jag (utan
skor) igenom hela det stora tempelkomplexet och forskte se sa mycket
som mojlige vilket kanske inte limpade sig sd vil f6r en andakesfull
och stilla kontemplation av byggnadsverk, statyer och visdomsord;
den foljande betraktelsen kan ses som en uppmaning till dem som
kommer att resa till Delhi att ta en rickshaw dit (eller kanske en Tata
Nano) och f6r dem som inte har vigarna forbi att d&tminstone surfa till
templets hemsida.’

Vilken hinduism?

Det forsta vi méste gora dr att forsdka bestimma vilken hinduism som
hinduismens stdrsta tempel ger uttryck for, nigot som ir parallellt
med frdgan man bér stilla sig infor en kristen kyrka, dvs. huruvida det
till exempel 4r en luthersk, katolsk eller ortodox kyrka vi star framfor.
Akshardham tillhor Bochasanwasi Shri Akshar Purushottam Swamina-
rayan Sanstha (BAPS), en religios organisation som 1907 brét sig loss
fran moderorganisationen Swaminarayan Sampraday. Denna i sin tur
gér tillbaka till en guru med hedersnamnet Swaminarayan (1781-1830)
som i borjan av 1800-talet tog 6ver ledarskapet for Uddhav Sampraday
som dirmed kom att byta namn till Swaminarayan Sampraday. Dess
ldra 4r vishnuitisk och i centrum stir odlandet av en kirleksfull rela-
tion till Vishnu uppfattad som en personlig gud.

3 Se www.akshardham.com. Parentetiskt kan tillidggas att jag och den studentgrupp
som besdkte Indien i november och december 2009) aterkom, denna ging med mer

td till forfogande.
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Men det som gbr swaminarayanrdrelsen till en egen storhet dr dess
betoning pé att grundaren Swaminarayan sjilv (uppkallad efter det
mantra han lirde ut) var Vishnu inkarnerad, till och med den hogste
inkarnationen. Detta ir inte nagot konstigt inom hinduismen, de 10
avatarer av Vishnu som man lir sig i introdukeionsboken till hindu-
ismen har aldrig fungerat som nigon begrinsning f6r den hinduiska
fantasin; till exempel dr bide Sai Baba och Mata Amritanandamayi
Devi tvé nu levande inflytelserika religisa personligheter i Indien som
anses vara forkroppsliganden av det gudomliga. Om kristendomen
utgor en religion genom sin lira att Jesus var Gud i kroppslig form, sa
borde Swaminarayanrérelsen kunna kinnetecknas som en egen reli-
gion.

Den har ocksd som redan nimnts splittrats upp i flera olika orga-
nisationer och tvistefrigan dr intimt knuten dll guruvirdigheten,
dvs. vem eller vilka som skall anses vara den rittmitige ledaren for
rorelsen. BAPS brot sig dirmed ut 1907 genom att hivda att det var
Gunatitanand Swami som var den legitime arvtagaren och dessutom
en manifestation av Brahman, det absoluta visendet. Vi kan hir se hur
ansprak pa gudomlighet och ledarskap gir hand i hand.

Templer

I vilket fall 4r det denna utbrytarorganisation som ligger bakom byg-
gandet av det jittelika tempel- och kulturkomplexet utanfor Delhi,
vid floden Yamuna. For att ta sig in pd omraddet maste man forst ta
sig igenom en rigords sikerhetskontroll vilken utmirker sig for sin
grundlighet i jimforelse mdnga andra mer avslappnade indiska f6rsok
till terrorismbekdmpning som vi stotte pd under vér fird. Vil inne sd
slussas man fram till hjirtat i anlidggningen vilket 4r en 6ppen plats
i vars mitt ett jdteelike rosa stentempel tornar upp sig; dess massiva
stenarkitektur 4r mer romansk 4n gotisk skulle man kunna siga for att
anvinda ett visterlindsket raster, men utmirker sig ocksd for en oer-
hérd detaljrikedom av skulpturer och ornament; bland annat trings
20 000 statyer av helgon och gudar pd dess sandstensyta.

Trots sin storlek ger templet ett kompakt och tungt intryck; det
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har elefantens fysik och mycket riktigt si dr dess bas utsmyckad med
rosa stenelefanter. Det som slog mig allra mest nir jag kom in sjilva
templet var dock att den centrala statyn forgylld och 3.5 meter hog
forestillde grundaren av swaminarayanrorelsen och att han var omgi-
ven av fem andra f6rgyllda gurus av ungefir halva storleken. Den guru
som utgjorde orsaken till BAPS bildande knibéjer pa en upphsjd
plattform bredvid den imposanta Swaminarayan sjilv som ar avbildad
like Buddha sittande i lotusstillning fast med turban, medan de andra
fyra gyllene ménnen stér ett snipp ligre, tva pa varje sida.

De traditionella hinduiska gudarna som Krishna, Rama och Shiva
bildar endast fond 4t den slutgiltiga gudomliga manifestationen, en
religios reformator fran 18ootalet.

Vad siger detta om hinduismen? Troligtvis manga saker, men en
som jag bar med mig var att substansen (om det nu finns nagon) i
begreppet hinduism maste sokas férutom i en mer diffus folkreligio-
sitet och gamla sanskrittexter just i de hinduiska religisa organisatio-
nerna. Det dr hir resurser, inte minst ekonomiska, skapas och forval-
tas pa ett mer strukturerat och kraftfullt sitt 4n i lokala tempel. Det
ir ocksa pd den nivan som hinduismen som ett vagt paraplybegrepp
bryts ner i mer specifika religioner eller religiésa organisationer med
successionsordning, ledarskap, heliga skrifter och dylike. Och det ir
hir som insikten att gudomlighet och religiost ledarskap inte gir att
skilja &t i ett hinduiskt sammanhang blir oundviklig.

Fler attraktioner

Efter att fatt mig denna funderare kring hinduismens visen si tog
jag mig an resten av anldggningen vilket visade sig vara en mycket
ambitids uppgift da forutom det stora templet det ocksd fanns en
storformatsbio vilken visar den mycket vilproducerade filmen Mystic
India (heep://www.mysticindia.com) som skildrar Swaminarayans liv;
en utstillning kallad Hall of Values som visar scener ur (surprise, sur-
prise) samme gudomlige gurus liv men nu med rorliga mianniskorobo-
tar, fiberoptik och dylika tekniska underverk.

En 12-minuters battur erbjuds ocksi. Medan reseniren i sin far-
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kost glider lings med en kanal kan han eller hon beskada tablaer med
life-size vaxdockor som iscensitter Indiens drorika historia de senaste
100 seklerna. Det betonas bl. a. hur lingt det gamla Indien hade natt
nir det giller naturvetenskap och att det var i Indien som man férst
uppfann plastikkirurgi och rymdraketen. Det 4r en intressant bland-
ning av religids tillbakablick och markering av nationell stolthet, dir
sikhiska gurus, liksom Buddha, reduceras till hinduiska gestalter och
ddr muslimer och britter lyser med sin frinvaro.

Vidare kan den intresserade besokaren beskdda en belyst fontin
uppkallad efter organisationens (BAPS) forste ledare; denna gor sig
dock bist i mérker, fontdnen allesd. En tridgird (Garden of India)
med kolossalstatyer i brons av Indiens religiosa och politiska hjiltar
finns ocksé for den som inte trottnat pa statyer, en installation vilken
forstirker det nationalistiska draget. Men det finns ocksd pd ett annat
stille ett stort antal citat uthuggna i sten och dir kan man finna vis-
domsord av amerikanska presidenter, Martin Luther King och Shakes-
peare vilket slir an en mer ekumenisk och kosmopolitisk ton.

Och si finns det en stor vegetarisk restaurang. Allt 4r stort hir,
for att inte siga monumentalt, och det 4r inte for inte att man ir stolt
over att ha blivit erkind av Guinness rekordbok som storst; det finns
ett argument inbyggt i just storleken. Och nu verkar det som att en
liknande anliggning skall byggas i USA som kommer vara lika stor
om inte storre! Detta pekar pa att swaminarayan rorelsen inte enbart
ir en Indisk foreteelse utan den 4r i hogsta grad aktiv inom den globala
hinduismen. Man har redan ett stort tempel i London och den finns
foretradd i Sverige.

Avslutning

Under min vistelse i Akshardham hann jag, som ni forstar, inte med
alla atcraktionerna; det vore som att gora hela Liseberg pd en kvill.
Men om jag skulle férsoka sammanfatta mitt intryck av hinduismens
in sa lings storsta tempelanliggning sa vill jag lyfta fram flera sam-
manvivda tematiska trddar vilka tillsammans vittnar om en sjilvsiker

modern hinduism med starka historiska rotter. Det 4r en 1800-tals-
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moderniserad hinduism med ett socialt patos, som har en modern
gud fodd pa 1700-talet i fokus f6r sin kult. Hela anldggningen vittnar
om en forkirlek for kombinationen av tradition och teknik; man drar
sig inte for robotar nir det kommer till att formedla det religiésa och
kulturella budskapet. Och sist men inte minst, allt genomsyras av en
stolthet 6ver Indien som nation, av dess storhet.

Det arkitektoniska uppligget dr spatidst och vilplanerat och ger
dirmed en distinkt modern kinsla trots det traditionella stenhantver-
ket med dess myllrande detaljer. Det hela 4r som en kombination av
kyrka och Disneyland; en religios och nationell theme park. Kanske
har Svenska Kyrkan négot att lira eller sa drar den sig tillbaka till en
diskussion om vilka kyrkor som skall rivas och vilka som skall beva-
ras.

Varfor inte tinka stort?
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DET SOM MANGA upplever under en resa i Indien r hur
mycket det ir som kinns annorlunda. Inte bara det som alltid dr annor-
lunda nir man reser utanfér det egna landets grinser, sisom sprak,
mat, lukter eller kutym. Jag tror inte jag dr ensam om att std i en dansk
butik och skimmas 6ver min oférméga att forstd det danska siffersys-
temet. Inte heller kan jag vara den enda som starke ifrigasitter den
franska trafiken eller tyskarnas behov av curryketchup. Den annorlun-
dahet som jag menar ir naturligtvis detta, men inda s mycket mer.
En resa till och i Indien ir en resa i bdde rum och tid. Skrivmaskiner
som smacttrar i sjukhusets reception och min bakom trampsymaskiner
som syr upp kldder till turister. Tiggare, barn, och lama pa hemsnick-
rade rullbrider, som stricker sina smutsiga hinder mot mig i hopp
om négra rupier. Tutande fordon, musik, forsiljarens; "Hello Madam”,
tempelklockornas klimtande. Overallt ljud, minsklige ljud. Overalle
firg, den sortens firg som gor att jag kiinner mig som en blek kopia
av minskligt liv. Samtidigt kan en resa i Indien bli en uppticke av det
som inte dr annorlunda, utan samma. Som morgnarna, da ir vi inte si
olika. Snarare ir det ndgot som forenar oss. Stressen Sver att komma
for sent, trottheten efter en natt med for lite somn, otaligheten Sver
att behdva vinta pd ndgon, irritation dver att barnen drar benen efter
sig pé vig till skolan. Men framforallt det som far oss att g& upp pé
morgonen och gi vidare. Det som fir oss att sparka av oss det tunga
varma ticket — om vi dr sé lyckligt lottade att ha ett — och hoppas pa
nigot nytt eller nigot som fortsitter. Infér allt som vi foretar oss har
vi en uppfattning eller bild av vad det kommer att innebira eller fa
for konsekvenser. En tanke eller kanske en forhoppning om hur det
kommer att bli. Ibland infrias den, ibland inte. Ibland smilter uppfyl-
lelsen och missrikningen samman och blir till nagot nytt att ta spjirn
emot. Min resa i Indien blev kantad av framf6rallc méten med olika
kvinnor. Dessa méten fick manga av mina bilder att grusas, men lika
manga att bekriftas. De gav mig en ny forstelse att ta spjirn emot.
En forstaelse av vad det kan vara att vara ung, gammal, svensk, indisk,
hégutbildade, analfabet, kvinna, minniska. Hir delar jag med mig av

nagra av dessa moten.
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Min resa startade i Shivas stad Varanasi, en av de heligaste stiderna
i Indien. Hir vid Gangas strand ligger pirlan som érligen besoks av
tusentals pilgrimer. En dag, under min dryga tviveckorsvistelse hir,
intriffade ett av de moten som jag aldrig kommer att glomma. Jag
befann jag mig pé ett av de otaliga “hél-i-viggen”-restaurangerna for
att f& mig nagot till livs. Medan jag stirrandes in i en Benetton-affisch
av de gigantiska slaget si kommer de; en grupp ildre, vackra kvinnor
och min. De sitter sig runt mig och vi hilsar. Nagra leenden och
ett vinligt Namaste utbyts. Jag sitter redan och iter tvd samosas, det
vill siga vegetariska friterade degknyten, men till min stora férvaning
bjuder de mig pa yreerligare tvé. Vi delar en mélid. De f6rsoker prata
med mig, men jag forstr inte hindi, och de forstir inte engelska. Pa
nagot sitt gar det andd utmirkt. Vi utbyter blickar och jag kinner
en enorm samhorighet. Vi tvittar vara hinder tillsammans, men jag
avbéjer bestimt att dricka av vattnet. I efterhand undrar jag om jag
gjorde fel. Efter avslutad maltid riktar de ater sin uppmirksamhet mot
mig. Pa nagoc sict forstdr jag att de vill att jag ska folja med dem. Men
hur skulle jag vaga det. Jag vet ju inte vart de ska, vilka de ir, vad de
gor. Deras 6vertalningsforsok ir fruktlosa. Jag skakar kraftigt pd huvu-
det och rér hinderna i avvirjande végrorelser. Nar de gar klappar de
mig pa kinden, tar i mina hinder, pa mitt har, ler och siger hejda. Nir
den firgglada klungan foérsvinner utmed vigen blir jag ledsen, och jag
kimpar forgives mot tdrarna. For nistan forsta gingen sedan jag kom
hade jag kint beréring och jag inser hur mycket jag saknat minsklig
kontakt. Dessa kvinnor sig mig inte enbart som turist, utan ocksi
som en kvinna, om 4n nagot ensam och vilsen. P det allra bista sittet
visade de mig dirfor vad det dr att vara minniska; delad maltid, mhet
och berdring. Deras vackra, gamla kroppar och ansikten vittnade om
kamp, men inte en kamp som gjort dem hirda, utan vilkomnande,
accepterande och goda. Jag 6dmjukar mig och inser att jag har lingt
kvar pd manga vandringar.

Min resa tog mig séderut till den, anser jag, nigot intetsigande staden
Madurai i Tamil Nadu. Efter ett besok i det fargsprakande templet Sri
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Meenakshi, letade jag mig fram till en liten resebyrd. Dir bokade jag
en dagsutflyke ill pilgrimsmalec Rameswaram pa 6stra sidan av Tamil
Nadu f6r nistfoljande dag.

Sé var det da dags for utflykt! Min vana trogen var jag tidigt nere i
receptionen och vintade pé att bli upplockad. Jag sig framfor mig en
minibuss fylld med kakiklidda, vita, smamulliga turister i vre med-
elaldern frin USA, Tyskland, kanske England, och si jag. Det som
motte mig var en tom buss sd nir som pa ett indiskt par och jag tinkte:
Hjilp det blir bara vi! Som tur var hade jag fel, vid nista stopp fylldes
bussen av turistande indier. Min forsta tanke var att de var vilbir-
gade indier som ville skippa lokalbussarna, men ocksd dir hade jag
fel. Forsta stoppet var ett téstopp och redan hade jag bérjat angra mig,.
Eftersom ingen pratade engelska fick jag treva mig fram och hjirnan
gick pd hogvarv. Vad skulle den hir resan innebira? Vad skulle hinda
ndr vi kom fram? Skulle vi limnas vind for vag? Skulle vi bli slussade
vidare? Jag dngrade mig djupt, men tinkte samtidigt att det bara var
en dag, si det skulle jag vil klara av. Vil framme i Rameswaram kom
det en guide som vad jag forstod, frigade efter vilket sprik vi ville att
han skulle guida p; hindi, tamil, urdu? Alla svarade hindi och jag fann
mig och pep fram ett: "English™! Jag forstar fortfarande inte vad det
var som var sa roligt, men en forlosande effekt hade det i vilket fall
som helst. Mina medresenirer skrattade gott, medan guiden tittade
med blandade kinslor pd mig och skyndade oss ut ur bussen.

Det hela borjade med att vi badade fotterna i havet pa den plats Rama
sprang over till Sri Lanka, demonen Ravanas land, for att dterta sin
Sita. Det var da de kom; de vackra, kloka, 6msinta, modiga och varma
kvinnorna. Det var de som tog kontake; bjod mig pa godis, vinkade
med mig, accepterade mig, hjilpte mig och fick mig att kinna mig
vilkommen och delaktig. Vi pratade lite grann, men deras engelska
var begrinsad si det slutade mer eller mindre med namn, land, gift
eller ¢j, barn, hur linge i Indien, vart jag varit och vart jag skulle.
Sjdlva var de systrar, médrar, déttrar och svigerskor frin samma familj
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fran delstaten Maharashtra som varje ar gjorde en resa tillsammans.
P4 vigen till templet Ramanathaswamy f6rklarade vir guide for mig
att jag maste hilla mig till gruppen eftersom bara hinduer ir tillitna
i templet. Vil dirinne slussades vi runt som en skock far, de skrek,
antog jag, att vi skulle skynda pé. Inombords skrattade jag hogt at hela
spektaklet; en dagstur som jag betalat for, av vilken jag inte forstod ett
jota. Utdt uppvisade jag endast ett leende och hoppades att jag skulle
komma undan med det. Fér att komma in i templets innersta méste vi
genomg rituella bad frin templets brunnar som symboliserar det bad
Rama gjorde efter att ha dterkommit med Sita, innan han kunde tillbe
Shiva. Nir vi kom till den f6rsta brunnen sig jag till min forfiran ace
minnen kring brunnen 8ste vatten over var och en si alla var genom-
blota. Jag utbytte en blick med en av de yngre kvinnorna i min grupp
och insdg att det inte bara var jag som var férvanad. Vi fniccrade lite
nervost och sdg, efter nigra sekunders observation, att vissa bara tog
vattnet i hégerhanden och skvitte dver sina huvuden. Ju fler brunnar
vi besokte, desto mer frimodiga blev vi allihop och il slut var alla
genomvéta. Det paminde mig vagt om vattenkrig eller ett modest sitt
att svalka sig en riktigt het sommardag. Vi tog kort, log och fnittrade,
nagra av dem hillde vatten och tog p& mitt huvud. De pdminde mig
om kvinnorna i Varanasi — dessa fantastiska kvinnor med si mycket

erfarenhet.

Nir vi si kom till den 22:e och sista brunnen blev de allvarliga, tystare
och dven jag greps av andakten och allvaret. Vil inne i det innersta
kindes det som att sta i ko f6r bergbanan pa Liseberg. Skillnaden var
att jag kinde mig som en jittelik Lisebergskanin, ett unikum. Jag har
aldrig sett mig som liten och nitt men hir kinde jag mig verkligen
som en jdtte. Huvudet hogre dn de flesta, firglos och extremt vit. Jag
hade glidit in pa ett litet bananskal och méttes 6msom av forvinande
blickar, 6msom av enorma leenden, vilka jag sjilvfallet besvarade. Allt
ddrinne kdndes varme, fuktigt och framféralle vikeige. Stort pa nigot
sAtt. Ogonen hos vissa rullades bakit under tillbedjan, andra hade
slutit 6gonen redan innan och med férvridna ansikten rérde de pad
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munnen, tysta, tysta. Det dr négot sorgligt ver att inte ha nycklarna,
att inte forstd, eller ens ha tillging dll att borja forsta. Trots fnitter,
leenden och inbjudningar ir jag hopplést utanfor. Fragan dr om jag
vill in i det innersta. Forsvinner fascinationen da? Eller 6kar den bara?
Jag undrar vad de tinker och kidnner. Deras tillbedjan ir sa kollektiv
och stokig. Jag maste ha stillhet, ensamhet och lugn. Det finns inte
hir. Ar det dirfor jag kinner mig utanfor? Inte kan vil blotta dsynen
av mig stéra mer dn allt annat stok och bok?!

Efter lunchen och ytterligare ett tempelbesok borjade vi den linga resan
hemat. Eftersom min oro sldppt och jag visste vart vi skulle, slappnade
jag av och lit landskapet hinféra mig. Djungel varvat med dkrar som
kantades av smé byar och mindre orter. Sinnesrubbade omkérningar
och musiken i min MP3—spelare holl trétcheten borta medan majori-
teten av mina medresenirer sussade. Jag forstar inte hur indier lyckas
sova Gverallt, hursomhelst och vildigt tungt. Det 4r ndgot jag avundas
dem. Undrar om det 4r en grundmurad trygghet eller medfodd slo-
het. Landskapet breder ut sig och det ir sd tydlige att detta verkligen
dr en resa i tid och rum. Kvinnor som skérdar med handskiror och
min som later vinden salla agnarna fran vetet. Ett kontrasternas land
dir getter, hundar, kor, cyklar, vespor och turistbussar ryms pd samma
vig. Vackert och oroande. S hir pa behorigt avstind tinker jag att
om man inte later sig utsittas for det oroande fir man heller aldrig se
det vackra.

Bara tvd dagar senare befann jag mig pa Indiens sydligaste punke,
Kanyakumari, dir tre hav mots: Bengaliska viken, Indiska Oceanen
och Arabiska havet. Jag gick ner till den lilla biten av strand dir de tre
haven méts och méttes av en hirlig syn. Skolklasser som badade dll-
sammans med barnfamiljer, dldre och turister. Fantastiskt! Samtidigt
borjade solen gi ner och visst dr det ndgot med det ljus som ér dd! Det
dr precis som om det slitar éver och mjukar upp allt som annars kinns
hart och fult. Till och med allt skrip forsvinner mirakuldst. Nir jag
satt dir och vintade pé att solen skulle gi ner satte sig en ildre kvinna
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vid min hogra sida pa den sandiga stenmuren. Hon hade en ljusrosa
sari pa sig och bérjade inte prata med mig pd en gang. Hon vintade ett
litet tag innan hon fragade den alltfér vanliga fragan; vilket land? Jag
suckade inombords eftersom jag helst av allt ville bli limnad ifred med
min bok, men svarade henne; Sverige, med ett blindande leende. Jag
4tergick till boken och latsades vara djupt forsjunken i den. Det lurade
inte henne utan hon fortsatte trevande att friga mig fragor. Pratar ni
engelska diar? Vad har ni for valuta, dollar? Ligger Sverige nira USA?
Har ni engelska bokstiver? Jaha, da 4r bara uttalet annorlunda. Jasa,
tre extra bokstiver. Jag insig att det var lonlost att forsoka undvika
det hir samralet sd jag lade demonstrativt ner boken i viskan for att
visa henne att jag nu skulle rikta all uppmirksamhet &t henne. Hon
log néjt och vi bérjade prata. Hon pekade ut sin dotter och dotterson
som skrattande plaskade runt i vigorna. Jag berdttade om min resa hit-
tills och mina framtida resplaner. Nir jag nimnde att min man skulle
komma hit sken hon upp. Ar du gift? Har du barn? Inte det. Men var-
for reser du ensam? Blicken mérknade ndgot men det fanns dnda en
gnista kvar av nyfikenhet som jag antar fick 6verhanden. Jag férklarade
att det hir var en resa jag alltid drémt om att géra och att min man
inte hade méjlighet att vara borta i nirmare tre manader. Jag berdttade
att jag njot av att gora resan ensam eftersom det mojliggjorde méten
som det hir. Hon sa att hon forstod, men jag undrar det.

Till min frvaning bérjade hon friga mig om min familj, om jag
bodde hos mina forildrar. Nir jag sa att jag och min man bodde i en
lagenhet, min mamma och min bror i en och min pappa i en, undrade
hon naturligtvis varfér mina forildrar inte bodde ihop. Jag sa att de
var skilda och hon replikerade: Det ir ganska vanligt ddr va? Hir ar
det vildigt ovanligt.

Sa hir dags hade den glédande solen forsvunnit bakom ett kompakt
molnticke och Vidyayas dotter och dotterson Rishi hade kommit upp
ur vagorna. Efter atc ha hilsac forsokee vi tre kvinnor fortvivlac £3 lille
2,5-arige Rishi att le mot mig. Han stod vid min sida och stirrade
stumt pd mig. Hans mamma forklarade att han nog var blyg eftersom
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jag var si vit. Han har inte sett ndgra vita innan, menade hon. Nir
han sag att hans mamma och mormor interagerade med mig slippte
han garden en aning och tillit sig ett leende. Medan jag satt och gul-
lade med Rishi hérde jag bakom mig: Vilket land? Aterigen suckade
jag inombords och férberedde mig pa yteerligare et trevande samral.
Samtidigt som jag vinde mig at vinster, pé vilken sida hon satt sig om
mig, svarade jag; Sverige. Jag var inte beredd pa vad som motte mig,.
P4 min vénstra sida sact en kvinna strax éver 30 ar med tjocke, vackert
kolsvart har, glasogon, morkréd punjabi och svart sjal. Det var nigot
virldsvant och modernt 6ver henne och hennes morka allvarliga 6gon
studerade mig intensivt. Samtalet blev inte som jag hade forvintat
mig for nistan direkt frigade hon, Apfora, mig; Varfoér Indien? Det
ir sa langt fran Sverige, vad fick dig att vilja komma hit? Bortsett fran
nyfikenheten kinde jag hur hon i all vilmening utmanade mig och jag
antog utmaningen. ~Jag har alltid velat dka hit”, stammade jag fram,
men insig med ens att det inte var svar nog. Jag letade febrilt i mitt
inre och insag till min egen fortjusning att det mycket handlade om
att fa besoka ett s& mytomspunnet och annorlunda land. Det tillsam-
mans med en vilja att pi nigot sitt gora exit ur min egen hemtama
omgivning. Hon verkade nojd med det svaret och vart samtal f6rdju-
pades.

Vi borjade jimfora Sverige och Indien; frimst vad giller familje-
politik och hon var vildigt nyfiken pa hur vi tar hand om vira ildre,
hur vi bor, om véra forildrar viljer vara partners. Jag svarade tros-
skyldigt och sig hennes minspel forindras lika orytmiskt och vilt som
havens vigor slog mot stranden. Solen hade gatt ner och med den
forsvann ocksd Vidyaya, hennes dotter och Rishi. Skolklasserna och de
Gvriga nere pa stranden bérjade gi hem till sitt. Act morkret titnade
och stillheten infann sig, gjorde att samralet kiindes mer fSrtroligt och
viktigt pa nagot sitt. Ju mer vi talade med varandra, desto mer férstod
jag hur stolt och inkorporerad hon var i sin kultur. Hon forklarade for
mig vad som ansdgs som gott uppférande i relationen till sina foraldrar
och vad gemene man sig ner pa. Att inte leva tillsammans med sina

foraldrar sig man ner pé i Indien, medan vi i Sverige sdg det som nagot
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positivt, en frihetsparameter, sa hon.

Jag kinde mig yr och lycklig over hennes analyser och goda sam-
talsmetodik. Hon var intelligent, stark, sjilvstindig; allc det som vi
ser upp till och efterstrivar, samtidigt som hon inte hade fitt vilja
sin partner sjilv eller f6r den delen ens behovde f6rsorja sig sjilv. Det
var mannens skyldighet att férsorja henne. Vart samtal kom in pa fri-
het och kvinnlig sjilvstindighet. Hon ansdg att tryggheten av att bli
forsorjd inte gjorde kvinnorna svagare utan snarare mer respekeerade.
"We are not weak, only more respected.” Hennes grundmurade sikerhet
fick mig att for ett litet slag betvivla mina ideal och motiv. Hennes
man, som hela tiden suttit vid hennes vinstra sida, bérjade bli otaligt,
sa ett artigt; “goodbye” och gick med langsamma steg lite i forvig. Nar
vi skulle skiljas &t fragade hon mig med allvarsam och lig rost om jag
ansdg act mitc forhallande dll min man var bra. Jag kinde en gurg-
lande lycklig kinsla i magtrakeen och svarade jakande. Det var ju det
som var styrkan. All kirlek och trygghet i vart forhallande som gjorde
att denna resa var méjlig. Vi skildes at och i skydd av morkret gick jag
med bara fotter ut med strandkanten i de tre haven. Aven om jag var
siker pa mitt eget undrade jag hur Apfora sig pa mig. P4 allt jag berit-
tat och pa Sverige. Hon hade sagt att hon ville beséka norra Europa
och jag trodde henne med samma styrka som jag misstrott alla andra
som sagt att de ville hit. Jag 6nskar att hon kommer och att hon far
uppleva alla annorlundaheter och kanske ocksd samma stygn av osi-
kerhet &ver sin egen kultur. En osikerhet som lika fort den kommer,
Gvergar i trygg forvissning om att hemma 4nda alltid dr hemma.

En dryg mainad senare befinner jag mig pa Jehangir Art Gallery i
Mumbai och en av malningarna fir mig att tinka pd Apfora igen. I
ett mischmasch av portritt, landskapsmalningar, skulpturer och grafik
finns det en méilning som gor mig nedstimd och fundersam. Ljust,
ljust benvit, med frihetsgudinnan, som med ryggen vind mot mig,
haller ett 6ppet fonster 6ver sict huvud. Smé tunna faglar flyger genom
det och snett framfor henne med sitt stenansikte vint mot mig star
hon; den visterlindska, hirda kvinnan. Hennes réda hir svallar ut 6ver
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hennes bara axlar. Hon har pa sig ett genomskinligt linne, en minikjol
och pa fotterna bir hon sandaler som snérar sig upp lings hennes ben
och slutar strax under knit. Hennes 6gon ticks av ett par solglasdgon,
men hennes kroppssprik skriker sjilvstindighet och hardhet. Jag sit-
ter mite gurglande skrate i halsen nir jag ser att malningen heter "Inde-
pendence”. Jag sitter mig i det sjilvutnimnt trendiga bohemkaféet
och bestiller en kopp kaffe for att samla tankarna lite. Vad innebir
egentligen frihet och sjilvstindighet? Kontextbundet, internationell,
globalt, tidlost? Utopi eller verklighet? Ml eller medel? Blir vi nagon-
sin fria fran betraktarens 6ga och ir det efterstravansvirt? Sjilvstindig-
heten och oberoendet som jag sa hirt kimpar efter; vad innebir den
egentligen? Jag tittar mig omkring och ser lite av Mumbais trendiga
unga minniskor. I mina 6gon ser de inte ut som bohemer, snarare
som storstadsbor och ingen av kvinnorna bir sari eller punjabi som jag
ilskar s3. Pojkvinner och flickvinner, vinner, familjer, alla sitter med
nagon och jag ir den enda som sitter hir ensam. En vig av trotthet
skoljer 6ver mig, kanske pa grund av att lingtan och f6rsoken till sjilv-
stindighet kidnns sa fruktlosa. Eller for att de riskerar att alienera andra
och limna mig ensam. Hur hittar man balansen mellan beroende och
oberoende, och méste de vara motsittningar?

Min resa till och i Indien blev inte bara en resa i tid och rum, utan
ocksa en resa hem. Bland alla annorlundaheter slogs jag av att det som
jag tycker dr viktigt och som jag virdesitter ir samma dir som hir.
Pilgrimerna i Varanasi och kvinnorna i Rameswara visade mig, genom
sitt intresse, sin tid och en delad maltid; delaktighet och medminsk-
lighet. Vidyaya och Apfora gav mig genom samtal och utmaning ett
moéte med den Andre och med mig sjilv. Min resa genomsyrades inte
av det som skiljer oss at, utan snarare av det som forenar oss. Precis
som morgnarna giller det kvillarna. Solen som sinker sig éver mil-
jonstaden och ligger sitt mjuka ljus som en vilsignande dimma over
alle smutsigt och fult. Ménniskor som skyndar hem frin jobbet, unga
min trinar cricket i parkerna, taxibilar som tutar och jag som gir mot

strandpromenaden for att njuta av solnedgingen.
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SOM FRAMKOMMIT AV texterna i boken uppfattas bade
landet Indien och religionen hinduism som méngfacetterade och {6r-
virrande foreteelser for de utomstiende. Indien ir inte ekvivalent med
religionen hinduism, inte heller ar indierna nédvindigtvis hinduer,
men de tvd avslutande kapitlen i denna bok skall inda forsoka att
ringa in och beskriva religionen och traditionen hinduism, s som den
kan forefalla och uppfattas av visterlinningar. Pipekas skall dd att det
dr hinduism som konstruktion, teologi och idealbild vi till viss del
beskriver hir; vad en hindu dr kommer férmodligen inte att vara spe-
ciellt mycket klarare f6r grundkursstudenten, liraren eller forskaren i
religionsvetenskap di dessa rader lists klart.

Ordet “hinduism” dr i mingt och mycket en 1700-tals-kon-
struktion som frimst syftade pd den normerande hogkastreligionen.
“Hindu” dyker dock upp tidigare, redan under 1400-talet och da i
motet med muslimernas etablerande i centrala och norra delarna av
den indiska subkontinenten. Orden “indier” och “hindu” har gemen-
samt ursprung och kommer av floden Indus (sanskrit Sindhu), vilket
gor att hinduism ir den enda religion som fatt sitt sentida namn av
en geografisk plats. Befolkningen kallades tidigt f6r hindi men idag
har ordet enbart en religiés innebérd — hinduer. Muslimerna inférde
beteckningen hindu, betecknande dem som inte var muslimer.

Sjdlva kan indier och hinduer (om de nu talar i dessa termer 6ver-
huvudrager) kalla sin mingfacetterade religion och religiositet for
Sanatana dharma — Den eviga lagen/lran. I diaspora kan man tala
om sanathana hindu dharma. Otvetydigt finns det fler "hinduismer”,
men dndock uppfattar sig flertalet hinduer som medlemmar av en och
samma religiosa tradition. Den sa kallade Stora traditionen ér traderad
av brahminer, dr stads- och kultbaserad och har texter och moksha som
medel och mal. Den Lilla traditionen finns i byarna, traderas av frimst
kvinnor (iven om konsstrukturerna r mer strikta pd landsbygden),
och har inomvirdsliga mal, exempelvis hilsa och frukesamhet.’

Manga menar att Sanathana Dharma har uppenbarats av gudar,

shruti, och sedan férmedlats genom historien av lirde, rishis. Men vi

1 Hellman 1998:8.
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kan inte tala om en uppenbarelse i kristen bemirkelse. Tonvikten lig-
ger pd hur man lever, inte pa hur man dinker och tror. Hinduism har
ingen grundare och ingen trosbekinnelse.?

Dessa tankar och méinga andra himtas frin den sé kallade vediska
litteraturen (som inte 4r sdrskilt list idag av folk i allminhet), samt
fran senare verk sisom Upanishader och Bhagavad Gita. Ortopraxin
knyts dll politik, till maktansprik och auktoritet. Ordet for hindu-
iskhet (ddr den religiosa biten till viss del bortses ifran) dr hindurva.
Det brukas bland annat av dagens hindunationalister som inte sillan
ir anti-kristna och anti-islamiska. Hinduism ir Indiens storsta reli-
gion. Den var tills alldeles nyligen statsreligion i Nepal, men samsas i
bigge linderna med andra trosuppfattningar och livsiskidningar. Av
landets omkring 1,3 miljarder invanare® ir omkring 17 0oo judar och
de bor huvudsakligen i sédra Indien. Det finns, foretridesvis i Bom-
bay/Mumbairegionen omkring 85 0oo parser, som i religionshistoriskt
perspektiv dr dctlingar till den uraldriga persiska zoroastrianismen.

I Indien bor ocksé runt 3 miljoner jainer, 16 miljoner sikher och
18 miljoner kristna, bdde katoliker, protestanter, syrianer och evang-
elikala. Buddhism, som uppstod i Indien men under storre delen av
sin levnad varit majoritetsreligion i angrinsande linder, riknar med
ungefir 6 miljoner bekinnare. Fortfarande har buddhister dock sina
tre heligaste platser pa indisk mark: Bodh Gaya (dir Buddhan upp-
lystes under det bekanta bodhi-tridet), Sarnath (dir han héll sin forsta
predikan) och Kushinagar (dir dog han och gick upp i nirvana). Den
fjarde pilgrimsorten Lumbini (Rummindei), dir Buddhan enlig legen-
den foddes, ligger i Nepal.

Islam, slutligen, 4r den nist storsta religiosa traditionen i landet
och riknar i runda tal 160 miljoner anhingare. Den inf6rdes relativt
sent i landet om man jimf6ér med buddhism, jainism och kristen-
dom och resulterade i bide magnifik arkitekturkonst och raserande av
skulpturer, ldrositen, ja hela stider. Ingen byggnad i exempelvis Vara-
nasi 4r dldre 4n 350 4r, detta tll stor del beroende pd muslimers fram-

2 For mer om vad som héller ssmman hinduism till en religids tradition, se kap. 11.
3 Juli 2007 (CIA World Factbook).
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fart. Fortsitter vi att prata om Republiken och demokratin Indien
— och vidgar oss frdn det strike religiost-kulturella omradet kan ocksa
nimnas foljande: Hindi 4r det nationella spriket och talas som for-
stasprik av 30 procent av befolkningen. Det finns 21 andra erkinda
officiella minoritetssprak: assamesiska, bengaliska, bodo, dogri, guja-
ratiska, kannada, kashmiri, konkani, maithili, malayalam, manipuri,
marathi, nepali, oriya, punjabi, sanskrit, santhali, sindi, tamil, telugu
och urdu. Hindustani r en folklig variant av hindi/urdu och talas i
stora omriden i norra Indien, men har inte blivit erkint som officiellt
sprik. Engelskan ir en spriklig brygga mellan landets olika folk och
det viktigaste pan-nationella spraket. Engelska talas i internationella,
politiska och ekonomiska fora, men det dr, som nimnts innan, inte
alls s& att vanliga indier pé gatan — dem som turisten moter — behirs-
kar det speciellt vil.

Dryga 60 procent av landets befolkning kan, enligt officiell sta-
tistik, ldsa och skriva,® men skillnaderna 4r markanta mellan stad och
landsbygd sévil som mellan kon och aldersgrupper. Hundratals mil-
joner indier lever under eller strax ovanfér existensminimum,® nigot
som skall vigas mot de tiotals miljoner indier som bade ir betydande
internationella aktorer pa IT- och ekonomimarknaden och oerhért
vilbestillda. Det dr ingen underdrift och heller inte kontroversiellt att
pastd att den stora och snabbt vixande befolkningen utgor landets
storsta sociala, ekonomiska och miljémassiga problem.”

Atergir vi tll den religidsa sfiren — temat f6r denna bok — och till
indisk religion och hinduism i dess olika former, kan vi spalta upp
foljande grundtankar:

Det anses att virlden alltid har funnits. Ordet f6r skapelse finns
inte pd sanskrit. Gud eller Brahman 4r virlden. Brahman ir operson-

4 Singh 1992/2003:93.

s Enligt UNESCO innebir detta en person som kan “both read and write a short
simple statement relevant to his everyday life.”

6  Enligt berikningar fran SIDA bor en fjirdedel av virldens fattiga i Indien. Landet
har omkring 400 miljoner invinare som beriknas leva pd mindre dn en USD per dag
och cirka 800 miljoner p& mindre @n 2 USD per dag (ca 14 kronor).

7 Januari 2010 (CIA World Factbook).
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lig men har tre representationer, eller #rimurt: Brahma, Vishnu och
Shiva. Hinduism klassas ofta — &tminstone i Visterlandet — som poly-
teistisk, dd vi ror oss med flera gudar som accepteras av olika grupper.
Men manga hinduer anser att de manga gudarna egentligen 4r mani-
festationer eller representationer av en enda, att de pa olika site gir in
i varandra — en monism.

En del indier tillber Shiva, andra Vishnu och hans inkarnationer,
sasom Krishna. Ménga tillber elefantguden Ganesha, oavsett om de ar
vishnuiter eller shaiviter; tillfilliga besokare ligger snart marke till att
Ganesha tillbes och vordas i alla tempel.

Legenden beridttar att han foddes som son till Parvati och Shiva,
en mansfigur som nog fir betraktas och karakteriseras som en fran-
varande fadersfigur. En dag nir Shiva kom hem kinde inte Ganesha
igen honom och spirrade ingdngen till dorren. Shiva blev ilsken och
hégg huvudet av... som det skulle visa sig... sin egen son. Angerfylld
lovade han att ge sin son ett nytt huvud igen, han skulle ta huvudet
av det forsta djur som passerade. Det rakade bli en elefant. Parvad,
modern, sorjde och tyckte att hennes ilskade son hade blivit ful, men
Shiva lovade att hidanefter skulle alla minniskors béner inledas med
en bon till Ganeshas ira.

Och s3 blev det.

Gudinne- eller Devikulten dr ocksa stor och innefattar dyrkan av
bland andra Parvati och Lakhsmi, Vishnus gemal. I Bengalen tillber
man den fruktansvirda Kali, inte sillan med blodiga offer. Avstindet
mellan gud(ar) och ménniska 4r inte stort. Bade Kali och Krishna kan
symbolisera hinduismens sirdrag — skapande/glidje och destruktion/
perversion. Bida ir asociala, héller till i utkanterna av samhillet, bryr
sig knappast om minniskans vilbefinnande och ir egocentriker.

De forknippas ofta med sexualitet, fuktbarhet, farlighet, hinryck-
ning.

Hinduer ber inte enbart till sina gudar. De tar hand om dem, ger
dem mat och omsorg. Manga hinduiska hem har en liten speciell plats
(takur ghar) som ir byggd for att guden skall ha det lugnt och skont.
Samma sak kan man se i taxibilar och hos rickshaw-férare, som vigt
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en plats dt guden, eller gudarna, lingst fram, och som regelbundet ger
dem chili eller frischa blommor. De kan sta dir som ett skydd eller
som en paminnelse om en transcendent annorlunda tillvaro. Begrep-
pet darsan betyder ungefir att man skadar (in i) gudabilden, samt att
guden i bilden ocksa visar sig for och skadar in i betrakearen. Det dr en
vilsignelsebringande asyn. D4 hinduer anser att guden finns i bilden,
ir den visuella tillignelsen av bilden laddad med religios mening.®
Hinduer vérderar heliga mins darsan; Mahatma Gandhi beskiddades
av miljontals manniskor just for att beskddas. Hinduism som tradition
ir 1 hog utstrickning inriktad pa forestillningsforméigan. Judendom,
kristendom och islam har i stdrre utstrickning betonat skriftens kraft
och férmedlande férmaga.®

Hinduiske traditionellt tinkande siger att sjilen ir oférinderlig
(ndgot som jainism, en annan av Indiens ursprungsreligioner ir enig
i, men som buddhism vinder sig emot). Det onda har sitt upphov i
minniskan. Samtidigt finns inom hinduism en stark tro pd minnis-
kans mojligheter.

Reinkarnationstanken och idén om karma (som bade 4r en prin-
cip och en materiell substans) dr grundlidggande, tron pa ett livsflode
genom manga olika existenser, att man dor och {6ds igen i en ny kropp.
Det sdgs ofta att det inte dr en vedergillningsldra som vi méter hir, en
som bygger pa den enkla logiken "sidan girning — sadan lott”, eller
’sadan fromhet — sddan framging”. En sidan lira f6rknippas ofta med
monoteistiska system dir Guds uppgift dr att uppritthalla ordning
och sté for straffsatsernas utdémande.” Reinkarnationsliran, karmala-
gen och kastsystemet kan emellertid framstd som en vedergillningens
lira, en som konserverar ett samhillssystem dir Indiens hundratals
miljoner utblottade inte finner en plats, utan enbart sigs befinna sig
ddr de gor pa grund av vad de gjorde i forra livet.

Att siga att monoteistiska system skulle vara mindre toleranta
eller mer hirda mot sina medborgare, samt mot dem som tycker
annorlunda, ir dock inte korrekt, historiskt sett (iven om historien

8  Eck199s5:11.
9  Eck1995:24.
10 Se exempelvis Mettinger 1987:172.
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uppvisar mingder av fall dir judendom, kristendom och islam har
agerat hinsynsldst mot minniskor med en annan tro). Mot dagens
toleranta och “alluppsugande” hinduism kan man stilla hindunatio-
nalism i norra Indien, samt konflikter mellan hinduer och buddhister
pa Sri Lanka," samt inte minst “vanliga” hinduers ganska — for vister-
linningen — hirda beteende mot dem som har det illa stillt i landet.

Samsara ir ordet som betecknar kretsloppet, ett evigt kretslopp av
aterfodelser som har sin grund i okunskap, ignorans. Befrielsen fran
det kallas inom hinduism for moksha/mukti. Nirvana fyller samma
innehdll inom buddhism. Déden ir inget permanent tillstind utan
ett stadium pa vigen. Den stora frigan i indisk/hinduisk religiés och
filosofisk spekulation handlar om visdom (jrana), i detta fall befriande
insikt, djupseende som dndrar en persons hela mentala liggning; vil-
digt fA personer fordndras i realiteten pd djupet, men hinduism har en
stark tro pd att vi kan gora det.

Indier — och detta giller hinduer och buddhister savil som judar, sik-
her, muslimer, jainer och kristna — anser ofta att kontinenten Indien
ir helig. Man talar ofta om Moder Indien (Bharat India). 1 byar 6ver
hela landet anses det att marken man gir pé 4r helig och skall tas dill
vara, nagot som for en visterlinning kan verka mirkligt d& landsbyg-
den lings vigar och jirnvigar dr oerhdrt nedsmutsad med plastpasar,
burkar, glas och frigolit.

Moder Indiens floder, dalar, berg, cknar och dkermark anses ofta
vara heliga och hyser dessutom tusentals pilgrimsplatser (som ofta,
men inte alltid, ligger nira vatten) som i sig dr, anses det, ingdngar till
himlen, eller korsningsplatser mellan denna virlden och den andra.
Dessa tirthas tillhor Indiens heliggjorda geografi sedan tusentals ar.
Det finns tusentals zirthas i Indien och hela landet ir egentdigen en
helig kropp i sig; en kulturell enhet, Moder Indien. Vatten, sasom
Kali Gandaki i Nepal, Indus (Sindhu), de fem floderna i Punjab samt
Ganga ir alla heliga #irthas, liksom manga berg. Det heligaste av dem
alla — det konformade Kailas — ligger dock i sédra Tibet, men riknas

11 Se Roth 2005:131 ff.
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inda rent mytiske till Indien, ty Kailas’ himmelska version — Meru — ir
ett heligt berg for hinduer, buddhister, jainier men besoks ocksd av
kristna, muslimska och sekulira visterlindska pilgrimer, asketer och
vandringsmin.

Detta gor ocksa att ménga har generella uppfattningar om den
omgivande naturen. Det finns egentligen ingen skillnad pa natur och
minniska, pa oorganisk och organisk massa; ur detta kan vi spara kar-
maidealet och icke-valdstanken (#himsa). Mihinda har dessa gamla
tankar sin upprinnelse i uraldriga legender. Purusa var den forste
giganten berittas det. Han offrades och hans kropp gav upphov till
skapelsen; frin fotterna kom jorden, fran torsot kom himmelens mel-
lanregion (antariksa), frin huvudet kom skyn ovanfor oss, frin hans
6gon kom solen, fran hans sinne kom ménen och fran hans mun ema-
nerade de tva gudarna Agni och Indra.

Denna myt ligger ocksd — menar man — till grund f6r kastsyste-

met.

For en religionshistoriker kan det vara pé sin plats att beskriva en av de
myter som anfors di det giller att forklara sjdlva landets helighet.

Det berittas atc Shivas svirfar underlit atc bjuda in Shiva tll ett
viktigt offer. Oversiggiven av skam valde da svirfaderns dotter Sati att
slinga sig i elden och bega sjilvmord. Shiva tog d4 sin idlskades kropp
och bar den i vanmiktig sorg kors och tvirs ver Indien. De andra
gudarna blev oroliga 6ver att Shiva i sin fortvivlan skulle forstéra virl-
den och tog d4 helt sonika kroppen fran honom och styckade upp den
bit for bit och slingde bitarna i skogarna och 6knarna, i floddalarna
och bergen. Och, siger myten, pa varje stille som en bit av Sati foll
ner byggdes en srtha.

Professor Rana P B Singh, kulturgeograf fran Banaras Hindu Uni-
versity, brukar ordet ekoandlighet (ecospirituality) om minniskans
forhéllande till den omgivande kosmologin och hur minniskan ska-
par sin identitet och sin plats i universum via symboler och heliggjord
geografi, ndgot som den vedantiska monismen spekulerar i.”

12 Singh, RP B 2008.

167



168

DANIEL ANDERSSON & AKE SANDER

Hinduisk kosmologi riknar med fem kosmiska element (pancha
mahabhutas), nimligen vatten, luft (andning), jord, eld och himmel,”
som alla hér ihop och bildar grundval for all existens.

En del indier, bland annat de som bekinner sig till jainismen, anser att
vordnaden for liv, for det levande, ir central (ndgot som Ninni Lars-
son skriver om i sin text). Andra offrar djur i tempelritualer. Kulten 4r
individualiserad, och hinduisk tradition innehaller tusentals ritualer
och festivaler (melas), liksom den riknar med tusentals, ja miljontals
gudar. Templen ir gudarnas boningar, inga férsamlingslokaler.

Pan-hinduiska ritualer foljer i de allra flesta fall manens faser och
ménga individuella beslut i livet — bland annat giftermal — tas efter att
man radfrigat sitc horoskop. Kor, apor, ormar och elefanter ir heliga
djur, men det tar inte ling tid act uppticka att en kobra instangd i sin
korg mycket vil kan bli bade slagen och ihjilslagen, eller att en ko kan
fd sp6 om den star i vigen, eller att man slinger sten efter herrelosa
skabbiga hundar savil som efter apor.

Dock har kossan en sirstillning. Kon idr den levande symbolen
for Moder Jord och hennes gavor till minniskan. Att ge mat till en ko
ir tillbedjan. Kons urin anses helig och kan anvindas vid reningsriter
av de som overtritt kastlagarna. Det finns flera forklaringar till varfor
kon ir helig. En siger att enligt Veda finns det sju modrar; Jorden,
kon, drottningen, skoterskan (eller vardaren), lirarinnan, hustrun dll
brahminen och den naturliga modern. Nistan alla barn som vixer
upp ges mjolk fran kon direke efter amningen av modern och dirfor
ses kon som en moder. Enligt religiésa urkunder kom Krishna ner dill
jorden foér manga tusen ér sedan i skepnaden som en ko-herde vid
namn Gopala, kornas skyddsherre. En tredje forklaring dr funktio-
nalistisk och ser till kons nyttoaspekt. Kon ger minniskan livsviktiga
ting, bland annat mjolk (som kan foridlas till bland annat gridde,
yoghurt, ost, smor och ghee), brinsle (torkad kospillning), gédning
och isolering till hus. Utan kor fir man inga tjurar, allesd dragdjur.

Kon dter det som ir virdelost for minniskan, gris, hé och annat vege-

13 Se mer i Singh, RP B 2008.
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tabiliskt avfall; en ganska effektiv renhallningsmaskin.

For denna volyms vidkommande kan det dven vara pa sin plats
att ta upp floden Gangas utomordentligt viktiga betydelse {6r — fram-
for allt — Nordindiens minniskor, bade hinduer och muslimer, sikher,
kristna och helt sekuldra. Ganga ir himlens flod, flytande gudinna, vit
som Vintergatan, och flyter genom bade himmel, jord och underjord
pa samma ging. Som himmelsflod heter hon Mandakini, som under-
jordens flod Bhogavati. Ganga ir den f6r minniskan synliga floden
pa jorden.

Myten sdger att hon rinner upp i Himalaya (som ar sanskrit for
Hima=snb och alaya=hemvist), vid berget Kailas, 6714 m.o.h., i dagens
Tibet.

Subkontinentens slidttboende folk insdg tidigt hur virdefulla ber-
gen var; de fodde floderna och gav slitterna vatten. Kailas dr kanske
inte det hogsta berget men det ligger ensamt och vil synligt under den
héga bla himlen dir lammgamar och smutsgamar tivlar i svepande
flygningar. Det dr konformat och sigs vara livgivare at Indus™, Sutle;j®,
Brahamaputra®™ och Karnali.

Berget sigs ocksa foda Ganga, den himmelska Ganga.

Man skrev om Kailas i eposet Mahabharata och man har besjungit
dess konformade topp — kanske lite likt en lingam — och de omkring-
liggande sjoarna i epos efter epos.

Det ir ett heligt berg for buddhister, hinduer, jainer och bon-
anhingare (bon ir Tibets f6r-buddhistiska ursprungsreligion). Det
sdgs att den som gar den s5 kilometer linga vandringen runt berget
ir garanterad en plats i Nirvana. Det dr en overmiktig uppgift for
de flesta, men mingder av pilgrimer klir sig anda i lider, fister brad-
lappar vid hinderna och kastar sig framédt pa marken i sina till synes
indlosa prostreringar. De ristar ett mirke vid pannan, reser sig upp,
gar till mirket och slinger sig sedan ner igen dnnu en kroppslingd. Pa

14 Indus heter pa tibetanska Senge-Khambab, "Floden som utgr ur lejonets gap”.
15 Lanchen-Khambab, "Floden som rinner ur elefantens gap”.

16 Yarlung Zangbo eller Tamchok-Khambab. Det sistnimnda betyder “Floden som
rinner frdn histens mun”.
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det sittet tar det ett tag att ta sig runt Kailas. P4 tibetanska kallas det
Tise ("Toppen”) eller Kang Rinpoche (*Snojuvelen” eller "Kostbara
Snoberget”) och dr boplats f6r guden Demchog (Demtjok) och makan
Dorje Phangmo.

Troende hinduer anser att Kailas dr boplats for Shiva och den-
nes gemdl Devi eller Parvati, Himalayas dotter och naturens moder.
Andra tillbedjare tillskriver bergets fyra sidor olika karaktirer. Den
ostra sidan representerar anses det, glas, den vistra rubinen. Den s6dra
sidan symboliserar safiren och den norra guldet.

En legend frin 1ooo-talet fortiljer att den filosofiske tantrikern
Milarepa utmanade bon-mistaren Naro-Bonchung i en klittertivling
uppfor berget. Milarepa skulle bevisa att buddhism var den sundaste
av religioner och nir han vunnit tivlingen tll tusentals askidares
lattnad blev Naro-Bonchung si frustrerad att han slingde sin rituella
trumma nedfor berget. Sparet av den finns fortfarande kvar, sigs det,
som ett vertikalt sir pd dess ena sida. Milarepa mediterade annars i
avskildhet, bland annat i Undrens Grotta, som ldr ligga nagonstans
vid foten av berget.

Soder om Kailas ligger sjparna Manasarovar och Rakastal. Den
forstndimnda representerar ljusets krafter medan den andra mindre
sjon symboliserar morkrets onda makeer. Kailas har aldrig bestigits.
Dess topp dr orord av minniskor.

D4, for linge sedan, valde gudinnan Ganga att flyta ner mot jorden
fran Sinnets sjo Manasarover. Hon kom for att undsitta en figur vid
namn Bhagiratha, som hade talat med Brahma om act han ville se
Ganga floda ner mot jordens firmament. Kung Bhagirathas forfider
— inalles sextio tusen — hade brints till aska av en argsint asket och
endast Ganga som kunde fi dem att uppstd igen. Kungen overtalade
Shiva att lita gudinnan Ganga falla ner i sitt har for att dimpa kraften
av dess fall sa att hon inte skulle férstora jorden helt. Och sa f6ll hon
ner, forst bland Himalayas berg, direfter over Indiens slicdland. Vil
vid havet gav hon sig ner till underjorden for att himta upp Bhagirat-
has forfader; Ganga ir silunda gudinna 6ver bdde himmel, jord och
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underjord.
Hon dyrkas bide som gudinna och Moder.

Hir méste vi emellertid konstatera att vad myten siger stimmer daligt
med faktisk geografi. Ganga fods inte vid Kailas, utan lingre visterut,
ur en alltmer minskande glaciar. Men hennes fall frin himlen ner i
Shivas hér aterritualiseras stindigt i riten nir man hiller vatten pa en
lingam, Shivas fallos.

Ganga ir arketypen for allt heligt vatten och andra indiska flo-
der kan dven de kallas f6r Ganga.” Floden tvittar bort alla synder, ja
det ricker med en vattendroppe. Ett dopp i floden forstor, sdgs det,
tio synder eller tio livstider av synder. Hon forknippas med Brahma,
Vishnu och Shiva. De som inte kan d, kremeras och fa sin aska sinkt
i Ganga i Varanasi kan i alla fall forsoka acc do och kremeras nigon-
stans lings Ganga.”® For de déda har Ganga epitetet svarga-sopana-
sarani (den flytande trappan till himlen). Men man bor inte do pa fel
sida av floden, pa den ostra, sanka och obebyggda marken vid Vara-
nasi. Den stranden ir inte en del av den heliga stadens cirkel, stadens
arkeotopiska universum.

Det kremeras 40 ooo kroppar i Varanasi varje 4r.® En ofantlig
mingd ved gar at dill detta, i ett land dir ved ir en bristvara for de
fattigaste. Elektriska krematorier finns idag lings floden, men de ir
kritiserade av de som anser sig rittroende och féga brukade.

Ganga ir 2525 kilometer ling och kantas av minst 27 storre sti-
der, samt hundratals textilfabriker (som 4r ndgra av de virsta miljobo-
varna i Asien), vilka sammanlagt slipper ut omkring 900 miljoner liter
minsklig avforing och kemiske avfall — sasom krom, fosfor, cyanid,
bly och zink — varje dag. Enbart i den stora staden Kanpur, vister om
Varanasi, ligger ett sextiotal stdrre industrier, som alla pumpar ut sict
restavfall princip orenat i floden.

Detta spelar dock liten roll for de miljoner pilgrimer som varje
ar tar sig till Varanasi och Ganga och under ropen Har har Ganga

17 “Gangasation” ir ordet for detta. Se Singh, R P B 2008.
18 Eck 1981:212-217.
19 Singh 1992/2003:21.
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(Hyllad vare Ganga!) eller Bo/ Ganga mai ki jai (Sig seger till Moder
Ganga!) doppar sig i det grumliga vattnet, sa motbjudande for de allra
flesta visterlinningar (se Elin Torséns text for en mer devot uppfatt-
ning om Gangas heliga vatten).

Dessa ovan nimnda “punkter” ger oss ramarna, grunddragen, i reli-
gionen och traditionen hinduism, sisom den framtritt pd indisk mark
i kanske tvatusen ar och mer. Men reseniren — den dllfillige — har
dndock att samla intrycken och frigorna; ir hindusim en polyteism
eller en monism? Hur viktig har naturen varit for den olika religiosa
och andliga tankar och doktriner? Hor kastsystemet ihop med religio-
nens kirna pd samma sitt som karma, reinkarnation, andligt sokande?
En geografisk resa till den indiska subkontinenten ir for turisten ocksa
en resa tillbaka i tiden. Religion — sidan en visterlinning kan mota
den i Indien — har, ur ett kulturvetenskapligt perspektiv, olika dimen-
sioner eller nivéer, ddribland ldra (i skrift och muntlig tradition), erfa-
renheter, mytologi och myter, etik, riter, och kulter, dogmatik och
erfarenhet. Ur exempelvis en antropologisk ansats, som bidragit med
for religionsvetenskapen viktiga teorier, fokuseras inte enbart pé tro
och rit utan hir vill man ocksa kontextualisera det religiosa beteendet
utifrdn flera perspektiv och linka religionen till andra kulturella bete-
enden. Ur ett kulturekologiskt perspektiv antas det att naturen ger oss
kulturen. Denna tanke sdger att naturen, berg omkring oss, floder,
strander och dalar, unika naturformationer etc., pA manga plan kan
forma ett helt samhilles religion, kultur, arkitekeur, skrifttradition.
Alla minniskor socialiseras in i en speciell kultur och religion och
i ett speciellt samhille, vilket naturligtvis paverkar hur vi fungerar
gentemot vira medminniskor. Alla individer socialiseras ocksa undan-
tagslost in i ndgon speciell etnisk, politisk, kénsmissig och religios
grupp med dess normer och virden, normer och virden vilka da i sin
tur paverkar individen. Av manga orsaker (och enligt de ramar som
samhillet sitter upp) utvecklar minniskan ocksa variationer av sina
tanke- och livsmonster. Genom erfarenheter skapas skiftande intra-
psykiska karakteristika, olika intressen och formagor att hantera och
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bemistra olika livssituationer.

Religioner skapas inte enbart av ledare och prister, ndgot som vi
ibland férleds att tro. Religion fds av folks behov, av naturens skiftande
krav pé hur ett samhille byggs upp, av vider, 6nskningar, dédsdngest.
Religion kan fodas i en lingtan efter ndgot bittre, eller ndgot ursprung-
ligt. Religioner — som den hinduiska — ir (utvecklings)processer, aldrig
statiska och avslutade. Dirfor nyttjar man inom antropologisk forsk-
ning begreppet synkretism,* som dé inte har samma negativa inne-
bord hir som det har for till exempel teologer. Allt kulturellt ménsk-
ligt leverne 4r synkretiske, i process, i f6rindring, statt i konservering,
adaption, forfall eller nydaning.” Med dessa ord ger vi oss djupare in i
Indiens storsta religion.

20 Det av olika anledningar stigmatiserade begreppet synkretism tycks fér ménga
innebira att en religionsblandning r ”simre” dn de “urprungliga” religionerna. I stri-
van att undkomma detta har andra begrepp — religids fusion, religionsblandning, bri-
colage osv — inférts. Det dr dock inget fel pa synkretism; problemet ligger hos anvin-
daren.

21 Bowie 2006:252.
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Introduktion

Hinduism sigs ofta vara “en av virldsreligionerna”. Detta ir kor-
rekt i s& motto att det i dag finns en hinduisk diaspora i stora delar
av virlden. Det dr dock missvisande da ordet “en” i frasen indikerar
singularitet, homogenitet och essentialism, nir det vi normalt benim-
ner “hinduism” i sjilva verket dr nagot pluralistiskt, varierande och
mangfacetterat; ett spektrum eller kalejdoskop av trosforestillningar,
ritualer och beteenden sivil som organisationsformer.

Hinduism (hinduiska traditioner kanske vore mer passande) har
genom historien manifesterat sig i néstan varje tinkbar form av reli-
gion och filosofi." Det dr sdlunda missvisande att tala om hinduism i
singularis da ordet “religion” som vi i den visterlindska — sekulari-
serade och avmytologiserade — virlden tinker pd det inte giller hin-
duism. Det ir exempelvis svirt att inom hinduisk tradition hitta ett
ord for "religion” pa sanskrit. De termer som oftast anvinds dr bhakti
(dyrkan, hingivenhet), dharma (plike, lag, lira) och yoga (disciplin).
Dessa termer skulle ge flertalet hinduer andra associationer dn “reli-
gion” ger de flesta visterlinningar. Den term som antagligen i storst
utstrickning skulle ge en hindu analoga associationer dr antagligen
sanatana dharma = den eviga lagen, liran eller ordningen.?

Det ir ocksa tveksamt i vilken utstrickning hinduism ir en virlds-
religion. Varfor? Jo, den absoluta majoriteten av den omkring en mil-
jard minniskor som ofta uppges vara hinduer lever i Indien, lite drygt

1 Alla religidsa traditioner ér pluralistiska vad giller trosforestillningar, ritual, etc.,
men mdjligen giller detta i hégre utstrickning den hinduiska @n de abrahamitiska (Se
Lipner 2009 om hinduismens polycentrism). Flera skil kan anges for detta. Ett dr dess
alder. Ett annat ir att den inte har en sa dominerande auktoritir killskrift (som Bibeln
och Koranen) utan flera (Veda, Upanishader, Bhagavad Gita, Puranas, etc.). Den har
heller ingen grundare med hég status och auktoritet (Moses, Jesus (eller kanske Pau-
lus), Muhammed). Ytterligare ett har att gora med dess organisationsform (eller brist
pd sadan). Det finns inget som svarar mot den kristna traditionens centraliserade kyrka
och hierarkiska auktoritets- och ledarskapsstuktur, inget som svarar mot den islamiska
hierarkiserade auktoritetssrukturen eller dess utbildningsstruktur (madrasa).

2 Ofta talar man om “den naturliga ordningen” och idén att det finns en i universum
— som religio naturalis — nedlagd naturlig ordning som det 4r upp till minniskan att
finna och f6lja for att leva det ritta livet finns inom manga religidsa traditioner. Tydligt
ir detta inom islam, dir det sigs att islam ir din a/-Fizrah. Aven inom Daoism ir detta
tydligt.
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80 procent av befolkningen (de resterande delarna utgdrs av muslimer,
kristna, sikher, knappt 1 procent buddhister och o.5 procent jainer).

Det finns heller ingen konsensus kring vad det innebir att vara
hindu, vilka kriterier man skall uppfylla for att vara det. Litteraturen
ir dock rik pé forslag till sidana kriterier, av vilka f6ljande 4r de van-
ligaste.

Att vara fodd av hinduiska (allesd religiosa och traditionella)
foraldrar

Att vara f6dd inom Indiens grinser

Att ha uppfattningen act Veda-litteraturen dr shruti (av mianniskor
oberoende, "gudomlig” uppenbarelse och sanning).

Att acceptera och praktisera kastsystemet

Att ’tro” pd Gud och en gudomlig ordning for virlden och min-
niskan

Att bira yajnopavita, den heliga traden (vilket gérs av brahminer,
kshatriyas och vaisyas)

Att folja hinduiska dietregler

Att ”tro” pd karma och reinkarnation/aterfodelse

Att "tro” pé att gudarna inkarnerats pd jorden (avatarer) med
jimna mellanrum

Att acceptera den heliga statusen hos brahminerna, "pristkasten”

Att acceptera och folja hinduisk lag, det vill siga bide den reli-
giosa och den av traditionen skapade

Att betrakta Indien som Bharat Mata, "Mother India, The Mot-
herland”, och anse att det 4r det Heliga Landet

Dessa (och andra) kriterier bor betraktas som delar av en idealtypsde-
finition. Med andra ord: ju fler av dem man uppfyller, och i ju hogre
grad man gor det, desto mer idealtypisk hindu 4r man. Om nigon av
dem kan betraktas som ett nodvindigt villkor — samt hur fi av dem
man kan uppfylla och i hur liten grad — innan man upphér med att
vara hindu, diskuteras inom olika hinduiska grupper, inte minst inom
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hindunationalistiska sidana.3 En minimidefinition kan vara att alla
som inte svarar “nej” pa frigan ”"Ar du en hindu?” ocksa ir hindu.

Nagon har i detta sammanhang sagt att det enda som forenar alla
virldens hinduer 4r dsikten att kon ir helig. Annars ir olikheterna
fran sociologiskt, religiost, filosofiskt och realpolitiskt hinseende stora.
Nord- och Sydindien visar upp olika ansikten, almanackan, som oftast
bygger pa manens faser, med sina festivaler vixlar frin trake ll crake,
kastvisendet liksom gudapanteonen ir lokalt bundna; indier reser en
hel del och en lagkastig kan plétsligt hamna i en annan kast om hon
flyttar.

Yttetligare ett problem med att beteckna hinduism som en reli-
gion” (vilket da bade hindunationalister och delar av Indiens muslimer
idag gor) dr den svaga differentiering eller stora integration, som rader
mellan “heligt” och ”profant”, mellan religion och kultur, i (dtmins-
tone stora delar av) Indien.

Indien (om man nu kan tala om “ett” Indien) kan betraktas som
en i stor utstrackning theonom kultur, det vill siga en kultur dir upp-
fattningen om att det existerar en universell, objektiv, metafysisk,
“gudomlig” och av minskligt godtycke oberoende lag, innefattande
bade juridik och normer och virden.

Denna uppfattning fir nog sigas vara starkt internaliserad i indier-
nas medvetanden,* dven om den nya tiden héller pa att férindra dven

3 Kategorin “hindu” ir naturligtvis frén ett akademiske perspektiv, som alla kate-
goriseringar, intellektuella och sociala konstruktioner skapade for att kunna prata om
en forinderlig verklighet pd ett hanterbart site. Om vi skulle gora en studie av en
individuell indier (och hindu) &r 2010 uppticker vi mihinda ofta nigot i stil med
foljande: han/hon tycker om att lyssna till utliggningar av bide gurun Sai Baba och
Osho (Bhagdwan Shree Rajneesh) och skulle vilja sluta sitt liv med att leva som asket
(sannyasa). Han tillber kanske Vishnu och Durga i deras respektive tempel, har en
fru som blivit buddhist och praktiserar Vipassana och som influerar honom med dess
filosofi och en son som tillhér ISKCON och en annan som ir kommunist. Han job-
bar som affirsman och sympatiserar med ett marxistiskt parti. Hans familj kommer
fran landsbygden i Bangladesh, dir hans “kast” har sina flesta medlemmar, men bor
nu i Kolkata. P4 sin plact-TV med parabol tittar han girna pi Bollywood-filmer och
kristna evangelikala predikanter, sdvil som pd sipoperor och annan “underhéllning”
med ursprung i Vist. For att dryga ut sina inkomster jobbar han via Internet for ett
amerikanske foretag. Ar han hindu? Ar “hela han” hindu? Ar han hindu jime?

4 Jimforelsen gors med, i detta fall, heteronoma och autonoma kulturer. I de férra
giller att nagon minsklig (kyrklig eller politisk) auktoritet hivdar existensen av en
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detta (se till exempel Robert Johanssons text i denna volym).

Hinduism som religion och som kultur 4r i Indien s citt sam-
manflitade att det 4r nist intill oméjligt att siga vad som 4r vad. De
tvd har under drtusenden smilt samman till en kemisk f6rening sna-
rare 4n en mekanisk blandning. Dessutom 4r hinduism en i mycket
stor utstrickning ackommoderande och accepterande tradition. Nya
element och influenser har snarare integrerats dn forkastats. Si har
Buddhan och Jesus integrerats som avatarer snarare dn forkastats som
"heretiker”. Detta dr mycket frimmande for de flesta judar, kristna
eller muslimer, som i regel hivdar att religion nédvindigtvis dger en
helig text och ar exkluderande — man 4r antingen kristen (eller jude
eller muslim) eller hedning. Har man en sédan uppfattning kan man
till och med svart att se hinduism som en religion. I forlingningen av
detta kan man ocksa se att det var forst i motet med en mer absolut
religionsform — islam — som indierna sjilva fann sig tvungna att defi-
niera sin egen tradition och sin egen kultur, 4n idag 4r inte muslimerna
“indier” pa det sitt som manga andra folk har blivit.’

Likasa ir religion och filosofi starkt sammanvivda inom hindu-
ism, vilket paverkar bida.® Bada kan, fran visterlindsk horisont, ses
som terapier — inte enbart teoretiska spekulationer — som praktiska
vigar till sjilvforverkligande, till frilsning, till moksha eller nirvana.
Béda kan sdgas ha som sin grundstrukeur den strukcur Buddhan valde
for sin forsta predikan i Sarnath — elds— eller ridjurspredikan. Man
utgar fran att en filosof eller en guru agerar som likaren och bygger
sina teorier kring ungefir dessa fragestillningar.

Forst stiller man diagnos pa tillstindet, manniskans tillstand och
tillstindet i virlden. Diagnosen ir att "sjukdom” (disharmoni, depriva-

universell, generell, lag som innefattar idéer om hur vi skall leva. I de senare hivdas
generellt att det inte finns nagon sddan universell, allmingiltig lag for alla manniskor
— att var och en sjilv bestimmer (utanfér den formella juridikens omréde) efter vilka
normer och virden man skall leva sitt liv.

s Lorenzen 1999 "Who invented Hinduism?”

6 1 manga filosofibdcker i vist forsdker man ofta skilja religion och filosofi genom
att siga att mélet med den senare verksamheten 4r Sanning(en) och med den forra Gud
(eller frilsning). Detta har birkraft inom manga kulturer, men nir det giller Indien
verkar de flesta, bdde inom filosofins och religionens virld, éverens om att den slutgil-
tiga sanningen och Gud ir ett och samma ting.



HINDUISMENS ARENDE

tion, etc.) foreligger. Sedan beskrivs symptomen pé sjukdomen. Nista
steg dr att man anger orsaken/orsakerna till sjukdomen. Direfter kom-
mer man fram till atc sjukdomen ir botbar, att det finns ett botemedel.
Slutligen beskriver man receptet, metoden for botandet.

Béade filosofi och religion har i Indien genom &rtusendena haft
denna struktur; malet och drendet har varit att bota minniskan fran
sjukdom och lidande och boten bestér i att integrera henne med “den
yteersta verkligheten” eller “Sanningen”.

Man kan, tror vi, siga att den indiska religionens och filosofins
huvudfara frin Upanishadernas tidsilder (ca. 700 - ca soo fiv.t.)
och framac har varit existentialistisk”; den huvudsakliga filoso-
fiska anstringningen har genom den indiska tankehistorien varit att
beskriva, analysera och férklara det minskliga tillstandet.

Minniskan ses d& som en av en mangfald yttre och inre fakeorer
bestimd eller determinerad varelse, dir det dr hennes temporalitet som
utgor grunden till alla andra "bestimningar”. Det dr problemet med
det minskliga medvetandets bestimning — och dess foljdproblem,
hennes ”av-bestimning”, "frigorande” (moksha — eller i buddhismens
fall, nirvana) — som, anser vi, utgor det centrala problemomréidet i den
indiska tanketraditionen.”

Vi bér tilligga att dessa tankar inte i férsta hand gjordes i avsike ate fa
fram en koherent teori om minniskan, utan for acc lira sig hur lingt
vart medvetandes bestimning gir och att forsoka se vad, om négot,
som existerar “bakom” eller bortom dessa bestimningar; med andra
ord vad det innebir att vara en fran olika bestimningar fullkomligt fri
varelse — en tanke som kan vara nog s appellerande i den New Age
som idag brukar delar av indisk tradition f6r att frigéra och realisera
det egna jaget.

7 Alternativt kanske man kan siiga att det centrala problemet, den centrala fragan,
i all Indisk filosofi och religion alltid har varit: "who am 1?”; eller, som Bhaktisidd-
hanta, en av den moderna bhakti vaishnavismens stora reformatorer, uttryckte det:
”The objective of every conscious individual self (jiva) is the understanding of his own
identity” (Sardella 2010:148). En indikation pa den indiska filosofins stora intresse for
medvetandet och dirmed forknippade problem ir att sanskrit har ver tjugo termer for
(olika former av) medvetande.
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Det dr mot denna bakgrund man nog bor forstd att de indiska
tinkarna langt fére djuppsykologins utveckling i Visterlandet i detalj
borjade undersdka det minskliga medvetandet och dess funktioner
och roller i formandet och upplevandet av oss sjilva och vér virld.®

Hinduism, bade som religion och filosofi, delas i lirobdcker ofta
in i ett stort antal kategorier (panteism, henoteism, teism, monism,
dualism, realism, idealism, etc.). Béttre 4r,° tror vi, att utgd frin och
redogora for vad vi (i detca fall visterlindska icke-hinduiska akade-
miker) ser som deras gemensamma “drende”: att beskriva den vig en
minniska bor eller miste vandra, det liv hon maste leva, for att finna
Sanningen, bota och forverkliga sig, uppna befrielse (frin okunskap
och lidande), uppné moksha, nirvana eller kaivalya — frilsning, full-
standighet, perfektion.”

Hinduism: dess “drende”

Om vi har denna infallsvinkel kan man siga att hinduism (som reli-
gion och filosoft) har sadhana som sitt huvudsakliga drende. Trakigt
nog finns det ingen bra svensk (eller engelsk) term f6r detta. Vad det
handlar om ir att fullgéra en maélsittning liksom att skaffa sig make
och kontroll 6ver site liv, att sjilvforverkliga sig, att befria sovande

8  Det finns tvd huvudsakliga vigar att uppna detta mal. Shramana-ideologin exem-
plifieras av dem som limnar “denna virlden” for att leva ett forsakelsens och asketis-
mens liv helt fokuserat pd moksha. Den andra vigen representeras av bhakti-yogan
som menar att askes inte ens ir viktig och att man genom gudsdyrkan och hiingivenhet
i vardagslivet kan forverkliga mélet (eller d&tminstone fa en bittre dterfodelse, eventuelle
i en himmel). Den férra kan sigas vara elitens hinduism, den senare folkets.

9 Aven om detta ir bittre dterstir naturligtvis frigan om det ir tillrickligt bra. Tin-
kare som C. G. Jung, Albert Schweitzer och Surendranath Dasgupta har hivdat att
vi visterlinningar i grunden ir oféSrmdgna att forstd indiske, hinduiskt tinkande. En
grundskillnad som manga pekar pa ir att vi i grunden tinker linjirt och separerande
i tvavirdes (binira), antingen — eller kategorier, medan indiskt/hinduiskt tinkande 4r
mer cykliske, “bade — och”, syntetiskt och holistiskt. Hur det nu dn ir med arten och
graden av en eventuell skillnad, kan problemet vara bra att ha i bakhuvudet nir man
laser om indisk religion och filosofi. Att géra en dtskillnad mellan visterlindskt och
indiske dr dock, speciellt i dagens globaliserade virld, vanskligt. Thorséns och Sanders
texter i denna bok menar ju — dven om de inte ir helt utan uppfattning av att nigon
variant av tesen skulle kunna vara sann — tvirtemot att visterlinningar mycket vil kan
forstd, och dessutom kinna sig hemma i, en indisk kontext.

10 Att de flesta hinduer kiinner till detta "drende” innebir dock inte att det fir ndgra
storre praktiska konsekvenser i deras dagliga liv.



HINDUISMENS ARENDE

krafter, att aktualisera (latenta) potentialer, att ta makten ver sig sjilv
och site liv. Det forutsitter, liksom i de flesta fall frasen "att finna sig
sjalv” inom visterlindska teorier, en absolutistisk och essentialistisk
grundsyn: minniskan har ndgon form av, metafysiske given, essens
som det giller att avticka och ta fram. Denna tanke rimmar dock
illa med mycket av ett (i Vist) (post-)modernt, relativistiskt och kon-
struktivistiske tinkande dir vi inte har nigon essens utan genom vara
handlingar skapar, eller konstituerar oss sjilva efter eget bevég. Skill-
naden i méinniskosyn r — i alla fall pd denna akademiska nivd — av
fundamental art.

Sadhana ir bade teori och praktik, bide malet och medlet till milet,
bide sanningen och vigen till sanningen. Till skillnad frin mycken
sjalviorverkligande-filosofi i Vist dr sadhana inte bara (inte ens i forsta
hand) teori utan praktik. Den erbjuder sokaren (en stor mingd) olika
praktiker som méste implementeras. Och de ir viktigare 4n teorierna.

Det enda virde teoretiska kunskaper om mianniskan och hennes
medvetande har och har haft dr instrumentellt, som en forutsittning
for ate kunna kontrollera och behirska dem. Moksha ir det Gver-
ordnade, allt annat ir underordnat.

Varje minskligt tankesystem utgar fran nigon form av begrepps-
struktur som innehaller grundliggande forgivettaganden av ontologisk,
metafysisk, normativ och axiologisk natur. En kulturellt dominerande
begreppsstruktur paverkar sedan dess medlemmars sitt att konstituera
och uppleva alla olika aspekter av verkligheten och férhilla sig till den-
samma. Medlemmars egna liv paverkar sedan i sin tur kulturen och
dess begreppsapparat i en aldrig avslutad dialektisk process, nigot som
ocksd diskuterades i forra kapitlets avslutande del.

Mer exakt hur manga och vilka sadana strukeurella variabler man
bor urskilja rader delade meningar om. De flesta verkar dock overens
om att ett sidant system innehéller dtminstone tre éverordnade och
samspelande kategorier av komponenter: i) teorier om universum,
virlden och minniskan — en grundliggande ontologisk-metafysisk
teori; ii) virderingar och normer av grundliggande natur — ett centralt
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virderingssystem och iii) ett sitt att uppleva situationen som min-
niska i virlden genom, som t ex positiv, glidjerik och hoppfull eller
som negativ, full av lidande och hoppléshet — en grundhallning.

Vilka typer av forsanthallanden som skall ingd i de dverordnade kate-
gorierna kan diskuteras. Hir ricker det med att ge foljande enkla kate-
gorisering av de omrdden som en filosofi, en religion eller en livsa-
skadning fyller. De har alla en uppsittning forsanthallanden om: i)
universums struketur, ii) dess utveckling och gang, iii) vad man kan
fa kunskap om och hur, pé vilka sitt, man kan fa kunskap, iv) min-
niskans situation och tillstand i virlden, vad hon ir och vad hon idealt
kan och bor bli," och v) vad, om ndgot, som hinder och finns efter
déden och hur detta ndgot ir beskaffat.

Var forhoppning ir att vi, genom ate gjuta “hinduiske innehall” i
dessa strukturella kategorier, skall kunna ge en kinsla for, grunddragen
i "hinduismens drende”. Men innan vi formulerar vért forslag till lista
pa punkter som kan sammanfatta innehallet i hinduismens drende
miste vi, for att undvika essentialisering, understryka det hinduiska
tankesystemets dynamiska natur. Hinduism ir, som alla religiésa och
filosofiska tankesystem, en kumulativ process, nigot som kontinuer-
ligt skapas och omskapas genom langa historiska processer.

Hir 4r, i korthet, de punkeer vi anser ssmmanfatta hinduism och dess

drende:

1 Universum dr verkligt och vi kan fi kunskap om det

Den virld vi (oupplysta) till vardags lever i och haller for sann ma
vara illusorisk, men bakom” eller "under” den av maya skapade var-
dagsverkligheten finns en absolut, objektiv och av minskligt godtycke
oberoende verklighet, ett ens realisimum. Begreppet maya har inom
olika darshanas (filosofiska skolor) oftast kretsat kring att ndgot ir en
“illusion”, “higring”, “skenbild”, "tillblivelse” och "overkligt”.

Som termen oftast forstds dr maya illusion framfor allc darfor ate

11 Detidr denna punkt Buddhans si kallade eldspredikan primirt behandlar.
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det inte dr en del av sar "den Verkliga verkligheten”, didrfor att den ar
“tillblivelse”, ”forinderlighet” och “temporalitet”. Sar ir inte enbart
ett teoretiskt begrepp refererande till "det verkligt verkliga” utan dven
ett virde- och normbegrepp denoterande det genuint, verkligt och
absolut ritta och dygdiga. Sar denoterar alltsd den bade ontologiske
och normativt hégsta eller 6verordnade verkligheten, den allra-verkli-
gaste-verkligheten.

Att existera eller leva i maya ir alltsd ungefir detssamma som vad
ménga visterlindska tinkare har forsokt uttrycka med att den virld
vi upplever och lever i endast ir relativ och kontingent (ungefir: ill-
fallig). Atc leva i maya ir att leva med ett “gap” mellan Verkligheten
(sasom den enligt hinduiskt tinkande) Ar och sisom vi upplever den
genom vara historiske-kulturellt bestimda tolkningsménster.

Ord och sprak kan upplevas som otillrickliga nir det giller att
beskriva denna absoluta verklighet. Men flertalet av dem som menar
sig ha erfaret den hivdar att man i ndgon form av intuitiv insiket — i
nagon form av omedelbart, direkt och av begrepp oférmedlat (8)skad-
ande — kan fi en speciell form av kunskap om och forstaelse av den,
en insikts eller visdomskunskap (prajsia). Det ir alltsd en kunskap som
betraktas som given i nigon form av “rent”, av begrepp oférmedlat
(abstrakt) intuerande eller (3)skidande; som ett direkt och omedelbart
uppfattande av verkligheten sjilv. Detta helt utan inblandning av med-
vetandets normala konstitutionsprocesser; som en direktkontake med
Verklighetens egentliga visen eller rena vara.

2 Universum dr ordnat/har en ordning

Enligt hinduisk kosmologi dr uppfattningen att hela kosmos ar under-
stillt och regleras av en strikt universell lagbundenhet central. Denna
princip bendmns i regel 7i¢a (rta). Den ir en ordning eller lagbunden-
het for allt och alla processer — inte bara de i vanlig mening materi-
ella. Riza utgor dven den i universum inneboende moralisk/etiska ord-
ningen. Som sidan utgdr den grunden f6r dharma. Allt, och allt som
sker, inom virt rums—tidsliga universum ir underkastat och maste

folja Rita. Alltsd dven den inom hinduism forekommande mycket
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stora mangfalden av gudar.” Hur ménga och vilka de nu 4n anses vara,
och vilka formagor, etc. de anses ha, 4r det klart act de — som allt annat
inom transmigrationens sfir — 4r understillda, och inte kan bryta mot,
den kosmiska ordningen.

I grova drag kan den hinduiska kosmografin sdgas bestd av tre
interrelaterade virldar eller existenssfirer (¢ri-loka): gudarnas (devas),
vér “vanliga” minskliga och demonernas (asuras) bonig eller sfir.

Kosmologin ir vidare indelade i ett antal olika nivier. Mer exakt
hur man tinker sig och beskriver #i-loka ir inte det viktiga nu. Det
viktiga dr att de tre sfirerna dr interrelaterade ibland annat bemirkelsen
att en och samma ”sjdl” (jiva) pa grund av sin karma kan transmigrera
mellan, “aterfodas” eller “re-inkarneras” inom, de olika sfirerna (som
gud, som minniska eller annat djur eller som helvetesvarelse/demon),
och att de, oberoende av inom vilken /oka eller i vilken existensform
de befinner sig, ir underkastade en och samma universella lag, Rita.
Viktigt dr ocksa att man filosofiskt tinker sig att det endast 4r i mansk-
lig form man kan bli "frilst”, limna det annars eviga transmigrerandet
eller reinkarnerandet inom #7i-loka och "uppgd” i moksha. Da det, sta-
tistiskt sett, dr ytterst osannolike att ens jiva har minsklig form 4r det
viktigt att man tar vara pa chansen.

I en purana beskrivs sannolikheten att vara fodd i minsklig form
med foljande liknelse: tink dig ett klot av jordens storlek bestiende
av endast vatten. I detta vatten simmar en skdldpadda och pd dess yta
flyter en enda blomstergirlang. Tank dig nu att skoldpaddan bestim-
mer sig for att simma upp till ytan. Att vara f6dd i minsklig form ar
ungefir lika sannolike som att skoldpaddan av en slump skulle kéra
huvudet genom girlangen nir den nidde ytan.

”Gud” betyder alltsd inte samma inom hinduism som inom de Abraha-
mitiska religionerna. De dr inom hinduism mest nigon form av super-
minniskor som universum skulle kunna klara sig utan. Att beskriva

12 Hur manga olika gudar (devas) som “finns” inom den hinduiska traditionen ir
omdjligt att siga. Beroende pa vem man frigar — beroende pa vilken teologiskfilosofisk
skola denne representerar — kan man f& som svar att de ir alltifrdn o, 1 eller 3 och upptill
3 eller 330 miljoner.
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nagon som en gud inom hinduism 4r mest att sdga att det 4r en varelse
som ndtt en hdg plats och position i universum och darfor dr vird res-
pekt och dyrkan. De har pd grund av sin position mycket storre makte
och férmagor 4n nagon minniska (de kan om de vill hjilpa minniskor
med “materiella” ting som att vinna pd lotteri, klara en tenta, se till att
man fir en bra hustru/man, etc.), men de star inte 6ver och har ingen
makt 6ver rita, och kan dirigenom inte bistd eller hjilpa minniskan
med exempelvis hennes frilsning.™

Detta ir en stor skillnad mot judendom, kristendom och islam
(de monolatriska och monoteistiska systemen). Men i frimreorienta-
lisk och fornnordisk miljo — samt i det férkoloniala Amerika — finner
vi en gudavirld som piminner om den (polyteistiska) nutida indiska.

En annan aspeke av den universella ordningen vird att nimna 4r
den hinduiska kosmologin. Enligt den 4r universum (#7i-loka) som
sadant evigt, utan bérjan och utan slut. Detta eviga universum, med
sin eviga kosmiska tid (ka/a), ir dock underkastat en cyklisk ordning
av uppkomst, (tidsbegrinsad) existens och destruktion, och “mits” i
termer av sidana kosmiska cykler (kalpas). En sidan kalpa beskrivs
som bestiende av 12 000 "gudaar”, dir ett gudadr utgdrs av 360 av vara
vanliga minniskoar. En kalpa bestdr alltsd 4 320 000 av véra vanliga
ar. Varje kalpa ir sedan indelad i fyra “aldrar” (yugas) av varierande
lingd och "moraliskt virde”: krta, treta, dvapara och kali, dar krta ir
den hogsta eller guldaldern och 4ali den simsta, ldgsta eller morka,
aldern.

Var nuvarande tidsilder, Ka/iyuga, som anses ha borjat for s 110 ar
sedan (ir 3102 fvt), utgdr med sina 1 200 gudadr (432 0oo minniskoar)
grundmattet i sa métto att Dvaparayuga ir dubbelt si ling som Kaliy-
uga, Trera tre ganger si lang och Kra fyra ginger sé lang. Guldaldern
Krita varar alltsd i 4 800 gudadr eller 1 728 0oo minniskodr. Hir rader
fullstindig harmoni mellan kosmisk och minsklig dharma och min-
niskorna lever friska, vilméende och lyckliga i 400 dr. Under Tretas 3
600 gudadr/1 296 0oo minniskodr bérjar idealtllstdndet att degene-
rera, minniskorna avviker i 6kande utstrickning frin den kosmiska

13 Inom vissa former av bhakti tummar man, som vi skall se, dock ndgot pa detta.
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dharma, och lever bara i 300 ar. Under Dvaparas 2 400 gudadr/864
ooo minniskodr fortsitter degenereringen. Minniskan lever mindre
och mindre efter den kosmiska dharma och “bara” i 200 Ar.

Under var egen tidsilder, Kaliyuga, nir degenereringen sin
héjdpunke. Livet utmirks av atc vi éverger var dharma dll forman
for egoism, sjilviskhet, girighet, lust, krig, mord och religion och de
religiost lirde blir foraktade och forkastade till f6rmén for idoler for
virldslig lust. Enligt vissa ar dnda vdgen framart pé frilsningens vig i
Kaliyuga bhakti, eller gudshingivelsens eller -dyrkans vig.

Ett tusen kalpas med sina fyra yugas utgor sedan en Brahmadag. Efter
en Brahmadag forstors vart universum och en Brahmanatt av samma
lingd tar vid, varefter en ny Brahmadag borjar. Denna sekvens av ska-
pelse, liv och forstorelse (srishii) och vila (pralaya) tinks odndlig, utan
borjan och utan slut. Och vi (véra jiva) kommer att transmigrera runt
i detta kosmografiska och kosmologiska system tills vi lyckas fullborda
den langa vigen dll frilsning, moksha. Om detta 4r en deprimerande
eller optimistisk syn pa det minskliga predikamentet ir nog en friga
om hur man som betraktare 4r funtad. Att det dock ir skillnad pa hur
man ser pa och forhéller sig till sitt egen nuvarande jordiska liv, liksom
till virlden i stort, om man ser det i den eviga aterfodelsens” ljus eller

i "Kristi snara aterkomst” ljus kanske dr ett rimligt antagande.™

3 Allt liv urgor en enher

Den vanliga sanskrittermen for "liv” r jiva. Den har manga betydelser
inom olika filosofiska skolor (darshanas (bokstavligen: vad som visar
sig, ses)), men substantiellt kan den sigas betyda 7sjal”. Den anvinds
ofta for att skilja ”det levande” fran "de livlgsa tingen”. Allt som har

14 Vishnu Purana siger om Kaliyuga att "The leaders who rule over the Earth will
be violent and seize the goods of their subjects ... The leaders, with the excuses of fiscal
need, will rob and despoil their subjects and take away private property. Moral values
and the rule of the law will lessen from day to day until the world will be completely
perverted and agnosticism will gain the day among men”.

15 Det har argumenterats att vissa pentekostala rorelsers nirmast totala ointresse for
de globala miljéhoten kan hinforas till deras messianska forestillningar, till évertygel-
sen om att Jesus snart skall komma och stilla allt till ritta.
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en jiva ingdr i samsaras transmigrationer, aterfodelser. Var grinsen gar
mellan de kategorier av varelser som har en jiva och de som inte har
det varierar mellan olika darshanas.

Att devas, minniskor, de flesta djur och asuras tillhér den forsta
kategorin ir de allra flesta hinduer 6verens om. Inom en del darsha-
nas, som den heterodoxa jainismen, inkluderas i princip allt levande,
inklusive insekter, mikroorganismer och vixter. Allt som har en jiva
betraktas som en sammanhillen och av varandra 6msesidigt beroende
gemenskap.® Allc som har en jiva ir moraliske relevanta varelser, dven
om det (enligt de flesta) enbart 4r minniskor — som bidde medvetna
och sjilvmedvetna varelser — som har moraliska skyldigheter. Allcannat
med jiva dr dock moraliska subjekt i si matto att de har moraliska rit-
tigheter och dr underkastade den allminna principen om karma.

Det ir utifrdn detta tinkande den centrala hinduiska ”icke—valds
doktrinen” (ahimsa) har sin grund. Ahimsa ir ndgot som kan ta ménga
former och uttryck. Nagra springer ur dess negativa tillimpning, vad
man inte bor gora for att inte bryta mot ahimsa. Hir moter vi idéer/
ideologier kring vegetarianism, att inte skada andra, pacifism och pas-
sivt motstand. Andra springer ur dess positiva tillimpning (vad man
bor gora for ate folja ahimsa), exempelvis att visa medkinsla, medli-
dande, sympati och godhet mot andra levande varelser (karuna, daya,
maitri).

En central del av vigen till att kunna leva i enlighet med abimsai-
dealet 4r att upphiva all egoism (bade individens och gruppens).

Det ar emellertid frst nir man pd ritt s far visdom (prajia) om
att “min” jiva ir identisk med alla andra levande varelsers jiva, att alla
Jjiva utgor en dmsesidigt beroende gemenskap och att hur min tillfilliga
birarform relaterar andra birarformer bestimmer mina kommande
bararformer som man kan uppnd den nédvindiga de-egoiseringen for
att kunna praktisera ahimsa fullt ut. Det giller att de-ego(ism)isering
ir den indiska kungsvigen till okunskapens (avidya) utrotande och till
befrielsens, frilsningens (moksha) uppniende.

Hur man rent konkret och praktiskt bor bira sig ¢ for detta finns

16 Inom buddhism har detta utvecklats ytterligare och formulerats i principen
paticca samuppada.
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dock ménga asikter om, varav de i Vist kanske mest kinda beskriv-
ningarna finns i Pajanjalis Yogasutra och i Bhagavad Gita.

4 Varje fodelse dr dterfodelse

Var sjil eller jiva betraktas allmint som utan bérjan och ofta ocksa
som utan slut (inom viss senvedisk spekulation, speciellt advaita ved-
anta, sigs dock att den har en dndpunkt i och med dess uppgiende
eller upplosande i “allsjilen” (brahman)). Det gar alltsd inte att prata
om en forsta fodelse (inkarnering ~ forkocesligande), om dn kanske
en sista.

Var jiva reinkarneras igen och igen, genom yuga efter yuga, genom
kalpa efter kalpa, tlls vi inser (i prajia) att vi maste gora nagot at
det och borjar betrida vigen till moksha. Hur denna reinkarnering
skall forstés har diskuterats genom drhundraden inom olika darshanas.
Det diskuteras inte minst inom dagens ego-centrerade (och inte ego-
upphivande) nyandlighet i Vist.

s Varje fodelse dr bestimd av karma

Hinduism fSrucsitter sdlunda en kosmisk ordning (7it4). Denna ord-
ning giller inte enbart det fysiska universum utan dven det moraliska.
Det idr den senare ordningen som benimns med karma (= handling).
Enligt karmas lagar dr varje moraliskt relevant handling (och bete-
ende") lika inbiddad i kausalitets-, eller orsakssamband som en fysisk
handling. Varje moraliskt relevant minsklig handling, vare sig ritt
eller felaktig, ond eller god, medveten eller omedveten 4r et resultat av
tidigare handlingar och orsakar i sin tur framtida handlingar (i denna
eller ndgon kommande inkarnation).

Rita och karma ir — enligt hinduiskt tinkande — uteryck for ett
forkastande av ett universellt godtycke. Hinduism ér lika mycket emot
universell indeterminism (eller det vi i vardagligt tal kallar slump) som
Einstein nar han, enligt Niels Bohr, fillde sitt beromda yttrande att
”Gud spelar inte tirning med universum”.”®

17 Inom de flesta darshanas verkar man, nir man diskuterar karma, inte gra nigon
dtskillnad mellan handling och beteende.
18 Bohr lir ha svarat: “Det ir inte din sak att siga 4t Gud vad han ska géra med
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Inget sker av en slump, allt 4r inbdddat i och resultat av orsaks-
eller kausalsamband. Detta fir dock inte tolkas som fatalism i ndgon
striktare mening. Varfor inte? Ja, dels darfor att det ju ér vi sjilva som
ir upphov och orsak till var nuvarande situation (ingen allsmiktig gud
har godtyckligt bestdmt allting innan tidernas begynnelse), dels dirfor
att vi (atminstone pd sikt) kan paverka utfallet av vira kommande liv.
Hur detta kan g dll 4r komplicerat (och kanske svirbegripligt®) och
det finns mer 4n en uppfattning inom olika darshanas.

En ganska vanlig variant till 16sning ser dock ut sa hir: din karma

»

bestimmer sjilva din handling, men inte den 7attityd”, “ake- eller
medvetandekvalitet” eller det "modus” du genomfor den med eller
i. En persons karma orsakar honom att utféra en viss handling, men
den bestimmer inte med vilken "medvetandekvalitet” han utf6r den,
om han gér den i ett "modus” inom spektret girighet, sjlviskhet och
grymhet eller inom spektret osjilviskhet, medkinsla, sympati och kir-
leksfullhet.z

Vilken ”medvetandekvalitet” en handlig gors med (vilket, dtmins-
tone till viss del, tinks ligga inom vart sjdlvbestimmandes rijong) 4r
da av stor vike for vilka karmiska resultat den kommer att ge i vara
kommande liv. Olika medvetandetillstind tinks alltsa fi framtida kar-
miska resultat av olika status — att vi exempelvis reinkarneras till, i vissa
bemirkelser, bittre/hdgre respektive simre/lagre livsformer och liv.

Det slutgiltiga eller stora mélet® (teologiske sett) dr emellertid att
inte reinkarneras igen alls. Detta forutsitter att vi gjort oss av med all
vér karma — god som dilig. Olika darshanas har olika idéer om hur
detta kan g till, hur man, sa att siga, kan “brianna upp” gammal acku-

sin tirning”. Vare sig denna ordvixling fakriskt forekommit eller inte visar den tydligt
olika instillningar till kvantfysiken. Tilliggas kan att inte mycket tyder p4 att Einstein
trodde pa en allsmiktig, evig och god skapare.

19  Inte minst di varje sidan forklarig, forr eller senare, kommer att innefatta det sa
kallade fria viljans problem, ett problem filosofer och teologer i bide 8st och vist har
brottats med genom értusenden.

20 Vad man inom buddhism kallar ”de fyra tillstinden av mental renhet” (brahma-
vihara).

21 Detta mél giller dven om flertalet vanliga” hinduer inte héller sig med sa langa
tidsperspektiv utan primirt fokuserar saker som att inkarneras till et liv i en virldsligt/
materiellt sett hdgre/bittre position i nista liv.
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mulerad karma utan att samtidigt skapa ny. Krishna siger i Bhagavad
Gita dll Arjuna atc alla handlingar som gors utifran, och endast uti-
fran, plike(kdnsla) inte bara inte generar ny karma, utan till och med
dter upp eller branner bort gammal karma.

Andra menar att detsamma kan astadkommas genom handlingar
som sker helt utan ego-inblandning, helt utan inblandning av ett jag
eller ett sjilv. Detta dr vanligt inom exempelvis olika varieteter av
buddhism.

Detta med “karmabrinning” dr dock kontroversiellt inom indisk

filosof.

Ett av de bista forsok ate pa et begripligt sitt beskriva det ovan dis-
kuterade vi sett gors av Patafjali (sutra IV:7). Dir siger han att karma
hos den yogi som uppnatt kaivalya (= befrielse fran allc materiellt) ar
varken vit eller svart”. Detta betyder enligt de flesta foljande: Vit ar
god och svart idr dalig. Vidare giller att det enligt Patafjali finns fyra
typer av karma i) svart karma vilken dr "demonisk” (asuras karma),
ii) vit karma som ir helt igenom rittskaffens (devas karma), iii) bade
svart och vit karma, vilket dr de flesta vanliga minniskors karma, och
iv) varken vit eller svart karma. Det senaste dr den perfekee yogins
karma.

En rimlig tolkning av detta kan vara att den perfekte yogin dr och
handlar sa helt i harmoni med universums egen inneboende fysika-
liska och moraliska lag, rita, att man inte lingre meningsfullt kan siga
att det 4r han som handlar eller gor saker. Det dr snarare s att 7ita
verkar och tar sig uttryck genom honom. Yogin och hans handlingar
dr ddrfor, utifran varje virldsligt perspektiv, bortanfér ritt och fel, ont
och gott. Han transcenderar alltsa varje vanlig etisk-moralisk bedom-
ning. Dirigenom ger hans handlingar inte heller lingre honom nigon
karma, och ir alltsd med avseende pd reinkarnation neutrala.

Hur man skall bedoma eller rationellt virdera detta komplexa kos-
mografiska och kosmologiska idékomplex dr en besvitlig friga. Men
det ir varken mer eller mindre rationellt in den abrahamitiska filoso-
fiska spekulationen med ett ur intet skapat universum, som genomgar
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en livscykel for att sedan for gott forstéras och att dess varelser med
sjdl (i regel enbart minniskan) endast gor etc “gistspel” i detta univer-
sum.?? Om man i stillet jimfér dem utifran ett teodicéperspektiv ar
det médhinda sd att det hinduiska fungerar vil si gott som det abra-
hamitiska. Reinkarnationstanken gor judiske, kristet och muslimske
starka fokus pa en allsmiktig och allvetande Gud 6verflodig da vare «ill
synes nirmast biologiskt grundade behov av nagon form av universell
rdttvisa tas om hand, och det pa ett — kanske — mer logiskt och mindre
godtyckligt sitt.

6 Det minskliga predikamentet dr bide
lidande och majligheter

For (en del) visterlindska lisare framstir detta oindliga transmigre-
rande — ofta i varelseformer av dubids natur — litt som en pessimistisk
livssyn. Om man ocksd tar del av frimst buddhistiska skildringar av
vart “vanliga” minskliga predikament dir just lidande (dukkha) ofta
utgor ett centralt begrepp fir man mer vatten pa sin kvarn.

Men grundtanken kanske inte 4r sd pessimistisk. Den kanske inte
heller 4r sa mirklig och svir. Vad det handlar om ir en idé om att
minniskans tillvaro pa jorden i mangt och mycket handlar om hennes
avskildhet fran Sanningen, frin Den Sanna Verkligheten (ens realisi-

En sadan grundhallning finns dven inom de abrahamitiska reli-
gionerna, samt flera andra religions- och filosofikomplex virlden
over. Betink den platonska distinktionen mellan férindringarnas och
forginglighetens som mindre verklig uppfattade virld — sinnevirlden
— om vilken den enda kunskap vi kan ha ir doxa, och den oférinder-
liga, oférgingliga och absolut verkliga virld — idévirlden - om vilken
vi kan ha absolut sann och siker kunskap (episzeme). Se ocksé Predik-
arens dom over allt virldslige, éver allt som ér placerat i tid, rum och
orsakssammanhang och som dirfér underkastats forinderlighet och
forginglighet. All strivan efter sadant, ar “fafingligheters fafinglighet”

22 Det finns dock inom kristendom (Uppenbarelsboken) tankar som, i analogi med
de hinduiska, indikerar att universum efter sin destruktion i och med Harmageddon
kommer att aterskapas i termer av "En ny himmel och en ny jord”.
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(Pred. 1:2).

I den hinduiska traditionens fall handlar det om att leva bakom
mayas (illusionens) eller avidyas (okunskapens) 7sl6ja”, och dirigenom
inte se verklighen eller varat och oss sjilva som de “egentligen 4r”.

Den enda verklighet vi kan uppleva genom mayas eller avidyas
sloja dr den stindigt forinderliga historisk—temporala verkligheten.
Ingenting historiskt-temporalt kan (enligt de flesta darshanas) ge abso-
lut och slutgiltig tillfredstillelse eftersom allt sadant inom sig bar froet
till sin egen underging. Att ett pa-allvar-tagande av denna uppfattning
ldce leder till en otillfredsstillelse med den mundana virlden och dess
liv, och till en lingtan efter den “sanna” verkligheten, idr kanske inte
sd svart att inse.

Men detta negativa perspektiv” r bara ena sidan av saken. Det
finns ocksd ett positivt perspektiv: elindet och lidandet kan elimineras.
Hinduism 4r hir i en mening universell: alla varelser med en jiva kan
agera for att upphiva eller évervinna lidandet. Alla varelser har dock
inte vad vi vill kalla primirtillfille till detta; alla jiva-varelser har den
principiella méjligheten,* men alla har inte den reella méjligheten.

Det dr exempelvis enligt flera teologiska skolor endast de "tvd
ganger f6dda” (med andra ord medlemmar ur de tre dversta varna eller
kasten®) som har primirtillfille, som genom egna handlingar direkt
kan uppna moksha.

Ovriga minniskor har endast sekundirtillfille: de har formigan

23 Detta dr en disharmoni hos minniskan som enligt Eliade #r si stark att han
benimner den “ontologisk torst”. Minga andra, kanske frimst humanistiska psykolo-
ger (exempelvis Maslow och Frankle samt attributionsteoretiker), verkar dela Eliades
uppfattning att vara behov av “sanna, absoluta, svar” pa de "stora frigorna” (ofta for-
mulerat i termer av vart “behov av mening”) nistan kan ses som ett biologiskt grundat
behov hos minniska. De filosofiska komplikationerna i detta sammanhang ir dock
bide manga och svéra.

24 Di alla jiva har méjlighet till minsklig inkarnation.

25 Den indiska sociala ordningen bestir av fyra huvudvarna eller kast: brahmin,
kshatriya, vaishya och shudra. Under dem finns de ”oberérbara”, vilka av Gandhi ocksa
benimndes harijans ("Guds barn”) eller daliter ("de nertrampade”). Hur stor andel av
Indiens befolkning som tillhér de olika grupperna dr mycket omdiskuterat. Vissa hiv-
dar att de "tvd ginger fodda” (de tre dversta kasten) utgor nirmare halva befolkningen
medan andra menar att de endast utgér knappa 20 procent. De flesta beddmare verkar
ligga nirmare den senare dn den forra bedémningen.
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att av egen kraft utfora de nédvindiga handlingarna men de ir (pd
grund av sin kast) inte i ritt position att utfora dem med “full effeke”.
De kan diremot genom att av egen kraft utféra dem si smaningom
komma i primirtillfille atc frilsa sig. De kan, med andra ord, genom
sina handlingar hir och nu ”se till” att de blir reinkarnerade inom
kategorin "tva ginger fodda”, och pa sd vis skaffa sig primartillfille.
Andra teologiska skolor dr mer restriktiva och menar att det endast
dr min bland de tvd ginger fodda som har primirdillfille. Det finns
ocksa skolor som ir mer inklusiva och menar att alla minniskor har

primirtillfille.

7 Atmasiddhi dr mailet med
vira ménskliga strivanden och anstringningar

Atmasiddhi, ” perfektionsgbrandet av sjilen, sjilvet eller minniskan”,*
ar telos eller mal for det minskliga projektet inom hinduism. Det gar
antagligen att sdga att det dr det mest centrala motivet inom hindu-
ism, men dven inom heterodoxa darshana som buddhism och jainism.
Vad detta perfektionsgorande (eller, om man s vill, ’sjilv-forverkling-
ande”) innebir har varierat genom arhundradena liksom mellan olika
darshana. Men de flesta inom hinduism ser nog universum som skade-
platsen dir detta sjilv-perfektionsgorande skall ske. Det gir nog ocksd
generellt att siga att Atmasiddbi primire dr ett moraliskt begrepp, om
in med andliga, intellektuella och emotionella dvertoner.

Dharma i bemirkelsen “moralisk lag” forutsitter for sin fulla for-
staelse att den sitts in i kontexten av Atmasiddpi.

Ytterligare ett generellt pastdende — dtminstone sedan Upanisha-
derna/Vedanta — om Atmasiddhi dr att processen borjar med att min-
niskan vinder sig in i sig sjilv. Vdgen till frihet eller befrielse gar med
nédvindighet genom 7sjilv-kidnnedom”. Att detta ir ett i grunden
individuellt projeke fir dock inte tolkas som att det sker oberoende av
den sociala virld individen befinner sig i, aven om det kanske ir litt

26 Atman (= Sjilvet, minniskans innersta realitet eller essens) + siddhi (= “andliga”
dver- eller suprarationella formégor for att kunna kontrollera sig sjilv, andra, naturen
och dess krafter). Vanligen antar man 4tta sidana fsrmagor (anima, laghima, mahima,
garima, prapti, prakamya, vasitva och isitva).

195



196

DANIEL ANDERSSOIN & AKE SANDER

att se det pa det viset.

P4 grund av dess starka etiska konnotation inbegriper processen
centralt atminstone alla andra jiva-varelser. For att forstd Ammasiddhi
och hur det skiljer sig frin den i vist allt mer vanligen forekommande
termen 7sjilviorverkligande” méste man se processen i ljuset av ovan
skissade hinduiska tids- och rumsperspektiv. Man maste ocksi forstd
att det “sjilv” som skall forverkligas — dtminstone inom flertalet dar-
shana — i sista dndan inte 4r vart enskilda individuella jag eller sjilv,
utan ett verindividuellt, universellt och evigt (transcendentalt) sjilv.

Det ir ett evigt, universellt tillstind som dock i en “forverkligad”
minniska kan ha rums- och tids-lokalisation. En sidan sjilvforverk-
ligad minniska har inget eget jag eller ego utan ir, metaforiske, alla
Jjiva-varelser, den generiska minniskan, och kan dirfér inte uppleva,
kinna och handla utifran nigon egoism, for egen vinning, e dyl. utan
agerar alltid for alla jivas bista.

Hon ir i en mening en sant holistisk varelse (jfr paticca samuppada
i Buddhismen) som personifierar den universella Gyllene Regeln ”gor
inte mot andra vad du inte vill att de skall géra mot dig och gér mot
andra vad du vill atc de skall gora mot dig”.

Atmasiddhi ir, duminstone for alla inkarnerade jiva, aldrig ir ett
tillstind. Det dr en process. Det dr {6r jiva, dtminstone tills de limnat
transmigrationernas universum, ett ideal eller en regulativ idé att striva
efter. Atmasiddhi ir for alla inkarnerade jiva ett ideal som stindigt
forskjuts med att var repertoar av kunskaper, insikter och firdigheter
utvidgas. Hinduisk sozeriologi 4r — till skillnad frin fundamentalistiske
inspirerad religiositet — alltid en mot framtiden 6ppen rorelse. "Frils-
ning” kan — dtminstone inte inom transmigrationernas universum —
aldrig vara ett statiske tillstind. Minniskan 4r ddr alltid en margayayin
— en vigfarare med ldngsiktigt framatseende entusiasm.”

27 Om man gor det med férsikeighet kan man hir tinka pé Kierkegaards, men dven
Sartres, skillnad mellan hur de minniskor de polemiserar mot har eller ir sin religion
eller sitt dktenskap medan de minniskor de forordar existerar sin religion eller sitt
iktenskap. Medvetenheten i de senares liv utmirks enligt Furberg (1975:73f) av att vara
holistiskt bide subjekt och objektsinriktat och lidelsefullt projektférverkligande.



HINDUISMENS ARENDE

8 Man ger tydliga praktiker och tekniker
for Atmasiddhis uppndende

Det — om man nu fir siga s — hinduistiska "programmet” for min-
niskans liv inkluderar medel savil som mal. Forutom det éverordnade
“primira’ malet, Atmasiddpi, finns ett antal sekundira mal. De vikdi-
gaste av dessa ir chaturvarga (~ det godas tridar) vilka sammanfattar
de fyra malen som ir forenade med de fyra livsstadierna som utmir-
ker det ideala minskliga livet. Dessa mal kallas ocksd purusharthas,
medlen for att bli en fullstindig méinniska. Dessa idr: kama (att soka
hedonistisk tillfredstillelse, sinnesnjutning),?® artha (att soka materi-
ell dllfredstillelse, vilging och god karridr®), dharma (att uppfylla de
plikter och skyldigheter man (givet sin kast och position, plats och roll
i livet) har mot minniskor, samhille och gudar och moksha (att soka
fralsning, befrielse). Det sista ar det viktigaste, paramartha.

Dessa mél 4r, om 4n 16st, kopplade dill idén om det ménskliga livets
olika stadier. D4 ett minskligt liv i kaliyuga antogs vara hundra ar
(ndgot som kan tyckas vara en idealt utmitt tid, mer 4n en verklig
sadan), delade man in livet i fyra perioder (ashramas) av lika lingd,
allesa tjugofem ar. "Ashrama” kommer fran ”shram”, ungefir: anstringa
sig. Varje livsstadium innehéller en speciell anstringning mot slutma-
let moksha. De fyra livsstadierna férknippas med ett sitt ate forhilla
sig till tillvaron. De idr: brabmacharya (lirjunge), gribastha (husinne-
havare, husfar), vanaprastha (eremit) och sannyasa (vandrande tig-
gare). Kanske kan man sammanfatta denna evolutionira livsstege med
begreppen forberedelse, produktion, service och pensionering.
Forutom de fyra méilen och livsstadierna identifierar man fyra
olika vigar (marga) som en individ, beroende pa liggning, kunnig-
het och temperament, kan vilja for sitt sékande efter moksha: jnana
marga, karma marga, bhakti marga och raja marga. Marga har olika

28 Aven om Kama har en speciell relation till sexuell njutning (Kama ir exempelvis
namnet pa kirlekens gud) s inkluderas alla sinnesnjutningar hir.

29 I Artha Shastra 4r det tydligt att man forstace viken av detta mal dd det hivdas att
bra uppnéende av det underlittar for uppnaende av de 6vriga tva “virldsliga” malen:
kama och dharma.

197



198

DANIEL ANDERSSOIN & AKE SANDER

tyngdpunke pa olika slags aktiviteter — tinkande, arbete, hingivenhet/
dyrkan och yogisk disciplin — och tinks avpassade for olika "person-
lighetstyper”: den intellektuelle, den aktive, den emotionelle och den
viljekraftige.3°

Som framgir ir hela det filosofiska systemet bade historiskt och prak-
tisk-teologiske fokuserat pA mannen da han i de flesta darshanas ses
som den som primirt kan soka moksha. Kvinnan ir — liksom i de
flesta kulturer och religiésa system — andligt och kroppsligt under-
ligsen mannen. Som en parentetisk kommentar kan dock féljande
sdgas.

Det finns minst tvd "berittelser” eller ”diskurser” om den "goda
kvinnan®® Den ena har Ramas devota hustru Sita som sitt ideal.
Den andra har den kraftfulla och energiska Draupadi, hustru till de
fem Pandava-broderna i Mahabharata, som forebild. Enligt den {or-
sta dr kvinnan alltid god och ren och hennes handlingar nédvindiga
for att hennes man skall kunna utfora alla sina religiosa och andra
plikter och foreskrifter pd rite sitt. Relationen mellan kdnen ir hir
komplementir, byggande pé deva/shakti dikotomin dir den kvinnliga,
feminina kraften eller energin dr nodvindig f6r att den manliga skall
kunna agera och verka. Enligt den andra dr hon mest i vigen fér man-
nens Atmasiddhiambitioner di hon stindigt, bland annat genom sina
kvinnliga behag frestar honom att avfalla frin sina religiosa och andra
plikter, frdn sin dbarma.

Relationen mellan kénen 4r hir en konstant kamp mellan kvinn-
liga begir, bojelser och lustar och mannens dharma nagot som i sin
grundstrukeur 4r vildigt likt andra religisa system; kvinnan ses som
binir opposition till mannen och/eller definieras utifrin mannen, det
manliga.

Hir har den hinduiska traditionen inte tagit nigon nimnvirt
alternativ vig.

30  Det finns en i det nirmaste oindlig mingd litteratur som utreder detaljerna inom
vart och ett av dessa fyra livsmal, fyra livsstadier och fyra frilsningsvigar, men ovan
torde ge en tillricklig idé om hur systemet ser ut i grunden.

31 Bada stereotyperna ir flitigt forekommande och exploaterade i Bollywoodfilmer.
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9 Varje person dr fri att soka och vilja sin egen vig
(marga) och sin egen teknik

Aven om karma anses bestimma vildigt mycket vad giller en indi-
vids plats och roll i sitt nuvarande liv anses hon dock i stor utstrick-
ning fri act vilja vilken marga hon vill f6lja (ishta marga) i sina stri-
vanden att uppnd Asmasiddpi. Att man vid sitt val bér vara rationell
och anpassa sig till sina fysiska, mentala och andra férutsittningar ar
dock underforstact. Likasd giller detta for val av religios tradition och
sub-tradition liksom val av primir eller personlig gud (ishta devata)
som man dyrkar — Vishnu, Krishna, Rama, Shiva eller Devi (eller
nagon varietet av dem). Hir dr mangfalden stor och inkluderar dven
en mingd nya innovativa varieteter av hinduism som ISCKON, Arya
Samaj, Brahmo Samaj, Sai Baba. Aven om sociala kategorier som kast,
slike och familj fortfarande betyder mycket — ja, nistan allting — i
Indien si anses de religiésa valen i stor utstrickning vara individuella.
Det dr med andra ord inte speciellt ovanligt eller kontroversiellt att
personer inom samma slake eller familj f6ljer olika marga, dyrkar olika
gudar eller avatarer som sin personliga gud, gér till olika tempel, ar
larjungar till olika gurus, etc.

Kast-systemet sitter dock i praktiken kidppar i hjulet for hund-
ratals miljoner indier som vill géra sina individuella val; viktigare dn
andlig spis ar formodligen det dagliga brodet.

10 Varje marga som man systematiskt foljer
leder till malet — Atmasiddhi.

Denna extrema pluralism — och acceptansen av idén att alla vigar, seri-
ost f6ljda, leder till samma mal — sigs ofta g tillbaka till &tminstone
Bhagavad Gita dir Krishna lir ha sagt till Arjuna: ”S3 dr den hogsta
visdom nu forklarad, mer hemlig in den hogsta hemlighet: nu ma
du handla som fér gott du finner, sen du ritt besinnat vad Jag sagt”
(18:63).

Principen dr i dag i Vist kanske mest kind genom den Bengaliske
1800-tals gurun Sir Ramakrishna Paramahanmsas skrifter och rérelser,
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exempelvis 7he Ramakrishna Mission och The Ramakrishna Viveka-
nanda Mission. Sjilv levde Ramakrishna under olika perioder av sitt
liv som hindu, som buddhist, som muslim och som kristen for att pa
ett konkret praktiske sitt askddliggora att alla margas med sina respek-
tive dharma — om de £6ljs korrekt — leder till samma mal, dll frilsning,
till moksha. Det dr dock inte alla som i sitt vardagsliv har mojlighet
att helhjirtat och under lingre tid vixellvis bekdnna sig till judendom,
islam, kristendom och hinduism.

Nyckeln till forstaelse av detta ir, trots allt, den stora betydelse
dharma (plike, trofasthet, personligt ansvar — allt i etisk—moralisk
bemirkelse) har spelat genom hela Indiens historia. Det ir viktigare
att man foljer en dharma 4n vilken dharma man féljer. Men niar man
vil har valt maste man plikttroget, trofast och seriost folja den valda
vigen. En del har till och med argumenterat att vi hir ser en av de
kanske viktigaste skillnaderna mellan indisk och visterlindsk kultur:
i Vist — som priglats av judekristen och grekisk tradition — har man
(dtminstone sedan upplysningarnas tid) varit extremt rittighetsfoku-
serad (det handlar hos oss om minskliga rittigheter, kvinnors rittighe-
ter, barns rittigheter, minoriteters rittigheter, djurs rittigheter) medan
man i Indien, i den hinduiska traditionen, atminstone minst lika tyd-
ligt har fokuserat dharma (plikter, skyldigheter, ansvar, etc.).

Inte f6r inte kallas judendom, kristendom och islam fér univer-
sella och lagiska religionskomplex, medan hinduism mer fokuserar
pd sociala grupper (definierade av varna, kon, etc.) och deras olika
interna forpliktelser — vad de skall 4ta, hur de skall bete sig etc — samt
deras olika dharma. Och dharma i sin tur anses grundad i och bestamd
av den kosmiska ordningen, rita.
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DENNA BOK AR ett av resultaten av den Indienforlagda filt-
kurs som tre lrare frin religionsvetenskap genomférde med en grupp
studenter vintern 2007/08. Att fi till stind en bok var viktigt for de
studenter som var med pd resan och som kanske nu for forsta gingen
fick méta levande, levd, religion och sitta sina erfarenheter och upp-
levelser i relation de mer akademiska studier av Indien som bedrivits
pa hemmaplan. Denna bok ir dock dven en del i en mer lingsiktig
satsning pd Indien vid institutionen for litteratur, idéhistoria och reli-
gion (LIR). En annan del av denna satsning har varit att, delvis med
hjilp av medel frin International Office vid GU, stirka banden, {6r-
handla fram och underteckna av ett samarbetsavtal om student- lirar-
och forskarutbyte, med Benares Hindu University (BHU) i Varanasi.
Som ett vidare led i Indiensatsningen har vi, med medel fran STINT,
besoke, utvecklat och stirke banden med Jadavpur University (JU)
i Kolkata. Resultat av detta samarbete har hittills varit anordnandet
av en gemensam internationell konferens vid JU samt att ett avtal
rorande student- lirar- och forskarutbyte snart ir firdigt atc under-
tecknas. Ytterligare ett resultat av vér satsning har varit startandet av
det internationella forskarnitverket International Forum for the Study
of Society and Religion (IFSSR) (http://www.ifsst.net/uj)) och att vi har
kunnat bjuda forskare frin BHU och JU att bland annat gistforelisa
hos oss.

Slutligen kan nimnas att en andra Indienforlagd filtkurs med
studenter frin LIR genomfGrdes i november - december 2009 och att
en tredje resa dr under planering och kommer att ga av stapeln varen
2011

Under 2010 har dessutom religionsvetenskap vid LIR bevil-
jats medel frin Rektor vid GU for att utveckla Indienverksamheten
genom samarbete med religionsvetenskap vid Centrum for teologi
och religionsvetenskap (CTR), Lunds universitet. Studenter och ldrare
fran Lund kommer till Géteborg under 2010 f6r planeringsméten och
larare och studenter vid Goteborgs universitet kommer i sin tur att resa
till Lund. Vidare kommer lirare fran Lund och Géteborg att gemen-
samt genomféra en kontaktresa till BHU, JU och Punjab University
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for att vidareutveckla och férdjupa avtal och kontaketer.

Nir detta skrivs planeras vid Goteborgs universitet ett bredare sam-
arbete mellan amnen pa humanistisk, samhillsvetenskaplig, konstnir-
lig och utbildningsvetenskaplig fakulteten f6r att utveckla och stirka
vér satsning pa och i Indien. Hiri ingir gemensamma filtarbetskurser
samt utbyten for administratorer, studenter, lirare och forskare. Indien
ir med andra ord inte bara ett satsningsomrade for LIR, utan ocksd
for hela GU, négot som ir logiske med tanke pd Indiens potential som
framtida ekonomisk och kulturell supermakt. Samtidigt gar det inte
att forneka att Indien har stora strukturella problem att handskas med.
I detta gap mellan tradition och modernitet, ligteknologiske jordbruk
och boomande It-industri, nationalism och mingkulturalitet finner vi
en stor mingd religidsa, etniska, sprikliga och kulturella traditioner
som samexisterar, ibland fredligt ibland i vildsam konflike.

Vir férhoppning ér att den ansats att bygga broar mellan Indien
och Sverige som pabérjats vid LIR skall vixa till ett fast etablerat
mangvetenskapligt samarbete bade inom och utanfér GU. En sidan
infrastruktur kan berika bide den svenska hogre utbildningen och
forskningen, men ocksé, som i Kolkata, hjilpa till att skapa nigot pa
plats i Indien, vilket i Kolkatas fall 4r en institution for ickekonfessio-
nell religionsvetenskap.

Boken som du héller i din hand &r alltsa inte enbart ett minne av
vad for de flesta inblandade var ett steg ut i det okidnda, utan dven en
del av en satsning som héller pé att bli en vil upptrampad stig.

Kanske har du sjilv redan varit inne pa den eller funderar pa att
folja med oss pa den. Om du tillhor den senare skaran, tveka inte
lingre utan kom till oss och prova vad utbildning utan sikerhetsbilte
i en tid av internationalisering och globalisering kan innebira.

Ake Sander, Daniel Andersson och Clemens Cavallin
Goreborg den 6 mars 2010
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Dag1—27.12

Goteborg/Landvetter — Delhi, via Frankfurt och Doha, Qatars huvud-
stad. Resan tar omkring 12 timmar effektiv tid och vi anldnder dill
Indiens huvudstad vid 7-tiden pa morgonen.

28.12 DELHI

Gruppen bokas in pd YMCA, en tio minuters vandring frin Conn-
aught Place, New Delhis centrala affirs- och shoppingdistrikt. Vi
inforskaffar fornddenheter, orienterar oss i centrala staden och avslu-
tar i kvillningen med att besoka den magnifika sikhiska helgedomen
Gurdwara Bangla Sahib, byggd under 1600-talet till minne av den
dtconde sikhiske gurun Shri Harkrishan Sahib.

29.12 DELHI

Morgonen inleds med en foreldsning av Swami Agnivesh pa temat
Indiens Religiosa virld. P4 dagsprogrammets 6vriga punkter star bland
annat den stora moskén Jama Mashid (frin mitten av 1600-talet) i Old
Delhis myllrande gatulabyrinter, samt en nirliggande gurdwara (Sis
Ganj) pd Chandni Chowk, marknadsgatan. Gurdwara Sis Ganj Sahib
byggdes till minne av Guru Teg Bahadurs martyrdéd ar 1675, dd han
halshiggs pd order av moghulhirskaren Aurangzeb. Eftermiddagen
avslutas med ett kortare besok i ett Shivatempel.

30.12 DELHI

Dagen gér t dill att i ndimnd ordning g3 till och besoka Lakshmitemp-
let Birla Mandir, aka richshaw till Bahai-helgedomen (Lotustemplet) i
de s6dra utkanterna av Delhi, besdka en mattforsiljarfirma i nirheten
och sedan i kvillningen avsluta med ett lingre besok pa Iskcontemplet
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Sri Krishna Balarama, invigt i september 2007).

Dag 5 — 31.12 DELHI

Dagen inleds med en férelisning med ekonomiskt tema av Professor
Dr. G.K. Chadha. Resten av denna indiska nyérsafton gar ac dill egen-
studier och till att ta det lugnt och samla intrycken. Vi avslutar kvillen
med nyarsfirande.

1.1.2008 DELHI

Gruppen tar sig till det moderna Delhi vid Raisina Hill, med sina
parlaments- och regeringsbyggnader. Vi gar lings paradgatan Rajpath
(Kungsvigen), beser India Gate samt senare tvd vildiga gravmonu-
ment tillignade moghulhirskarna Safdarjang (byggd 1753-54) och
Humayun (som dog 1556; bygget av graven beordrades av hans dnka
kort direfter). For en del av gruppen avslutas kvillen i det vilbesokta
neo-hindutemplet Akshardham i stadens &stra delar (se Clemens
Cavallins text).

2.1.2008 DELHI — JAIPUR
Denna onsdag tar vi Delhi Sarai Rohilla Jodhpur Express till Jaipur.

Vi tar in pa Evergreen Guest House. Besoker Pink City och Hawa
Mahal.

3.1 JAIPUR

Gor en dagstur ut till det fantastiska fortet Amber, 11 km norr om
staden, samt beser dven klippfortet Jaigarh, som ligger ovanfor Amber
och erbjuder en makalds utsikt 6ver det kuperade landskapet.

4.1. JAIPUR
Jantar Mantar, ett observatorium, samt det kinda Vindarnas tempel,
star pd besoksordningen.

Dag 10 (5.1) RESA JAIPUR — VARANASI
Jaipur — Varanasi. Taget Jodpur-Varanasi Marudhar Express, No. 4854,
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limnar Jaipur 15.30 och ankommer Varanasi 6 januari 09.30 (Sleeper,
SL II); natten blir kall da det inte gér att dra igen fonstren ordendligt.
Nagra av studenterna ir sjuka. En rad fripassagerare i form av babianer
haller stimningen uppe.

6.1 VARANASI

Vi tar in pa Hotel Temple of Ganga vid Assi Ghat, dir det serveras
bade indisk, kinesisk och visterlindsk mat som kan avnjutas pa takeer-
rassens restaurant. Vi besoker Hanumantemplet, Durgatemplet samt
Bharat Mata, Moder Indien-templet.

7.1 VARANASI

Forelasning: Varanasi: culture, religion, society. Foreldsare: Professor
och kulturgeograf Rana . B. Singh. Vi bekantar oss med staden och
floden Ganga.

8.1 VARANASI

Dag som ignas at egenstudier, materialinsamling, temaarbeten o
dyl. Sanskritliraren och koordinatorn Ajay Panday — alias Pinku — ar
behjalplig med litteraturtips, gott humér och ete stort kontakenit.

9.1 VARANASI
Dag som — precis som ovan — dgnas it egenstudier, materialinsamling,

intryckssmiltning och temaarbeten.

10.1 VARANASI

Vi samlas alla (frivilligt dock) for ett Encounter/Exposure-program,
ddr deltagarna gor ett besok pa i forvig utsett stille — en gurdwara, ett
tempel, en begravningsplats etc — och tillbringar 4 dll 5 tmmar som
observatér och deltagare (i den man det later sig goras). Det handlar
om en kognitiv, emotionell studie som ger deltagarna méjlighet att
som utanforstidende “kinna pa” det lokala livet.

207



208

1.1 VARANASI
Rapportering/redovisning av girdagens uppskattade studiedag. Res-
ten av dagen till fritt férfogande. P4 kvillen: Foreldsning: Gender and

Women Issues in Hinduism and India. Forelisare ir dter vir vin Rana
P. B. Singh.

12.1 VARANASI

Egenstudier. P4 kvillen dter vi en gemensam maltid och gor en upp-
summering och sammanfattning av resan hittills, intryck, arbetspro-
blematik osv.

13.1 VARANASI

Hela dagen dgnas dt en omfattande pilgrimstur runt stadens heligaste
platser. Panchakroshi Yatra of Kashi: Experiencing the Spirit of Places
(Full day pilgrimage tour), med den dynamiske kulturgeografen Rana
P. B. Singh. Med tvd minibussar kor vi “medsols” i en halvcirkel runt
den heliga staden och beser ett tjogtal tempel, heliga orter, arkeolo-
giska fyndplatser samt en rad landsbyar dir vi blir uttittade av barn,
gamlingar, kor, getter och kitschiga gudomar.

14.1 VARANASI
Mer tid till diskussioner, studiebesdk, egenarbete och goda middagar.
Fria aktiviteter.

Dag 20 (15.1) VARANASI, SARNATH
Vi besoker buddhismens vagga, Sarnath, dir Buddhan grundade en
munkgemenskap.

16.1 VARANASI

Dagen ignas sedan it egenstudier, materialinsamling, temaarbeten o
dyl. P4 kvillen en foreldsning av Professor Knur Jacobsen, norsk fors-
kare ofta stationerad i Varanasi samt forfattare till de tvd kursbéckerna
Hinduismen och Buddbismen (forlag: Nacur & Kultur).
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17.1 VARANASI
Egenarbete, samt Foreldsning: Varanasi: The City of Shiva med Rana P,
B. Singh, som vi nu alla kiinner ganska vl vid det hir laget.

18.1 VARANASI
Egenarbete, de sista intervjuerna planeras och utfors, bocker och sou-

venirer inhandlas.

19.1 VARANASI
Spontanféreldsning av Father Francis, bosatt i staden.

20.1 VARANASI
05.30 Morgontur pa Ganga med hyrd bat och Pinku som morgonpigg
guide. Sedan: egenstudier, intervjuer, tempelbesok.

21.1 VARANASI

Egenstudier, intervjuer, tempelbesok. P kvillen dter vi en gemensam
malted och resan gar mot sitt slut. Kim och Daniel ger sig av pa sina
respektive fortsatta resor i landet.

22.1 VARANASI — DELHI
Vi reser tillbaka till Delhi med Jodpur-Varanasi Marudhar Express,
denna gang i en bittre klass.

23.1 DELHI

Avslutande dag i huvudstaden. Vi bor pd hotellet De Holiday Inn
(inte det dyrare originalet 7he Holiday Inn alltsd) i den firggranna
stadsdelen Paharganj.

Dag 29 (24.1) RESA TILL SVERIGE

Delhi International Airport — Géteborg/Landvetter 10.05. Mellan-
landning i Doha, dir vi flyger igen 13.15. Fran Frankfurt lyfter vi sedan
1940. och ir i Géteborg 21.20.

209



Mattias och Johan.

N, k
Ake, Daniel och Robert.

Jonatan och Jenny.

Mattias och Ninni.

Elin, Mikael, Jonatan och Markus.
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