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1. Inledning

1.1 Visterlandets eskatologi

Tva ar efter andra virldskrigets slut publiceras en monografi om den vésterlindska
eskatologin: Abendlindische Eschatologie, skriven av den unge religionsfilosofen Jacob
Taubes (1923 — 1987)." Boken ingick i en vidare debatt om historiens och eskatologins visen
som provocerats fram av kapitalismens profanering av tillvaron, historievetenskapens,
bibelkritikens och sociologins genombrott och slutligen av de tva véarldskrigens forodande
konsekvenser. Upplysningens framstegstro hade banat vidgen for det moderna historiska
tankandet. Bibeln borjade redan under 1800-talet utséttas for string kritik och olika former av
relativiserande historiefilosofier blev pa modet. Ofta var dessa influerade av Friedrich
Nietzsche, som Oswald Spenglers tankesystem kodifierat i de tva banden om visterlandets
undergé’mg.2 1923 upprepade den ryske filosofen Nikolaj Berdjajev en tanke som fatt alltmer
inflytande och som forfattaren till Abendlindische Eschatologie skulle dgna sitt liv at att

forsvara:

Det judiska medvetandets profeterande inriktning dstadkom mer dn bara en historiefilosofi — det
astadkom ’det historiska’. Den harmoniska virldsédskadning som utmérkte den grekiska virlden,
uppfattningen om ett orérligt narvarande kosmos, var helt frimmande for judarnas virld. [...]
Den messianska idén dr specifik. Det dr den judiska virlden som infort den i den ménskliga

andens historia.3

Inte bara historiefilosofins, utan dven historiens och messianismens rotter soktes och med
Abendldndische Eschatologie fick den visterlindska eskatologin sin apologi. Eskatologin ger,
om vi foljer Taubes, frist och forsoker befria minniskan fran de orittvisor som historien
medfor och virlden dr genomsyrad av. Den utmérks av en oformaga att forlika sig med valdet
som myten neutraliserar som ett dde. Som mentalitet for den med sig samvetet och skulden,
dessa “judiska uppfinningar”, som Adolf Hitler ska ha sagt; insikten att vi dr ansvariga for det
som varit, ir och som skall komma. Som historieerfarenhet innebdr den tron pa ett nira
forestaende slut pa fortryck och lidanden och som ldra foder den tanken om tillvarons
andlighet men ocksa hoppet om evigheten. Taubes riktade sig dérfor polemiskt mot en méngd

andra tiankare — exempelvis Karl Lowith — som tagit avstand fran visterlandets eskatologiska

! Taubes, Jacob, Abendliindische Eschatologie, (Berlin, 2007).
z Spengler, Oswald, Viisterlandets undergdang, (Stockholm, 1996).
3 Berdjajev Nikolaj, Historiens mening, (Skellefted: 1990), s. 32 f.



historia, emedan de hidvdade att den utmynnat i de totalitdra rorelser som med vald ritat om
den politiska kartan under 1900-talet.*

Taubes polemiska nit, vid sidan av aterkommande psykiska besvir och ett labilt humor, gav
honom manga fiender inom och utanfor akademien.” Men modet att sticka ut skinkte dven
hans verk fordomsfrihet da Taubes inte ryggade for kontroversiella &mnen eller tabubelagda
tankare. Oforskrickt gav denne judiske tinkare pa vinsterkanten sig in i hogerteoretikers
filosofiska system for att utvinna material som kunde hjdlpa honom i hans filosofiska
girning.® Med samma rittframhet — eller provokationslusta om man sé vill — grep Taubes in i
diskussionen om forhallandet mellan kristendomen och judendomen, enbart for att manga
ganger relativisera skillnaderna mellan religionerna. I stillet fokuserade han pa den
messianska logik som han i motsatts till sin ldrare och inspirator, religionshistorikern
Gershom Scholem, hivdade var gemensam for bade judendomen och kristendomen (och
andra religioner och rorelser).” Argumentet var att Scholems uppspaltning av judendomen
som en religion vilande pa en idé om historisk och kollektiv frilsning och kristendomen som
en religion baserad pa samvetets och sjilens forlossning — personlig snarare @n historisk
frilsning — inte haller streck. Scholems definition av messianismen var enligt Taubes
filosofisk, inte historisk, och vederldggs dd man undersoker vilka omstindigheter som leder
till att messianismen forinnerligas och under vilka historiska forhallanden som messianismen
tenderar att vinda sig utat och orienteras mot en forlossning i historien. Dialektiken mellan
historiska skeenden och psykologiska omvilvningar bestimmer enbart ett eventuellt
forinnerligande av messianismen. Utifran denna dialektiks verkan kan man inte som Scholem
— hédvdar Taubes — mirka judendomen med historiens begrepp och deklarera att
kristendomens fréilsningsldra giller sjdlen. Lika lite som man kan sirskilja historiens
betydelse vad frilsningen anbelangar fran kristendomen, kan man ta bort idén om samvetets
och sjilens frilsning fran judendomen. Mot Scholems idealtyper stiller Taubes en historisk
forstaelse av messianismen som dels en profetisk utsaga om den kommande forlossningen,
dels en interiorisering av ett messianskt skeende. I artikeln ”"Messianismens pris” hérleder
Taubes detta forinnerligande ur det historiska sakforhallandet att den messianska

forestillningen tenderar att anlénda for sent — ndr profetian har slagit fel. Det &r tolkningen av

4 Lowith, Karl, Von Hegel zu Nietzsche, (Stuttgart: 1953).

3 Se diskussionen om Hannah Arendt & Jacob Taubes (som dock grinsar till rent fortal) i Bernadete, Seth,
Encounters & Reflections, (Illinois: 2002), s. 105-107.

®Se exempelvis kapitlet ”Die Zeloten des Absoluten und der Entscheidung: Carl Schmitt und Karl Barth” i Die
Politische Theologie des Paulus (Miinchen: 2003), s. 86- 97.

" Ett utmiirkt exempel pi denna relativisering ér artikeln ”Walter Benjamin — ein moderner Marcionit?” i Der
Preis des Messianismus, (Wiirzburg: 2006), s. 53 — 65.



en tidigare profetias misslyckande som gor den messianska musiken, menar Taubes.
Messianska forestillningar forinnerligas da messianismen Overlever en felande profetia
genom att den tidigare profetians budskap anpassas till en oforlost virld. En forinnerligad

messianism ir en messianism post festum:

[...] betrakta dialektiken i den messianska erfarenheten hos en grupp under det 6gonblick da
profetian om forlossning inte uppfylls. *Virlden’ upploses inte, men hoppet om forlossning
grusas. Om nu den messianska gemenskapen tack vare sin inre overtygelse inte sviktar, dr den
messianska erfarenheten démd att vinda sig inat, férlossningen domd att bli forstddd som en
tilldragelse i den inre sfiren, aterspeglad i ménniskans sjél. Forinnerligande &r inte en skiljelinje
mellan "judendom’ och ’kristendom’, utan betecknar en kris inom den judiska eskatologin som
sddan — inom savil paulinsk kristendom, som inom 1600-talets sabbatianska rorelse. Hur kan
forlossning annars definieras efter att Messias har misslyckats med att forlosa yttervirlden, om
inte genom att vinda sig inat?®

Detta forinnerligande av messianismen &r tematiken for min uppsats. Jag dmnar analysera hur
en relativisering av skillnaderna mellan judiska och kristna forestéllningar om inre och yttre
fralsning — via en tes om messianismens forinnerligande — nér Jacob Taubes sparsamma verk.
Genom att undersoka eskatologibegreppet i Taubes avhandling Abendlindische Eschatologie
fran 1947 och binda samman detta verk med hans produktion av artiklar under sextio-, sjuttio-
och attiotal samt hans sista foreldsningar om Paulus som 1993 — sex ar efter Taubes dod —
gavs ut som boken Die politische Theologie des Paulus tecknar jag dialektiken mellan
forinnerligad messianism och historieinriktad eskatologi som genomsyrar Taubes tinkande.
Jag kommer ocksa att analysera hur denna interiorisering implicerar en specifik forstaelse av
tiden och historien. Genom att kontrastera Taubes verk mot andra filosofiska positioner
blottligger jag hur Taubes verk vittnar om en intrikat forstaelse av den messianska
temporaliteten: dels som en inre férvandling av den messianska subjektiviteten, dels som en

yttre omvandling av tiden till historisk tid.

1.2 Syfte

Syftet med denna uppsats dr att undersoka Taubes forstaelse av messianismen som en syntes
av forestéllningar om inre (personlig, sjdlslig) forlossning och yttre (historisk, kollektiv)
frilsning. Vidare vill jag skildra hur denna dialektik genomsyrar Taubes verk och motiverar
en bestdmd tids- och historieuppfattning. Med min analys onskar jag visa hur Taubes verk
aterger en systematisk och filosofiskt produktiv forstaelse av messianismen och

. . . . . . .. .. .. . . o o 9
messianismens interiorisering dven for en (post)sekulédr och avkristnad tidsalder som var.

8 Taubes, Jacob, "Messianismens pris”, i Subaltern 1:2009, s. 3.
° For en diskussion om postkristendom och det postsekulira tillstindet se Martinson, Mattias, Postkristen
teologi: experiment och tydningsforsok (Goteborg: 2007) och Sigurdson, Ola, Det postsekuldira tillstandet:



1.3. Disposition och metod

Min uppsats kretsar kring Abendldndische Eschatologie men jag kommer att forsoka binda
samman olika delar av Taubes verk for att skildra hur avhandlingen foregriper senare teman
och tankar. Som relief till Taubes argumentation nidrmar jag mig teoretiker som Taubes
behandlar eller som ror sig i nirliggande omraden — exempelvis Walter Benjamin, Friedrich
Nietzsche och Erich Auerbach. Dessa presenteras i samband med analysens gang och i nérhet
till det eller de specifika problem som behandlas.

Jag kommer forst att diskutera Taubes historieuppfattning och direfter for jag over
diskussionen till fraigan om messianismens interiorisering via Taubes diskussion av Joachim
av Floris och G.F.W. Hegel i Abendlindische Eschatologie. Efter det diskuterar jag olika
delar av Jacob Taubes verk som ror messianismens forinnerligande och tidens forvandling till
historia. Uppsatsen avslutas med en kortfattad sammanfattning av analysens resultat i ett
forsok att antyda en systematisk forstaelse av messianismens relation till profetians felande
uppfyllelse.

Alla 6versittningar inom klammer fran spanska och tyska dr mina, eftersom Taubes tyska
stundtals dr mycket komplicerad later jag citaten sta kvar i brodtexten och foljer dem med min
oversittning inom klammer. Emedan Gversittningarna ibland kan ha svart att gora réttvisa at
vissa dubbeltydigheter dr det enklast att dven ha originalcitaten i brodtexten. Detta gor ocksa
att uppsatsens omfang overgar det foreskrivna sidantalet, men utan dversittningarna landar
uppsatsen pa 50 sidor.

Min metod &r deskriptiv-analytisk. Genom att ndrma mig Taubes verk blottliggar jag den
teori om messianismens interiorisering som Taubes filosofiska girning framstiller implicit
och explicit. Jag Oppnar upp Taubes verk dels genom att sitta det i relation till andra
teoretiska system och perspektiv, dels med texter fran olika perioder av Taubes forfattarskap.
Metodologin lanar saledes drag fran Taubes egen historiska hermeneutik. Taubes visade pa
oviantade samband men ocksa fiendskap och oftrenlighet mellan perspektiv, vilket jag
kommer att visa genom de jimforelser som jag onskar astadkomma i analysen. Tolkningen dr
for Taubes alltid mer 4n en enkel utliggning av ett forhallande. Det &r ett beslut — ett
antingen/eller — och liknas vid en form av rdddande minnesakt som drar det forlorade ur
Lethes djupa vatten upp till ytan. Pa det sittet kan man séga att historievetenskapens uppgift
ar teologisk for den sjdlvutndmnde icke-teologen Taubes, da dess uppgift att doma och

kritisera blir en rdddande eller férdomande akt. Detta polemiska drag hos Taubes kan hérledas

religion, modernitet och politik, (Goteborg: 2009). Taubes menar att Hegel forebadar en postkristen epok som
indikerar mytens aterkomst, vilket vi kommer att diskutera senare i uppsatsen.



till den del av Taubes hermeneutiska metod som han, enligt Christoph Schulte, sjédlv beskrev
som en palimpsestartad l'zisning.10 Palimpsesten dr en pergamentrulle vars text bortskrapats
och ersatts med ny. Kemiska processer kan framstélla den underliggande texten och urskilja
vad som forsvunnit. Med palimpsesten som bild for tinkandet vill Taubes skildra att det
visentliga for hermeneutiken inte enbart dr vad en text sdger utan varfor en viss mening
meddelas — det vill séiga vad som doljer sig i texten. Vilka tankar och positioner argumenteras
det for och vad strider dessa mot? Vilken mening utesluts och vilken betydelse &r inkluderad?
Taubes forsok att finna svar pa sadana fragor leder honom in i historievetenskapen, in i den

historiska situation som bestimmer en texts mening.

1.4 Forskningsoversikt

Jacob Taubes verk &r forhallandevis outforskat, men i det omfangsrika verket Abendlindische
Eschatologie Ad. Jacob Taubes behandlas alltifran Taubes analyser av Friedrich Nietzsche
och Max Weber till hans undersokningar av Walter Benjamin och kritik av Goethe.'' Aven i
festskriften Spiegel und Gleichnis finns det relevant material om Taubes problemomré’lden.12
Holger Erdwiens bok Rom 1, I-7 und “Die politische Theologie des Paulus” von Jacob
Taubes diskuterar Taubes ldsning av Paulus romarbrev. I Sverige introducerades Taubes i
tidskriften Subalterns temanummer om messianism, didr min artikel om honom finns
publicerad: “Det maste ske fran andra sidan — Jacob Taubes och visterlandets eskatologi.”13
Ola Sigurdson namner Taubes kortfattat i sin understreckare “Tiden ater mogen for Paulus”
som publicerades i Svenska dagbladet den 11 april 2005. Joshua Robert Gold har behandlat
Taubes i en artikel — ”Apocalypse From Below” — i tidskriften Telos.'* Gold beskriver Taubes
politiska teologi som en apokalyps underifran och uppehaller sig vid Taubes horisontella
eskatologibegrepp. Benjamin Lazier har skrivit om politisk teologi utifran Jacob Taubes, Leo
Strauss och Gershom Scholem i artikeln “On the origins of “’Political Theology: Judaism and
Heresy between the World Wars” som publicerades i New German Critique 2008." T samma

nummer finns dven en artikel av Nizan Lebovic;”The Jerusalem School: The Theopolitical

19 Schulthe, Christoph, "PAULUS”, i Abendlindische Eschatologie Ad Jacob Taubes, (Wiirzburg: 2001), s. 93
f.

1 Faber, Richard, Goodman-Thau, Eveline och Mach, Thomas (red.) , Abendlindische Eschatologie Ad Jacob
Taubes, (Wiirzburg: 2001).

'2 Bolz, Norbert W, Hiibener, Wolfgang (red.) , Spiegel und Gleichnis: Festschrift fiir Jacob Taubes, (Wiirzburg:
1983).

13 Bjork, Marten, "Det maste ske fran andra sidan — Jacob Taubes och visterlandets eskatologi”, i Subaltern 1:
2009, s. 6 — 18.

4 Gold, Joshua Robert, “Apocalypse From Below” i Telos 134: 2006, s. 140 — 156.

'* Lazier, Benjamin, "Political Theology: Judaism and Heresy between the World Wars” i New German
Critique, 35: 2008, s. 143 — 164.



hour”’som beror hur Jacob Taubes, Martin Bubers och Hugo Bergmans teologiska tinkande
politiserades genom vinskapen med hogertinkaren och ex-terroristen Geulah Cohen.'® P
italienska finns monografin Jacob Taubes sovranita e tempo messianico av Elettra Stimilli,
som dn sa ldnge dr den enda regelridtta monografi om Taubes som publicerats.17 Ingen av
dessa publikationer beror dock utforligt det som dr @mnet for min uppsats: Jacob Taubes verk

som en systematisk teori om interioriseringen av messianismen.

1.5 Begreppsdefinitioner

Trots att Jacob Taubes snarare limnade spar av ett verk édn ett egentligt verk bakom sig var
han ofta noggrann med definitionerna av de begrepp han anvénde sig av. Detta hade sin orsak
i att han ofta definierade sina begrepp genom polemik. Definierandet var for Taubes ett
negativt arbete, en kritik som visade upp sanningen om ett forhallande genom opposition.

Polemiken mot Scholems teser om messianismen i artiklarna ”Messianismens pris” och
”Scholem’s theses on Messianism reconsidered” &dr utmirkta exempel pa Taubes definiering
av begrepp genom kritik. Genom att utsitta en férhandenvarande definition for historisk kritik
blottldggs ett nytt sitt att forsta ett fenomen. Pa sa sitt verkar Taubes definitioner mer genom
anden dn bokstaven — om uttrycket tillats — da begreppens innehall bestdms av liknelser eller
forsok att badda in idéer och asikter i konkreta situationer.

Begreppet dr en metafor men en metafor som skildrar ett verkligt forhallande eller ett
historiskt bestimt behov. Det finns en talande anekdot om Taubes som kan precisera detta. Pa
en konferens om apokalyptik ska Taubes ha avbrutit sina kollegors diskussioner om den
korrekta definitionen av apokalyptiken med en berittelse om tva mén som planerade att fly
fran kommunistdiktaturen i Ungern. Tillsammans gar de tva méannen igenom alla linderna pa
en jordglob for att bestimma vart de ska fly, enbart for att inse att inget land &r gott nog at
dem. Da brister den ene av mannen ut: "Har du inte en annan jordglob?”” Och Taubes avslutar
sin berittelse med orden: ”Das ist Apokalyptik!” [Det &r apokalyptik!] Berittelsen &r en bra
bild av apokalyptikens visen: behovet av en radikalt annorlunda virld. Men anekdoten sdger
dven nagot annat, ndmligen att Taubes ldgger storre tilltro till kontext &@n citat. Det dr genom
kontextualisering som begrepp kan definieras inte genom en blind tilltro till teoretiska
utliggningar och filosofiska abstraktioner. Begreppen mojliggor pa sa sétt en viss optik, ett

visst sitt att skada virlden och erhaller sin definition utifran det sammanhang som de &r en del

16 1 ebovic, Nitzan, ”The Jerusalem School: The theopolitical hour”, i New German Critique, 35: 2008, s. 97 —
120.
17 Stimilli, Elettra, Jacob Taubes. Sovranita e tempo messianico, (Brescia: 2004).



av. De rullas ut som Toran. Detta blir tydligt om vi ndrmar oss de fyra begrepp som vi maste
ringa in innan vi kan paborja analysen: eskatologi, apokalyptik, profetia och messianism. 1
vissa texter dr begreppen exakt definierade — som i exempelvis “Messianismens pris” och
”Scholem’s theses on Messianism reconsidered” — men i andra fungerar de 6verlappande och
ndstan synonymt.

Eskatologi avser liran om de sista tingen och giller forutsigelser om virldens undergang
och tidens slut. I Abendlindische Eschatologie star eskatologin i nodvindig relation till
historiebegreppet och reser sig dialektiskt ur forstaelsen av tiden som historia: ”Mass und
Stand ldsst sich in der Frage nach dem Wesen der Geschichte nur gewinnen, wenn vom
Eschaton her gefragt wird. Denn im Eschaton iibersiegt die Geschichte ihre Grenze und wird

1% [Mattstock och position léter sig i frigan efter historiens visen enbart

sich selbst sichbar.
nas om man ocksa fragar om Eschaton. Ty i Eschaton 6verskrider historien sina grinser och
blir synlig for vad den ér.]

Eschaton @r virldens och historiens slut, det yttersta tinget, och eskatologin dr forutsigelsen,
laran om detta slut. Som den katolske teologen Josef Wohlmut papekar i Mysterium der
Verwandlung sa uppkommer eskatologibegreppet relativt sent i teologins historia medan
apokalyptikbegreppet hérleds ur Bibeln som ett filosofiskt begrepp och ddrmed har en dldre
historia. Apokalyptik betyder uppenbarelse och Wohlmut konstaterar att "Mit dem abstraktum
’Apokalyptik® wird eine von bestimmten Merkmalen geprégte Literatur verstanden, die auf
einem bestimmten Offenbarungsmodell beruht und ein kosmisch Weltbild impliziert.” ¥ [Med
abstraktionen “apokalyptik” asyftas litteratur priglad av bestimda egenskaper, som ror en
specifik uppenbarelsemodell och implicerar en kosmisk virldsbild.] I Abendlindische
Eschatologie preciserar Taubes denna uppenbarelsemodell pa foljande sitt: ” Apokalypse ist,
dem Wort und dem Sinn nach, Enthiillung. Alle Apokalypse sagt vom Sieg der Ewigkeit.

Dieses Sagen ist ein Auffangen der Winke der Ewigkeit.”*

[Apokalyps dr, bokstavligen och
utifran sin mening, uppenbarelse. Alla apokalypser berittar om evighetens seger. Detta
fortdljande &4r en insamling av evighetens antydningar.] Johannes uppenbarelse ir en
apokalyptik. Eskatologin uppkommer effer apokalyptiken, eftersom eskatologin &r ldran om
det slut som uppenbaras i en apokalyps. En studie av Johannes uppenbarelse som Leonardo

Castellanis El Apokalipsis de San Juan &dr exempelvis en eskatologisk ldsning av en

18 Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 11.

' Wohlmut, Josef, Mysterium der Verwandlung: Eine Eschatologie aus katholischer Perspektive im Gesprdch
mit jiidischem Denken der Gegenwart, (Paderborn, 2005) s. 28.

2 Taubes, Jacob, Abendliindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 12.



apokalyps.?' Profetian skiljer sig fran eskatologin och apokalyptiken p si sitt att den ir en
forutsdgelse som inte nddvindigtvis dr uppenbarad eller giller de sista tingen, utan som kan
varsla om en forhoppning snarare dn om ett mal. Profetian forekommer ddrmed bade
apokalyptiken och eskatologin. Ska vi tro en filosof som Martin Buber har profetian en 6ppen,
icke-teologisk karaktir da den till skillnad fran apokalyptiken inte star i omedelbar relation till
uppenbarelsen av slutet. I implicit polemik mot en sadan icke-teleologisk definition av

profetian papekar Taubes i Abendlindische Eschatologie:

Die Erwartung des Endes prégt die innere Form die Prophetie und gibt ihrer Verkiindigung
Macht. Und obwohl das Heil zogert, findet jeder, der das nahe Ende kiindet, den gleichen
leidenschaftlichen Glauben, von Daniel zu Jesus und Bar Kochba bis Sabbatai Zwi. In der

Spanning nach vorn befindet sich die Welt der Apokalyptik.22

[Véntandet pa slutet priaglar profetians inre form och ger dess forkunnelse makt. Och fastéin
forlossningen [Heil] tvekar att anlédnda [zogert], finner var och en som tror att slutet stundar den
samma passionerade tron, fran Daniel genom Jesus och Bar Kochba till Sabbatai Zwi. I
spanningen framat befinner sig apokalyptikens virld.]

Profetian dr for Taubes ett historiskt fenomen som star i nodvindig relation till apokalyptikens
uppenbarelse av Eschaton. Begreppen glider in i varandra och dr svara att differentiera.
Profetian fungerar enligt Taubes inte oavhingigt fran apokalyptikens uppenbarelsemodell,
utan definieras som forutsdgelsen som mojliggor att en hindelse kan tolkas som uppenbarad.
Apokalyptiken &dr som historiskt fenomen yngre én profetian emedan profetians tradition &r
den kanon som méjliggdr apokalyptiken. Aven messianismen #r i Taubes verk svar att
abstrahera fran diskussionen om triaden profetia, apokalyptik och eskatologi. Messianismen
avser forvisso en véntan pa Messias, eller pa ett messianskt skeende, men fungerar som en
kvalificering av de tre andra begreppen. Profetior om Messias dr exempelvis messianska och
eskatologi och apokalyptik kan vara relaterade till ett messianskt skeende. Messianismen som
fenomen har sin historiska grund i judendomens férhoppning om en kommande Messias som
ska forlosa historien och instifta ett himmelrike pa jorden. Men begreppet messianism har
vidgats och anvinds i dag som beskrivning av alltifran sekuldra rorelser — som marxismen —
till religios forvintan om en kommande riddare som inte direkt kan sparas tillbaka till
judendomens messianska forestidllningar. Taubes accepterar pa sitt och vis denna vidgning av
begreppet — dven om han é&r tydlig med att messianismen inte dr en sekulir eller politisk term

utan ett strikt religiost begrepp — och vinder sig polemiskt mot Scholems precisering av

2! Castanellis, Leonardo, El Apokalipsis de San Juan, (Buenos Aires, 1963).
2 Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s 34.
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messianism-begreppet.” Det Scholem uppfattar som en flykt frin historien, och dirmed som
ett brott med messianismen, beskriver Taubes i "Messianismens pris” som ett forinnerligande
av messianismen. Messianismen kan enbart Overleva efter profetians felande om de
messianska gemenskaperna anvinder sig av sin profetiska kanon for att forklara varfor

profetian inte uppfyllts:

De enda rorelser som fortlever dr de hos vilka Messias liv blir tolkat, ddr forsyndelser mot de
normala messianska forvintningarna — dod eller avfall fran tron — blir "tolkade’ for de ’troendes’
samfund. Det 4r tolkningen som gor den messianska musiken. Messias dr blott temat fér den
symfoni som komponerades av djirva andar som Paulus fran Tarsus och Nathan fran Gaza [...]
Det dr i den tolkande kontexten som det messianska budskapet star att finna, inte i en persons
livshistoria, som ir lika dunkel som jordiska tilldragelser tenderar att vara.**

Och det dr denna uppsats uppgift att tolka Taubes verk som en del av messianismens symfoni,
for om det dr nagon intellektuell som med sin forskning spelat vidare pa apokalyptikens fuga

ar det Jacob Taubes.

2. Historisk bakgrund

Jacob Taubes (1923-1987) foddes i en lird judisk familj med rotter i Osteuropa och med inte
mindre 4n sjutton rabbiner i slikten. Jacob Taubes far, Zwi Taubes, var ursprungligen rabbi i
Wien. Fran och med 1936 blev han verksam i Ziirich dit familjen flyttade och didrigenom
undkom de forintelsen. Modern, Fanny (Froma) Taubes Blind, avslutade sin utbildning pa
hebreiska forskningsanstalten i Wien och kom fran en sldkt som tillhdrde den judiska eliten i
Osterrike. For egen del studerade Taubes forst i Ziirich och Basel, blev sedan inbjuden av
Scholem att arbeta som docent i Jerusalem under tva ar och fick direfter mojligheten att
studera och sedermera arbeta i New York genom Rockenfellerstipendiatet. Efter tio
verksamma ar som professor i religions- och filosofihistoria i USA anlidnder Taubes till sist
till Berlin 1966. Diér var han verksam som professor i judaistik och hermeneutik pa Freie
Universitét fram till sin dod. Trots denna lysande akademiska karriér var Taubes sparsam med
sitt skrivande. Han efterlimnade inte nagot egentligt verk att tala om och sag sig sjdlv
blygsamt snarare som Briefsteller (brevstillare) dn filosof. Under sina yrkesverksamma ar,
som varade drygt fyra decennier, forfattade han knappt nittio recensioner, artiklar och esséer —
av mycket varierande lingd — och skrev blott ett verk i sin egen ritt: Abendlindische

Eschatologie. Den bok Taubes kanske framst dr kdnd for, Die Politische Theologie des

B Se exempelvis Scholem, Gershom, The messianic Idea in Judaism, (New York, 1971).
24 Taubes, Jacob, "Messianismens pris”, i Subaltern 1:2009, s. 4
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Paulus, ir i sjilva verket en avskrift av de sista foreldsningarna om Paulus Romarbrev som
Taubes, doende i cancer, holl i Heidelberg 1987 som en form av andligt testamente.” Taubes
ovilja att publicera sig och hans misstinksamhet mot det skrivna ordet medftrde till och med
att nagra av hans nirmaste vinner protesterade mot att foreldsningsseminariet om Paulus
skulle publiceras. De kunde inte tro att det hade varit deras véns uttryckliga vilja. Taubes var
forvisso kidnd och populdr som foreldsare under aren i Berlin, och var delvis anknuten till
olika studentrorelser under sextio- och sjuttiotalen, vilket gjorde honom savil omtalad som
kontroversiell. Men det var forst i och med publiceringen av Die Politische Theologie des
Paulus 1993 och utgévan av artikelsamlingen Vom Kult zur Kultur®® tre ir senare, som Taubes
tankesétt borjade bli tillgéngliga for en bredare allménhet. Nir den italienske filosofen
Giorgio Agamben kanske nagot forvanande dedikerade sin lika messianska som
antiapokalyptiska lisning av Paulus, Il tempo che resta,”’ till den negligerade apokalyptikern
blev Taubes definitivt upprittad. I Sverige introducerades han med tidskriften Subalterns
temanummer om messianism. Dér bland annat en Oversittning av artikeln “Messianismens
pris” finns att ldsa. Med forra arets engelska oversittningar av Abendldndische Eschatologie
samt Vom Kult zur Kultur har Taubes verk gjorts tillgingligt for @n fler. 1947, nér Jacob
Taubes dr 24 ar gammal, publiceras avhandlingen Abendlindische Eschatologie i Ziirich.
Detta dr ett verk som fortfarande aterstar att uppticka for manga religionsfilosofer och
teologer. Som religionsfilosofiskt verk dr Abendldndische Eschatologie en sorts eskatologins
summa. Det dr en sammanfattning av mer &n tvatusen ar av teologisk och filosofisk debatt och
spekulation vad eskatologin anbelangar. Samtidigt &r det en gravskrift, en elegisk historia om
hur den visterldndska eskatologin tenderar att forsvinna med roken fran brandoffret som Guds
dod innebdr. Saledes dr det svart, om inte omdjligt, att undvika att stéilla Abendlindische
Eschatologie i relation till virldsundergangen under andra virldskriget, som var den
historiska situation Taubes arbetade i. Det 4r som om han ville rddda den eskatologiska idén
ifran det vansinne och lidande som andra vérldskriget innebar. Efter publiceringen av sin
avhandling verkade Taubes framst som professor pa olika universitet och publicerade enbart
kortare texter som diverse essder och artiklar. Mest kéind &r han antagligen for sin tolkning av
Paulus politiska teologi, men intresset for messianismen och eskatologin &r den ariadnetrad

som han rullar ut under sin livstid och som vi ska f6lja genom att undersoka Taubes verk.

% Taubes, Jacob, Die Politische Theologie des Paulus, (Miinchen,, 2003).
% Taubes, Jacob, Vom Kult zur Kultur, (Miinchen, 1996).
z Agamben, Giorgio, Il tempo che resta, (Turin, 2000).
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3. Som blommor som vinder sina kalkar mot solen...

Abendlindische Eschatologie #r indelad i fyra bocker med olika kapitel: i) Vom Wesen der
Eschatologie (Om eskatologins visen), ii) Die Geschichte der Apokalyptik (Apokalyptikens
historia), iii) Die theologische Eschatologie Europas (Europas teologiska eskatologi) och iv)
Die philosophische Eschatologie Europas (Europas filosofiska eskatologi).

Vom Wesen der Eschatologie inleds med en definition av eskatologins védsen och leder med
andra boken fram till en apokalyptikens historik som borjar med Daniels bok i den judiska
bibeln, leder over till Jesu liv och eskatologi, fortsétter vidare i andra och tredje boken genom
bland annat Origenes, Joachim av Floris och Thomas Miintzers ldror och avslutas med en
noggrann diskussion i fjarde boken om de eskatologiska motiven i savil Immanuel Kants och
G.W.F. Hegels som Soren Kierkegaards och Karl Marx filosofiska system. Taubes kartlidgger
med sin historiska genomgang hur den visterlindska eskatologin har sina rotter i den
frimreasiatiska antika virldens religiosa virld. Om gavan till visterlandet fran det antika
Grekland var det metafysiska spekulerandet dver tingens natur, erhdll visterlandet idén om
historien som fréilsningshistoria fran judendomen och dirmed besliktade religiosa
forestéllningar.

Dessa historiska avsnitt fungerar inte blott genealogiskt da de olika exemplen inte enbart
lagger ut eskatologins historia utan tillika dr prov pa traderandet av eskatologin. Saledes
fungerar kapitlen som en kritisk utvéirdering av olika filosofiska och teologiska traditioners
forvaltning av det eskatologiska arvet. Taubes noterar exempelvis hur senantikt tdnkande och
tysk idealism avldgsnar sig fran eskatologin, medan teistisk-transcendent filosofi och

ateistisk-materialism genomsyras av eskatologiska pulseringar:

Der spitantike und deutsche Idealismus schmilzt Gott und Welt dsthetisch-religios ineinander
und es kommt zu jener merkwiirdigen Vertauschbarkeit von ’moglich’ und ’wirklich’, die
ebenso Plotin wie Fichte und Hegel kennzeichnet. Das Mogliche ist bereits Wirklichkeit
geworden, wenn auch 'im Begriff.” Die theistisch-transzendente und atheistich-materialistische
Philosophie sind apo-kalyptisch, denn sie stehen noch im Vollzug der Enthiillung. Theistisch-
transzendent enthiillt sich das Eschaton, die Mitte von Gott und Welt, von oben, atheistisch-
materialistisch enthiillt sich die Mitte von unten. Von beiden Orten muss der Sprung getan
werden, von oben: ins Absurde hinab, von unten: vom Reich der Notwendigkeit in das Reich der
Freiheit hinauf.*®

[Den senantika och tyska idealismen smilter samman Gud och virlden i en estetisk-religios
enhet, och dér finns den mirkvirdiga utbytbarheten mellan *méjligt” och *verkligt’ som sévil
kinnetecknar Plotinos som Fichte och Hegel. Det mdjliga har redan blivit verkligt, om &n ’som
begrepp”. Den teistiska-transcendenta och ateistiska-materialistiska filosofin &r apo-kalyptisk,
eftersom de fortfarande star infor avsljandets/uppenbarelsens fullbordan. Teistiskt-transcendent
avslojar/uppenbarar sig Eschaton, Guds och virldens mitt, ovanifran, ateistiskt-materialistiskt

¥ Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 15.
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avslojar/uppenbarar sig mitten underifran. Fran bada orterna maste det ske ett sprang: fran ovan
ner i det absurda, underifran: fran nodvindighetens rike till frihetens rike.]

I och med att Abendldndische Eschatologie inleder med en definition av eskatologin kan
bokens framstillning te sig forradisk for den som tar sig an verket for forsta gangen. Den
inledande boken — Om eskatologins visen — framstiller forskningens resultat och definierar
eskatologin begreppsligt. Medan historieforskningen, det som i sjdlva verket lett fram till
resultatet som presenteras som en sorts eskatologins logik i forsta boken, forst begynner med
verkets andra bok — Apokalyptikens historia. Det kan déarfor verka som om Abendlindische
Eschatologie fungerar deduktivt, det vill siga som om Taubes inleder med att definiera
eskatologin och soker anvidnda sig av historien som material for att bekrifta de redan
stipulerade teserna. Men bokens framstillning 4r inte identisk med Taubes forskning. Vi
maste separera forskning fran framstillning och hélla i minnet att de inledande definitionerna
foljer av historieforskningen, dven om dessa definitioner i sin tur paverkar framstéllningen av
det historiska materialet. Taubes historiska metod dr inte deduktiv men efter att abstraherat
eskatologins idé ur historiens virrvarr, verkar den med begreppet om eskatologin som
vigledning for framstillningen av det material som utgdr Abendlindische Eschatologies stoff.

Resultatet av Taubes forskning presenteras saledes i forsta boken, medan forskningen
utvecklas i de andra bockerna. Framstéllningen av forskningen 4r emellertid i sin tur avhiingig
av den forsta bokens begreppsliggorande av eskatologin. For att fortydliga denna
komplicerade dialektik mellan forskning och framstillning samt begrepp och empiri kan vi
vinda oss till Walter Benjamins Historiefilosofiska teser — som senare skulle visa sig bli

mycket viktiga for Taubes — och ddarmed fa ett bittre grepp om Abendlindische Eschatologie:

Historismen kulminerar foljdriktigt i universalhistorien. Fran denna skiljer sig den
materialistiska historieskrivningen metodiskt kanske tydligare 4n fran varje annan. Den forra har
ingen teoretisk apparatur. Dess forfaringssitt dr additivt; den ger ett massivt uppbad av fakta for
att fylla ut den homogena och tomma tiden. Den materialistiska historieskrivningen & sin sida
har en konstruktiv princip som grundval. Till tinkandet hor inte bara tankarnas gang, utan lika
mycket fixeringen av dem. Nir tinkandet plotsligt stannar upp i en konstellation méttad av
spanningar, da utsitter det denna chock genom vilken det utkristalliserar sig som monad. Den
historiske materialisten gar ett historiskt objekt inpé livet nir och endast nér det framtréider for
honom som monad. I denna struktur igenkénner han tecknet pa messiansk fixering av skeendet,
eller med andra ord en revolutionér chans i kampen for det undertryckta forflutna. Han tar fasta
pé sddana tecken for att bryta ut en bestimd epok ur historiens homogena forlopp, pa samma sétt
bryter han ur ett bestdmt levnadslopp ur epoken, pa samma sitt ett bestimt verk ur livsverket.
Poingen med hans forfaringssitt bestar déri att han i verket omhéndertar och riddar livsverket, i

livsverket epoken och i epoken det historiska f(irloppet.29

» Benjamin, Walter, Bild och dialektik, (Staffanstorp: 1969), s. 187.
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Taubes fixerar eskatologin som monad i sin inledning till Abendlindische Eschatologie och
later denna fixering utvecklas till en historia om eskatologins vara. Darmed kan sanningen om
visterlandets historia i Taubes hidnder bli historien om hoppet om forlossning, fran Daniels
profetior om #ndens tid till Karl Marx proklamation av sin samtid som forhistorien till en
kommande, sant historisk tid. Med eskatologin som konstruktiv princip separeras Taubes
historievetenskapliga metod fran den gingse historieskrivningen, da utliggningen av
eskatologins historia blir en messiansk ldsning av historien.

Det forflutna beskrivs inte som nagot som saknar verkan och tillhor en forliden epok, utan
blir till en verksam kraft som historievetenskapen kan ateraktualisera nodvindigheten av.

Sambandet mellan Benjamin och Taubes bor vi didrfér mer precist lokalisera i de bagge
tankarnas forhallande till tidens ontologiska status. Om vi foljer dem dr det forgangna inte
givet en gang for alla utan historiens “’forflutenhetsform” har en sadan karaktir att den kan
fordndras genom att fixeras som monad — det vill sdga omtolkas och traderas.

I sitt seminarium om Benjamins historiefilosofiska teser konstaterar Taubes hur forgangen
tid inte dr nagot statiskt, utan hur det forflutna ”wird in jeder neuen Gegenwart, die sich in

jedem Moment verdndert, neu bestimmt.”**

[blir i varje nytt 6gonblick, som forindras i var
sekund, bestamt pa nytt.] Likt Benjamins forsok att ridda det forlorade genom att omtolka det
och lata omtolkningen omvandla den nuvarande tiden, verkar Taubes historiska hermeneutik
som ett sannskyldigt forsok att i samtiden foga in perspektiv som tréngts undan av det
forhdrskande nuet, men som denna samtids undertext samtidigt vittnar om nodvéndigheten av.
Historievetenskapens formaga att faststilla samband och genealogier, eller for den delen
klippa av de historiska forbindelser som i forstone kan tyckas sjdlvklara, accentueras av
Taubes och motiveras av hans forstaelse av tiden som dock inte bestimmer det forgangna som
nagot relativt, utan snarare visar det arbitrdra i den forhiarskande tolkningstraditionen.
Sanningen om det forgangna aterstar att forlosas, bli fixerad som monad: ”das Vergangene
ist Jetzt erst zu sich selbst gekommen. Die Zeit der Geschichte ist kein homogenes Medium,

3! [det forgangna

sondern nur geballte Zeit: Jetzt-Zeit, zu denken nur von der Erlosung her.
blir forst nu sig sjédlvt. Historiens tid dr inget homogent medium, utan enbart koncentrerad tid:
Nu-tid, som enbart ténks utifran dess relation till forlossningen.] Den forgangna tiden har
dirmed absolut karaktir men endast i relation till dess framtida forlossning. Taubes
konstaterar dérfor — 1 implicit polemik mot Theodor Adornos negativa dialektik — i sin

tolkning av Benjamins Historiefilosofiska teser: "Nicht das Universale ist falsch, sondern die

** Taubes, Jacob, Der Preis des Messianismus, (Wiirzburg: 2006), s. 81.
31 3
Ibid. s. 87.
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universale, homogene Zeit.”

[Inte det universella dr falskt, utan den universella homogena
tiden.] Varken Taubes eller Benjamin vénder sig mot mojligheten, eller ens nddvindigheten,
att teckna en universalhistoria utan vad de reser sina vapen mot dr tidens pastadda
homogenitet. Historien aterfar sitt sanningskriterium da den forflutna tiden bestims som
vintande pa att bli ihagkommen som det den ér. Eller som Benjamin poetiskt uttrycker det i
den fjarde av sina historiefilosofiska teser: ”Som blommor vinder sina kalkar mot solen sa
strivar ocksa allt som varit, i kraft av ett slags gatfull heliotropism, att vinda sig mot den sol
som ir under uppgang pé historiens himmel.”

Taubes noterar i sin kommentar till denna utliggning att Benjamin anvinder sig av ett
esoteriskt sprak med rotter i Platons dialog Staten — specifikt solmetaforen i sjétte boken — och
konstaterar att Benjamins bruk av en historisk heliotropism vittnar om en ontologisk utsaga
om det forflutnas visen: ”Das Gewesene selbst, keine Attitiide, keine menschliche Reaktion,

hitte solche Qualitit.”**

[Det forflutna sjélvt, ingen attityd, ingen ménsklig reaktion, har en
sadan kvalitet.] Det vill sdga kvaliteten att bli historisk tid genom framtidens forlopp. Saledes
ar det inte tolkningen som bestimmer det forgangnas vidsen utan det forflutna verkar mot
framtiden for att forlossas och forlossningen sker genom att det forflutna erinras och
inregistreras som en del av det nuvarandes forlidenhet. Forgangen tid erhaller historisk
karaktir genom att den kan bli erinrad snarare @n att den erinras. Tiden ger sig sjilv till
minnet som majligt att erinra. Men “inget sakforhallande ar historiskt redan darfor att det star
som orsak” utan historiens skeenden blir historiska postumt ”genom héndelser som kanske av
artusendens avstind #r skilda fran det”.>> Framtidens forlosande av det forflutna ir avgorande
i bestimningen av tiden som historia, men — for att understryka det forflutnas ontologiska
karaktdr — inte for att det forflutna vintar pd ménniskans erinrande av det utan for att det
vintar pa framtidens forlossning av det forlidna som Jetzt-Zeit (Nu-tid). Da Taubes i
Abendldindische Eschatologie exempelvis sparar den tyske sjuttonhundratalsfilosofen
Gotthold Ephraim Lessings nérhet till den senantike kristne tidnkaren Origenes forsoker han
salunda inte enbart tolka historien utan #n mer ndrma sig en sanning som blivit skymd av
radande sakforhallanden. Genom Oppnandet av dglor i historiens vdv kan epokerna bindas
samman med — eller 16sgoras fran — varandra. Samtiden inmutas med fraimmande tid. Tiden

blir nu-tid.

32 Ibid. s. 92

33 Benjamin, Walter, Bild och dialektik, (Staffanstorp: 1969), s. 179.
3% Taubes, Jacob, Der Preis des Messianismus, s. 79.

35 Benjamin, Walter, Bild och dialektik, (Staffanstorp: 1969), s. 187 f.
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4. Virldsandens rorelser

Aven om Abendlindische Eschatologie verkar med en viss idé som utgingspunkt for
utliggningen om vésterlandets historia innebér inte det att idén #r relativ eller partikulir.
Snarare handlar det for Taubes om kampen att bestimma denna idé som en epoks historiska
sanning. Abendlindische Eschatologies tillkomsthistoria dr dédrfor relevant for att understryka
den idé om messianismen som Taubes verk framstiller och som dven gor sig gillande i den
metod han anvénder sig av.

Genom att distansera de eskatologiska perspektiven fran upplysningens framstegsideologi
kontrasterar Taubes apokalyptiken dven mot den samtid som med vald slitit sig 16s fran den
frélsningshistoriska impuls som nirt savil religioner som filosofier.*® Intressant nog finner vi
samma forfarande gentemot upplysningens och framférallt socialdemokratins tro pa en
framatskridande mansklighet i Benjamins Historiefilosofiska teser. Vi bor dirfor dra oss till
minnes att Benjamins Historiefilosofiska teser skrevs i Paris 1940, kort innan Wehrmacht
tringde genom franskt forsvar och bara nagra manader innan Benjamin skulle fly med sin
syster och ta sitt liv i Port Bau. Teserna ér saledes forfattade under ungefar samma tid som en
ung Taubes arbetade med sin avhandling om den visterlindska eskatologin. Som verk star
teserna och avhandlingen inf6r en katastrof som bade Benjamin och Taubes forsoker tolka om
4n genom att — som Benjamin sidger — lyda “’klosterregementet [som] avvisade broderna |[...]
att viinda deras sinnen bort fran viirlden och deras dvlan.”>’ Men inte for att offra samtiden pa
historiens altare utan for att ’na fram till en syn pa historien som undviker varje samforstand”
med den historieoptimism som visat sig oférmogen att stoppa fascismens framfart:
socialdemokratins och liberalismens framstegstro.*® Mot en sidan historieuppfattning hoppas
bade Taubes och Benjamin kunna citera det forgangna for att ge det forlorade sin sanna
verkan: "Modet har viderkorn for det aktuella var det &n doljer sig i djungeln av vad som en
gang varit. Det ar tigerspranget in i det ftirgéngna.”3 ’ Den logik som vi kan utvinna ur detta
resonemang erinrar om argumentationen i “Messianismens pris”, det vill sdga att det &r
tolkningen som gor den messianska musiken. Da bade Taubes och Benjamin vinder sig mot
ett misslyckande — for Benjamin den tyska socialismens nederlag infor fascismen, for Taubes
den visterlindska eskatologins uttomning i den virld som forlorat hoppet om férsoning —

skriver de varsitt forsok att ateraktualisera messianismen ndr profetian har slagit fel.

36 Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 15.
37 Benjamin, Walter, Bild och dialektik, (Staffanstorp: 1969), s. 182.
* Ibid.

¥ Ibid. s. 185.

17



Fascismen inte marxismen visade sig vara framatskridandets sanning, konstaterar Benjamin
medan Taubes i epilogen till Abendlindische Eschatologie skildrar hur eskatologin
tillintetgjorts i och med att visterlandet tritt in i en postkristen epok och den eskatologiska
filosofin alltmer 16sgjort sig fran sin abrahamitiska grundbest'eimning.40 Det 4r som om
avhandlingens tillkomst dr ett praktiskt exempel pa tesen Taubes driver, att katastrofen dr vad
som gor apokalyptiken nodvindig. Bitvis tenderar nimligen Abendlindische Eschatologie att
fungera som ett profetiskt kall om kommande, nddvéndig fordndring eller som en bon om

forsoning och befrielse. I epilogen kan vi lédsa:

Wenn sich der Mensch nicht in die Schonheit det Nacht verguckt, sondern sie als Finsternis
erschaut, wenn der Mensch seine Gehduse als Verstellungen erkennt, wenn er seine Insistenz als
Versteifung verspiirt, sein egen Maf} als Liige und Irrturm entlarvt [...] vollzieht sich die
Wendung von der Insistenz zu Existenz. [...] Der Mensch ist dann heimgeholt von Gott und ek-

sistiert, da er seine Mitte findet: in Gott.41

[Nar ménniskan inte daras av skonhetens natt utan beskddar den som morker, nir méinniskan
urskiljer sitt holje som forstillningar, nir hon upplever sitt insisterande som forstelning, avslojar
sitt eget matt som 16gn och forvirring [...] sker vindningen fran insistens till existens. [...]
Minniskan har da tagits hem av Gud och ex-isterar da hon finner sitt centrum i Gud.]

Det vore med andra ord savil forenklande som forklenande att definiera Abendlindische
Eschatologie som en idéhistorisk skrift, en enkel utliggning av den visterlindska
eskatologins historia och vara. Som konstaterats ovan dr den historiska kommentaren for
Taubes alltid mer 4n en tolkning. Den é&r ett sitt ge uttryck at en nodvindig sanning. Detta
innebidr dock inte historisk relativism fran Taubes sida da sanningen ges i historien som dess
overhistoriska element: "Das Ubergeschichtliche 148t sich vom Geschichtlichen nicht in der
Weise trennen, dal man den historischen Grund verfdlscht. Auch der Weltgeist hat die
Geduld gehabt, die Gestaltungen der Geschichte zu formen. Das iibergeschichtliche ist die
Essenz des Geschichtlichen, die zuinnerst mit dem historischen Grund verworben ist.” 42 [Det
Overhistoriska later sig inte separeras fran det historiska genom att man forfalskar dess
historiska grund. Aven virldsanden har haft tdlamodet att forma historiens gestaltningar. Det
overhistoriska #r det historiskas essens, som till sitt innersta vidsen [zuinnerst] dr sammanvavt
med den historiska grunden.] Genom att folja vérldsandens — eller om man hellre vill:
historiens — rorelser hoppas Taubes bestimma sanningen om eskatologin — dess funktion som

frist. Det dr dirfor Abendlindische Eschatologie maste placeras i historiens rorelse. Som verk

40 Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 256.
4 Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 258.
“2 Ibid. s. 67.
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ar det en vindning tillbaka mot eskatologin i en historisk situation som forlorat allt hopp pa
forsoning. Att i det andra vérldskrigets undergdende virld, dér katastrofen forlorat sin
karaktir av uppenbarelse och dir lidande enbart &r lidande, teckna den visterldndska
apokalyptikens historia blir ett handgripligt sitt att forsoka vicka det doda, det vill siga ett
forlosande av de messianska rester som finns inbdddade i var viésterldndska historia.
Forhoppningen ér att historietolkningen kan verka som en riddning, da historien dr mer &n
den blotta successionen av det varande. Sa Benjamins och Taubes diagnoser — skrivna som de
dr den yttersta dagen — blir genom sin tolkningsakt ett forsok att rdidda marxismen respektive
eskatologin. Eftersom bade Taubes och Benjamin hivdar att den forflutna tiden &r ontologiskt
primér i bestimningen av messianismens visen, kan vi notera hur faktumet att de skriver efter
tidigare profetiors misslyckande verkar forlosande for deras gemensamma eskatologiska
passion. De star bada infor en messianism post festum given av den virld som soker en

omtolkning av de tidigare profetiorna. Benjamin noterar i ett komplement till sina teser:

Sédkert har de profeter, som forsokt avlocka tiden vad den burit i sitt skote, inte uppfattat den
som vare sig homogen eller tom. Den som haller detta for 6gonen kan kanske bilda sig ett
begrepp om hur den forflutna tiden har uppfattats i erinringen: nimligen péa precis samma sitt.
Som bekant var det fﬁrbjudet3f6r judarna att forska i framtiden. Toran och bonen ldr dem i

gengild konsten att erinra sig.

Vad dr Abendlindische Eschatologie om inte en paminnelse om en glomd tradition? Skriven
som den ir i begynnelsen av den tid som tagit vid efter den epok som enligt Taubes stings
med Hegel: “Indem Hegel die antik-christliche Welt, eine Epoche von zweieinhalb
Jahrtausenden abschlieBt, beendet er in der Tat die Geschichte des abendlidndischen Geistes.
Eine neue Epoche beginnt, die einen Aon einleitet, der in einem tieferen Sinne als dem des

»* D4 Hegel avslutar den antika-kristna viirld, en epok pa tva

Kalenders post Christum ist..
och ett halvt artusende, slutfor han i sjdlva verket den visterlindska andens historia. En ny
epok begynner, som inleder en eon som i en djupare mening 4n kalenderns &r post Christum. ]
En epok dér eskatologin forvisso finns kvar som “Erbe und Aufgabe” [arv och uppdrag] men
detta arv maste traderas, riddas, fixeras som monad. Det vill siga befrias fran den homogena
tidens massa och bestimmas som ett historiskt skeende som med denna nya, postkristna
situation kan bli forlost. Taubes historievetenskapliga metod &dr en messiansk tolkningsakt

utférd post Christum — efter den kristna profetians misslyckande — enbart for att erinra om den

kristna profetias messianska impuls. En impuls som stéller Taubes infér en profetia som

4 Benjamin, Walter, Bild och dialektik, (Staffanstorp: 1969), s. 188.
* Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 256.
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paradoxalt nog vinder sig mot det forflutna for att Oppna upp det kommande. En

tillbakablickandets profetia.

5. Tillbakablickandets profetia

Aven om Taubes metod innebir en form av otidsenlighet — en foresats att tvinga in forgangen,
glomd tid i det samtida — &r den diametralt annorlunda Friedrich Nietzsches otidsenliga
betraktelser. Forvisso syftade bade Taubes och Nietzsche till vad Nietzsche bendmnt for
begreppsbdvning. Radikala forsok att omtolka radande forhallanden samt vicka fragor och
problemstéllningar som tidigare skymts eller fortringts. Mot Nietzsches svirmiska drommar
“om ett kamratskap av kompromisslosa mdnniskor som inte skonar ndgonting och som |[...]
inte [vill] bygga i fortid” reser dock Taubes profetians forebadande och apokalyptikens forsyn
som alternativ.*> Taubes vill med Nietzsches ord intet annat in “bygga i fortid” och hans
eskatologi erinrar om orden i Markusevangeliet som vittnar om behovet att ’riva ner detta
tempel som dr byggt av ménniskohand och [...] bygga upp ett annat som inte dr gjort av
minniskohand” (Mark 14:58). Nietzsches filosofi strivar visserligen bortom det nuvarande
mot en Overménniska, men vél en Overmédnniska som inte soker “ett nytt eller bittre eller
liknande liv” utan som vet sig komma “evigt ater till detta lika och samma liv [...] [och
ddarmed] ater ma forkunna alla tings eviga aterkomst”.*® Taubes eskatologiska forlossning av
historien som en tid riktad mot ett slut star saledes fientlig mot Nietzsches tragiska
affirmerande av allt som ar. Historiens pil tringer undan den eviga aterkomsten. Och dér
Nietzsche med andra delen i sina otidsenliga betraktelser — Om historiens nytta och skada for
livet — vill ldra oss att glomma i en virld som gar under av trycket fran historiska traditioner,
binder Taubes i motsats till Nietzsche samman minnet av det forflutna med eskatologins
fixering av de sista tingen. Vid sidan av den profetiska eskatologin — profetian som blickar in i
framtiden: vor-schauende Prophetie — finner Taubes erinringens profetia,” en
tillbakablickandets profetia — zuriick-schauende Prophetie — som inte dr nagot annat 4n
Geschichts-philosophie: en historiefilosofi som avticker den forlorade tiden.*® Dir den
framatblickande profetian genereras vid fodelsen av en historisk epok korresponderar

tillbakablickandets profetia med denna epoks dod.

45 Nietzsche, Friedrich, Vi filologer”, i Otidsenliga betraktelser I — IV, (Stehag, 2005), kursiverat i originalet, s.
320.
46 Nietzsche, Friedrich, Sé talade Zarathusta, (Norway, 1991), s. 201.
*" Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 130.
48 1.
Ibid.
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Den italienske abboten och medeltida mystikern Joachim av Floris (1130-1202) ldra om det
snara inrdttandet av andens rike — ett fredsrike som upphiver kyrkan och forebadar den
yttersta domen — ar 1260 dr ett exempel pa det Taubes i Abendlindische Eschatologie
bendmner for vor-schauende Prophetie. Det dr en profetia som fortfarande kan varsla om
nagot tillkommande emedan de sista tingen fortfarande aterstar. De finns att skada i det
kommande slutet. G.W.F. Hegels historiefilosofi, enligt Taubes, vittnar om begynnelsen av
slutet pa den historiska epok som Joachim av Floris ldra signalerar begynnelsen av: die
Neuzeit — den moderna tiden. I sin artikel ”Zur Konjunktur des Polytheismus” fran 1986
skriver Taubes att med Andens fenomenologi mojliggdrs teorin om historiens slut. Det
posthistoriska signaleras genom den odyssé for medvetandet som Hegel ldgger ut i Andens
fenomenologi: "Hegels Phinomenologie ist die Odyssee des Bewultseins. Hegel beschreibt
den Weg durch die Geschichte, in deren Verlauf aber die Zeit getilgt wird. So schlieB3t sich
mit Recht an die Hegelsche Figur der "Phinomenologie des Geistes’ Lehre vom Posthistoire

an 2949

[Hegels fenomenologi dr medvetandets odyssé. Hegel beskriver vigen genom historien
under vars forlopp tiden raderas. Sa sammanbinds ldran om posthistorien med all rétt med den
hegelianska figuren om ’Andens fenomenologi’.] Hegels filosofi, som enligt Taubes
foljaktligen varslar om historiens fullindning och slut, svarar mot Joachim av Floris
proklamerande av det snara inrédttandet av andens rike. Hegels filosofi tar vid nér Joachims
profetia har slagit fel. En ny tid har visserligen tritt in men den har inte inneburit det
tusenariga rike av frihet som Joachim proklamerade den snara ankomsten av. I det avseendet
har profetian felat och en ny tolkning krivs. Dirmed fungerar Hegels teser om historiens
fullindning som en zuriick-schauende Prophetie och genereras av en initial profetias
misslyckande. Taubes forestillning om messianismens forinnerligande prefigureras
foljaktligen i1 denna tidiga diskussion om filosofins eskatologiska halt. Den tillbakablickande
profetian behover dock inte uttémmas i kulminationen av en historisk fas utan kan likvél
framstillas som ett forsok att vicka den forflutna tiden till liv. Som en sadan 6ppning mot det
forgangna fungerar den pa liknande sitt som George Berkeleys Gud som genom sitt
iakttagande av skapelsen skinker vara — Esse est percipi. Vind mot det forlorade iakttar den
tillbakablickande profeten det som andra 6gon haller pa att forlora ur synfiltet och raddar sa
vad som riddas kan, genom att ge det forflutna ett vara i minnet av det — ett forfarande vi

tidigare sett hos Benjamin.

* Taubes, Vom Kult zu Kultur, (Miinchen, 2007) s. 347.
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Oavsett om tillbakablickandets profetia 6ppnar upp det forflutna som en vérld av varsel och
mojligheter eller om den stdnger historien och uppfattar den forlidna tiden som forseglad, sa
verkar den som ett resultat av den hidangangna tiden. Men det den resulterar i — och detta
oavhingigt om det forflutna stings eller 6ppnas — &dr en tillbakablick och dirmed ett
tillbakablickande subjekt. Den tillbakablickande profetian star infor tiden som om den vore
traderad och bestimd av en kanon. Pa sa sétt medfor den en tolkning av vad som varit, av vad
som skett och ddrmed en subjektivering — ett kall som inte blott bestimmer historien i relation
till det tolkande subjektet som forsluten eller Gppen, utan som snarare innebér ett ordnande av
tiden som en specifik historia utifran en viss religios eller ideologisk forestillning om
vérldens och tidens vara. Tiden tolkas, vilket dr kdrnan i den profetiska traditionen och
nodvindigt om den messianska logik som profetian genererar ska kunna besta om profetian
inte har slagit in. Forstaelsen av tiden som nu-tid eller som stingd tid avgors salunda av ett
tolkande subjekt. Detta subjekt dr dessutom alltid inbdddat i en specifik tolkningstradition, i
en religios eller politisk virldsuppfattning. Vi kan nu notera hur tolkningen av historien avgor
profetians kraft och karaktir, exempelvis nidr en begynnande profetias misslyckande erfarits
men inte accepterats som ett nederlag for den messianska instdllningen, utan tvértom
omvandlats till en eskatologisk ldsning av historien, ma den sedan vara orienterad mot
framtiden eller det forflutna. Profetians verkan ligger i dess kallelse, i det gensvar som de som
forsoker tolka profetians utsagor kommer med. Den tillbakablickande profetians kallelse
foljer av att den tidigare profetian inte gick i uppfyllelse och som en produktion av
forinnerligad messiansk subjektivitet verkar den post festum, da den tidigare profetians
bristande uppfyllelse omtolkas och foridndras i enlighet med den nya verklighetens krav. Den
tillbakablickande profetian verkar som en historiefilosofi vars uppgift dr att bestimma
betydelsen av ett skeende som genom att det tidigare mirkts med profetisk kraft fungerar som
tecken eller uppenbarelse. Det som Taubes bendmner for en tillbakablickande profetia i
Abendldndische  Eschatologie kan vi dirfor specificera som apokalyptik. Den
tillbakablickande profetian mirker ett visst segment av historien — eller tiden som sadan —
som uppenbarad tid, som varslande, meningsspickad tid. I inledningen till Die Politische
Theologie des Paulus, diar Taubes vinder sig mot den judiske filosofen Martin Bubers forsok
att avldgsna apokalyptiska och teleologiska element fran judendomen och pa sa sitt separera
kristna tankestromningar fran judiska dito, skriver ocksa Taubes att apokalyptiken — oavsett

om den ir judisk, kristen eller judekristen — &r ett yngre fenomen #n profetian: ”Sicher ist
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Apokalyptik spiter als Prophetie.””” [Sédkert dr apokalyptiken senare &n profetian.] Den
apokalyptiska uppfattningen av tiden &r ett svar pa den profetiska kallelsen och vilar pa den
profetiska traditionens kanon. Hegels apokalyptiska filosofi om historiens slut motsvarar
dialektiskt Joachim av Floris profetia om andens rike. Fran Joachim av Floris proklamation
om det kommande riket leds vi fram till Hegels uppenbarelse om historiens fullandning.

Vi kan nu konstatera att Taubes mer utvecklade forstaelse av messianismen redan &r
implicerad i ungdomsverket Abendlindische Eschatologie. Teorin om den tillbakablickande
profetian som enbart antyds i Abendlindische Eschatologie kan bli vad den &r — ett spar som
leder fram till en utvecklad tanke — genom att tolkas utifran Taubes senare forstaelse av
messianismen. Emellertid vilar savil den framatblickande som den tillbakablickande profetian
pa en tolkning av profetians mening och som vi minns sa hdavdar Taubes i "Messianismens
pris” att det dr tolkningen som gor den messianska musiken. Men dér den framatblickande
profetian genererar en eskatologisk impuls som stiller de messianska gemenskaperna infor en
kommande historisk hiindelse — som andens rike — och som en foljd didrav bestimmer
frialsningen som ett yttre skeende, svarar den tillbakablickande profetian mot forinnerligandet
av ett skeende som om det inte 4gt rum atminstone en gang proklamerats som kommande.

Utifran detta resonemang kan vi i diskussionen av Joachim av Floris vor-schauende
Prophetie och Hegels zuriick-schauende Prophetie moéta dialektiken mellan historia och
forinnerligande, spidnningen mellan inre omvindelse och yttre omvandling, detta som &r
kdarnan i Taubes mogna forstaelse av messianismen. Genom att Joachim av Floris filosofi
bryter sig fri fran den kristocentriska virldsbild som den medeltida vérlden &dr baserad pa
forebadar han — enligt Taubes — den moderna tid som Hegel inleder slutet pa med sin filosofi.
Forlossningen star inte for Joachim lidngre i vertikal relation till den himmelska fadern som
tronar i himlen, utan bestdms horisontellt — genom anden — och placeras utanfor det efter
forlossning hungrande subjektet, nimligen pa historiens arena. Epoken som inleds med
Joachim av Floris vinds emellertid med Hegel ater inat mot sig sjdlv och pekar sa tillbaka pa
den serie hindelser som resulterat modernitetens slut. Historien &r forvisso dven for Hegel det
som motiverar ett tinkandes sanningshalt — ”Vi maste vara Overtygade att det ligger i det

51 . o o ..
" — men sanningen &r ocksa tidens

sannas natur att gora sig géllande nér dess tid har kommit
resultat, ett skeendes sanning finns alltsa i dess historiska avslutning. Det dr utifran en sadan
hegeliansk forstaelse av tidens gang som Taubes kan binda samman Joachim av Floris filosofi

med Hegels fenomenologi dver det ménskliga medvetandets historiska utveckling. 1 Andens

% Taubes, Jacob, Die Politische Theologie des Paulus, (Miinchen, 2003), s. 17.
3! Hegel, Georg Wilhelm Friedrich, Andens fenomenologi, (Stockholm, 2008), s. 101.
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fenomenologi fortydligar Hegel detta da han skriver att ett forlopps sanning #r skeendets
avslutning:
Det sanna &r det hela. Men det hela dr bara visendet som fullbordar sig sjdlvt genom sin
utveckling. Om det absoluta ska sdgas att det vésentligen dr resultat, att det forst vid slutet &r

vad det i sanning &r; och just déri bestar det absolutas natur: att vara verkligt, att vara subjekt,
eller att bli sig sjilvt.>

Processen som inleds med Joachim av Floris sammanfattas med Hegels filosofi. Den moderna
epokens tinkande forebadas av Joachims proklamerande av andens rike och resulterar i den
filosofiska rorelse som enligt Taubes kulminerar i Hegels filosofi. Kanske skulle man dérfor
med Hegel kunna hivda att den moderna virldens uppgorelse med katolicismens dogmer &r
sanningen om den joachimitiska ldran, emedan denna uppgorelse dr ldrans historiska resultat.
Taubes tycks atminstone mena att Hegels forstaelse av andens utvecklingsgang dr vad som
kan forklara det historiska innehéllet i Joachims ldra om andens rike. Joachim av Floris ldra
sluts, enligt Taubes, salunda in i det hegelianska systemet som forstar historiens utveckling
som avslutad. Hegels filosofi blir till en aminnelse av historiens gang. "Hegel schreibt der
Philosophie die Aufgabe zu, daf} sie die Ereignisse und Wirklichkeiten nach-denken miisse,
die [vor-schauende / min anm.] Prophetie aber muf} die Ereignisse und Wirklichkeiten vor-

»3 [Hegel ger filosofin uppdraget att den maste tinka efter (nach-denken) om

denken.
héndelserna och verkligheterna, men [den framatblickande / min anm.] profetian maste tinka
fram (vor-denken) hiindelserna och verkligheten.]

Men édven Joachim av Floris profetiska proklamation om den kommande andens rike vilar
pa en tolkning — och didrmed legitimering — av historien, i hans fall som frilsningshistoria.
Fralsning handlar dock inte for Joachim av Floris om den enskildes forsok att kopa sig fri fran
sin skuld genom bikt och kyrkans forlatelse av synd, utan om en kollektiv frilsning genom
historiens forvandling, da en ny tid astundas och proklameras. Utifran noggranna studier av
Bibeln tolkas Guds tre hypostaser av Joachim av Floris historiskt. Den spanske filosofen
Eugenio Trias beskriver i sitt religionsfilosofiska verk La Edad del Espiritu Joachim av Floris
historisering av treenigheten som ménniskans uppvaknande fran sin dogmatiska slummer. Ett
uppvaknande som inleder en ny tid. For Trias &r det ocksa decentreringen av fadern och sonen
genom historiseringen av treenigheten som implicerar den uppgorelse med kyrkans dogmer

som redogjorts for hiar ovan. Fadern och sonen innebidr tva olika historiska epoker som

kommer att fullbordas och ersittas med andens epok:

2 Ibid. s. 67.
%3 Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 130.
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En el Antiguo Testamento dominaba la primera persona, el Padre, si bien ya desde el
movimiento profético puede comenzarse a advertir la presencia del Hijo de Dios, del Verbum
Dei. [...] Con el advenimiento al mundo del Verbo de Dios y la compilacién del Nuevo
Testamento se transita hacia la literalidad de la expresion relativa la Segunda Persona. Aparece
Cristo en la carne y en la letra, si bien ya en sus palabras, y en los textos que las recogen
(particularmente en el Evangelio de Juan y en el Apocalipsis), se anuncia proféticamente el
advenimiento del Espiritu Santo. >

[I det Gamla Testamentet dominerar den forsta personen, fadern, men med den profetiska
rorelsen kan man borja uppfatta Guds sons nidrvaro, Verbum Dei. [...] Med Guds ords
intringande i virlden och sammanstillningen av det Nya testamentet si forflyttas det
bokstavliga uttrycket mot den andra personen. Kristus framtriader som kott och bokstav, i hans
egna ord, och i de texter som samlat dem (speciellt i Johannesevangeliet och
Uppenbarelseboken), meddelas profetiskt ankomsten av den Helige Ande.]

Treenigheten betecknar tre distinkta tidsepoker med varsin logik och den kommande epoken —
andens rike — medfor ett sadant radikalt avsteg fran den katolska fralsningsldran — da andens
tidsalder signalerar minniskans oavhingighet visavi den katolska kyrkan — att Joachim
brannmérks som kittare. Detta trots att kyrkans troslédra forvisso upphédvs men egentligen inte
omkullkastas da Joachims tredje rike dr en process som forandligar kyrkan, sa att den blir en
orden for ett nytt andligt, kontemplativt munkvésende. Men ldran dr for radikal och Joachims
historiefilosofi tvingas leva vidare underjordiskt, exempelvis genom att paverka delar av
franciskanernas ordensvisende.”® Trots denna marginalisering verkar Joachims ldra, om vi
foljer Taubes och Trias, som ett forebadande av reformationen och den moderna tid — die
Neuzeit — som gjort sig oavhingig av den katolska kyrkans frilsningsldra, men som forst i och
med Hegels filosofi kan ségas ha tritt in i ett postkristet stadium. Samtidigt som Joachim av
Floris eskatologi forebadar ett avkristnande av virlden, verkar den genom sin oppning mot
historien som en relativisering av skillnaden mellan kristendom och judendom, vilken
Scholem begreppsliggjort med sin idé att kristendomen &r en religion vilande pa tanken om
inre frilsning, medan judendomen invintar Messias rike. Joachims eskatologiska gérning
innebdr namligen ett radikalt aterinférande av idén om historisk forlossning i kristendomen.
Det inre dramat om sjdlens frilsning forflyttas ut till historiens skadeplats. Guds tre
hypostaser omvandlas fran att vara en spekulativ och ontologisk utsaga om Guds vara till en
eskatologisk idé om historisk forlossning. Eugenio Trias beskriver detta i La Edad del
Espiritu, nér han noterar hur Joachims bibelldsning far den medeltida mystikern att se hur den

stundande tiden varslar om andens rike:

Joaquin di Fiore piensa que la historia del mundo estd por fin madura para la plena revelacién y
expansion de la Tercera Persona, de manera que pueda hablarse de un tercer status en el régimen

>* Trias, Eugenio, La Edad del Espiritu, (Barcelona, 2006) s. 304.
55 3
Ibid.
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de la revelacion. Este implicaria una general iluminacion de las mentes en el entendimiento de la
., .. . . . 5
revelacion divina, manifestada literalmente en las Sagradas Escrituras. 6

[Joachim av Floris tror att vérldshistorien till sist blivit redo for den fullstdndiga uppenbarelsen
och expansionen av den tredje personen, sd att man kan tala om ett tredje stadium i
uppenbarelsens ordning. Denna skulle implicera en generaliserad upplysning av ménniskornas
medvetande géllande forstaelsen av uppenbarelsen som skriftligen visar sig i Bibeln.]

Trias lagger emfas pa att Joachim av Floris begrepp om anden medfér en ny form av
uppenbarelse kinnetecknad av ingivelse och inspiration, ett tinkande som bryter med
dogmatiken och bokstavstron som Joachim menade tillhorde faderns och sonens epok. “El
espiritu” [Anden), skriver Trias, "actua siempre en forma oculta; no se manifiesta ni revela de
forma literal, carnal; no se encarna. [...] El espiritu, por definicién, rebasa y trasciende toda
carne y toda literalidad.™” [verkar alltid i det fordolda, den uppenbarar sig inte litteriirt eller
kroppsligt, den inkarneras inte. [...] Anden Overskrider och transcenderar per definition allt
kott och all bokstavlighet.] Men denna inspiration som bryter med bokstavens och ordets
dogmatik mojliggors av att historien tritt in i ett nytt stadium. Den kontemplativa livsform
som astundas i den joachimitiska profetian kan forvisso tyckas forinnerligad, men den ges av
historiens gdng och 6ppnar upp den kristna frilsningsliran for historien. Aven om Joachims
profetia slar fel — om man tolkar den bokstavligt — fungerar dess religitsa spekulationer som
ett forsta steg mot den virld som ska komma att gora upp med de katolska dogmerna, inte
minst genom att fornuftet befrias fran katolicismens skrankor. Pa detta sitt varslar ocksa
Joachim, menar Taubes, om den kopernikanska virld som gjort sig fri fran det ptolemeiska
universumets vertikalitet. Joachims historiefilosofi far enligt Taubes kosmologiska
konsekvenser da historiseringen av treenigheten medfér en immanentisering av det
eskatologiska skeendet. Med Joachim ersitter historiens immanens sjélens transcendens.
Minniskan kastas ut i en virld dédr hon inte lingre &r skapelsens centrum. Subjektet som
stod infor en hogre virld — himlens hierarki som sinkte sig ned i sjdlens inre liv — befinner sig
nu i en virld som Gppnats upp som historia och dérfor inte dr holjd av faderns och sonens
himmelrike, utan som i stéllet horisontellt pekar fram mot andens epok. Med diskussionen om
de kosmologiska konsekvenserna av Joachims eskatologi i Abendldndische Eschatologie
tangeras aterigen dialektiken mellan yttre och inre frilsning som i ”Messianismens pris”
definieras som den messianska logikens sjdlva utvecklingsgang. Men den hir gangen visar sig
spelet mellan det yttre och det inre som en dialektik mellan “nedan” och “ovan” — virld och

himmel — immanens och transcendens. Intressant nog bestims ocksa kristendomens inre

> Tbid. 5. 304 f.
7 Ibid. s. 306 f. kursiv i original.
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historia i Abendlindische Eschatologie som parallell med det teologiska och filosofiska
forsoket att forklara den tills nu aldrig intriffade aterkomsten av Kristus.” Den messianska
idéns utvecklingsgang som diskuteras i “Messianismens pris” far déarfor i Abendlindische
Eschatologie sin motsvarighet i kristendomens liv i en oforlost virld. Detta kommer att

diskuteras ndarmare i nista kapitel av uppsatsen.

6. Parouisa

Om vi placerar Joachims eskatologi i historien om teologins olika forsok att forklara
ajourneringen av Kristus aterkomst, blir det tydligt att Joachims ldra dr ett sitt att bevara den
messianska passionen efter en tidigare profetias misslyckande. Men dir Taubes i artiklar som
”Messianismens pris” och ”Scholem’s theses on Messianism reconsidered” undersoker hur
den messianska logiken forinnerligas da profetian har slagit fel — och detta oavsett om den
forinnerligande logiken &r kristen eller judisk — implicerar Taubes ett historiskt alternativ till
detta forinnerligande med diskussionen av Joachims eskatologi 1 Abendlindische
Eschatologie.

Profetians felande behdver inte medfora ett forinnerligande emedan exemplet Joachim visar
hur en foregaende tolkningstradition kan omtolkas nir de tidigare profetiska utsagorna mist
sin relevans genom att en ny profetisk proklamation genererats, men denna gang vind utat,
mot virldens gang. Om den forhdarskande katolska teologi som Joachims frélsningslidra
distanserar sig ifran inneburit ett forinnerligande av ett tidigare messianskt skeende, vinder
sig Joachim ater mot historien. Taubes diskussion i ”Messianismens pris” kan saledes
fordjupas och till viss del korrigeras da hans tidigare forskning implicerar att den inre sfér
som den messianska idén genererar i en oftrlost virld kan Oppnas upp och drivas ut mot
historien. Nagot som stirker denna ldsning av Abendlindische Eschatologie iar att
kristendomens vésentliga historia i samma verk tecknas som oscillerandet mellan trons
funktion som inre upplevelse och dess verkan som yttre skeende, det vill sdga Kristus
astundade aterkomst i tiden. I sjdlva verket analyseras visterlandets historia i Abendldndische
Eschatologie som ett dialektiskt spel mellan historia och forinnerligande. Denna dialektik
mellan historia och sjilsliv, mellan yttre skeenden och forinnerligande, avgor den kristna
teologins kanske viktigaste uppgift: tolkningen av den kristna “icke-hidndelsen” — Kristus

parousia.

%% Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 90.
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Kristendomens teologi stills sa linge virlden fortfarande vrider sig i fodslovandor infor
kravet att besvara fragan om profetian varit felaktig och Joachims eskatologi &r ett nekande
svar da den messianska entusiasm som behérskat kyrkan och som traderats i var troendes sjil
skrivs in 1 historien igen. Men oavsett de teologiska forsdkens briljans forblir Kristus parousia
ett problem for teologin i en of6rlost vérld. For var ar som gar alieneras de troende potentiellt
fran tanken om Kristus aterkomst. Om uret fér Paulus och hans forsamlingar stod fem i tolv,
sa avldgsnades tanken om ett nira forebadande slut fran de kristna gemenskaperna redan med
Origenes (185-254 e.vt.) och de forsta kyrkofidernas temperering av eskatologin. Med
Origenes hotar inte ldngre Kristus att abrupt gripa in i tiden utan historien leds genom
forsynen fram mot den yttersta domens dag. Origenes forinnerligar den kristna eskatologin da
han omvandlar den till ontologi, till filosofisk ldra. Men utan denna och liknande
omvandlingar av de forsta kristnas eskatologi skulle kristendomen enligt Taubes inte kunnat
konsolideras som en kyrka, utan den skulle ha forblivit en eskatologisk sekt som fanatiskt
invintade Kristus stundande aterkomst.” Taubes tes om kristendomens temperering av
eskatologin tycks bli bekriftad av mycket annan forskning. Den katolske teologen Erik
Peterson har exempelvis skildrat hur kristendomen av nodvindighet avldgsnar sig fran den
judiska messianismens eskatologi,60 och Taubes goda vin Aleida Assman bekréftar Origenes
omvandling av den urkristna apokalyptiken till en kosmologisk princip i sin studie Tid och

tradition:

Hos Origenes intridder det grekiska utvecklingstéinkandet i ett blandférhallande till den kristna
eskatologin [...] De personliga dragen hos Gud i egenskap av domare, himnare, kimpe eller
hérskare 16ses upp 1 en logosmystik, i vilken Gud uppenbarar sig som ren ande, som verkande
kosmisk princip [...] Ménniskans frilsning sker inte lingre genom ingripande, atervindande och

fornyelse, utan genom stadigvarande fullkomning.
Origenes teori om historiens gang mot alltings aterstillande genom virldens gudablivande —
apokatastasis — motiverar den kristne att behalla tron pa loftet att tiden med Kristus
ateruppstandelse intrdtt sluttiden. Men denna ontologisering av den kristna eskatologin
innebir forinnerligandet av ett skeende som maste omtolkas for att det ska kunna bevaras som
varsel och tecken om forlossning. Taubes kartlagger i Abendldndische Eschatologie en miangd
strategier som alla kan aterspeglas i Origenes forsok att bevara den eskatologiska passion som
genomsyrat Jesus ldrjungar och de forsta judekristna forsamlingarna. Men genom

forhoppningen att upprepa denna initiala impuls under andra historiska forutséttningar innebér

59 11a
Ibid. s. 109.

%0 Se Peterson, Erik, ”Die Kirche” i Theologische Traktate (Miinchen, 1951), s. 248.

1 Aleida Assman, Tid och tradition — Varaktighetens kulturella strategier, (Nora, 2004), s. 57 f.
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de teologiska projekten nodvéndigtvis nytolkningar av tron. Ddrmed omvandlas ocksa
eskatologins karaktdr. Om urkyrkan behédrskades av den eskatologiska pulsering som Jesus
lira medférde — en ldra som enligt Taubes var avhéngig judendomens tanke om yttre,
historisk frélsning — sa tempererades eskatologin da de ursprungliga forsamlingarnas
allmdnna eskatologi omvandlades till en individuell eskatologi i och med gnosticismens
framvixt och kyrkofddernas tolkningar av uppenbarelsen. Den individuella eskatologin
innebar en forsta omvandling av den eskatologiska lidelse som kan foras tillbaka pa Jesus och
hans lidrjungar, samt de forsamlingar som foljde efter korsféstelsen, eller senare uppstod i och
med Paulus missionerade. Det som da dnnu var en kristendom utan enhetlig dogmatik gick
fran att vila pa en allmén eskatologi till att med Origenes och kyrkofiderna omvandlas till
individuell eskatologi diar den enskildes sjdl sattes i centrum. Forskjutningen fran det
allménna till det individuella signalerar ett forinnerligande av eskatologin. For att 6verleva
det misslyckande som urkyrkans forsta profetia innebar — Kristus stundande aterkomst — och
for att kristendomen ska kunna forbli en religion — eller kanske snarare konstitueras som just
en religion, som kristendom — maste den kristna frélsningsldran anpassas den nya historiska
situation som tenderar att forvanska den kristna uppenbarelsens initiala sanningshalt. Sa
genom att omvandla den allminna eskatologin, idén om en historisk, yttre frilsning, till en
ldra om historien som forsynens vég, samt placera anden eller den enskildes sjil och samvete i
centrum for frilsningen, kan Origenes och en kyrkofader som Augustinus paradoxalt nog
bevara apokalyptiken som ett forinnerligande lofte. Om &n till priset att eskatologin

forvandlas till dogmatik.

Damit ist die Hoffnung auf das tausendjdhrige Reich endgiiltig aus der Kirche verdringt und
wird fortan die Sache von Sekten. An die Stelle der allgemeinen Eschatologie tritt die
individuelle Eschatologie. In der Mitte steht jetzt das Schicksal der Seele, und die Endzeit ist
verdringt vom lezten Tag des menschlichen Lebens. Die individuelle Eschatologie beherscht
von Augustin an die christliche Religion der katholischen und protestantischen Konfession. Die
allgemeine Eschatologie, die in sich die Hoffnung auf das Reich trégt, tritt im christlichen Raum

.. . 62
von nun als Hdresie auf.

[Med det #dr hoppet pa det tusendriga riket slutlgiltigt fordrivet ur kyrkan och blir med detta
sekters angeldgenhet. Den allmdnna eskatologin ersitts med den individuella eskatologin. I
centrum star sjdlens ode och sluttiden dr undantringd fran minniskolivets sista dag. Den
individuella eskatologin behirskar fran och med Augustinus savidl den katolska som den
protestantiska konfessionens tolkning av den kristna religionen. Den allméinna eskatologin, som
i sig bir pa hoppet om riket, trider nu endast in i den kristna virlden som heresi.]

%2 Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 109.
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Den allménna eskatologins forinnerligande och 6vergang till individuell eskatologi medfor en
korresponderande omvandling som ror eskatologins horisontalitet. Gud gick enligt Taubes
ifran att vara en motviirldslig Gud — en Gud som lovar ett kommande rike pa jorden — till att
med den individuella eskatologin bli en overvirldslig Gud — en Gud som tronar Gver
ménniskan i himlen och star i vertikal relation till ménniskans inre. Himmelriket vintade inte
langre som ett tusenarigt rike utan blev med den ptolomeiska vérldsuppfattningen ett rike som
higrade ovanfor minniskan och som giéllde det minskliga livets slut. Eskatologin handlade nu
om den enskildes kamp mot doden, om hoppet att ménniskans ande skall segra 6ver kroppens

och virldens fingelse.

Die Nidhe des kommenden Christus wandelt sich in die Nihe des anwesenden Erlosers. Erlosung
heift jetzt Losung des pneuma aus dem Kerker der Materie. Den Weg zur Erlosung weisen die
Mysterien und der Weiheriten. An die Stelle der urchristlichen Hoffnung auf das Reich tritt das
Schicksal der Seele. Die Ereignisse der Endzeit 16sen sich auf in Gleichnisse, die den Weg der
Seele beschreiben. Die Himmelfahrt, welche einst ganz zukiinftig gedacht war, wird zum

Aufstieg der Seele durch die Aeonen.”?

[Den kommande Kristus nirhet forvandlas till den nidrvarande forlosarens nirhet. Frélsning
betyder nu pneumans frigorelse fran materiens fingelse. Forlossningens vig visar mysterierna
och initiationsriterna. Sjilens 6de triader in i stéllet for det urkristna hoppet om riket. Sluttidens
skeenden forvandlas till liknelser som beskriver sjdlens viag. Himmelsfarden, som ursprungligen
tinktes vara snart stundande, blir till sjidlens uppatstigande genom eonerna.]

Gnosticismen savil som Origenes filosofi dr saledes for Taubes interioriseringsformer som
forinnerligar det kristna ursprungets horisontella och allménna eskatologi, en eskatologi som
vi kan ta del av genom att ldsa Jakobsbrevet i Nya Testamentet, som Taubes daterar till tiden
efter apostlamoétet och ddrmed menar dr Nya Testamentets dldsta skrift. Taubes menar dock
inte att forinnerligandet av den allménna eskatologin dr en enkelriktad forfallsprocess, dven
om han ingalunda fornekar att eskatologins ursprungliga karaktir omvandlas genom dess
forinnerligande (och i egenskap av allmin eskatologi tvingas leva vidare i heretiska och
kitterska riktningar inom kristenheten). Tvirtom tar Taubes avstand fran de idéer som
premierar nagots ursprung framfor dess utveckling. Under sin foreldsning om Paulus brister
han exempelvis ut i forakt mot dem som forgudar ursprunget och ser utveckling som en
dekadensprocess: ”Also ich hab’ weder bei Heidegger noch bei Buber Geduld mit dieser
Apotheose des Frithen. Warum das Friihe besser sein soll das Spitere, sehe ich nicht ein. Wer
3564

an Riegl und Benjamin trainiert ist, weil}, dal das Spéite seine eigene Gesetzlichkeit hat.

[Alltsd jag har inget talamod med varken Heideggers eller Bubers apoteos av det tidiga.

% Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 98.
% Taubes, Jacob, Die Politische Theologie des Paulus, (Miinchen, 2003), s. 16.
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Varfor det tidiga dr béttre dn det senare det inser jag inte. Alla som uppfostrats av Riegl och
Benjamin vet att det sena har sin egen lagbundenhet.] Taubes virderar inte utan konstaterar
blott att historiens gang framtvingar ett férinnerligande av en initial eskatologi om profetian
slar fel. Historiens gang féster den enskildes inre liv vid eskatologin. Redan Paulus star for ett
forinnerligande av en messiansk impuls.

Vi ser hir en forvandling av den kristna eskatologin i och med den epok som savil foder
Origenes som Augustinus filosofiskt orienterade liror — med dem vénds eskatologin inat da de
Oppnar upp en problematik baserad pa minniskans sjidl och samvete — och med Joachim av
Floris ser vi en ny vidndning som river upp sjdlens port och tvingar ut ménniskan i historien.
Nir Joachim fods har ett millennium gatt sedan Kristus uppstandelse, men tiden har
fortfarande inte forlosts. Det krdver sin forklaring och Joachims svar bryter med den
individuella eskatologi som Origenes och Augustinus temperering av frilsningen inneburit
och som fortfarande var den forhédrskande inriktningen i kyrkan under Joachims tid. Joachim
av Floris aterbordar med sin ldra om andens rike till den kristna eskatologin dess allménna,
horisontella arv. Detta sker till priset av att Kristus roll decentreras, vilket potentiellt stinger
den virld som mojliggjort Augustinus och Origenes individuella eskatologi. Anden dr hogre,
nirmare slutet, in sonen och fadern.

Emedan Joachim av Floris forhéller sig till dogmen om treenigheten blir hans ldra ett
omedelbart svar pa en foregaende profetias misslyckande. Dér den katolska kyrkan sett sig
som garanten for sjdlarnas frilsning i mellantiden — tiden mellan Jesus ateruppstandelse och
aterkomst — star nu i stillet andens stundande rike. Den andes utvecklingsgang som Hegel
langt senare ska folja fram till sitt slut. Virlden ar forsonad da anden &r virldsanden och
historien av Hegel uppfattas som sin egen feodicé, menar Taubes: “Hegel versteht seine
"Philosophie der Weltgeschichte’ als ’die wahrhafte Theodicé, die Rechtfertigung Gottes in

der Geschichte.””®

[Hegel forstar sin *filosofi om vérldshistorien” som ’den sanna teodicén,
Guds rattfardiggorelse 1 historien.”] Hegels stingning av historien 4r som vi sett ett
emblematiskt exempel pa den tillbakablickande profetian, men samtidigt tycks Hegels
Sframtidsmonopol tillintetgdra Taubes begrepp om eskatologin. For &r inte eskatologin och
profetian for Taubes rent aprioriskt en Oppning av virlden som historia? Hur kan Hegels
filosofi — som ldser historien som avslutad — i sadana fall fungera profetiskt? Vittnar Taubes

vacklande forhallande till Hegel om ett otéinkt som aterstar att begreppsliggoras? For att svara

% Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 98.
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pa dessa fragor maste vi granska Taubes forstaelse av historien, for att ddrefter skildra hur

historien &r relaterad till erinringens forinnerligande av tidens limningar.

7. Israels horsamhet

Sociologen Richard Faber berittar i sin lilla bok om modern markionism, Politische
Ddmonologie, att han en gang triffade Taubes biarande tva bocker under sina armar “als wire

L c 66
sie eine ostjiidische Thorarolle.”

[som om de vore en Ostjudisk Thorarulle.] Taubes ska ha
smekt och dansat fram med bockerna for att med Faber lika forlgjligande tala om den ena
boken som lovprisa den andra. Den avskydda boken var Taubes hatobjekt framftr andra:
Arnold Gehlens Urmensch und Spc'itkultur.67 Den lovprisade var Erich Auerbachs Mimesis, en
bok som Taubes inte enbart beundrade som litteraturvetenskapligt mésterverk utan dven som
bibelkommentar. ®® Framforallt var Mimesis viktig f6r Taubes eftersom Auerbach skildrar hur
historiebegreppet &r en produkt av den verklighetsuppfattning som framalstrade profetian och
apokalyptiken. Om Taubes framst hdmtar sina analyser fran filosofiskt och religiost stoff
forsoker ~ Auerbach  hirleda  verklighetsframstéllningar och  livskédnslor  genom
litteraturvetenskapliga stilanalyser. Redan i den inledande essin i Mimesis — ’Odysseus arr” —
stéller Auerbach den homeriska stilen mot en ”likaledes antik, likaledes episk text ur en annan
formvirld.”® Berittelsen ir Isaks offrande av Abraham, vars verklighetsframstéllning 4r

visensskild fran den homeriska epikens och som utmirks av drag som i Abendlindische

Eschatologie pekas ut som nagra av eskatologins grundliggande kénnetecken:

Den homeriska stilens sdrpriagel blir dnnu tydligare om man mot den stiller en likaledes antik,
likaledes episk text ur en annan formvérld. Jag viljer offrandet av Isak, en enhetlig berittelse i
den sa kallade Elohistens redaktion. Bérjan lyder: ”En tid hérefter hinde det sig att Gud satte
Abraham pa prov. Han sade till honom: ’Abraham!” Han svarade: 'Hir &r jag.” ” [...] Var
befinner sig de tvd samtalande? Det ségs inte. [...] Ovintat och gatfullt kommer han [Gud]
farande fran okinda hojder eller djup in i scenen och ropar: Abraham! Nu séiger kanske nagon
genast att detta har sin forklaring i judarnas speciella gudsforestillning som var sd helt
annorlunda dn grekernas. Det &r riktigt — men inget motargument. Redan den gud de en géng
tillbad i 6knen saknade fast gestalt och uppehallsort och var den ende, och dessa drag kom inte
bara att std sig utan rentav skirpas ytterliggare under kampen med den frimreasiatiska
omvirldens mycket mer askadliga gudar. Judarnas gudsforestillning 4r inte sd mycket orsak till
som snarare symtom pa deras sitt att uppfatta och framstélla viirlden.”®

66 Faber, Richard, Politische Dimonologie — Uber modernen Marcionismus, (Wiirzburg, 2007), s. 15.

67 Gehlen, Arnold, Urmensch und Spditkultur, (Berlin, 1956).

% Auerbach, Erich, Mimesis — Verklighetsframstdllningen i den viisterlindska litteraturen, (Falun, 1998).
% Ibid. s. 17.
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Avstandet som skiljer Abrahams Gud fran virlden kan endast 6verbryggas av Guds verbala
formaningar och ménniskans hérsamhet. Méanniskan ser inte Gud utan hér honom, blir kallad
av honom och dr utlimnad at tron pa det osynliga, at ett forbund med nagot som inte ir av
virlden. Osynligheten, distansen till vérlden, rosten och horsamheten, som Auerbach
framhéver i sin analys av den gammaltestamentliga epiken — och som han stiller mot den
homeriska epikens inomvirldsliga, immanenta och visuella polyteism — framstéller Taubes i
Abendldndische Eschatologie som strukturella grundelement for den apokalyptiska och
eskatologiska litteratur som bland annat viller fram med det judiska folkets férhoppning om
Israel. Med Israel menar emellertid Taubes mer @n den judiska forhoppningen om ett
fredsrike. Israel &ar namnet pa den apokalyptiska vérldskidnslans ursprungsort: “Die
geschichtliche Ort der revolutiondren Apokalyptik ist Israel. Israel erstrebt und versucht die
"Umkehr’. Die Umkehr des Innen wirkt umkehrend auf das Auflen. Das wesentliche
Verhalten Israels zum Leben wird durch das Pathos der Revolution bestimmt.”’' [Den
revolutiondra apokalyptikens historiska ort dr Israel. Israel strivar efter och forsoker
’omviéndelsen”. Det inres omvindelse verkar omvindande pa det yttre. Israels visentliga
forhallande till livet blir bestimt genom revolutionens patos.]

Begreppet Israel betecknar foljaktligen inte en stat i Taubes verk utan en eskatologisk och
apokalyptisk passion som genomsyrar den framre asiatiska virlden som sadan och som ska
komma att traderas inom andra religidsa och ideologiska forestéllningar. Israel dr idén om
forlossningen som griper in i historien som en eskatologisk forhoppning och som verkar savil
forinnerligande som mot historien. Precis som Auerbach uppticker hur den bibliska
traditionens brott med den grekiska virldens mytiska tidsuppfattning utmynnar i en vision
baserad pa Guds ord och minniskans horsamhet, hivdar Taubes att Israels apokalyptiska
tradition tillhér horsamheten, emedan den mojliggors av en osynlig, i vérlden frimmande
Guds kallelse av minniskan: "Wenn Hellas das *Auge der Welt gennant wird, so 146t sich
vielleicht von Israel sagen, dall es das ’Gehor der Welt ist”. [...] Die Wirklichkeit Israels

» 72 [Om Hellas bendmns som

schwingt zwischen Gehor-sam und Ungehor-sam gegen Gott.
‘virldens oga’ dr det kanske mojligt att kalla Israel for ’vérldens ora/gehor’. [...] Israels
verklighet pendlar mellan hor- och ohdrsamhet gentemot Gud.]

Det hellenska 6gat &r blint for eskatologin, medan Israel uppfattar rosten som Overbrygger
avgrunden mellan Gud och vérld genom att den av Gud kallade ménniskan stélls mellan Gud

och virlden som en brygga som forenar avgrundens tva sidor. Horsamheten uppmarksammar

! Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 26 f.
" Ibid. s. 27.
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darfor att virlden och Gud dr varandras motpoler: "Die Welt ist das Gegengottliche und Gott

ist das Gegenweltliche. Gott ist in der Welt fremd und unbekannt. Indem Gott in der Welt

erscheint, ist er fiir die Welt neu. Der 'neue Gott’ ist der unbekannte, der Welt fremde Gott.””?

[Virlden édr det motgudomliga och Gud det motvérldsliga. Gud ir i vérlden frimmande och
okénd. Genom att Gud visar sig i vérlden &dr han ny for virlden. Den 'nya Guden’ ir den
okinde, den for virlden fraimmande Guden.] Avstandet mellan Gud och viirld ir ett motstand,
ett avstand mellan det nya och det gamla, och vittnar om uppkomsten av en dimension i
tillvaron som inte dr av vérlden och som den mytiska vérldsuppfattningen inte kunnat
begreppsliggora: det mdjliga. Mojligheten blir gransbegreppet mellan de tva slutna totaliteter
— Gud och virld — som eskatologin stéller mot varandra och som méts och forenas i historiens
gang. Utifran det eskatologiska perspektivet blir historien ett grinstillstand mellan evighet och
dndlighet och for med sig det nya, det kommande och uppenbarade. Virldens slutna
mojligheter binds upp av uppenbarade mojligheter:
Die Zeit wird ausgerichtet, sie geht auf etwas auf zu, das nicht war, sondern sein wird und das,
wenn es erreicht, nicht wieder verloren geht. Die Welt als Zeit geht auf einen 'neuen Himmel
und eine neue Erde’ zu. Das Neue geht iiber den Kreis des Ursprungs hinaus. Das Neue ist im
Element der Geschichte. Von der Geschichte aus wird der Ursprung zum Anfang, an den sich
Mitte und Ende reiht. Die Geschichte selbst ist Mitte zwischen Schopfung und Erlosung. Die
Welt als Geschichte hat ihren Schwerpunkt nicht in der ewigen Gegenwart der Natur, sondern
wird genidhrt aus der anfidnglischen Schopfung und ist ausgerichtet auf die endliche Erlosung.
Das einzelne Geschehen dient dem Gang von Schopfung zu Erlosung. Es trigt seinen Sinn nicht

in sich selbst, sondern 14t die Ordnung der Schopfung durchblicken und weist hin auf die
Ordnung der Erlosung. Ein Ereignis is timmer auf das Eschaton bezogen.

[Tiden #r riktad [ausgerichtet], den gir mot ndgot som inte var utan snarare ska bli och som nir
det dr natt inte skall férloras igen. Virlden som tid ror sig mot ’en ny virld och en ny himmel”.
Det nya gér bortom ursprungets krets. Det nya ir i historiens element. Utifran historien blir
ursprunget en begynnelse, vid vilken mitten och slutet stéller sig. Historien dr sjdlv denna
mittpunkt mellan skapelse och fréilsning. Virlden som historia har inte sin tyngdpunkt i naturens
eviga nérvaro utan nirs av den ursprungliga skapelsen och ir riktad mot den é@ndliga frialsningen.
Det enskilda skeendet betjinar utvecklingen fran skapelsen till frilsningen. Det bér inte sin
mening inom sig sjdlvt utan liter skapelsens ordning bli uppdagad och visar fram till

frilsningens ordning. En héndelse &r alltid hdnvisad mot Eschaton.]

Eskatologin foder foljaktligen historien da den later tiden leda mot ett slut. Tiden ritas ut och
befrias fran sin cykliska natur som kinnetecknar temporaliteten i den mytiska varlden. Mircea
Eliade undersoker cykliciteten i Heligt och profant och visar hur denna kosmogoni implicerar
att ’for den religiosa manniskan i de arkaiska kulturerna [...] fornyar sig virlden varje ar, den

dterfar med varje ar sin ursprungliga helighet, dvs. den blir ater sadan som den en gang i

" Ibid. s. 19.
" Ibid. s. 23
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tiden utgick ur Skaparens hand.””” Detta kan tyckas pdminna om Taubes utliggning om Adam
kadmon — den ursprungliga ménniskan — i Die Politische Theologie des Paulus men som
Eliade papekar handlar helighet for mytens ménniska om att hejda tidens forlopp ”genom

d”76, medan Taubes skildrar hur Paulus och den

mellankomsten av en helig icke-historisk ti
tradition han tillhor ser tiden som frist. Tidens riktning dr riktningen mot forlossningen.
Eftersom tiden far en historisk begynnelse i uppenbarelsen blir historiebegreppet omedelbart
relaterat till Eschaton, det uppenbarade slutet. Var begynnelse har ett slut och tiden blir
genom begynnelsen en process som ror sig mot — eller atminstone riktas mot — ett slut.

Men med vilken ritt sammanfor Taubes historien med eskatologin och uppenbarelsen? Till
skillnad fran Auerbach argumenterar Taubes trots allt for att historiens vdsen, och inte endast
den judiska vérldens historiebegrepp, finner sitt rittmétiga begrepp i eskatologin. Ett svar kan
vi finna hos den tyske filosofen Erwin Reisner, som var verksam i tidskriften Zwischen den
Zeiten, tillsammans med teologer som Karl Barth, Friedrich Gogarten och Eduard
Thurneysen, och som inspirerade Taubes djupt i arbetet med Abendldndische Eschatologie.
Reisner betonar i Die Geschichte als Siindenfall und Weg zum Gericht att begreppet historien
inte pa nagot sitt dr sa entydigt som det i forstone kan verka. Det moderna historiebegreppet
har forlorat kontakten med den abrahamitiska idén om historien genom den frimmande
Gudens uppenbarelse i tiden.”” Enligt Reisner dr modernitetens historiebegrepp tomt och
endimensionellt, da historien inte lingre med nodvindighet kan forankras i en ontologisk idé
eller i ndgon uppenbarelsemodell. Samtidigt bestimmer Reisner tidens och rummets visen
genom den bibliska skapelsemyten, dven om han utifran sin egen utgangspunkt tvingas
erkéinna det potentiellt arbitrdra i denna utldggning av tidens vidsen. Reisner inser att den tid
han skriver 1 — Die Geschichte als Siindenfall und Weg zum Gericht publicerades 1929 — dr
behiirskad av relativismen: “Der Relativismus beherrscht unser ganzes Denken”.”®
[Relativismen behirskar hela vart tinkande.] Men savil Reisner som Taubes bjuder motstand
mot samtidens “allhemeinen Wertlosigkeit” [allmidnna forlust av virden] och de gor det
genom att atervinda till den bibliska traditionens historiebegrepp.” Taubes genom att forfatta
en eskatologins apologi. Reisner utifran forsoket att forfatta en kulturens och tidnkandets

eskatologiska summa adekvat sin tid. De tva tidnkarna korsbefruktar det moderna tinkandet

med tankemodeller som blivit den forhdrskande subjektiviteten frimmande, men som de

5 Eliade, Mircea, Heligt och profant, (Uddevalla, 2008), s. 68.

"% Ibid. s. 65.

"7 Reisner, Brwin, Die Geschichte als Siindenfall und Weg zum Gericht, (Miinchen, 1929), s. 68.
" bid. s. 1.

" Ibid. s. 3.
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menar att tiden uppenbarar nodvindigheten av. Enligt dem &dr den bibliska traditionen av
storsta vikt da den mojliggor ett tinkande som nar historiens visen, men som samtidigt
forvigras under den postkristna epok som de menar sig leva i (vilket vi ska aterkomma till).
Likt Auerbach tar bade Reisner och Taubes fasta pa horsamheten, lydnaden mot en
uppenbarad Gud, som en Oppning av tiden som historia. Den uppenbarade Guden varslar om
att tiden bér pa ett 16fte, en mojlighet. Loftet dr ett fordrag, grunden till det forbund mellan
Gud och minniskan, som tar sin plats i tiden. Férbundstanken mojliggor dérfor att tiden kan
granskas utifran manniskans horsamhet mot Gud. Utifran denna idé om horsamheten menar
Reisner att den egentliga historien inte kan skadas utan enbart horas, da det forgangna inte
langre finns att se. Historiens kontinent tillhoér orat: ”Der Geschichtsforscher will die
Vergangenheit sehen und verstandesmissig begreifen. Die wahre Vergangenheit jedoch bleibt

80 [Historieforskaren vill

Angelegenheit des Ohres, sie kann nur gehort und geglaubt werden.
se och forstandsmaéssigt begripa det forflutna. Det sant forgangna blir dock en angeldgenhet
for orat, det kan endast bli hort och trott.] Reisner, Taubes och Auerbach binder foljaktligen
alla tre samman historiebegreppet med horsamheten mot uppenbarelsen. Men vad é&r
horsamhet?

Vad karaktiriseras horsamhet av om inte tro och férhoppning? Tro i betydelse atlydnad och
efterfoljelse. Horsamheten tycks omojlig att separera fran forhoppningen om att atlydnaden av
Guds bud skall leda till en kommande forlossning. Ddarmed innebédr Reisners och Taubes
historieuppfattning att ménniskans forstaelse av tiden som historia forinnerligas som
horsamhet mot Guds formaningar. Minniskans dndlighet tolkas eskatologiskt. Tiden ses som
frist. Slutet blir ett 16fte. Den apokalyptiska tiden leder till att ménniskans inre Oppnas upp
som samvete eller sjil, som det inre liv som skyddar Guds ord, vilket m6jliggor den allménna
eskatologins forvandling till en individuell eskatologi. I Abendldndische Eschatologie noterar

ocksa Taubes att: ”Die Zeit ist das Leben des Innen.”®!

[Tiden &r det inres liv.] I egenskap av
historia dr tiden i sig en interiorisering av méanniskans subjektivitet, da tiden skir upp ett inre
rum i ménniskan, ett forinnerligat utrymme som kan genomsyras av horsamheten, en plats diar
Guds ord kan forvaras. Detta innebdr ocksa en fornyelse av manniskan. For tiden dr den nya
tid som for med sig den nya ménniskan. I sin artikel ”Zur Konjunktur des Polytheismus”

anviander Taubes Hesekiel 18 for att skildra hur horsamheten befriar ménniskan fran sitt

8 Ibid. s. 12.
81 Taubes, Jacob, Abendliindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 11.
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tidigare liv som liste henne i blodets och sliktens mytiska gemenskap.®” 1 denna
subjektivitetens urhistoria tvittas hon ren fran sliktets och mytens skuldsamband genom att
stallas infor Guds ansprak. Det dr tidens nya form som mojliggor denna foréndring, da
individen befrias fran sliktets cykliska tid genom att kastas in i Guds forlosande, historiska tid
som miits utifran ménniskans horsamhet och som genom att paminna om att ménniskan tillhor
Gud och inte den minskliga ordningen — som nationen, sliktet, familjen — pekar fram mot

forlossningen:

Och Herrens ord kom till mig. Han sade: Vilken orsak har ni till att anvinda detta ordsprak i
Israels land: “Fiderna iter sura druvor, och barnens tdnder bli dmma av det? S& sant jag lever,
siger Herren, Herren, ni skall ingen orsak mer ha att anvinda detta ordsprak i Israel. Se, alla
sjalar 4r mina, faderns sjdl savil som sonens dr min. Den som syndar, han skall d6. (Hes 18:1-4)
[...] Alltsa: jag skall doma var och en av er efter hans vigar, ni av Israels hus, siger Herren,
Herren. Vind om, ja, vind er bort fran alla era overtridelser, for att er missgérning inte ma bli er
till en stotesten. Kasta bort ifran er alla de 6vertridelser som ni har begatt, och skaffa er ett nytt
hjdrta och en ny ande. Ty inte vill ni vél do, ni av Israels hus? Jag har ju ingen lust till ndgons
dod, sdger Herren, Herren. Omvind er dérfor, sa far ni leva. (Hes 18:30-31)

Gud skinker i Hesekiel 18 ménniskan en mojlighet att vinda om, att ga vidare genom en
fornyelse av anden och hjértat, genom att bli ansvarig for sina egna handlingar. Det 4r denna
fornyelse som tiden for med sig som gava nir den blir till historia. Historien bryter ut den
enskilde ur sliktet. Messianismens forinnerligande nér profetian har slagit fel foregas
foljaktligen av den interiorisering av ménniskans subjektivitet som tiden generar nir den
befriats fran den cykliska tidens upprepningar. Den eskatologiska idén om tiden behover inte
utmynna i en profetias brist pa uppfyllelse for att medféra messianismens interiorisering, utan
Abendldndische Eschatologie explicerar att tiden i sig ger upphov till ett inre liv som
horsamheten gor avhidngig av profetians kallelse. Tiden &r nimligen tecknet pa den
vérldsordning som dr sondrad i en inre och yttre domén: “Die Zeit ist die Ordnung der Welt,
die zerissen ist in Innen und AulBlen. Die Zeit ist das Mal}, das den Abstand von Innen und

AuBen mift.”%

[Tiden dr den vérldsordning som &r sondrad i inre och yttre. Tiden dr mattet
som miter avstandet mellan det inre och det yttre.] Tiden markerar en dialektik mellan inre
subjektivt upplevd tid och tidens irreversibla forlopp som potentiellt finner sin férsoning i den
eskatologiska horsamheten, da det inre livets avstand fran den yttre tiden i begreppslig
mening Overbyggs nir tiden tolkas som ett 16fte, en riktning mot forlossningens slut.

Avstandet édr kvar men for eskatologen ror sig tiden mot en slutpunkt dér separationen mellan

82 Taubes, Jacob, ”Zur Konjunktur des Polytheismus” i Vom Kult zur Kultur, Miinchen: Wihlem Fink Verlag,
1996, s. 343.
8 Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 11
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det inre och det yttre upphévs, diar ménniskans liv inte ldangre dr dndligt, dédr historien och
tiden fullbordas i sitt mal: evigheten. Profetians forvandlig av tiden till uppenbarad tid, till
historisk tid, skapar en forinnerligad subjektivitet som erfar den yttre historien som en
mojlighet. Skapelsen och tiden uppfattas som en gava, en virld rik pa mojligheter, som en
begynnelse av nagot som ror sig mot nagot nytt i sitt avslut. Den horsamme ser foljaktligen
vad som star henne till skinks och hon ser att gdvan dr god. Horsamheten innebdr darfor
ocksa kirlek. Sonens kirlek till sin fader och faderns kérlek till sin son. Guds kérlek till Noa,
till Abraham, till David, till ménskligheten.

Horsamheten dr vigen till tron, hoppet och kirleken. Fenomen som enligt Taubes inte har
nagot med det ensamma jagets askadande av virlden och tiden att gora, utan tviartom savil
bekriftar horsamheten som tillhorandet till den andre. I sin utliggning av Paulus forstaelse av

dessa begrepp i Die Politische Theologie des Paulus blir detta tydligt:

Wenn man sieht von Angesicht zu Angesicht, braucht man doch keine Hoffnung. Dann seh’ ich.
Solange ich warte auf den Bus, hoffe ich. Wenn er gekommen ist, steig ich ein. Und Glaube
hei3t: Ich gehe in der Finsternis. Sie kennen die Stelle: Wir wandeln im Glauben, nicht im
Schauen. Wenn man schaut, braucht man nicht zu glauben. Und was ist nun mit der Liebe? Was
heiflt den Liebe? [...] Liebe heifit, daB ich nicht in mir das Zentrum habe — denken Sie an das
Symposion -, sondern: ich habe ein Bediirfnis. Der andere ist notig. Es geht gar nicht ohne den
anderen. [8.4. .] Der Witz ist bei Paulus, daf ich auch in der Perfektion kein Ich bin, sondern wir in
Wir sind.

[Nédr man ser ansikte mot ansikte behover man ju inget hopp. D4 ser jag. Sa ldnge jag vintar pa
bussen hoppas jag. Nér den har kommit stiger jag in. Och tro betyder: jag gar i morkret. Ni
kénner till platsen: Vi lever i tro utan att se [i tysk Overséttning vi gér i tro inte i seendet,
anspelar pa 2 Kor 5:7/ min anm.]. Nir man ser behéver man inte tro. Och vad #r det nu med
kirleken? Vad betyder da kirleken? [...] Kérlek betyder att jag inte centrum i mig sjilv — tidnk
pa Symposion — utan jag har ett behov. Den andre dr nodvindig. Det gar inte utan den andre.
[...] Paulus poidng ir att jag i perfektionen inte heller 4r ett jag utan att vi &r ett vi.]

Det avgorande i citatet dr att tron och hoppet som delar av horsamheten dr avhingiga
tolkningen av det som inte omedelbart kan beskadas. Den troende moter en virld av varsel
och tecken vars mening hon enbart kan hoppas pa ar sann. Sa kan ocksa den forgangna tiden
uppenbaras genom att den tolkas. Den troende star inte infor ndgot som hon ser utan snarare
nigot som i tiden sigs ha uppenbarats. Ogat kan inte nd in i det forflutnas natt och ingen ser in
i det tillkommandes tocken. Forfluten och framtida tid askadas inte utan halls for sant genom
tro och forhoppningar. Tron dr som vi konstaterade tidigare subjektivitetens sar, det snitt som
tiden skurit in i ménniskan, och didrmed verkar hérsamheten interioriserande. Det vicker en
inre dimension och minniskans inre liv tenderar att licka, om inte villa in i detta sar. Men

vindning inat forblir inte total da horsamheten till uppenbarelsen tvingar ménniskan att limna

8 Taubes, Jacob, Die Politische Theologie des Paulus, (Miinchen, 2003), s. 77 f.
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jagets puppa. Horsamheten medfor att méanniskan forlitar sig pa nagon annan och behovet av
den andre &r enligt Taubes ldsning av Paulus inget annat &n apostelns definition av kérleken:
"Liebe ist das Zugestindnis meiner Bediirftigkeit.”®

behov.]

[Kidrleken &r accepterandet av mitt

Tron och horsamheten mot tron leder dérfor over till kirleken, till Gud, till férsamlingen —
till kérleken till medminniskan. Det inre livet vinds kérleksfullt utat och innebér att jaget
forankras i den yttre virldens trosgemenskaper, men utan att det inre liv som
trosuppfattningen genererar genom att bryta ménniskan fri fran sléktet upphévs, utan i stéllet
leds hon till en relation till den Gud som sa att séiga uppenbarar nagot annat dn det som dr.
Tron bygger alltid pa foreningen med det som Overskrider var minsklig ordning och som
forvisso far kultiska och exoteriska uttryck, men som inte fullstindigt kan uttommas i dessa.
Trons registrering av det osynliga dr dirfor lika mycket en potentiell kritik som kan storta var
kyrka och forsamling, som en mojlig katalysator for varldsfranvind dogmatik och fanatism.
Vi finner en nirbesliktad tankegang hos Reisner nir han argumenterar for att tron implicerar
minniskans avhingighet gentemot Gud. Trosbegreppets implicita avhingighet av Gud leder
ndmligen till att Reisner finner en vidg bort fran den for honom sa forhatliga relativismen.
Relativismen har enligt Reisner sin grund i det moderna jagbegreppets individualism. Jaget dr
vad som laser tinkandet vid médnniskan och forvigrar henne att ta ett steg utanfor det som kan
beskadas med Ogat. Fornuftets och rationalitetens spekulativa formaga begriansas dirmed,
men kan 6ppnas upp av trons hérsamhet mot det osynliga. Relativismens jagbegrepp belyser
Taubes och Auerbach i sin tur genom att kontrastera den bibliska traditionens kollektiva vi —
forsamlingen, forbundet — mot den antika litteraturens ensamma jag. Tron &dr en forsamlings
tro, samtidigt som den lyfter ut individen ur den lasning vid vérldens faktiska sakforhallanden
som det daskddande fornuftet potentiellt innebér. Reisner gar dock ldngre dn Taubes och
Auerbach nidr han skildrar hur profetens och apostelns horsamhet mot Gud innebir att
profeten lanar ut sitt jag till nagot 6verindividuellt. Detta &r ett forfarande som enligt Reisner
dven utmirker diktarens arbete, men som ocksa skiljer ut filosofen fran profeten och poeten
emedan filosofen arbetar med sina egna idéer. Filosofen dr inte som profeten bdrare av
evighetens verkan i tiden, for evigheten star enligt Reisner att finna i glomskan av jaget, i
overgivandet av den individuella fixpunkt som grundar relativismen, medan filosofen &r domd

till att vara sina egna tankars budbirare:

8 Ibid. s. 78.
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Wenn ein Mensch als Prophet oder als Apostel Sprecher der Wahrheit sein will, dann muf} er
sein eigenes Ich vollkommen ausschalten konnen, dann darf er nichts anderes sein als das
passive Organ, dessen sich Gott aus seiner Ewigkeit her bedient, um von der Zeit vernommen zu
werden. [...] Der Dichter fiihlt sich immerhin noch als Werkzeug, wenn nicht Gottes, so doch
wenigstens  irgendeines iiberindividuellen ~Wertes. Der Philosoph jedoch bleibt
uneingeschrinktes Ich, das scharft umrissene Subjekt und Zentrum dessen, was als vorgebliche
Wabhrheit ausspricht.86

[Nér en méinniska vill vara profet eller apostel for sanningen maste han fullstindigt koppla bort
sitt jag, da far han inte vara ndgot annat in ett passivt organ som Gud i sin evighet begagnar sig
av for att kunna bli hord i tiden. [...] Poeten kdnner sig trots allt fortfarande som ett verktyg om
inte for Gud sa atminstone for nagot dverindividuellt virde. Medan filosofen forblir ett ohdmmat
jag, det tydligt definierade subjektet och centret fér det som uttrycks som péstddda sanningar.]

Men vad dr evighet? Med vilken ritt hivdar Reisner att aposteln men inte filosofen dr det
evigas budbirare? Och hur kan evigheten motivera Taubes forstaelse av historiens visen som

eskatologi?

8. Tid och evighet

Taubes brottas med fragan om evigheten nidr han i inledningen till Abendlindische
Eschatologie bestimmer eskatologin som historiens visen. Hans grepp paminner starkt om de
krafttag som Reisner tagit om ménniskans fall i Die Geschichte als Siindenfall und Weg zum
Gericht, vilket vi darfor ska uppehalla oss nagot vid. Enligt Reisner innebir fallet manniskans
fall in i virldens temporala och spatiala beldgenhet. Reisner ar likt Taubes filosof och inte
teolog men han tolkar tillvaron apokalyptiskt — det vill siga som en uppenbarelse — och
hamnar vid det som borde vara teologins uppgift: teckentydandet. Virlden dr en virld av
varsel som soker sin uttydare. Ménniskans dndlighet grundas metafysiskt utifran en radikal
tolkning av Bibeln, men Reisner hemfaller inte at en enkel biblisk positivism — som om
verkligheten maste foras tillbaka pa den kristna traditionens urkund for att kunna
begreppsliggoras. Reisners uppsat tycks snarare vara att aktualisera en biblisk forstaelse av
minniskans spatiala och temporala dndlighet i en vérld som enligt honom gjort sig oavhingig
tron pa uppenbarelserna som det vittnas om i Bibeln. Detta for att kunna atervinda till den
eskatologiska idé som Taubes i sin tur definierar som historiens visen.

For bade Reisner och Taubes innebér den eskatologiska ldsningen av historien att tiden
forenas med evigheten. Reisner erhaller en idé om evigheten genom att han via ménniskans
andlighet, sa att sdga bakvigen, moter den bibliska tanken om ett paradisiskt ursprung innan
fallet. Ur #ndligheten tecknas en bild av den ordning som minniskan avligsnat sig ifrén. Aven

om tiden innebér ett brott med den ursprungliga ordningens evighet hirleds inte fallet av

8 Reisner, Erwin, Die Geschichte als Siindenfall und Weg zum Gericht, (Miinchen, 1929),, s. 13.
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Reisner ur evigheten, utan dndlighetens vara &r snarare vad som tvingar fram den idé om
evigheten som berittelsen om Adams fall implicerar. Andligheten explicerar evigheten. Fallet
skildrar hur evigheten kan tinkas som en ordning utanfor tiden som ges i och av tiden. Adam
ar inte en antropologisk foregangare till den fallna ménniskan — som den katolske teologen
Kurt Anglet papekar i sin senaste bok Macht und Offenbarung — utan ett férebadande av vad
som kan komma: *’Urmensch’ ist nun Adam nicht im Sinne einer biologischen
Anthropologie, sondern als Typos, [...] als das Vorausbild des Kommenden”.*’ [Adam ir nu
inte "urminniska’ i en biologiskt antropologisk mening, utan som fyp, som anteciperingen
[forebilden] av vad som ska komma.] Adams eviga ordning, som inte kiinde till indligheten,
ar ett 16fte om evigheten, inte en bild av minniskans tillstand i en forlorad paradisisk vérld,
utan en forebild av evigheten. Evigheten analyseras forvisso av Reisner som det som
mojliggor tiden, men det &r tidens faktum som varslar om evigheten. Pa samma sitt dr det for
Anglet den fallna minniskan som varslar om Adam. Protos Adam dr Eschatos Adam, som
Taubes skriver i Abendlindische Eschatologie. Aven for Reisner 4r minniskan ett tecken pa
Adams mojlighet; en idé om evigheten. I Die Geschichte als Siindenfall und Weg zum Gericht
hamnar dirfor evigheten i polemisk kontrast mot intet, for enligt Reisner utmynnar inte tiden i
intets intighet utan leder oss till en adekvat forstaelse av evigheten om den begreppsliggors
som historia. Det vill siga som en vig fran Siindenfall [Syndafall] till Gericht [Dom]. Tiden
som historia blir vad vi med Taubes kan bendmna for en eon mellan tva evigheter. Savil
Taubes som Reisners evighetsbegrepp karaktiriseras foljaktligen av att den dndliga och
irreversibla tiden reser sig ifran och slutar i det eviga, snarare dn att forgas i intet. Insikten om
evigheten &r darfor ocksa insikten om att virlden dr en skapelse emedan det eviga skidnker
tiden och virlden vara, om 4n genom en akt creatio ex nihilo. Sa dven om skapelsen ges ur
intet dr evigheten inte en del av det intiga utan det som skénker vara ur intet, om &n genom att
begrinsa sig sjdlv och lata skapelsen inledas som en begynnelse, som tidens sprang ut ur det
eviga. Utifran Reisners tolkning blir skapelseberiittelsen i Forsta moseboken historien om hur
evigheten tringer undan intet, forcerar fram tiden men ocksa mirker skapelsen med ett 16fte
om evigt liv. Skapelsen ma forga men da den har varit dr den for evigt bevarad i
forgiangelsens forpassande av allting till det forflutnas eviga ordning.

Med Reisner kan vi hidvda att det eviga dr namnet pa det som skyddar det férgangna och
forebadar det framtida. Evigheten implicerar att tiden bevaras i en ordning som den fallna

méinniskan erfar som dndlig, men som hon genom uppenbarelsen kan inse dverskrider hennes

87 Anglet, Kurt, Macht und Offenbarung — Zum Geheimnis der Gesetzwidrigkeit, (Regensburg, 2009), s. 87.
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dndlighet eftersom uppenbarelsen dr uppenbarelse av det eviga i tiden. Taubes implicerar en
liknande tankegang nir han noterar hur minnet gor det mojligt for minniskan att i tidens
forlopp erfara det forlidna som nagot som for evigt bevarats. Enligt Taubes dr Gud evigheten,
det absoluta minnet som bevarar allting i sin oférmaga att glomma: “Gott ist das absolute

»88 [Gud ar det absoluta minnet och for honom

Gedichtnis, und fiir ihn gibt es kein Vergessen.
finns det ingen glomska.] Evighetens kategorier, det vill séga att tiden i evighet fortvarar som
forfluten eller framtida tid, &r i enlighet med Taubes perspektiv givna av nagot annat dn
ménniskohand, medan nuet tillhér ménniskan. Nuet definieras i Abendlindische Eschatologie
som en overklig och stindigt vergaende grians mellan den forgangna tidens intet mer och
framtidens dnnu inte. Nuets ndrvaro dr den inre upplevda tidens centrum och forsjunken i
minniskan som erfar sig vara hir och nu.* Men orden intet och inte ir oprecisa da evigheten
gor nuet till en granszon som mojliggor att det som inte dr kan erfaras som nagot forlidet.
Nuets ndrvaro dr vad som r intigt och stindigt overgaende inte den forflutna tiden som
bevaras i sin eviga forlidenhet. Samtidigt &r framtiden bevarad i evigheten, i den evigt
annalkande tiden. Nirvarons intighet dr i sin tur den attonde dagen. Dagen i skapelsens
ordning som skiinkts den ménniska som brutit med mytens tid och tritt in i historien. Den tid
som ur nuets perspektiv dr dndlig men som bevaras som forlidenhet och projiceras som nagot
kommande. Den historiska minniskan méoter evigheten i tidens oavbrutna gang snarare dn i
mytens idé om skapelsens eviga nu, for det dr evigheten och inte nuets intiga ndrvaro som
skdnker den forgangna och den kommande tiden vara genom att tiden blir historisk. Saknad
och forvintan mojliggors inte av intigheten utan av det eviga. Evigheten ridddar den forlidna
tiden genom att gora den samtidig med nuet som forfluten tid och forloser framtida tid genom
att skinka nuet dess intighet da nirvaron stindigt rasar in i det forgangnas ordningar. Om
tiden skall kunna bli historia maste den forgangna tiden bevaras i evigheten snarare in att
forgas i intet. Historien, menar Reisner, ges darfor av uppenbarelsen da uppenbarelsen dr vad
som signalerar att det eviga bryter in i vérlden och proklamerar minniskans sanna hirkomst. I
sin essd “Offenbarungsglaube und Historische Wissenschaft” fran 1947 tydliggor Reisner
denna position genom att papeka hur uppenbarelsen later virlden framsta som skapelse,
niarmare bestimt som tidens och historiens begynnelse, som en giava av den uppenbarade

Guden:

Die Offenbarung ist nur dann wirklich Offenbarung, sie verdient nur dann diesen Namen, wenn
sie das offenbart, was natiirlicherweise gerade nicht gewuf3t oder erfahren werden kann, also im

8 Taubes, Jacob, Abendliindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 25.
89 .
Ibid. s. 17.
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Bereich des Zeitlich-Geschichtlichen das Vergessene und das heilt [...] unsere wahre Herkunft
aus der Hand des lebendigen Sch(jpfergottes.go

[Uppenbarelsen dr enbart di sann uppenbarelse, den fortjinar enbart da detta namn, nir den
uppenbarar det som pa naturlig vig inte kan vetas eller erfaras, alltsd i det tidsligt-historiska
omradet det glomda och det betyder [...] var sanna hirkomst ur den levande skapargudens
hand.]

Da uppenbarelsen trider utanfor vad som med naturliga — eller naturvetenskapliga — medel
kan begripas giller det att forsta citatet som att uppenbarelsen av virlden som skapelse i strikt
mening inte innebdr en kosmologisk utsaga — exempelvis som om skapelsen skedde pa sju
dagar, eller som om ljuset kom till innan stjirnorna — utan som att genom uppenbarelsen
uppenbarar sig skapelsens — och ddarmed tidens — sjdlva visenshirkomst som skapelse ur en
begynnelse, med andra ord som ett novum: ’I begynnelsen skapade Gud himmel och jord.”
(Mos 1:1). Forsta Moseboken &r i denna ldsning inte en empirisk eller naturvetenskaplig
utliggning av virldens hiarkomst i Guds skapelseakt, utan snarare ett profetiskt proklamerande
av virldens begynnelse som skapelse, som Bereshit — (i begynnelsen) — som Genesis.
Aterigen kan vi finna stod i Macht und Offenbarung da Anglet papekar att skapelseordningen
inte &r ett ”Kapitel aus der Naturgeschichte” [Kapitel ur naturhistorien] utan ”gegenwirtig wie
die Welt, iiber die an bestimmten Stunden und Tagen ein Hauch des Paradieses liegt”.91
[samtida som virlden, 6ver vilken under bestimda timmar och dagar en andning fran
paradiset ligger.] Ur detta perspektiv dr skapelseberittelsen i Forsta Moseboken snarare
eskatologi dn kosmologi, da sjdlva idén om virldens uppenbarelse som begynnelse leder fram
mot en idé om skapelsens fullbordan.

Skapelseordningen i Forsta Moseboken neutraliserar det som Taubes definierar som den
mytiska tidens vésen: evigheten fattad som evig aterkomst, som perpetuum mobile, som
ursprung snarare dn begynnelse och riktning. Myten bryts a ena sidan genom att skapelsen i
Forsta Moseboken ges i begynnelsen, a andra sidan da den utvecklas mot den sjunde dagens
fullbordan. Den eskatologiska ldsningen av Forsta Moseboken &r dédrfér avhingig tolkningen
av skapelsens temporala ordning. Guds sju dagar 16sgor tiden fran den lasning som den
mytiska tidens cyklicitet innebdr och leder over till den attonde dagen, historiens dag.
Historien fortsitter den fullbordan som skapelsens sjunde dag implicerar genom forbunden.
Forbunden bygger dirfor pa vad man i enlighet med kristen tradition kan definiera som
utstakandet av en sakramental ordning som avgdr vad som dr gott och vad som &r ont, vad

som dr rent och vad som dr orent och bekriftar pa sitt sitt vad Gud sag som gott i skapelsen.

% Reisner Erwin, Offenbarungsglaube und Historische Wissenschaft, (Berlin, 1947), s. 12.
o1 Kurt Anglet, Macht und Offenbarung — Zum Geheimnis der Gesetzwidrigkeit, echter: Regensburg, 2009, s. 87.
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Forbundens succession vilar dessutom pa bereshit — detta i begynnelsen — for begynnelsen ar
enligt Taubes vad som mojliggor att vi forstar tiden som historia och i Forsta mosebokens
skapelseberittelse ordnas mycket riktigt dagarna efter begynnelsens, och ddrmed efter tidens,
intag i evigheten: ”Och det blev afton, och det blev morgon, den forsta dagen” (Mos 1:3).
Aven forbunden forankras i skapelsens begynnelse, d& varje forbund signalerar det novum
som begynnelsen medfor som mojlighet. Forbunden dr en ny dag i skapelsen. Medan
skapelsen bryter in som tidens nyhet i evighetens stillhet. Skapelsen &@r den forsta dagen.
Dagarnas successiva frambringande av varat tringer undan intigheten. Jord och himmel ldggs
fram som begynnelsen pa en process vilken leder fram till skapelsens fullbordan den sjunde
dagen och tidens omvandling till historia i och med fallet. Skapelsens novum innebér en
eskatologi emedan inte enbart begynnelsen &r otdnkbar for den naturvetenskapliga
spekulationen, utan dven tidens riktning mot skapelsens fullbordan. Nagot forvanande ar det
att en sa betydande teolog som Jiirgen Moltmann i ”Die Kategorie Novum in der christlichen
Theologie” uppehaller sig vid det novum som exempelvis den profetiska traditionen
formedlar utan att ndrmare forankra hur detta novum redan proklameras i Forsta Mosebokens
skapelseber'aittelse.92 Det giller att ha i aminnelse att exodus Gud ocksa &r skapelsen Gud. Da
virlden konceptualiseras som skapelse, som gava, blir tiden och dess intighet som mérker allt
som ir i den till att bli dndligt, till dndliga fenomen i sig, det vill sdiga nagot som leds fram
mot sitt slut. Men vad dr ett slut? Den katolske filosofen Robert Spaemann papekar i
”Aufhalter und Letztes Gefecht” - som aterpublicerades i den nyligen utgivna
artikelsamlingen Schritte iiber uns Hinaus — att fram till och med artonhundratalet var det

tyska ordet Ende likbetydande med det grekiska begreppet felos, mal:

Das deutsche Wort “Ende” hat — im Unterschied zum englischen “end” und zum franzoischen
“fin” — in den letzten 150 Jahren eine Bedeutungsverengung erfahren, die man, wenn man will,
als Abstreifen einer fundamentalen Mehrdeutigkeit begriissen kann. Bis zum 19. Jahrhundert ist
“Ende” gleichbedeutend mit felos. ”Zu welchem Ende studiert man Geschichte?” lautet die
berithmte Frage Schillers. Ende ist hier das, was den ”Sinn” d.h. die Richtung eines Prozesses
sozusagen von innen her verstehbar macht.”

[Det tyska ordet “slut” [Ende] har — till skillnad fran engelskans “end” och franskans fin” —
under de senaste 150 aren varit med om en betydelseinskréinkning, som man, om man vill, kan
vilkomna da ordet forlorat sin grundliggande tvetydighet. Anda till och med artonhundratalet 4r
”slut” liktydigt med telos. "For vilket syfte [Ende] studerar man historien?” lyder Schillers
beromda fraga. Syfte [Ende] &r hir det som dr “meningen”, det vill séga riktningen pa en process
som s att siga gor fragan forstéelig inifran.]

2 Moltmann, Jurgen, “Die Kategorie Novum in der christlichen Theologie” i Ernst Bloch zu ehren, (Frankfurt
am Main), s. 243-264.
9 Robert Spaemann, i ”Aufhalter und Letztes Gefecht” i Schritte iiber uns Hinaus, (Stuttgart, 2010), s.332.

44



Slut som fullbordan, fortsétter Spaemann genom att exemplifiera med Leibniz och Hegel, kan
bestimmas som ett slutmal. Fullbordan &r dock inte identisk med framsteg eller progression
utan med malet som en begynnelses rorelse inscenerar. Begynnelsen erhaller sin mening i det
den leder fram till. Sanningen &r, som Hegel skulle ha sagt, resultat, men inte i den betydelsen
att livet exempelvis skulle ha sitt telos i doden. Slutets mening finns nédmligen att hitta i att
varje dndligt fenomen pekar bortom sig sjdlvt och sdledes framstiller sitt eget slut, sin egen
grins, i detta slut som varslar om nagot annat, nagot bortom. Eschaton vittnar om att det finns
en annan sida, en utsida till det som dr. Spaemann anvinder begreppet Uberbau —
Overbyggnad — for att indikera hur Eschaton skildrar att i varje skapelseprocess ges skapelsen
nagot som ursprungligen inte dr dess eget. Spaemann exemplifierar med virldsskapelsen som
enligt Bibeln fran borjan var ”6de och tom” (Mos 1:2) men som genom skapelsedagarnas
succession erhdll allt mer liv for att fullbordas den sjunde dagen. Det &r ocksa darfor det ar
viktigt att accentuera att skapelseberittelsen i Forsta moseboken inte bor ldsas som en
naturvetenskaplig utldggning om virldens tillblivelse. Ur eskatologiskt hinseende &r den
snarare en bild av den apokalyptiska funktion som historien innehar. Allting uppenbarar nagot
transcendent och Oppnar sig for den fullbordande forindring som tiden for med sig. Enligt
Spaemann skildrar detta slutets transcendens, med andra ord att tidens 6verbyggnad inte finns
i tiden sjdlv, vilket implicerar att apokalyptiken inte @r en enkel framstegstanke da en dylik
idé om framatskridandet ligger malet immanent i tidens gang, snarare dn i tidens
uppenbarande av nagot som inte #r tid. Vi aterkommer dérfor till Taubes insikt att den
bibliska idén om virlden som Guds skapelse till sitt visen &r ett brott med den mytiska
forstaelsen av virlden som sin egen eviga upprepning. Nagot som vi ska diskutera narmare i

nista del av uppsatsen.

9. Minnet som livets ansikte

Skapelsen dr skapelsens riktning mot ett slut, begynnelsen pa historien vars slut &r
forlossningen, skriver Taubes i Abendldndische Eschatologie: ”Im Einst der Schopfung hat
die Geschichte ihren Anfang, und im Einst der Erlosung kommt sie zu ihrem Ende. Das
Zwischen von Schopfung und Erlésung ist der Weg der Geschichte.” [1 skapelsens en gang
[Einst] har historien sin begynnelse och i forlossningens en gang [Einst] kommer den till sitt

slut. Det som finns mellan skapelsen och forlossningen &r historiens vig. |

°* Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 24.
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Taubes anvinder inte bara det dubbeltydiga ordet Einst for att beskriva skapelsens och
forlossningens relation till historien utan @ven nédr han definierar Eschaton — slutet. ”Das
Eschaton ist das Einst im doppelten Sinn: das Einst der Schopfung: Axiologie, und das Einst

93 [Eschaton #r detta en gang [Einst] i dubbel bemirkelse:

der Erlosung: Teleologie.
skapelsens en gang [Einst]: axiologi, och frilsningens en gang: teleologi.] Einst inbegriper
bade det forflutna och det framtida och visar hur historiens slut dels édr axiologiskt, genom att
framhéva skapelsens forflutna, och dels teleologiskt, da historien utmirks av forlossningens
framtida slut pa det nuvarande. Slutet dr emellertid transcendent, for som Taubes sdger i Die
Politische theologie des Paulus om dorren 6ppnas, sa 6ppnas den utifran. Tiden uppenbarar
enbart 16ftet inte fordndringen i sig: ”Die Fallbriicke ist von der anderen Seite. [...] Es muf}

96 [Vindbryggan 6ppnas fran

von der anderen Seite einem gesagt werden, dal man befreit ist.
andra sidan. [...] Det maste sdgas fran andra sidan att man ar befriad.]

Axiologin dr liran om nagots virde eller kvalitet och betecknar vanligtvis ett filt inom
discipliner som etik och estetik. Eskatologins axiologi avser virderandet av skapelsen, ddrmed
ir das FEinst der Schopfung det som for eskatologin utmynnar i en normativ utliggning om
skapelsens virde. I sitt verk skildrar exempelvis Taubes hur omvérderingen av skapelsen kan
uttrycka sig i Markions proklamerande av en frimmande Guds godhet och en skapelseguds
ondska, eller yttra sig i den eskatologiska inriktning som skildrar hur den attonde dagen ér ett
moment i frilsningshistorien som leder mot skapelsens fréilsning och fullbordan. Gemensamt
for de bada apokalyptiska visionerna ar att skapelsens factum brutum mojliggor
uppenbarelsen av frilsningens mal, for endast ”in der Dialektik von Axiologie und Teleologie
ist apokalyptische Ontologie moglich.” *’[i dialektiken mellan axiologi och teleologi ér en
apokalyptisk ontologi mojlig.] Apokalyptiken &r saledes forutbestimd men det forutbestimda
ar ett fenomen 1 historien, artikulerat av ett historiskt behov eller en historisk situation, som
postulerar det uppenbarade som virdefullt. Utifran Taubes diskussion om eskatologins
axiologi kan vi sluta oss till att det utmirkande med det apokalyptiska tdnkandet inte &r
forutbestimmelsen i sig utan den situation som skapar behovet av en sadan utkorelse. Det vill
sdga situationen som far minniskan att omvérdera och omtolka virlden.

I artikeln “Martin Buber und die Geschichtsphilosophie” hidvdar Taubes att
forutbestimmelsen leder till att das Neue, das kommt, ja, das schon wie ein Luftdruck in der

Atmosphire spiirbar ist, [...] enthemmt in den apokalyptischen Gemeinden und Gruppen

95 :

Ibid. s. 23.
% Taubes, Jacob, Die Politische Theologie des Paulus, (Miinchen,, 2003), s.105.
°" Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 24.
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» % [det nya, som kommer, ja som kan spiras som ett lufttryck i

einen ungeahnten Aktvismus.
atmosféren, [...] for med sig en oanad aktivism till de apokalyptiska gemenskaperna och
grupperna.] Tron pa ett forutbestimt annat medfér mer 4n den historiska erfarenhet som gor
att alternativet till det nuvarande anses mojligt, ndrmare bestdmt alternativets snara — om 4n
blott potentiella — forverkligande. Forutbestimmelsen blir en sjidlvuppfyllande profetia.
Aterigen kan vi konstatera att Taubes foregriper sin tes om messianismens forinnerligande.
Dialektiken emellan axiologi och teologi har sin motsvarighet i den spénning mellan
psykologiska omvilvningar och historiska skeenden som i kritiken av Scholem leder till tesen
om messianismens forinnerligande. Taubes axiologiska forstaelse av eskatologin och
apokalyptiken visar att dven den profetiska eskatologin innehaller ett forinnerligat element:
vdrderandet och tolkningen av vdrlden som skapelse, av tiden som historia. Teleologin vinder
apokalyptiken mot historien, medan axiologin medfor ett forinnerligande moment. Innan vi
narmar oss denna innerlighet maste vi konstatera att dialektiken mellan axiologin och
teleologin som gor eskatologin till ett liminalt begrepp, en paradoxal forening mellan skapelse
och forlossning, mellan slut och begynnelse, kédnnetecknar grundstrukturen for
Abendlindische Eschatologie. Boken ér baserad pa dikotomier som myt och historia, axiologi
och teleologi, skapelse och forlossning, virld och Gud. Dikotomier som upprepar sig och som
stéller fram en méngd begreppspar: Luther — Miintzer, Kant — Hegel, Kierkegaard — Marx.
Dessa begreppspar kan alltid foras tillbaka pa den grundldggande dikotomin: interioritet och
exterioritet, som bestimmer verket som sadant. Dar Luther med sin reformation postulerar sitt
sola fide, sola gratia, sola scriptura och separerar kyrkan fran virldens regemente, véinder sig
Miintzer mot virlden och forkunnar en omvandling av virlden savil som av sjdlvet. Dar Kant
reser en etisk formalism med plikten i centrum, stéller Hegel fram vikten av hjértats sedlighet
som forsonar méinniskans inre liv med hennes omgivning. Och dér Kierkegaard utvecklar en
livshallning baserad pa den enskildes innerlighet, det ensamma jaget som hojer sig ovanfor
massornas nivellerade vidrld, hoppas Marx i stillet pa proletirernas valdsamma
omkullkastning av det fortryck och de skrankor som haller proletariatet nere. Den skillnad
som enligt Taubes mojliggor en adekvat forstaelse av messianismens visen skdr saledes
Abendldndische Eschatologie itu. Verkets framstillning implicerar den splittring som
mojliggjort de olika messianska och eskatologiska strategier som historiens gang gett prov pa.
Sondringen mellan det inre och det yttre dr ocksa vad som far Taubes att i avslutningen av

Abendldindische Eschatologie att konstatera att vi maste ta oss bortom den epok som foder

%8 Taubes, Jacob, "Martin Buber und die Geschichtsphilosophie” i Vom Kult zur Kultur (Miinchen, 2007), s. 60.
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Marx och Kierkegaard for att na eskatologins ursprungliga tradition. Att verge denna epok ar
emellertid att Gverge tiden, att na eskatologins forlossning i evigheten som fullbordar tiden
som sondrar allt i yttre och inre dominer. Denna fullbordan star att finna i historien, i det
forlopp av tid som forenar evigheten med den irreversibla tidens forlopp.

Maojligheten till ett sadant upphdvande star att finna i tidens och historiens gemensamma
ursprung, det vill séga evigheten. "Der Ur-sprung von Zeit und Geschichte ist die Ewigkeit.”99
[Tidens och historiens ur-sprung &r evigheten.] Tiden och historien tar ett sprang ut ur
evigheten, och da evigheten, som Taubes beskriver som livets furste, trings undan av tiden,
dodens furste, star ménniskan infor sitt eget slut som en eskatologisk kategori.100 Slutet dr
med andra ord inte ett heideggerskt Sein-zum-tode. Miénniskan stundar forvisso sitt slut men
dndligheten &r eskatologisk eftersom evigheten och inte intigheten #r vad som ger tiden och
diarmed slutet vara. Evigheten binds samman med slutet, sjdlva tidens och dndlighetens slut,
och visar pa tidens transcendens. I den eskatologiska omvandlingen av tiden till historia
skaver tiden och evigheten mot varandra genom att historien ordnas i de kategorier som
forevigar tidens succession i det forgangnas och det framtidas ordningar. Om tidens och
historiens gemensamma ursprung dr evigheten maste det finnas en orsak som mojliggor att
nuets intighet kan mota den kommande och den forlidna tiden. Orsaken dr minnet, det som
enligt Taubes inte dr nagot annat &n historiens grund. "Der Grund der Geschichte ist das

Gediichtnis.”'"!

[Historiens grund &r minnet.]

Minnet utmanar den nérvarande tidens flyktiga intighet men &r ingalunda reducerbar till att
fungera som en substans som skinker nuet kontinuitet. Det ir en eskatologisk kategori som
mojliggor att tidens separerade faser kan forenas och forstas som en gemensam historia.
Minnet ir med Spaemanns ord tidens Uberbau, dndlighetens 6verbyggnad, di den ger tiden
riktning mot ett mal, skriver in den i det den inte dr, for som vi erinrar oss innebér historien
for Taubes att den forgangna tiden fixeras som monad och tridnger in i den virld som visar sig
vara fortséttningen pa — och aminnelsen av — vad som tidigare varit. Sjdlva hagkomsten dr vad
som gor att tid och evighet kan bringas samman som historia. D& minnet bar upp det eviga i
den virld som behidrskas av tidens “fordndligande” av tillvaron trotsar minnet tiden och

doden. Erinringen star darfor paradoxalt nog utanfor tiden, den &r evigheten i tiden, minnet &r

livets ansikte.

% Taubes, Jacob, Abendliindische Eschatologie, (Berlin, 2007), s. 12.
1% Tbid.
% Tbid. s. 24.
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Das Grund der Geschichte ist das Gedichtnis. Denn ohne Gedichtnis wiren Gegenwart,
Vergangenheit und Zukunft endgiiltig abgeschnitten. Das geschichtliche Wissen ist ein Sich-
erinnern. Das duflere objektive Geschehen wird durch das Gedidchtnis verinnerlicht: der Mensch
erinnert sich die Tiefe der Zeiten. [...] Das Gedéchtnis ist das Organ des Menschen, das ihn in
die Geschichte einsenkt. Im Gedéchtnis spiegelt sich die Auseinandersetzung von Zeit und
Ewigkeit auf dem Schlachtfeld der Geschichte und der endlische Sieg der Ewigkeit. Darum ist
das Gedichtnis eine eschatologische Grofle, eine potenz im Drama der Eschatologie. [...] Das
Gedichtnis sprengt die Grenzen der Natur, die dem Tod verfallen ist. ”Zum Gedichtnis” baut
der Mensch iiber die Sterblichkeit hinaus. Der Trieb zur Unsterblichkeit hingt eng mit dem
Gedichtnis zusammen. [...] Weil das Gedichtnis auflerhalb der Zeit steht, kann es die Ziet in
ihrer Verginglichkeit erkennen. Gibe es keine Ewigkeit, so gibe es keine Anschauung der Zeit.
In der Eschatologie stellt das Gedéchtnis jenes Prinzip dar, das den Kampf gegen die Zeit im
Namen der Ewigkeit fiihrt.'%?

[Historiens grund dr minnet. For utan minnet skulle samtiden, det forgangna och framtiden vara
slutgiltigt avskurna. Det historiska vetandet &r ett sjdlverinrande [Sich-erinnern]. Det yttre
objektiva skeendet forinnerligas av minnet: manniskan erinrar sig tidernas djup. [...] Minnet &r
det méanniskans organ som sénker ned honom i historien. I minnet reflekteras kampen om tid och
evighet pa historiens slagfilt och evighetens slutgiltiga seger. Dirfor dr minnet en eskatologisk
storhet, en potens i eskatologins drama. [...] Minnet springer de naturens grinser som &r
hemfallna at doden. “Till minnet” reser sig minniskan Over forgingligheten. Driften till
ododligheten hinger titt samman med minnet. [..] Emedan minnet star utanfor tiden kan den
erfara tiden i dess forgénglighet. Fanns det ingen evighet, sa fanns det ingen dskadning av tiden.
I eskatologin utgdr minnet den princip som for kampen mot tiden i evighetens namn.]

Nu kan vi aterkomma till den tillbakablickande profetian, for &ven om Hegel vinder sig ifran
framtiden och lédser av de sista tingen i tidens uttdmning som historia, det vill séga i skeenden
som redan dgt rum, sa moter han det forgangna som eskatologiska storheter da deras mening
ges 1 det slut som de varslar om. Den tillbakablickande profetian ir den eskatologiska
aminnelsen av det forgangna och dr omgjlig utan minnet som raddar det forgangna genom att
skildra hur det inbdddat i samtiden vintar pa att forlosas. Slutet erhaller med den
tillbakablickande profetian den ursprungliga mening som Robert Spaemann menar gatt
forlorad. Slutet blir mal. Hegels mal dr dock inte Taubes. Hegel forvandlar enligt Taubes tiden
till en teodicé och rittfardigar historiens orittvisor genom att forankra dem i det historiska
mal som tiden Overskrider som posthistoria. For Taubes utesluter eskatologin en sadan
teodicé. Eskatologin rittfirdigar inte lidandet utan lovar dess slut. Teodicén trider in i
historien nidr minnet inte lingre &r en verksam forinnerligad messianism. Detta sker nir
minnet inte ldngre &r ett 16fte om att det som varit ska forlosas i det som ska komma, utan
reducerats till teodicéns bundsforvant, till ett medel att forklara varfor historien ar
genomtringd av ondska och lidande. Minnet som eskatologins kategori rittfardigar inte utan
forloser. Som Taubes lidser berittelsen om Adams fall innebér den inte en teodicé, da teodicén
for honom #r mytisk, utan en eskatologisk utrensning av all mythos. Om fallet implicerar en

teodicé &r det en profetias teodicé, med andra ord att tiden &r frist och kan rittfardiga lidandet

192 1hid. s. 24 1.
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genom domen.'” Ondskan beror inte pa nigon gudakamp utan liggs pa minniskans axlar,
inget forutom ménniskan sjilv kan forklara ondskans realitet. Den tragiska livsvérlden ersiitts
med den eskatologiska livskédnslan. Skulden dr ménniskans.

Ur Taubes perspektiv forebadar Hegel den eviga aterkomstens aterintridande som
ontologisk princip, da Hegel vill rittfirdiga historien medan Nietzsche vill befria skapelsen
och ménniskan fran den skuld som den kristna och judiska idén om fallet innebér. Med Hegel
ndrmar sig den postkristna epok som overger tvatusen ar av kristet tinkande.'”* Med andra ord
hiavdar Taubes att med den postkristna tiden bryter mytens tidsuppfattning ater in. Historien
trangs undan av idéer om historiens slut da uppenbarelsen forstas som myt. Det dr darfor det
religionsfilosofiska arbetet for Taubes ocksa ar ett eskatologiskt arbete, ett forsok att forsvara
historiens eskatologiska grundhalt i en tidsalder som innebdr mytens rendssans. I sin artikel
”Zur Konjunktur des Polytheismus” undersoker Taubes hur Bibelns berittelser allt oftare
beskrivs som myter snarare in som med brott med mytens form- och idévirld.'” Denna
forstaelse av Bibeln indikerar en fordndrad ontologi: uppenbarelsens tid har gett vika for en
mytisk tid. Det var emellertid i mytens vérld som tiden en gang blev till historia. Trots att den
bibliska profetian kan sigas ha slagit fel sa kan vi minnas den och i aminnelsen av dess
eskatologiska passion leva ut den initiala messianska impuls som de abrahamitiska
traditionerna traderar. Forhoppningen dr att aminnelsen av den bibliska traditionen kan
omvandla var posthistoriska vérld till en forhistorisk vdrld, till en virld dir tiden aterigen
forstas som frist. Det dr denna ontologi om historiens visen som Abendlindische
Eschatologie forsvarar i en virld som domt sig sjdlv till undergang. Ur branden nazismen
slappt 16s maste mer dn ménniskan raddas, namligen historiens idé: ldftet om en tillkommande
vdrld, den eskatologiska forhoppning som i Abendlindische Eschatologie heter Israel.'” Det
tycks darfor inte sdrdeles langsokt att instimma med rabbinen och religionshistorikern
Eveline Goodman-Thau som jadmfort Taubes historiska hermeneutik med rabbiners dito och
hivdat att den handlar om "liv eller dod.”'”” Och — skyndar vi oss att tilligga — om sanningen

om livet och doden.

19 Ibid. s. 32.

104 Taubes, Jacob, ”Kultur und Ideologie” i Vom Kult zur Kultur, (Miinchen, 2007) s. 295.

105 ge Taubes, Jacob, ”Zur Konjunktur des Polytheismus” i Vom Kult zur Kultur, (Miinchen: 2007), s. 340-351.
196 r5rael som revolutionens ort...

197 Eveline Goodman-Thau, ”Auf der Kreuzung von Geschichte und Freiheit — Abendlindische Eschatologie an
der Jahrtausenwende”, i Abendldndische Eschatologie Ad Jacob Taubes, s. 30.
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10. Sammanfattning och kommentar
Tesen om messianismens forinnerligande foregrips i Abendlindische Eschatologie pa minst
sju olika sidtt: A) Vi har sett hur den kristna traditionens olika forsok att forvalta
forhoppningen om Kristus aterkomst har lett till ett forinnerligande av eskatologin savil som
sviarmiska forsok att paverka historiens gang. B) Vi har noterat hur horsamheten mot den
eskatologiska kallelsen innebidr ett forinnerligande av en messiansk impuls. C) Vi har
undersokt hur Taubes vid sidan av en framatblickande profetia tecknar konturerna av en
tillbakablickande profetia som leder till tesen att minnet ir en interioriserad eskatologisk puls.
D) Vi har noterat att minnet — denna eskatologiska kategori — &r historiens grund och hur
historien vilar pa ett forinnerligande av tiden. E) Vi har registrerat att minnet i sig dr en
interiorisering av tiden. F) Vi har sett hur diskussionen av eskatologins teleologiska och
axiologiska dimensioner prefigurerar den mer utvecklade tesen om messianismens dialektik
mellan inre psykologiska fenomen och yttre historiska skeenden. G) Vi har dessutom noterat
hur tiden sjdlv fungerar som det inres liv, som sjidlva mojligheten att uppleva tiden som en
sluttid. Vi har ocksa fastslagit att denna innerlighet motsvaras av en omvandlad forstaelse av
tiden som en tid som varslar om en kommande forlossning, som ett rike fyllt av mgjligheter.
Minnets eskatologiska halt medfor mer dn att det forgangnas status inte dr given en gang for
alla, emedan minnet forloser det varande, forevigar det i hagkomsten, da framtidens karaktér
transformeras av eskatologin. Framtiden blir inte lingre vad den varit. Framtidens och det
forgangnas fordnderlighet ges nér tiden forvandlas till historia eller mer bestimt, nir
eskatologins logik normerar historiens gang. Det dr darfor som Abendlindische Eschatologie
inleds och avsluts med fragan om historiens visen. For Taubes dr denna fraga alltid en fraga
om eskatologin. Historiens begrepp, konstaterar Taubes, pekar mot det som inte &r historia,
mot historiens slut: Eschaton.'”™ Det #r detta slut som gor historien majlig som historia.
Taubes sjélvforstaelse, att han inte dr en metafysiker, bor darfor ifragasittas. Hans
historieuppfattning dr av mycket speciellt slag och kan snarare beskrivas som en apologi for
eskatologin — eller som en apokalyptikens ontologi. Historien blir hir inte, for att lana
historikern Reinhart Kosellecks dikotomi, begreppsliggjord som ett erfarenhetsrum utan som
en form av forvintanshorisont (Erwartungshorisont).109 Historien dr kvalificerad som ett
bidande pa ett slut och dr enbart historisk om den dr bestimd av en eskatologisk tidsliminalitet
som mojliggor savil tron pa slutet pa det nuvarande som tanken att det nuvarande for med sig

uppenbarelsen av detta slut. Denna eskatologiska tidsforstaelse dar darfor alltid forinnerligad —

1% Taubes, Jacob, Abendlindische Eschatologie, (Berlin, 2007) s. 11.
19 Citerad i Kittsteiner, H.D., Mit Marx fiir Heidegger — Mit Heidegger fiir Marx, (Miinchen, 2004), s. 97 f.
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oavsett om den ges innan profetian slagit fel eller ej — emedan den ges av tidens Uberbau:
minnet. Minnet erfar det forflutnas kvalitet som vad Benjamin bendmnt nu-tid (Jetzt-Zeit),
som den tid som vintar pa att bli forlost. Men, hdvdar Taubes, dir seloten med sin profetia om
Messias stundande rike moter Gud i historien, moter Paulus som invintar Messias aterkomst
Gud i hjdrtat. Det dr darfor Taubes atervénder till Paulus, denne uppfinnare av samvetet, nir
hans eget slut stundade. Paulus, tycks Taubes mena, ger oss en mojlighet att tinka tiden som
frist i en virld dédr profetian har slagit fel och stidngt allt hopp om historisk fordndring. Nér
myten aterigen hirskar och vi tillsynes inte kan ta oss bortom de forhérskande villkoren kan vi
ta ett steg hitom dem och i eskatologins forinnerligande rum erfara minnet av det som lovats
komma. Sa vad som forenar seloten med Paulus dr att minnet av vad som lovats dem far dem
att invénta det slut som #r detsamma for oss alla: Eschaton. Minnet av vad som for evigt
bevarats: inget forgar utan allt skall rittfirdigas och vedergillas av Guds eviga eld pa den

yttersta domens dag.
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