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Sammanfattning:

Syftet med foreliggande uppsats ar att analysera, beskriva och diskutera tre icke vasterlandska l&rotraditioners —
rinzaizenbuddhism, taoism och konfucianism — idéer kring kunskap och larande utifrdn en urkund inom varje
tradition. De frdgor som uppsatsen &mnar besvara ar:

Vilka idéer om utbildningens roll/syfte framtrader?

Vilka idéer om lararens person och arbete framtrader i kéllorna?

Vilket kunskapsideal framtrader i vara kéllor?

Vilka pedagogiska slutsatser kan man dra av dessa?

Skiljer de sig at? Finns det forenande drag?

De tre kéllor som analyseras dr samtliga primérkallor. Den kélla som valts for konfucianismen &r The analects of
Konfucius. Den kélla som valts for taoismen &r Daodejing och slutligen Rinzai roku for rinzaizenbuddhismen.
Samtliga Kkallor &r religidsa texter i original och ligger till grund for de olika religionernas utformande. Det
arbetssatt som anvants ar ett textanalytiskt och hela analysen grundar sig i det hermeneutiska féltet och dess
betoning pé tolkning. Vid lasningen av de valda religiésa urkunderna kommer passager som ror kunskap och
formedlingen av denna, lararens/elevens person, lararens/elevens roll, undervisningen och dess funktion/syfte att
lyftas ur och analyseras var for sig. Den bild som framtrader i de tre traditionerna ar en kunskap som gar utéver
faktainsamling. Kunskap &r ndgot som transformerar individen, inte ndgot som individen kan anvanda sig av
eller inte anvanda sig av. Sjalva larandet ar inte heller bundet till ndgon specifik institution utan sker genom hela
livet, 6verallt. Genom att bli varse om andra kulturers larotraditioner kan lararen battre forvekliga LPO: s mal
om individanpassad undervisning i dagens globaliserade varld. | en postindustriell varld kommer kunskap och
kulturell kompetens vara viktiga faktorer och detta arbete kan fungera som ett avstamp for interkulturell
forstaelse och intrakulturell kompetens.
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1. Inledning, syfte och problemformulering

1.1 Inledning

Undervisning och larande &r viktigt for alla samhéallen och har en lang och varierande
tradition. Idéer om hur man lar och undervisar har genom historien alltid diskuterats och vitt
skilda sedvanjor om larande och undervisning har dver tiden vuxit fram. | en vérld préaglad av
forflyttning, flytande granser och informationsteknik blir sociala néatverk och kunnande
nodvandigt. Sociologen Manuel Castells menar att vi haller pa att se en varldsbild
kannetecknad av informationalism véxa fram i dagens postindustriella samhalle.! Féljaktligen
kommer utbildning, larande och kunskap vara mycket viktiga och omdiskuterade faktorer i
den Overskadliga framtiden. Den traditionellt dominerande bilden av vad verkligt larande
inneburit i det moderna samhallet under 1900-talet &r den som utgar fran vetenskap - och med
detta en dikotomisk indelning i vad som &r “bra eller daligt och ratt eller fel”. Den
postkoloniala verklighet i vilken vi idag lever i har dock lett till ett ifragasattande av
forutsattningen for vetenskap som objektiv sanningssokare, vilket bland annat inneburit att
larandets sociala kontextbundenhet har uppmarksammats. Olika kulturer har haft sina ideer
om vad kunskap &r och hur denna béast ska formedlas till manniskor. Vetenskap har historiskt
alltid kommit att definieras och utga fran en vasterlandsk social och kulturell bakgrund som i
grunden formats av grekisk filosofi for att sedan raffineras under upplysningen.? En tradition
vilken i allmanhet beskrivs som objektiv och fri fran kulturella influenser &r i sjalva verket
starkt kulturellt praglad.> Om detta &r utgdngspunkten for den traditionellt radande synen pa
undervisning och larande i vastvarlden, vad har detta da for konsekvens i dagens
globaliserade samhalle som &r sa praglat av geografisk forflyttning och idéutbyte mellan
manniskor?

| ett postindustriellt och mangkulturellt samhélle spelar kunskap, undervisning och larande
en stor roll och idag finns en sténdig diskussion om hur man bor betrakta dessa begrepp i en
globaliserad véarld. Kunskap kan idag ségas vara den fjarde faktorn i det postindustriella
samhéllet (utver de tre klassiska; jord, kapital och arbetskraft) som enligt ekonomisk teori
skapar valstdnd.* Frén att tidigare ha betraktats som universell och allméngiltig har kunskap
idag i allt fler kretsar kommit att kannetickas av att utgd fran ” individers eget
kunskapsbildande” °. Kulturell heterogenitet och skilda varderingar spelar idag en central roll
i hur kunskap och larande konstitueras. Att kunna mota olikheter och omfamna och bearbeta
skilda kunskapsuppfattningar och varderingar innebér en djupodlad kunskap och det ar bland
annat denna typ av social kunskap som kommer spela en stor roll i den globaliserade
framtiden.® ”Manskliga relationer, samexistens trots olikheter, méjlighet att kunna och vilja
kommunicera pa djupet, formagan att leda och arbeta i interkulturella verksamheter” ar
faktorer som Elisabet Nihlfors i en underlagsrapport till regeringens globaliseringsrad lyfter
fram som viktiga fragor for svenska skolans kunskapsutveckling.” Det & med ovanstéende
utgangspunkter i atanke denna uppsats bor lasas.

! Castells, Manuel Informationséldern -ekonomi, samhalle och kultur, band 111.

Daidalos, Géteborg (1996-2000). Sid. 22

2 Merriam, B. Sharan and associates. Non-western perspectives on learning and knowing. Krieger publishing
company. Malabar, Florida (2007). Sid. 3

®*Harding, Sandra. Is science multicultural? Postcolonialisms, feminisms and epistomologies. Indiana University
Press (1998).

* Lorentz, H., Bergstedt, B., (red) Interkulturella perspektiv - Pedagogik i mangkulturella larandemiljoer.
Studentlitteratur, Lund (2006). Sid. 24-25

> Lorentz. sid. 28

®http://www.regeringen.se/content/1/c6/11/76/05/e595a251.pdf Nihlfors, Elisabet (2008) Sid. 16

" Nihlfors. sid. 12




1.2 Syfte och problemformulering

Syftet med foreliggande uppsats &r att analysera, beskriva och diskutera tre icke vasterlandska
larotraditioner — rinzaizenbuddhism, tacism och konfucianism — idéer kring kunskap och
larande utifran en urkund inom varje tradition. Anledningen till att mer 4n en utomeuropeisk
tradition har valts &r for att undvika en benagenhet att klumpa ihop det man vill beskriva sa att
det far tala for ett storre sammanhang eller geografiskt omrade an det egentligen gor. Med
anledning darav har tre kéllor vilka alla existerar inom ett och samma land (Kina) valts att
analyseras.

De fragestéllningar vi har arbetat utifran ar:

Vilka idéer om utbildningens roll/syfte framtréder?

Vilka idéer om lararens person och arbete framtrader i kéllorna?
Vilket kunskapsideal framtrader i vara kallor?

Vilka pedagogiska slutsatser kan man dra av dessa?

Skiljer de sig at?

Finns det férenande drag?

1.3 Disposition

Uppsatsen borjar med en inledning, syfte och problemformuleringar dar vi kort gar igenom
varfor vi har valt att skriva denna uppsats. Ur syftet har vi sedan utarbetat vara
fragestallningar. Efter det foljer ett avsnitt med teori vilken hjalper till att forankra var
undersokning vetenskapligt. Under teoridelen gar vi igenom begrepp sasom pedagogik,
larande, metaforers betydelse for larande och dven icke vasterlandska traditioners syn pa
larande.

Darefter foljer ett avsnitt dar kéllorna presenteras och dar vi dven mer ingaende diskuterar
vart metodval. Vi har valt att férankra uppsatsen i ett hermeneutiskt forskningsfalt. De fragor
vi har stallt gar bast att fa svar pa med hjalp av ett kvalitativt hermeneutiskt arbetssatt och vi
har valt att anvanda oss av i huvudsak idé- och ideologianalys. Vi diskuterar &ven kort féltet
begreppshistoria for att lyfta fram vissa svarigheter som kan uppsta i tolkningen av en text.

| resultatredovisningen analyserar vi vara kallor. Anledningen till att vi har valt att
benamna detta resultatredovisning och inte analys ar att vi i detta avsnitt aterger for lasaren
vilka avsnitt i de olika texterna vi har tagit fasta pad. Har redovisar vi med andra ord resultatet
av vara undersokningar, inte svaret pa vara fragestallningar. | resultatredovisningen gar vi
igenom texterna en och en. Innan vardera traditions text gas igenom har vi valt att kort
presentera traditionen for att orientera lasaren i grundldggande historik och idéer vilket
forhoppningsvis underlattar lasningen.

I analysavsnittet har vi valt att anvanda de begrepp vi faststéllde i teorin och anvanda dessa
som rubriker for analysen. Innehallet som tradde fram i resultatredovisningen kommer
darmed att analyseras.

Avrbetet avslutas sedan med en slutdiskussion.
| arbetet har vi valt att kursivera nyckelbegrepp i texten forsta gangen de anvands.



2. Teori

Det ar var uppfattning att gangse syn pa vad pedagogik och larande &r - och kan vara - ar
begransad. Darmed inskranks aven var mojlighet att kunna forsta och tillampa pedagogiska
tankar utanfor denna begransning. | foljande avsnitt &mnar vi presentera olika perspektiv pa
pedagogik och larande som bistar oss i vart arbete med de olika traditionernas tankar kring
kunskap och férmedlingen av denna. | underliggande rubriker presenteras larandeteorier samt
tidigare forskning som ger oss den forforstaelse och de perspektiv pa kunskap och larande
som &r vasentliga for var analys och for vara slutsatser. Vi @mnar fa en bredare definition av
vad pedagogik kan vara, metaforers betydelse for larande samt fa en vidgad forstaelse av
kunskapsbegreppet och vad larande utanfor var kultursfar kan vara. Vi gar dven igenom vad
sjalva begreppet larande innebér.

2.1 Vad ar pedagogik?

Detta begrepp ar av yttersta vikt att reda ut for att vi skall kunna presentera nagon giltig
analys och slutsats av vart arbete. Slar man pa pedagog, pedagogik och pedagogisk i
Norstedts svenska ordbok far man foljande definitioner:

Pedagogik: subst. vetenskapen om uppfostran och undervisning. Av. undervisningskonst. Av.
om ett visst system av pedagogiska idéer eller metoder.

Pedagog: (subst). En person som agnar sig at pedagogik. Spec. larare &v. person med viss
(god) fallenhet for att l1ara ut och forklara fakta och sammanhang.

Pedagogisk: 1 adj. som har att géra med (metoder for) uppfostran och undervisning. 2 som
har fallenhet for att forklara och lara ut fakta och sammanhang. Av. om handling e.d.: ett ~t
exempel.

Den definition av pedagogik som star att finna ovan ar karnfull men aningen knapphéandig
som hjalp i det arbete vi har foresatt oss. Det vi framst har tagit med oss fran definitionen av
pedagog ar formuleringen att en pedagog inte behover vara en traditionell larare. Fran
pedagogik har vi tagit fasta pa att det innefattar ett visst system av pedagogiska idéer eller
metoder. Detta racker emellertid inte som hallbar grund for var undersékning. Vi har darfor
valt att ga vidare och anvander en vidare definition av vad pedagogik ar. Robin Alexander
levererar i sitt kapitel i boken Educational theories, cultures and learning foljande definition
av pedagogik

Pedagogy is the observable act of teaching together with its attendant discourse of
educational theories, values, evidence and justifications. It is what one needs to
know, and the skills one needs to command, in order to make and justify the many

different kinds of decisions of which teaching is constituted.®

Alexander har gjort jamforande studier av pedagogik i fem olika l&nder och utarbetat
ovanstaende definition till ett par mindre delar for att fa fram hanterbara analysverktyg vilka
han kunde arbeta med i undersokningen. De begrepp han utkristalliserade ur ovanstaende
definition som géllande for larande var struktur, form, tid, rum, syfte och elevorganisation.

® Daniels, Harry; Lauder, Hugh; Porter, Jill. Educational theories, cultures and learning- a critical perspective.
Routledge, (2009). Sid. 14.



Med struktur och form menas att undervisningen har en ram eller ett upplagg, vanligtvis i
form av en lektion. Tidsaspekten kan vara knuten till exempelvis lektionstid. Rummet som
undervisningen ar forlagd till behover inte nédvéandigtvis vara ett klassrum dven om det i var
kulturella kontext och definition av undervisning oftast ar det. Oavsett sa begransar rummet
vad som kan goras i undervisningen. Syftet med undervisningen &r vad som konstituerar
innehallet och elevorganisation avser om det &r grupp, klass eller enskilda elever som
undervisningen riktar sig till.% Vi tycker att dessa sex begrepp ar mycket anvandbara dven for
var undersokning dven om denna skiljer sig lite fran Alexanders undersokning i och med att vi
inte underséker andra landers utbildningssystem utan syftar till att lyfta fram pedagogiska
tankar inom tre religitsa traditioner.

Alexander har dven gjort en tabell dar han organiserar olika nivaer pa vilket larande befinner
- 10

sig

Classroom level : ideas which enable teaching

e  Students characteristics, development, motivation, needs, differences.

e Learning nature, facilitation, achievement and assessment.

e Teaching nature, scope, planning, execution and evaluation.

e Curriculum ways of knowing, doing, creating, investigating and making sense.

System/policy level: ideas which fomalise and legitimate teaching

e School e.g infrastructure, staffing, training.

e  Curriculum e.g aims, content.

e  Assessment e.g formal tests, qualifications, entry requirements.

e  Other policies e.g teacher recruitment and training, equty and inclusion.

Cultural/societal level: ideas which locate teaching

e Culture the collective ideas, values, customs and relationships which
inform and shape a society ’s view of itself, of the world
and of education.

e Self what is it to be a person; how identity is aquired.

Tabellen visar att larande &r format av sammanhanget, radande policy och kultur. Det ar pa
den forsta nivan som larande praktiskt blir mojligt och &ger rum, pa den andra nivan
legitimeras larandet utifran radande policy och i den tredje nivan forankras den. Det ar pa den
tredje - kulturella nivan - som larandet verkligen far fotfaste hos individen och blir vettig for
denne och detta sker egentligen oavsett radande policy och sammanhang.

Alexander havdar att den kulturella nivan har en ofrankomlig plats och roll i pedagogiken
och att det inte gér att forstd pedagogik utan att ta hansyn till denna.’ Detta gar att knyta an
till ovanstaende definition att pedagogiken har ett syfte. Detta syfte bade styr och blir styrt av
kulturellt betingade faktorer. Han menar vidare att undervisning ar avsiktlig, pragmatisk och
etisk. Kultur behover inte rora tva lander pa varsin sida av jordklotet utan kan lika garna vara
tva olika delar av samma land eller till och med samma stad eller skola. Kultur kan darmed

® Daniels, sid. 15.
9 Daniels, sid. 17.
1 Daniels, sid. 18-19.



sagas galla d&ven mikro-makro-forhallanden.? Exempelvis &r de texter/traditioner vi valt fran
samma land, Kina, och tvd av dem &r dessutom samtida utan att for den sakens skull
representera samma sida av kinesisk kultur.

2.2 Vad ar larande?

Vad ar larande? Det har varit lika svart att hitta en definition av vad larande &r som av vad
pedagogik ar. Roger Séljo skriver i boken Larande i praktiken att det gar att se pa larande pa
manga olika satt beroende pa vilken disciplin och niva man utgar frdn och vad man ar
intresserad av att undersoka. Det gar bland annat att se pa larande i form av elektriska
impulser i hjarnan, hur information processas, lang- och korttidsminnets funktion, individuella
skillnader, skillnader i olika system, ekonomiska konsekvenser etcetera.’® | boken Larande
och kulturella redskap skriver han att larande &r alla manskliga handlingar och lyser igenom
sociala praktiker.!* Han fortsétter med att skriva att det av tradition finns tva slags syn pa
larande i vast. En tradition ser larande som nagot som sker med utgang i individen och darfor
ar starkt knutet till exempelvis medfodda formagor. Biologer och utvecklingspsykologer ar
vanliga foretradare for denna syn pa larande. En annan tradition ser larande som ett
anammande av beteenden, alltsd nagot som kommer utifran individen och lars in.
Behaviorism ar kanske den mest kanda foretradaren for denna syn pa kunskap. Konsekvensen
av den forsta blir att undervisningen bor konstrueras sa att individen far utveckla sin
predisposition och konsekvensen av den andra blir att eleven ar nastintill oandligt formbar.
Det finns emellertid en tredje position vilken blandar element fran de tva ovannamnda och ser
till bade manniskans predisposition och till kulturens inverkan. Utdver detta ser den till
samspelet med omgivningens betydelse for larande.”® Detta kallas for ett sociokulturellt
perspektiv. Vad man kan sammanfatta detta till ar att larande for S&ljo &r en process inom
manniskor men det ar aven en process mellan saval som utom manniskor. Léarande ar
kontextbundet och darmed beroende av tid och plats. Larande kan emellertid inte sdgas vara
nagot odelat positivt utan &r beroende av vad en manniska lar sig och i vilken kontext en
manniska lar sig nagot. En god soldat har andra fardigheter och kriterier for ett val utfort
arbete och en god kunskap an en god barnskdtare En méanniska kan lara sig nagot daligt
likavél som hon kan lara sig négot gott."® Det sociokulturella perspektivet &r inte universellt i
den meningen att det ar oberoende av kontexten.

Det gar enligt Knud llleris att sérskilja fyra typer av larande. Den forsta kallar han for
kumulativ eller mekaniskt larande. Detta innebar att isolerade delar byggs upp och bildar
olika kunskapsscheman utan inbdrdes sammanhang. Detta sétt att lara ar vanligast under de
tidiga levnadsaren men det finns dven situationer i ens vuxna liv dar denna typ av larande &r
vanligt, exempelvis nar man maste lara sig en ny PIN-kod.

Den andra typen av larande ar mest vanlig i skolmiljo och kallas for assimilativ eller
larande genom tillbyggnad. Detta innebdr att det nyligen larda 1aggs till ett redan existerande
schema ungefar som att man bygger flera nivaer pa ett hus. Aven om fler vaningar byggs pa
sa andras inte grunden pa huset. Ett klassiskt exempel pa detta ar glosforhor. Eleven kan lara
in tusentals glosor men om dessa bara byggs pd ordschemat kommer eleven inte
nodvandigtvis fa nagon kommunikativ kompetens i spraket. Man besoker inte grannens hus
for att fortsatta pa analogin.

2 Daniels, sid. 16-17.

13 5416, Roger. Larande i praktiken — ett sociokulturellt perspektiv. Norstedts akademiska forlag (bokférlaget
Prisma) Stockholm (2000). sid. 18.

14 S41j6, Roger. Larande och kulturella redskap. Norstedts akademiska forlag (bokférlaget Prisma) Stockholm
(2005). sid. 16.

1> S31j6 (2005), sid. 16-20.

16 S41j6 (2005), sid. 28.



De tva ovanstaende typerna av larande ar de vanligaste men det finns dven tva andra typer.
Dessa dr ackomodativt samt transformativt larande. Med ackomodativt larande menas att
schemat dndras - att grunden pa huset byggs om sa att istallet for att bygga pa hojden byggs
det ihop med grannens hus och skapar pa sa satt ett bredare kunskapsfalt. Denna typ av
kunskap kraver en hel del av den som lar eftersom ett befintligt schema maste anpassas till
nya omstandigheter. Den uppstar nar nagot som inte passar in i ett existerande schema maste
laras in.

Den sista typen av ldrande &r relativt ny inom ldrandediskursen och kallas for
transformativt larande. Den &r sa omfattande att den omvandlar en ménniskas hela identitet.
Det racker till skillnad fran de Gvriga typerna inte med att bygga ut eller lagga till ett schema
utan huset maste goras om fran grunden. Detta sker oftast vid livskriser och stora
omvalvningar och kraver omfattande mental energi for att komma till stand.*’

2.3 Metaforer i larandeprocessen

Metaforers betydelse for manniskans informationsdverforing ar grundldggande, och liknelser
och metaforiska uttryck genomsyrar bade explicit och implicit var kommunikation, och i
forlangningen darav aven var formedling av kunskap. En metafors funktion ar ofta att hamta
en term fran en diskurs och applicera den i en annan. Exempelvis blir ett lattforstaligt uttryck
som “en svarsmélt bok” en beskrivning dar man applicerar en term hamtad fran en anatomisk
eller medicinsk diskurs in i en annan kontext for att i det har fallet beskriva ett litterért verk.
Séledes hjalper metaforer oss att bygga vidare pa, och skapa ny kunskap genom att korsa den
med uttryck ursprungligen hemmahérande i andra diskurser.®® Omedvetet hjalper enkla
vardagliga termer oss att atminstone fa ett hum om vad det ar som avses i en ny och
fraimmande diskurs. Exempelvis kan den mera vardagliga termen “budbarare” i uttrycket
Budbérar-DNA ge oss ett hum och kanske &ven en inledning till vad Budbéarar-DNA: s
funktion &r.*® Om man betraktar larande som det samma som att inhamta kunskaper &r sjlva
inhdmtandet en process dér tidigare kunskaper byggs ut med hjélp av ny information. Om vi
betraktar att fa kunskap om nagot som insamlandet av sma delar som i sin tur bygger ett storre
sammanhang, eller en storre del (kunskap), sa spelar var metaforiska tankeprocess en stor roll
nar det galler att lara sig ndgot nytt i och med att vi behover metaforerna for att kunna forsta
det nya.” Darmed blir 4ven anvandandet utav metaforer en pedagogisk metod i sig.

2.4 En vidgad forstaelse av pedagogik

Det som forenar samtliga traditioner som berors i denna studie ar att de alla &r uppkomna och
skapade i en tid fore koloniseringen och motet med vastvarlden. Darmed kan de ocksa sagas
vara opaverkade av vastliga idétraditioner. Sharan B. Merriam presenterar i Non-Western
Perspectives on Learning and Knowing tre teman gallande pedagogik som enligt hennes
studier skiljer sig mellan vastliga och icke-vastliga utbildningstraditioner. Hon &r dock noga
med att papeka att det inte ar fragan om att bunta ihop alla icke-vasterlandska traditioner till
en, utan menar att dessa teman ska ses som férenande huvuddrag som man kan urskilja och
som kan ségas utgora en skiljelinje mellan vastliga och icke vastliga idétraditioner.

"leris, Knud Contemporary theories of learning : learning theorists ... in their own words.
Routledge, NewYork, New York (2009). sid. 12-14.

'8 Daniels sid. 39-40

9 Daniels sid. 40-41

2 Daniels sid. 40-41



Dessa tre teman ar 1. Larande som en livslang resa; 2. Vad som raknas som kunskap ar brett
definierat; och 3. Larande och instruktioner &r holistiska och informella.?!

Vad galler synen pa larande som en livslang resa menar Merriam att ett livslangt larande i
vast traditionellt kommit att gélla pa en institutionaliserad niva dar méjligheten att kunna
forthilda sig inom sitt yrke och/eller genom vuxenutbildning fatt utgéra idén om larande
genom livet. Detta innebdr en mer formell betydelse an i icke-vasterlandska traditioner.
Jamfor exempelvis med buddhistiska traditioner dar kunskap om vdagen till upplysning
genomsyrar en manniskas hela liv, och till och med bortom. De atta icke-vasterlandska
traditionerna Merriam studerat har alla liknande syn pa kunskap och i larandet finns det ett
slutgiltigt kulturellt eller religiost mal (som givetvis skiljer sig fran tradition till tradition) som
hela larandet strdvar mot. Det finns en skiljelinje mellan utbildning i vastvérlden, och dess
betoning pa sjéalvstandighet (i betydelsen att man exempelvis studerar for sin egen skull), och
icke-vastlig utbildning, och dess syn pa utbildning som socialiserande och normskapande. Har
kan man ta konfucianismens betoning pa sociala dygder och socialt handlande som ett
exempel.

Detta hor aven ihop med Merriams andra skiljelinje vad som i olika samhallen traditionellt
réknats som kunskap, och vilka det & som definierat vad ratt kunskap ska vara och i sin tur
vad som ska laras ut. | vastvarlden kan man siga att kunskap idag &r baserat pa laro- och
kursplaner, forskning kring utbildning och den radande politiska agendan, och &r framst tankt
att laras ut pa formella laroinstitut sa som skolor och universitet. Merriam menar att det pa
manga hall i vastvarlden finns en sa strikt syn pa utbildning att man inte anses ha nagon
kunskap 6verhuvudtaget om man inte last sig till denna pa en formell niva.>* Hon pépekar
dock att detta &4 nagot som i vast kommit att ifragasattas och luckras upp.? Vad som &r
kunskap i ett icke-vastligt perspektiv ar givetvis vitt skilt mellan olika traditioner. Det gar
dock att urskilja att synen pa kunskap ar bredare dn den traditionellt ar i vast. Exempelvis ar
det mer framtradande i de icke-vastliga traditionerna att erkdnna och samtidigt utskilja olika
typer av kunskap. Exempelvis religios, vetenskapsbaserad och erfarenhetsbaserad. Aven om
dessa kan ses som skilda fran varandra uppfattas de anda som lika viktiga i betydelsen att de
alla utgor en form utav legitim kunskap. Foljaktligen &r synen pa vad kunskap kan vara
bredare i manga icke-vasterlandska traditioner, medans kunskap i vast ofta forknippas och
utgar fran det som ar vetenskapsbaserat.?*

Med en bredare syn pa kunskap blir dven kunskapen i sig utanfor icke-vastliga traditioner
holistiskt. I och med detta perspektiv kan kunskap och larande sagas finnas Overallt och i allt
vi gor. Larande &r exempelvis inte begransat till en process som enbart hjarnan utfoér. Kropp
och psyke utgor ofta lika viktiga delar i larandet. Inom exempelvis buddhism ar larande och
praktiserande tva sidor av samma mynt som utgor helheten av vad som leder till kunskap,
namligen vagen till upplysning. Synen pa kunskap och larande som nagot institutionaliserat ar
heller inte lika utbredd i icke-véstliga samhallen. Aven om det i allra higsta grad forekommer
institutionaliserad utbildning (exempelvis klosterliv), finns det samtidigt en tradition att
utbildningen gar utanfor institutionen. Exempelvis ar tanken pa att forma sitt liv efter
forebilder (exempelvis Buddha inom buddhismen) stark och nagot som préaglar det dagliga
livet.?> Uthildning &r en process man konstant sysslar med, och inte ndgot som tar slut for att
skoldagen ringt ut.

2L Merriam. Kap. 10
22 Merriam. Sid. 178
2 Merriam. Sid. 180
2 Merriam. Sid. 180-181
% Merriam Sid. 181-186



Hur man kan forsta larande och pedagogik ur ett bredare perspektiv och vad som avses med
larande och pedagogik innebar - som ovanstaende rubriker visat - inte enbart att betrakta det
som nagot institutionaliserat och faststallt av den radande hegemonin. Forstaelsen av att
kunskap, larande och pedagogik ar kontextuellt bunden och darmed ocksa nagot som é&r
bredare an vad det egna kulturella perspektivet tillstar 6ppnar upp for en omfangsrikare
utforskning av amnet.
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3. Metoder och tillvagagangssatt
3.1 Kallor och urval:

De kallor vi analyserar &r samtliga primérkallor. Den kalla vi valt for konfucianismen ar The
Analects of Konfucius. Den kélla vi valt for tacismen ar Daodejing och slutligen far Rinzai
Roku tala for rinzaizenbuddhismen. Det &r religidsa texter i original och ligger till grund for
de olika religionernas utformande. De taoistiska och konfucianska texterna ar valda pa
grundval av att de &r grundtexter for dessa tva religioner. Den buddhistiska texten &r vald som
ett exempel pd hur teorin kan praktiseras och for att den &r av central betydelse for
rinzaiskolan av zenbuddhism. Da vi inte besitter kunskaper i kéllornas originalsprak far vi lita
till att de ar korrekt Gversatta frdn mandarin. Aven om de ar korrekt 6versatta forekommer det
inte alltfor sallan diskussioner huruvida Oversattaren har tolkat texten korrekt och tva olika
oversattningar av samma text kan skilja sig ganska mycket at bland annat beroende pa
disposition och ordval. Darfor har vi klart redogjort for i vilken specifik bok det gar att finna
just den text vi har analyserat och det & mojligt att det i somliga fall skulle ha blivit en annan
bild som tratt fram i analysen om det varit en annan Gversattning vi hade anvént oss av. Det vi
i analysen kan sédga nagot om, och vagar sidga nagot om, ar darfor vilken syn pa
analysbegreppen som framtrétt i l&sningen av just den anvanda Oversattning vi anvént.

De olika riktningar vi har valt skiljer sig fran varandra rent innehallsméssigt och vi hoppas
darmed kunna visa pa och formulera specifika pedagogiska idéer for var och en av
riktningarna. Det bor i detta sasmmanhang papekas att det finns fler riktningar och texter inom
dessa tre religioner och att de texter vi valt darmed far sédgas representera tre specifika
riktningar inom dessa religioner.

3.2 Metod:
3.2.1 Textanalys

Det arbetssétt vi anvander oss utav ar ett textanalytiskt. Det finns emellertid en rad olika typer
av textanalytiska metoder och vi kommer har att redogora for de textanalytiska metoderna vi
anvander oss utav samt anknyta dessa till syftet och fragestallningarna. | var undersokning
kommer dels en idé- och ideologianalys samt ett begreppshistoriskt sta i fokus. Ingen utav
dessa passar dock exakt in far var analys och vi har darfor valt att anvanda de delar vi anser
har betydelse for vart arbete. Hela var analys grundar sig i det hermeneutiska faltet och dess
betoning pa tolkning.

3.2.2 1dé- och ideologianalys:

| Textens mening och makt i kapitel 4 om idé- och ideologianalys star det att ideologi kan
sagas vara en samling av idéer som ror samhéllet och politiken.”® D4 man talar om ideologi
som nagot politiskt ar det oftast lattare att vélja ut ett parti som ségs sta for en viss asikt och
analysera denna. Det gar dock att tala om ideologi som inte ar knuten till en viss politisk
stdndpunkt. Problemet i dessa fall 4r att géra ett urval som kan sigas vara representativt.”’
Aven om de texter som vi analyserar oftast benimns religiosa behandlar de frdgor som har
anknytning till samhallet och styret av detta. Kan vi finna nagot av vikt i denna disciplin? Det

% Bergstrom, Goran; Boréus, Kristina (red.). textens mening och makt; metodbok i samhéllsvetenskaplig text-och
diskursanalys. Studentlitteratur AB, Lund (2005). sid. 150.
%" Bergstrom, Boréus, sid. 154.

11



finns enligt Bergstrom och Boréus ingen klar indelning av vad idé- och ideologianalysen skall
innehalla. Det finns emellertid vissa utgangspunkter. Den kan vara deskriptiv, forklarande
eller stallningstagande.”® Ur en deskriptiv utgangspunkt kan fragan “Vilka idéer om
utbildningens roll, lararens person, lararens arbete samt kunskapsideal framtrader i vara
kallor?” stallas. Vad vi daremot inte kommer att kunna gdéra i denna undersékning ar att
jamfora den idé som framtrader i lasningen med faktiskt handlande.?®

Ett satt att genomfora undersokningen pa ar att utarbeta olika slags idealtyper. Med
idealtyper menas begrepp vilka &r ett slags foradling av det vi letar efter och vilka darmed gar
att anvanda som sparningsverktyg i lasningen av texterna. Alexanders begrepp (struktur,
form, tid, rum, syfte och elevorganisation) som presenteras under teoriavsnittet fungerar som
idealtyper for oss. ldealtyper anvands i viss forskning som hjalpmedel for att utforma
hypoteser medan de inom idé- och ideologianalysen mest anvands som ett slags raster vilket
laggs pé texten.*® Vi kommer att anvanda oss av dem pa detta sétt. En stor fordel med detta
sétt att anvanda idealtyper &r att vi kommer att kunna betrakta texterna med en viss typ av
glaségon vilka gor det lattare att sovra i materialet. Detta kommer dven att underlatta eftersom
de texter vi anvander oss av oftast inte ber0r det vi letar efter direkt. Har vi dessutom
utmejslat konkreta begrepp vi letar efter kommer detta att underlatta en komparation i
slutandan eftersom de olika kallorna har blivit granskade pa samma sétt.

Var analys bottnar i en hermeneutisk tradition, det vill saga, vi inser att vi inte tolkar helt
forutsattningslost och att det ar vi som analytiker och tolkningssubjekt som i viss man ger
texterna dess mening och det &r aningslost att tro att analysen ar helt oberoende utav oss och
var kontext.*' Detta innebdr att vi i lasningen av texterna tanjer texten och tvingar in den i var
tolkningsram och detta skulle i sa fall innebéra att intersubjektiviteten blir bristfallig.*? Vi
anser dock att sa lange vi ar 6ppna med hur vi gor tolkningen, vilka begrepp vi anvander oss
utav samt redovisar de delar av texten vilka ligger till grund fér namnda tolkning sa star det en
framtida lasare fritt att sjalv uttolka. D& vi & medvetna om var forforstaelses betydelse for
analysen och inser det inflytande som vi som lasare har 6ver texten infinner sig var metods
vetenskapliga giltighet saledes in under hermeneutikens, och det strikta reliabilitetskrav vilket
innebdr att tva personer oberoende av varandra skall kunna komma fram till samma slutstats
forutsatt att de anvander samma metod inte ar genomforbar i var textanalytiska undersokning.
Det vasentliga ar att vi inser och ar 6ppna med betoningen pa tolkning och darmed ocksa den
avsaknad av reliabilitet som var analys naturligt innebar.

3.2.3 Begreppshistoria

Inom det textanalytiska arbetet forekommer en disciplin kallad begreppshistoria. Aven om
inte begreppshistorieanalysen som évergripande disciplin passar in pa vart arbete kan dven en
del utav denna ligga till grund for var analys. En av denna disciplins huvudteser kan sagas
vara att begrepp inte ar tidlosa entiteter vars mening &r given en gang for alla, utan de andrar
betydelse dver tid.** Som ett exempel p& detta kan ndmnas att exempelvis “fet” betydde
atletisk pd 1600-talet. Inom historisk forskning ar det viktigt att inte feltolka begrepp som
forekommer i en historisk kontext eftersom detta kan leda till en anakronistisk tolkning.**
Risken for en felaktig tolkning okar ocksa med det kulturella avstandet. Inom riktningen

28 Bergstrém, Boréus, sid. 155.

2 Bergstrém, Boréus, sid. 158.

% Bergstrém, Boréus, sid. 159.

3 Vikstrém, Bjorn Den skapande l&saren: hermeneutik och tolkningskompetens.
Studentlitteratur, Lund (2005) sid. 13.

% Bergstrém, Boréus, sid. 172.

% Bergstrém, Boréus, sid. 181.

% Bergstrom, Boréus. sid. 182.
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begreppshistoria spelar perspektivet en viktig roll genom att svaret pa fragorna som stalls
varierar beroende pé& perspektiv.*® Detta 4r en viktig aspekt for oss att ta hansyn till i var
tolkning av de religiosa urkunderna eftersom vi har valt att lasa texterna med andra égon &n
vad de ursprungligen var skrivna for. Var tolkning av begreppen som framtrader i texterna
kommer darmed av nodvéandighet tolkas om pa ett satt som kanske inte var avsett av
upphovsménnen. Vi kommer att 1&sa texterna ur ett perspektiv som belyser och syftar till att
lyfta fram det vi tolkar som karakteristiskt for pedagogiska idéer, syn pa kunskap, relationen
larare — elev. Pedagogiska idéer innefattar exempelvis sadant som ett visst satt att fora ut sin
lara pa. | synen pa kunskap har vi valt att se pa hur bland annat vikten av kunskap star
beskriven och aven i vad kunskap egentligen kan sagas bestd. Ar det till exempel en inlard
stoffmangd som kannetecknar kunskap eller ar det nagot utdver ren faktainsamling och
memorerande av denna?

Historikern Quentin Skinner (tillhérande den begreppsanalytiska skolan) har starkt
ifragasatt studier som visar att alla olika politiskfilosofiska teorier egentligen &r svar pa
samma fragor och problemstallningar.®® For Skinner ar det viktigt att ta hansyn till den
historiska kontexten i vilken texter som beror detta tillkommit, for att se pa vilket sétt den
svarar till samtiden. Samtidigt &r det dock av vikt att kontrastera denna mot nutida forskning.
Skinner beskriver detta pa foljande satt:

As well as grasping the meaning of what they said, we need at the same time to
understand what they meant by saying it.*’

Med detta i atagande kan det vara pa sin plats att diskutera lite kring de val vi har gjort i
bearbetningen av texterna. Det samhdlle i vilket texterna tillkom (Kina for mellan 2500 till
1000 ar sedan) ligger sa langt ifran oss bade kulturellt och kronologiskt att det vore omgjligt
att gora en ingaende analys av vad olika begrepp exakt betydde och syftade till da.

Emellertid &r det viktigt att ta hansyn till den kontext i vilken texterna uppstod. Texternas
historiska tillkomst och presentation av idégrunden i traditionerna kommer darfor att
redovisas i anslutning till respektive texts analysavsnitt for att underlatta for lasaren sa att
denne kan se pa vilka grunder dessa delar av tolkningen gors. Det bor uppmérksammas att det
i tolkningens natur alltid existerar en majlighet for att ompréva och ifragasatta tolkningen.
Dérmed existerar det i tolkningsinriktade undersoékningar inte heller en enda ratt metod, utan
vi som tolkare fér istallet lita till vér tolkningskompetens.® Bjérn Vikstrém resonerar i Den
skapande lasaren att det ar tolkningsperspektivet som ger resultatet pd den tolkande
undersokning man genomfor. Den infallsvinkel och de olika metoder man anvander sig utav
och som ger resultaten hjalper aven lasaren att bedéma relevansen och rimligheten i en
underséknings olika slutsatser.®® Darmed &r en tolkning inte pd 1&nga vagar avslutad i den
meningen att den &r absolut sann for att man fatt fram vissa resultat, utan det aligger ocksa
tolkaren att kunna argumentera for och forsvara sina tolkningar.”® Tolkningskompetens och
tolkningsgemenskap ar tva viktig begrepp att ha i atanke nar man rér sig inom hermeneutikens
falt. Egentlig tolkningskompetens innebar att man &r tillrackligt kompetent inom sitt
amnesomrade, och detta avgors i grund och botten av foretrddare inom
tolkningsgemenskapen. Tolkningsgemenskapen &r den tradition (exempelvis vetenskaplig)
inom vilket man befinner sig och som gor att man exempelvis kan ldsa samma text likartat.
Detta kan ske genom att for den vetenskapliga traditionen specifika forvéntningar och olika

% Bergstrém, Boréus, sid. 183.
% Bergstrém, Boréus, sid. 188.
3" Bergstrém, Boréus, sid. 190.
3 Vikstrom, sid 126.
% Vikstrom, sid 127.
“Vikstrém, sid 124.
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inlarda tolkningsstrategier formar texten likartat om man befinner sig inom samma
tolkningsgemenskap. Det ar personer inom ens egen tolkningsgemenskap som bedémer och
avgor relevansen i tolkningarna.** D& vi bada kan sigas komma frdn samma
tolkningsgemenskap och under arbetets gang har utbytt och diskuterat vara tolkningar med
varandra kan vi ocksa sdgas ha utnyttjat erfarenheten inom tolkningsgemenskapen och
darmed, enligt Vikstrém, ocksé gjort en tolkningskompetent undersékning.**

3.3 Tillvagagangssatt

Vid lasningen av de valda religiésa urkunderna kommer passager som ror kunskap och
formedlingen av denna, lararens/elevens person, lararens/elevens roll, undervisningen och
dess funktion/syfte att lyftas ur och analyseras var for sig. Vi har valt att inte dela in arbetet
tematiskt, utan att ga igenom termerna allteftersom de dyker upp l6pande i texten. De enskilda
begreppen kommer inte presenteras som rubriker i resultatredovisningen utan texterna
kommer att vara sa enhetlig framstéllda som majligen gar. Detta framstallningssatt ar baserat
pa antagandet att lasarens forkunskap inte ar sa stor ifraga om undersokningsobjekten varfor
vi vill gora framstallningen sa tydlig som majligt. Vi anser att det valda framstéallningssattet
underlattar for lasaren att tydligt se vad som harror ur vilken religiés urkund.

Vi utgdr fran de ovan namnda begreppen i var lasning av texterna men da alla begrepp inte
gar att uttolka ur samtliga texter kommer det inte alltid att ga att aterfinna samtliga begrepp i
varje texts redovisning. Vi forsoker inte tvinga in texterna i vara pa forhand uppstallda
begrepp. Med detta sagt maste dock tillaggas att vi i analysen av texterna maste tolka bredare
an vad de faktiska orden i texten forst verkar medge. Texterna som ligger till grund for
analysen &r inte skrivna for att vara pedagogiska handbdcker och ror inte enbart uttalat
pedagogiska fragor. For att ge ett exempel pa detta kan vi ta ett stycke som ror ett
maktforhallande, mer specifikt dar det talas om hur en dverordnad skall bete sig gentemot en
underordnad.

Ji Kangzi asked, How can | make the common people respectful, loyal, and diligent
in their work?

The Master said, If you are strict in overseeing them, they will be respectful. If
you are filial and compassionate, they will be loyal. If you promote persons of
goodness and teach those who are incompetent, then the people will be diligent.*”®

Aven om exemplet explicit ror forhallandet harskare - undersate har vi valt att lasa den
maktfordelning som exemplet visar pa i termer av det som existerar mellan larare och elev. Vi
anser darfor att exemplet ger en fingervisning om hur en larare bor bemdta en elev. For att ta
ytterligare ett exempel har vi i fallet med Daodejing valt att l4sa ”sage” som larare eftersom
dennes funktion ar liknande — att lara ut dao till de han méter. De stycken som ber6r en person
som aktivt eller har som ambition att lara ut nagot har vi valt att lasa i termer av larare som
lar ut, &ven om ordet larare uttryckligen inte ndmns i stycket. Vi skulle aven kunna bendmna
det pedagog da det innebar en person som har fallenhet for att lara ut. Det vill sdga att det inte
behdver vara en universitetsutbildad larare.

41 \Vikstrom, sid. 104-105.
2 \/ikstrom, sid. 127.

43 Watson, Burton. The Analects of Confucius. Colombia University Press. New York, New York (2007). sid.
22, vers 20.
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4. Resultatredovisning
4.1 Konfucianismens utveckling och idégrund

Nedan kommer vi att géra en kort presentation av den historiska kontext som konfucianismen
uppstod i samt &ven kort presentera grundldggande ideer vilka I6per genom texten.

Vid Shang-dynastin (ca 1700- 1100 fvt) hade redan skolor och andra institutioner som
kannetecknar vad vi i vast kallar ett framskridet samhalle utvecklats i Kina. Det
utbildningssystem som utvecklades under den hér tiden lag sedan till grund for examinationer
under hela kejsartiden i Kina.** Detta utbildningssystem var tvunget att kunna hantera landets
storlek, skiftande sprak och etnicitet.*”®

Konfucius, vars riktiga namn var K'ung Ch’iu (#.%F), foddes enligt traditionen 551 fvt och

dog 479 fvt. Tiden han levde under kdnnetecknas av stor social, ekonomisk och politisk oro
och den lara han utvecklade kom att fokusera p& stabilitet.** Den text som riknas som

konfucianismens huvudtext ar Lun-yii (Ff&¥E). P& engelska kallad the Analects.

Det finns fyra konfucianska texter vilka ligger till grund for synen pa kunskap i lander
praglade av konfucianismen — the Analects, Mencius, Great Learning och Doctrine of the
Mean.*’ Dessa fyra bocker var obligatorisk kunskap for att kunna klara examinationerna for
att fa en anstallning inom byrakratin. Det ar emellertid the Analects som béast beskriver
konfucianismens utbildningsfilosofi.*®

Konfucius &r en latiniserad form av Kong fuzi vilket betyder "den har mastaren Kong”.*
The Analects bestar av 20 bocker innehallande sammanlagt drygt femhundra verser och har
med stor sannolikhet blivit sammanstalld av Konfucius larjungar under en lang tidsperiod.*
Det ar ont om palitliga kéllor fran Kina fore Qin-dynastin (221 fvt — 206). Med anledning av
ovanstéende 4r det svért att veta vad Konfucius sade och vad som bara tillskrivs honom.**

Sima Qian &r en kand kinesisk historiker fran 200-talet som har skrivit ett verk om kinesisk
historia. |1 denna namns bade Konfucius och Lao Zi (den pastadda grundaren av taoismen)
men det forekommer en hel del som &r svart att belagga med hjélp av andra kallor, textanalys
och arkeologi, vilket gor att det ar bést att ta en del av det som stér med en nypa salt.>

Det stora genombrottet for konfucianismen kom under Han-dynastin. Denna dynasti sag
fodelsen av ett vidstrackt imperium och en stor och valfungerande administration behdvdes
for att styra detta rike.>® Efter att Han-dynastin hade gatt under i bérjan av 200-talet
forsvagades konfucianismens officiella stallning och inflytande nagot men den fortsatte att ha
stor paverkan i lokala samhéllen. Det var forst i och med Song-dynastin (960-1279) som ett
examinationssystem som baserades pa konfucianismen aterigen blev dominerande. Detta
system kom att bestd &nda till folkrepublikens tid.>*

* Reagan, Timothy. Non-Western Educational Traditions: Alternative Approaches to Educational Thought and
Practice - Second Edition. Lawrence Erlbaum Associates, Publishers, Mahwah, New Jersey (2000). sid. 101.

** Reagan, sid. 102.

% Reagan, sid. 105.

“" Merriam, sid, 154- 155,

*8 Merriam, sid. 160.

* Confucius (6vers. Raymond Dawson). The analects. Oxford world’s classic. Oxford university press (2008).
Sid. Vii.

> Dawson, sid. Vii.

°1 Dawson, sid. IX.

%2 Dawson, sid. X.

> Dawson, sid. Xi.

> Dawson, sid, xi.

15



Konfucianismen ar en religio-filosofisk tradition och har och har haft stort inflytande pa
dagens Kina, Korea, Vietnam och Japan. Konfucius foresprakade undervisning for alla
oavsett klass. Den konfucianska idégrunden bygger pa att lara ut dygder och kunskap handlar
om mycket mer an att ldra sig ett visst stoff eller att interagera korrekt. Det ar personlig
transformation och utveckling som star i fokus. Malet &r att bli en sann manniska och darmed
sakra samhallets stabilitet. Att vara sann manniska innefattar sociala dygder sdsom
uppriktighet, respektfullhet, flit och godhet.>® En manniska behéver enligt konfucianismen ta
hénsyn till fem delar av livet for att kunna bli helt 1ard. Dessa fem aspekter &r knutna till vad
en manniska kan sdgas vara. En ménniska ar en skapande varelse, en handlande varelse, en
historisk varelse, en social varelse (politisk) och slutligen en vaxande varelse. Dessa fem delar
av mansklig tillvaro star beskrivna i Book of Poetry, Book of Rites, Spring and Autumn
Annals, Book of History och Book of Change.®

Larande i en konfuciansk diskurs innebér observation av en lards beteende for att sedan
efterlikna detta. Efterliknandet stracker sig langre an till att bara h&rma ett beteende.
Efterliknandet maste dven galla en inre transformation sa att de dygder den vise lever efter
kan bli en naturlig del av elevens handlingsménster.”” Det &r en etisk aspekt av larande.

%5 Merriam, sid. 153, 154.
%6 Merriam, sid. 157-158.
5" Merriam, sid. 157.
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4.2 The Analects
Nedan kommer resultatet fran lasningen av The Analects att presenteras.

Konfucianismen utvecklades under en krigsharjad period i Kinas historia som ett slags recept
pa vad som kan goras for att fa ordning pa samhallet. For att fa reda pa vilken typ av samhalle
som behovdes behdvde man se tillbaka pa hur det var innan krigen hérjade. Sann kunskap gar
att hamta fran studier av dldre gyllene tidsaldrar. Ingen fods med kunskap men alla kan, och
maste, forvarva den under sitt liv. Eftersom kunskapen &r ackumulerad och andra har foregatt
med gott exempel &r det genom att studera det forflutna vi kan né den.*®

En grundtanke &r att den gyllene tidsalderns stabilitet kom sig av att manniskorna hade
vissa dygder att forhalla sig till. En avgdérande uppgift for den samtida manniskan ar darfor att
lara sig det som gav stabilitet till samhallet forr i tiden. Det som lars ut far darmed en tydlig
mening och ett tydligt innehall. Konfucianismen har sa att sdga en kanon vilken allt larande
kretsar kring. Detta leder per automatik till att det &ven finns rétt och fel kunskap.

The Master said, To delve into strange doctrines can bring only harm.*

Kunskap som inte stravar efter ett harmoniskt samhélle ar dalig kunskap och kommer att leda
till daliga resultat, medan omvéant kunskap som leder till ett gott samhélle ar god kunskap.
Huvudkriteriet for gott &r har att det bringar stabilitet. Det &r emellertid inte nog med att ett
visst innehall lars ut. Aven ett gott innehall kan leda till daliga konsekvenser om det som lars
ut inte forankras och bearbetas pa ett korrekt stt.

The Master said, Learning without thought is pointless.
Thought without learning is dangerous.®

Vi tolkar detta som att det inte ar frdga om nagot utantillarande trots att det ar ett bestamt
innehall som skall laras ut. Om man inte kan anvanda sig av kunskapen ar den meningslos
men samtidigt ar det farligt att tdnka utan att ha en forankring i kunskap. Dessa tva faktorer
maste samverka. Studierna bringar stabilitet genom att manniskor ges ramar att tanka inom
men samtidigt maste det som lars verkligen forstas. Det ar inte frdga om nagra inlarda
monster och tomt agerande. Undervisningens klara koppling till samhéllsnytta lyser dven
igenom i ovanstaende citat.

Att veta nagot ar inte bara knutet till ett visst innehall utan stracker sig utanfor det rena
kunskapsstoffet och ror elevens och lararens sjalvkannedom. Vetande ror bade det man vet
och det man inte vet. Vet man att man inte vet har man en utgangspunkt for larande. Vet man
samtidigt vad man vet kan detta anvandas som en plattform for fortsatt larande.

The Master said, You (Zilu), shall | teach you what it means to know something?
When you know, to know you know.

When you don’t know, to know you don’t know.

That’s what knowing is.**

*8 Watson, Burton. The Analects of Confucius. Colombia University Press. New York, New York (2007), sid. 50,
vers 19. Framdver kommer vi att referera till denna kalla som The Analects for att tydliggora att det ar denna
version som ligger till grund for var resultatredovisning.

*° The Analects, sid. 22 vers 16.

% The Analects, sid. 21 vers 15.

%1 The Analects, sid. 22 vers 17.
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Inbillar man sig inte att man kan en mangd saker utan har en mer sober syn pa sina styrkor
respektive svagheter genererar detta en mer 6dmjuk attityd till fortsatt kunskapsinhdmtande.
Detta galler bade larare och elev vilket gar att utlasa ur féljande citat.

When the Master entered the Grand Temple, he asked questions about everything.
Someone said, Who claims that this son of a man of Zou understands ritual?
When he enters the Grand Temple he asks about everything!

When the Master heard this, he said, Asking is part of the ritual

|.62
Det har citatet ror egentligen ceremoniell kunskap men vi har valt att géra en bredare tolkning
av det eftersom det handlar om kunskap och larande. Eftersom ceremoniell kunskap &r en
omistlig del i en av de dygder som behdver foradlas for att vara sann manniska och vilka
ligger till grund for kunskapsbegreppet i konfucianismen ar det en konkret tolkning. En annan
sida av citatet ar att det inte gar att vara for fast vid sitt anseende utan man maste fortsatta att
standigt stalla fragor och pa sa sétt lara sig nagot nytt om de fenomen man bevittnar. Till och
med maéstaren fragar for att lara sig.

Vad finns det mer som kénnetecknar en god l&rare? En god larare och en vis person i
denna tradition &r en som forst och frdmst har odlat dygden ren (humaneness).

The Master said, Humaneness is the beauty of the community. If you can choose
but do not make humaneness your home, how can you be called wise?®

"Humane” kan inte Oversattas till "human” pa svenska eftersom detta inte fangar in hela
bredden av begreppet. Det engelska ordet "humane” fangar inte heller in det som Konfucius
véger in i1 begreppet ren. Ren har i andra Gversattningar Oversatts till bland annat “perfect
virtue”, “kindness”, goodness”, “human-heartedness”, “benevolence” etcetera. Dawson
resonerar med utgang i detta samt det faktum att ren (4=) skrivs med ett tecken bestaende av

radikalen for manniska plus tecknet for tva, att begreppet innefattar samspelet med
omgivningen lika mycket som den enskilde individens personlighet.* En person vilken har
stravat mot och foradlat ren blir en hel manniska som har uppnatt allt det en manniska bor
vara. Det begransar sig inte till valvillighet gentemot sin medmé&nniska men speglar av sig i
ens bemotande av medméanniskor. Den humane vill uppnd en stallning och hjalper darfor
andra att uppna detta. Han vill uppna och hjalper andra att uppna.

[...] The humane person wants standing, and so he helps others to gain standing.
He wants achievement, and so he helps others to achieve. To know how to
proceed on the analogy of what is close at hand — this can be called the humane
approach.®

Att lara ut och att lara sig ar inget som &r gjort i en handvéndning. Hela livet &r ett larande.
Samtidigt lar man for livet. Med foradlandet av dygderna foljer en karaktarsforvandling och en
djupare insikt. ”To be silent and understand” (se nedan) & mycket talande for detta. For att lara
sig kan det som vi sag ovan vara nodvandigt att fraga om allt mellan himmel och jord men for
att nd kunskap maste man ga inat. Det galler att vara outtréttlig i sitt sokande efter kunskap.
Kunskap begransad till en manniska ar emellertid inte nog. Den efterstravade stabiliteten
bygger pa ett slags dialektik dar man samtidigt som man lar sig sjalv dven maste se till att ldra
andra. Sett till hur begreppet ren tolkas blir detta extra tydligt.

%2 The Analects, sid. 28 vers 15.
8 The Analects, sid. 32 vers 1.
® Dawson, sid. xxi.

% The Analects, sid. 46 vers 30.
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The Master said, To be silent and understand, to learn without tiring, never to
weary of teaching others — this much I can do.%®

Nar sa lararen har foradlat sig sjalv ar det dags att se till vad som kannetecknar ett gott
bemdtande av eleverna. Gott bemdtande ar hér ett bemodtande som ger gott resultat. Det vill
saga stabilitet, respektfullhet, lojalitet och flitighet. Hur far man eleverna att bli respektfulla,
lojala och flitiga? Det finns fasta forhallningssatt som Konfucius foresprakar. En god larare ar
strikt i sitt hanterande av eleverna och atnjuter pa sa satt respekt fran dem. Lojala elever far du
om du samtidigt som du &r strikt ocksa visar medkénsla. Om man fostrar godhet och lar de
som inte kan s& kan man férsakra sig om elevernas flit.*” Godhet ar ett genomgaende tema.

Léraren kan dock inte vara bladgd och lita blint pa att elevernas ord atféljs av ett visst
handlingsmdnster som det smatt komiska citatet nedan visar.

Zai Yu (Zai Wo) was given to sleeping in the daytime. The Master said, Rotten
wood can’t be carved; a wall of stinking earth can’t be troweled. What is the use
of trying to reprimand Yu?

The Master said, At first when it came to people, I listened to
their words and trusted their conduct. Now, when it comes to people, | listen to
their words and observe their conduct. It was Yu who brought about this change.®®

Detta leder in pa en annan aspekt av lararens arbete. Att ha kdannedom om de egna eleverna
och sig sjalv i sin roll som larare. En larare kan formulera sig sa att det som skall laras blir
tydligt atergett och lattéverskadligt men detta i sig garanterar inte att eleverna lar sig. Lararen
maste i sin utdvning ocksa ga sa langt han kan for att forsta eleverna.”® Reflektion dver sin
egen roll i forhallande till eleverna har stor betydelse for hur val lararen lyckas med sitt
uppdrag. Eleverna har emellertid ocksa ett ansvar for sitt larande. Om eleverna inte sjalva
visar pa en vilja att lara sig har lararen inget ansvar att fortsatta. Eleverna maste sjalva vilja
lara sig och dessutom formulera sin kunskap. Lé&rarens uppgift ar inte att servera allt till
eleverna eftersom detta skulle motverka en verklig férankring av kunskapen och déarmed
riskera att resultera i negativa konsekvenser (se ovan). Lararen skall bara halla upp en bit av
det och eleven skall sjalv utforska resten och presentera det for lararen.”

Kénnedomen om eleverna har ocksa en mojligt negativ konsekvens:

The Master said, To persons of more than middling capability, you can talk of
higher matters. To persons of less than middling capability, you cannot talk of
such matters.™

Ovanstaende citat behéver dock inte med nddvéandighet tolkas i negativa termer. Det kan &ven
tolkas som att lararen da han kanner till en elev kan anpassa sin undervisning till dennes niva.
Det &r inte lont att sa att sdga tala 6ver huvudet pa en elev eftersom detta inte kan ge upphov
till kunskap.

Var finns da kunskapen att hamta? Kunskapen &r dels som vi har sett ovan knutet till
kannedom om den egna personen, dels till antika kéllor. Den vise begransar sig dock inte till
dessa tva delar utan forsoker dra lardom av alla situationer han finner sig sjalv i.

The Master said, When | walk with two others, I’'m bound to find my teacher there. |

% The Analects, sid. 48 vers 2.
" The Analects, sid. 22 vers 20.
% The Analects, sid. 37 vers 10.
% The Analects, sid. 18, vers 16.
% The Analects, sid. 48, vers 8.
" The Analects, sid. 45 vers 21.
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single out their good points and note their bad points and make my corrections.”

Att lara sig handlar om att standigt observera, fraga och vara villig att &ndra pa sig. Det storsta
misstaget den som strévar efter kunskap kan gora &r att tro att han/hon ar fullérd och néja sig
med detta utan att forsoka mer. Exemplet blir &nnu mer talande i och med att det &r grundaren
av konfuciansimen som sédger det. Han anses allmént inom traditionen vara en av de visaste
méannen som har levat. Det faktum att han inser sin egen begransning kanske gor honom extra
Vis?

2 The Analects, sid. 50 vers 21.
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4.3 Taoismens utveckling och idégrund

Nedan kommer vi att gora en kort presentation av den historiska kontext som taoismen
uppstod i samt dven kort presentera grundldggande idéer vilka l6per genom texten.

Taoism &r den &ldsta inhemska filosofiskspirituella traditionen i Kina.” Ordet taoism/daoism
kommer fran det kinesiska tecknet for vag (i&). De varierande beteckningarna taoism och
daoism kommer av olika satt att transkribera kinesiska. Dao, som ar den hdgsta principen,
liknas vid en vag. Taoismen har likt buddhismen inget gudomligt hégsta vasen men det finns
en del hogre vasen som kallas for shen (##). Shen skrivs med tecknet for gud/ande. Fram till

for inte sa lange sedan var det vanligt att tala om filosofisk taoism och religios taoism, men
den taoistiska traditionen innefattar bada delar vilket har gjort att man pa senare tid har
overgett de tva termerna och istallet borjat tala i termer av att det som benamndes religios
taoism snarare skall ses som filosofisk taoism praktiserad.™

Den taoistiska traditionen ar bred med en rad olika skolor och laromastare.” Trots detta &r
det mycket som ar likt. En véalanvand analogi &r att likna taoismen vid ett trdd omgivet av
rankor. De olika rankorna far symbolisera olika varianter av tao som ror sig runt stammen pa
tradet (tao). Rankornas blad &r olika mastare och elever som utvecklats ur en gemensam bas."

Vad kan man da saga att Tao ar? Tao &r ett grundkoncept i den taostiska idébyggnaden och
later sig enligt Laozi inte fangas i ord och gar inte att greppa. Det ar genom att sldppa taget
och lata vagen leda dig som du kan bli fri. Taoismen och Konfucianismen star traditionellt
beskrivna som varande i motsatsforhallande till varandra. Enligt tacismen behovs inte de
dygder konfuciansimen réknar upp (benevolence, justice, filial piety och kindness) om man
lever efter tao. Anledningen till att dessa behévs ar att ménniskan diskriminerar och delar upp
varlden i motsatspar som gott-ont, vackert-fult osv. Anledningen till diskriminationen &r att
manniskan inte lever i enlighet med tao.”’

Taoismens huvudtext kan sagas vara Daodejing (i&#4&). Som vanligt &r det svart med

vilka texter som egentligen skall sagas inga i den egentliga kroppen men vi har valt att
anvanda den som under langst tid har haft storst spridning - Daodejing. Anledningen till detta
ar att den med storre sannolikhet har haft storre inverkan pa manniskors syn pa tillvaron. Det
ar aven den taoistiska text vilken gar att fa tag pa i redigerad form pa nagot av de sprak vi
beharskar. P& senare ar har mer ursprungliga versioner av Daodejing hittats, men dessa finns
annu inte utgivna. (Se mer nedan).

Daodejing tillskrivs en person som kallas for Laozi (#¥). Laozi betyder “gammal

mastare” men det ar oklart om han ens har existerat. Med anledning av att det inte gar att
faststalla om personen har funnits gar det inte heller att gora nagra precisa dateringar for
textens uppkomst baserat p& nagon bibliografi.”® Hur som haver, enligt legenden s& begav sig
en besviken Laozi vasterut efter att det hade borjat bli kaos i Kina. Vid det sista granspasset
bad en vakt honom att skriva ner sina lror till omvarlden och resultatet blev Daodejing.”
Daodejing bestar av 81 kapitel och ar uppdelad i tva sektioner. Den forsta ror “dao” (vagen)

och den andra rér "de” (dygd) (£F).*° Aven om de bendmns kapitel 4r de inte kapitel i

"8 Littlejohn, Ronnie L. Daoism — an introduction. 1.B Tauris (2009). Sid. 1.

™ Littlejohn, sid. 1-2.

> Littlejohn, sid. 2.

'8 Littlejohn, sid. 2.

" Littlejohn, sid. 16.

"8 Laozi (6vers. Ryden, Edmund). Daodejing. Oxford university press (2008). Sid. Viii.
™ Ryden, sid. xxi.

8 Ryden, sid. viii.
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nagon traditionell beméarkelse. Vissa ar bara ett par rader langa medan andra stracker sig
nastan en sida. Inga kapitel ar emellertid Gver en sida langa.

Den mest kénda versionen fram till bérjan av 1970-talet & Wang Bi-versionen. Wang Bi-
versionen &r nedtecknad pa 200-talet men det finns mycket som tyder pa att delar av den har
varit i omlopp drygt femhundra &r tidigare.®* Daodejing &r skriven pd s& kallad litterar
kinesiska och en del kannetecken for denna typ av kinesiska gor den svar att dversatta. Det
forekommer bland annat inga komman, punkter eller paragrafer. For att sarskilja de olika
meningarna anvands oftast ett slags partiklar men i Wang Bi-versionen &r de ovanligt fa till
antalet. Detta gor att det finns ett antal varierande lasningar av texten.®

1970 hittades tre gravar i Mawangdui och i dessa fann man bland annat tva ditintills
okéanda versioner av Daodejing. Versionerna som harstammar fran 200-talet ar ocksa skrivna
pa litterar kinesiska men har betydligt fler partiklar vilket gor att tolkningen inte blir lika
tvetydig i deras fall. En annan utmarkande faktor ar att ordningen pa sektionerna &r omvand
jamfort med Wang Bi. Det blir med andra ord Dedaojing istallet fér Daodejing.®®
1993 under utgrévningar i Goudian hittade man ytterligare versioner av Daodejing vilka
troligtvis &r cirka 150 &r aldre 4n dem i Mawangdui.®

Daodejing anvander sig mycket av metaforer och ett genomgaende tema &r yin och yang.
Yin och yang namns bara explicit i kapitel 42 men det finns gott om uttryck som gar att
harleda till principen. Yin och yang star for tva separata fenomen vilka behéver varandra for
att kunna existera sasom kvinna — man, regent — minister, himmel — jord och sa vidare. Det &r
dessa typer av motsatsforhallanden som komplementerar varandra som kan harledas till
principen om yin och yang.®®> Motsattsférhéllanden finns det gott om i de olika kapitlen.

Daodejing kan ses som ett pedagogiskt verktyg eller en minneshjélp for diskussion mellan
larare och elev. Pa grund av textens natur med tvetydiga meningar och enigmatiska (gatfulla)
formuleringar ar det svart att fa nagra konkreta tips for hur man skall leva och handla i
enlighet med tao.®® Vi skall 4nda ge oss i kast med en tolkning av texten i syfte att fa fram hur
en larare bor handla.

8 Ryden, sid. viii.
8 Ryden, sid. ix.
8 Ryden, sid. xvi.
# Ryden, sid. xvii.
& Ryden, sid. xi.
8 Ryden, sid. xiv.
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4.4 Verser ur Daodejing:

Nedan kommer resultatet fran lasningen av Daodejing att presenteras. Daodejing bjod oss
stora svarigheter att teoretisera utifran vara begrepp vilket inte dr sa underligt med tanke pa
nedanstaende citat som far fungera som en inledning till resultatredovisningen av Daodgjing.

[...] Cut of learning and be without worry! [...]*

Sett till ovanstaende citat verkar det vara en oméjlig uppgift att tolka taoismen i pedagogiska
termer. Om det som krévs for att man skall upphdra att oroa sig, vilket ar rimligt att antaga &ar
ett gott mal, ar att man kapar av larande, gar det val inte att finna nagon plats for denna
urkund i ett pedagogiskt sammanhang? Vi skall emellertid dnda ge oss i kast med en alternativ
lasning. Som alla andra texter som rér en viss syn pa livet finns det en vilja att formedla denna
och det finns saledes av nodvandighet stycken vilka talar om kunskap och larande. Hur skall
vi da tolka detta citat? Ar inte taoismen kunskapsfientlig? Det ar sant att taoismen kan sigas
vara kunskapsfientlig i en betydelse av ordet. Nedtecknad och dualistiskt betingad kunskap
anses inte vara kunskap. Sann kunskap kommer inifran och i samférstand med omgivningen.

[...] To have and to lack generate each other.

Difficult and easy give form to each other]...]

This is why sages abide in the business of nonaction,
and practice the teaching that is without words.

They work with the myriad creatures and turn non away.
They produce without possessing.

They act with no expectation of reward.

When their work is done they do not linger.

And, by not lingering, merit never deserts them.®

De taoistiska texterna anvander sig ofta av motsatspar och férsoker beskriva vad nagot ar
genom att forklara vad det inte &r. Detta kallas for negativ beskrivning. Tanken ar som sagt att
tao inte gar att forklara med ord, men &nda genomsyrar allt i universum. Genom att forsoka
bendmna det sa begransas det pa ett satt som inte ar gorbart. Losningen pa hur det skall kunna
bendgmnas ar da att bendamna det i termer av vad det inte ar. De forklarar ocksa hur ting
existerar i vaxelspel och behdver varandra. For att ta ett exempel: Att ha och att sakna generar
varandra. Sjalva laran ar utan ord och det kan darmed verka vara svart att fa ut den till dem
som behover lara sig. | den hér passagen beskrivs hur en larare (sage) bor agera i sin
undervisning eller formedling av laran. Grunden dr att inte agera utan snarare att icke-agera
(eng. nonaction; kin. Wuwei #£&&). Vad som menas med det h&r &r att lita till att

omsténdigheterna tar dig dit du vill. Det ar vasentligt att vara icke-diskriminerande och ta sig
an alla. En god larare undervisar for att det ar gott att undervisa och i enlighet med hur
naturen ar beskaffad och gor sa utan att forvéanta sig att fa nagot i gengald. Eleven ér inte
heller nagot objekt som lararen faster sig vid mer an vad som behovs for att denne skall se och
darmed kunna forsta. Nar utlarningen val ar 6ver sa skall lararen kunna ga vidare. Mer om det
nedan.

Hur skall man tolka wuwei — icke-agerande? Det &r ett svart begrepp och det finns inget
enkelt svar. Att inte handla ar vl det sista en larare borde gora eller? Skall lararen bara ga in i
klassrummet och sta dar som ett fan? Det har ar en av de situationer dar spraket inte racker
till. Att inte handla i en taoistisk kontext innebér inte att inte gora nagonting. Wuwei innebéar

87 Ivanhoe, Philip J. The Daodejing of Laozi. Seven Bridges Press (2002).Daodejing, kapitel 20. Framdver
kommer vi att referera till denna text som Daodejing for att tydliggdra att det &r denna version vi har anvant som
underlag for var resultatredovisning.

8 Daodejing, kapitel 2.
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att handlingen/responsen kommer naturligt pa det som sker, att den inte ar planerad utan
intuitiv.® Staller sig lararen i skymundan till forman for laran kan denna formedlas mycket
effektivare och det blir verkligen eleverna som forvaltar kunskapen.

[...] This is why sages put themselves last and yet come first;
Treat themselves as unimportant and yet are preserved.

Is it not because they have no thought of themselves, that they
are able to perfect themselves?®

Lararen satter sig sjalv sist men kommer forst. Det &r en viss karaktar som tillfaller en ideal
larare. En ideal l&rare &r inte en som har en bild av sig sjalv som lard person och darmed per
automatik skall sattas i forsta rummet och atnjuta respekt. Taoismen handlar om naturlighet.
Det gar inte att framtvinga nagot som respekt med hjalp av yttre palagor.

Vad som &r vart att veta innefattar i det har fallet handlande saval som faktisk kunskap.
Végen till att bli en god larare ar att inte se pa sig sjalv som en ldrare och se pa sin kunskap
som kunskap i absoluta termer. Haller lararen fast vid en bild av bade sig sjalv som person
och sin maktposition som en som har absolut kunskap ar det otvivelaktigt sa att detta kommer
att std som en barriar mellan larare och elev. Den som skall lara sig ar traditionellt
underordnad den som skall l&ra ut. En traditionell maktfordelning med l&raren 6verst kommer
emellan kunskapen. Har gar det att se tanken om yin och yang. Genom att placera sig i den
underlydande kategorin yin ar det mojligt for lararen att na ut till eleverna. Det &r inte genom
att havda att man i egenskap av en viss roll har rétt.

[...1The people all pay attention to their eyes and ears;
The sages regard them as children.**

Kunskap gar utanfor det som kan ses och horas. Okunniga forlitar sig pa sina sinnen. Forlitar
man sig blott pa sina sinnen &r man fast i ett diskriminerande stadium. Det ar nar man &r fast i
ett diskriminerande stadium forhallningsregler, handlingsmonster och dygder behovs laras in
och praktiseras. Det ar den dualistiska uppdelningen méanniskor gor som lararen maste komma
tillratta med for att sann kunskap skall kunna nas. For att kunna undervisa andra maste lararen
sjalv ha forvaltat och natt den kunskap som skall laras ut.

Sages do not have constant hearts of their own;
They take the people’s hearts as their hearts.

I am good to those who are good,;

I also am good to those who are not good,;

This is to be good out of Virtue.

I trust the trustworthy.

This is trust out of Virtue.

Sages blend into the world and accord with the people’s
hearts.

The people all pay attention to their eyes and ears;
The sages regard them as children.*

En larare tar sig an sina elever och diskriminerar inte mellan de som ar bra eller daliga, uppfor
sig bra eller uppfor sig illa. Lararen identifierar sig med eleverna och &r god mot dem som ar
goda men ar aven god mot dem som inte &r det. Elevens goda eller daliga uppforande skall
inte farga av sig pa eller paverka lararens agerande. Att identifiera sig med eleverna innebar

& Littlejohn, sid. 17.

% Daodejing, kapitel 7.
°! Daodejing, kap. 49.
°2 Daodejing, kap. 49.
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att man inte ar en egen person, jamfor ovan, utan man ar eleverna i undervisningen. Utgar
man bara fran sig sjalv kan man inte mota eleverna och har darmed ingen mojlighet att veta
var de befinner sig och at vilket hall man bor ga for att kunna na ut till eleven. Satts en barriar
upp mellan larare och elev och lararen definierar eleven utifran pa forhand existerande, ofta
normerande, begrepp sa blir det dessa begrepp lararen forsoker na ut till, inte eleven.

| kapitel 17 listas olika typer av hérskare. De olika slags harskare som listas kan hjélpa till
att ge en bild av en larares forhallande till elever. Den béste ar den som inte tar for stor plats.
Né&st bast ar den som &r adlskad och prisad. Efter det kommer den som &r fruktad och sist
kommer den avskydde och kritiserade. Tilltro &r viktigt for hur man sjalv blir tilltrodd.
Forsiktighet och val valda ord genomsyrar en god larare.*® Lararen skall forlosa kunskapen
hos eleverna och dessa skall komma till egen insikt och ha kénslan av att inte har blivit styrda
till en viss plats. De har blivit den kunskap som har formedlats. Forsiktigheten med ord
innebdr dock inte att varken lararen eller eleverna skall lyda blint eller vara forsiktiga med hur
de handlar sa lange det &r ett handlande som é&r i enlighet med dao. Forsiktigheten med ord
bor istéllet aterknytas till ovanstaende resonemang. Ord etiketterar, definierar och forstarker
en dualistisk uppfattning av varlden. Detta beteende forstarks vid utatskadande verksamhet
och larande om omvérlden. Raden “cut of learning...” blir allt tydligare. Toismens mal ar att
hjélpa eleverna bort fran dessa tendenser.

Not paying honor to the worthy leads the people to avoid
contention. [...]

This is why sages bring things to order by opening people’s
hearts

and filling their bellies.

They weaken people’s commitments and strengthen

their bones;

They make sure that people are without knowledge or
desires;

And that those with knowledge do not dare to act.

Sages enact nonaction and everything becomes ordered.**

Hur skall man tolka “weaken people’s commitments and strenghten their bones”? Kanske att
commitment hanger samman med en fast idé och ett arbetssatt och att det inte &r denna fasta
idé som behdver forstarkas ytterligare utan personen i sig och dennes icke-intellektuellt
betingade kunskap. Elevernas engagemang och Overtygelse kan om den har resulterat i ett
stort idé- och stoffinhdmtande utgora ett hinder for larande. Forsvagar man 6vertygelsen
tvingas eleven att rekapitulera och vardera vari dvertygelsen egentligen bestar. Nar detta &r
gjort kan eleven bli starkt. Det ar inte dvertygelsen som behdver stdrkas utan personen i sig.
Eleven far en stark benstomme for att anvanda en metafor.

“They make sure that people are without knowledge or desires”.*® Detta citat ar mycket
talande for taoismen och ger forstas konsekvenser for en larares arbete. Vid en forsta anblick
later det mycket utmanande och kontraproduktivt. En larares jobb ar val dnda att fora ut och
bygga pa kunskap? Enligt taosimen &r emellertid kunskap i form av givna teorier och
faststallda fakta av underordnad betydelse och bidrar till att std i vagen for manniskans
forverkligande i enlighet med dao. Dao gar bortom vanliga diskriminerande atskiljningar. Dao
ar ratt (intuitivt) agerande baserat pa (intuitiv) kunskap om tingens natur och ger ett naturligt
bemdtande gentemot allt och alla urskiljningslost. Detta innefattar saval medméanniskor som
natur och medvarelser. Kunskap i denna kontext ar alltsa ingenting inlart genom bocker. Det
ar inte heller nagot som ar majligt att lara in genom bocker varfor frasen att se till att de ar

% Daodejing, kapitel 17.
% Daodejing, kapitel 3.
% Daodejing, kapitel 3.

25



utan kunskap kan forstas battre. Begreppet “kunskap” ar alltfor knutet till formulerade teorier
och illusionen av att veta nagot. Lararens uppgift ar att lara eleven nagot som gar utéver det
som vanligtvis forstas som kunskap. Att hjalpa eleven franga aktivitet. Men hur nar man dit
om det inte & genom kunskapande? Svaret &r sjalvinsikt.

To know that one does not know is best;

Not to know but to believe that one knows is a disease.

Only by seeing this disease as a disease can one be free of it.
Sages are free of this disease;

Because they see this disease as a disease, they are free of it.*

Det ar alltsa bast att veta att man inte vet. Utan tillracklig sjalvinsikt ar det omojligt att lara sig
nagonting dverhuvudtaget. Det basta man kan uppna utan sjélvinsikt ar illusionen av att lara
sig och att kunna nagot. Det ar emellertid forst nar man har sjalvinsikt som det ar mojligt att
tala om kunskap. Som synes av citatet nedan finns det olika satt att vardera kunskap pa.

Those who know others are knowledgeable;
Those who know themselves are enlightened [...]."

Det finns en typ av kunskap som gar utanfor personen, men denna varderas lagre an den typen
av kunskap som kommer sig av introspektion.

Aven om taoismen inte handlar om att halla fast vid ett bestamt handlingsménster eller
innehall finns det dnda ett kapitel (8) som ror vari det goda bestar i bestamda situationer.
Detta stycke kan fungera som en mer praktiskt orienterad mall for hur en larare bor arbeta. |
sitt bemdtande av andra ligger det goda i vélvilja och vanlighet. Det man har sagt skall man
ocksa halla. I sitt styre skall man strava efter ordning och i sitt yrkesutférande ligger det goda
i formaga. | handlande ligger det goda i utférandet i precis ratt tid.*® Kapitlet ror emellertid
ingenting om nagot innehall utan bara vad som kan anses vara gott i olika situationer. Som
synes ger det en pragmatisk syn. | yrkesutférandet ligger det goda i formaga. Detta géller
oavsett yrke. Den som inte har god férmaga att utfora sitt yrke ar inte lampad for att syssla
med det han gor.

[...] If he [the sage] is light, he loses the root;
If he is agitated, he loses his rule.*®

Att vara larare handlar mycket om ett visst tillstand och det &r en svar men viktig balansgang.
Det galler att ha ett allvar men samtidigt inte vara retlig. Det detta citat visar pa tydligt ar att
det ar lararens person som &r viktig, inte hans status.

[...] And so the good person is teacher of the bad;

The bad person is the material for the good.

Those who do not honor their teachers or who fail to care
for their material,

though knowledgeable are profoundly deluded.

This is a fundamental mystery.'®

% Daodejing, kap. 71.
" Daodejing, kap. 33.
% Daodejing, kap. 8.

% Daodejing, kap. 26.
1% Daodejing, kap. 27.
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Lararen &r viktig for att kunskap i en taoistisk betydelse skall kunna férmedlas. Ménniskor
kan l&ra sig mycket och vara sakkunniga men om de inte tar hjalp av lararen eller hand om sig
sjalva och det larda, forblir de alltjamt vilseledda. Lé&rande sker i ett slags dialektik med
omgivningen och den gode undervisar den onde samtidigt som den onde dar sjélva
forutsattningen for att den gode skall kunna férmedla kunskap. En larare skulle inte ha nagot
att gora utan elever och eleverna skulle famla i morker utan larare. Bada behéver varandra.
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4.5 Buddhismens uppkomst och de olika riktningarnas utveckling och sararter

Buddha blev upplyst, insag varldens beskaffenhet och formulerade innehallet till en lara och
arbetade entraget med att formedla denna lara till sin omgivning i mer an 40 ar, darav kan
buddhismen som religion redan fran borjan sagas ha ett starkt laroinslag. Buddhismen uppstod
i Indien under en tid av intensiv reflektion kring kunskapens natur och kallan till sann
kunskap.'®* Mycket polemik riktades mot hinduismen, vilken havdade att Veda var oskapad,
evig och darfor fri fran fel. Buddhismen héavdade att Veda var skapat och forgangligt, precis
som allt annat i véarlden. Det anses allmént inom buddhismen att direkt perception samt
slutledning &r tv& sanna végar till kunskap .1°%% Detta forh&llningssétt gjorde &ven att
buddhister var tvungna att omvardera sina egna skrifter och deras giltighet. Ett sétt att gora
det pa &r att likt Dharmakirti (600- 660) havda att inte heller de buddhistiska texterna ar felfria
men att de detta till trots 4nda innehaller saker av varde.'® Synen p& kunskap och hur varlden
ar beskaffad leder darfor till ett slags skepticism som tvingar de som skriver och laser texterna
att ta stéllning till desamma. |1 och med detta kan det sdgas att den enskilde individen dger
formagan till skarskadande och att darfor kunskap ar av stor vikt.

Idag finns det tre huvudformer av buddhism och de kallas for hinayana, mahayana och
vajrayana. Hinayana betyder “det lilla fartyget”. Det gavs som ©knamn av mahayana-
anhangare som kallade sig sjalva “det stora fartyget”. Grunden till det ar att de ansag att
hinayana utestangde stora delar fran mojligheten att fa satori (&) (upplysning). Theravada (de

aldstes skola) far sta som representant for hinayana i min redogorelse eftersom det ar den idag
enda verksamma hinayana-riktningen. Enligt theravada har buddha da han dog lamnat varlden
helt och att eftersom han har ingatt nirvana inte gar att kontakta De anser dock att relikerna
och buddhas ord besitter viss kraft. Det ar emellertid mojligt for manniskan att fa satori och
bli en sa kallad arhat (den som fortjanar, ar vardig) och darmed na “4:e stadiet pa befrielsens
vag”.'® Mahayana lagger storre vikt vid medlidandet som en del av helighetsidealet'®® och
later bodhisattvan representera detta. Bodhisattvan inom mahayana ar en varelse vilken har
haft satori men som svurit att inte inga nirvana forran denne har hjalpt alla andra varelser fa
satori 6vervinna kroppen.’®Mahayana uppstod kronologiskt efter hinayana men introducerar
en del nyheter. En av dem &r att alla kan na upplysning, det vill sdga har buddhanatur.
Mahayana &r ontologisk och omdefinierar nirvana till att galla har och nu.'®” Theravadas
kritik mot vissa element inom mahayanabuddhismen innefattar bland annat att den aterinfor
jaget och slopar det obestdende med tanken om buddhanatur, undergraver karma och satter
bodhisattvorna hogre dn buddha . Mahayana Kritiserar i sin tur theravada bland annat for att
vara elitistiska genom att utesluta lekménnen samt fér mappo-tanken. Den innebér att vérlden
ar stadd i forsamring och att det blir allt svarare att fa satori. En annan kritik fran
theravadahall ar att mahayanatexterna inte var en del av tripitaka. Mahayana forsvarar sig
dock med att det ar en del av upaya. Upaya ar formagan att anpassa undervisningen till den
undervisades formaga. Inom mahayana utvecklades tva skolor som kallas for yogacara och
madhyamaka (medelvagen). Madhyamaka gar i korthet ut pa att samsara &r nirvana och vice
versa. Yogacaras slutsats kan sammanfattas till att allt & medvetande. Dessa skolor kom
starkt att paverka utvecklingen av den buddhistiska tantrismen, vajrayana. Vajrayana betyder

101 Esposito, John L: Fasching, Darrel J; Lewis, Todd. World religions today. Oxford University Press (2006).
sid. 185.

192 Esposito, sid. 185.

193 Esposito, sid. 186.

1oa Boisselier, Jean (dversattning av Katja Waldén). Buddhan och végen till visdom.
Bergh, Stockholm (1995). sid. 152.

1% Boisselier, sid. 110.

1% Jacobsen, Knut A. Buddhismen — Religion, historia, liv. Natur och kultur, Stockholm (2005). sid. 158.

197 Jacobsen, sid. 180.
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diamantskeppet och bygger till stor del pa mahayana och dess idéer men har en del unika
element. Meditationen skiljer sig fran mayhayanas och theravadas. Inom vajrayana bygger
meditationen pa yogacaras idéer och genom visualisera till exempel en gud nar man mediterar
kan man Overskrida dualism genom att i sinnet helt sammansmalta med det visualiserade.
Genom att bygga pa madhyamakaidéer kan allt anvandas som medel till fralsning. Det ar
anledningen till att vajrayanamunkar till exempel kan ata kott. Ar personen tillrackligt langt
framskriden hjalper han djurets karma genom att dta det. Den riktning som tar hardast pa
munkreglerna &r theravada, medan mahayana har dragit ner antalet 16ften till 10. Den tradition
i vilket texterna hor hemma ar mayhayana, dar zenbuddhismen hér hemma.

4.7 Zenbuddhism

Den Zenbuddhistiska traditionen uppkom i Kina under namnet chan pa 500-talet och kom att
starkt betona meditation och larar-elevsamtal av soteriologisk natur dar malet var att finna sin
Buddhanatur, nagot som ér tillgangligt for alla méanniskor. Pa sa vis kan zentraditionen sagas
vilja réra sig bort fran tillbedjan och boner till férman for ett uppvaknande genom meditation.
Begrepp som sadana fyller darmed en mindre roll och fungerar mest som hjélp for att bista
utdvare langst vagen. Chan spreds till, och kom att fa verkligt faste i Japan, under namnet zen

vilket ar den japanska lisningen av tecknet ##. Den zentradition som i huvudsak kommer st i

fokus i detta avsnitt ar den sa kallade Rinzaiskolan, uppkallad efter dess Kinesiska grundare
Linji Yixuan (E%%%), pa Japanska bendmnd Rinzai Gigen. | Japan infordes traditionen av

Eisai (%¢#) och kom dar att bli betydelsefull och inneha en sarskild stallning hos

samurajklassen. Idag ar den en av de tre existerande (de andra &r soto &’&och obaku #5¢ )

inriktningarna inom zen.'%

Den inledande texten som kort kommer att behandlas &r ”Fifty Verses on the Nature of
Consciousness” och ar skriven utav den inflytelserika Vietnamesiska zen-munken Thich Nhat
Hanh och i sin tur baserad pa Vasubandhu, en tidig buddhistisk tankare i Indien vars texter
spelat en stor betydelse for mahayanas framvaxt.!®® | boken Understanding our mind avser
Thich Nhat Hanh att forklara for l1asaren vad essensen i ett buddhistiskt sinne, och foljaktligen
ocksa vad forutsattningen for ett buddhistiskt larande, ar. Syftet med att inkludera denna text
ar saledes att den ger en inblick i den psykologiska forestallningsvarld vilket zenbuddhism
utgar ifran.

One

Mind is a field

in which every kind of seed is sown.
This mind-field can also be called
“all the seeds”.

Two

In us are infinite varieties of seeds-

seeds of samsara, nirvana, delusion, and enlightenment,
seeds of suffering and happiness,

seeds of perceptions, names, and words

Three

Seeds that manifest as body and mind,
as realms of being, stages, and worlds,
are all stored in our consciousness.

108 jacobsen, sid. 201-205.
109 jacobsen, sid. 162, 147.
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That is why it is called “store”.**

Genom hela texten anvénds liknelsen med fron, och inom oss finns mgjligheten till larande.
Det ar ett stort falt dar det planteras fron. Det &r ingenting som ar fast formulerat eller har en
fast form utan det &ndras standigt. Det faktum att det finns inneboende innebdar inte att alla har
all kunskap om allting fran borjan utan bara att alla har méjlighet att utveckla den. Beroende
pa hur livet utvecklar sig utvecklas och dominerar vissa fron dver andra och véxer sig starka.
Det inneboende kan alltsa ge negativa saval som positiva konsekvenser. Detta innefattar saval
personlighetsdrag, vanor som faktakunskap om nagot. Analogin fron ar mycket fruktbar
eftersom den pa ett tydligt sétt visar att kunskap forandras och kan forandras. Fron kan véxa
och véxten kan breda ut sig men skoter du den inte eller om miljon foérandras kan den vissna
och en annan vaxt battre lampad for de nya forhallandena kan ta 6ver.

Med dessa tre verser klargors alltsa grundforutsattningen for vart sinne, och darmed ocksa vad
som ligger till grund for vart larande. I vart sinne finns alltsa forutsattningen for allt genom att
det inplanteras i form av olika anlag som i sin tur kan utvecklas i olika riktingar.

Four

Some seeds are innate,

handed down by our ancestors.

Some where sown while we were still in the womb,
Others were sown when we were children.

Five

Whether transmitted by family, friends,
society, or education,

all our seeds are, by nature,

both individual and collective.

Eight

Manifestations from store consciousness

can be perceived directly in the mode of things-in-themselves,
as representations, or as mere images.

All are included in the eighteen elements of being'**

Sattet pa vilket dessa forutsattningar sas eller utvecklas skiljer sig daremot at. Vissa finns hos
0ss redan innan vi existerar och vissa tillkommer nér vi &r unga, via utbildning, milj6 eller
arv. Hur frona sedan manifesteras kan variera beroende pa hur vi odlar dem. Vi kan antingen
se manifestationerna som de verkligen &r, eller som representationer eller bilder av det
verkligt verkliga. Att nagot uppenbaras som det verkligen ar innebar att inte tanka eller
diskriminera, eller pa nagot annat satt lata medvetandet vara blockerat av representationer och
bilder. Att se det verkliga genom rétt kunskap och ratt meditation kan ségas vara nyckeln till
att forsta zenbuddhismens upplysnings- och kunskapsmal. | zenbuddhism kan man darav saga
att samtalet, och meditation fyller en viktig funktion och, som tidigare namnts, har en
soteriologisk funktion. Det vill sdga, malet ar fralsande och avsikten med undervisningen &r
insikt.

llOHanh, Thich Nhat. Understanding our mind. Parallax press, Berkeley, Kalifornien (2006) sid. 13.
" Hanh. sid. 14.
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4.8 Rinzai roku

Rinzai Roku &r de nedtecknade larorna tillskrivna Linji Yixuan, eller Rinzai Gigen som han
kom att kallas i Japan, och ar en utav denna traditions viktigaste urkunder. Ofta utgar texten
fran forelasningar och predikningar hallna for munkar och andra elever av Rinzai.

A special transmission outside the scriptures;

No dependence upon words and letters;

Direct pointing to the mind;

Seeing into one's own nature and realizing of Buddhahood

Ovanstaende citat av okéant aldre ursprung &r en devis som ofta anvands for att forklara och
forsoka forstd essensen hos zenbuddhism.**? Men detta citat problematiserar samtidigt ocksa
tanken pa zenbuddhism som nagot dar larar-elevsamtal fyller en viktig funktion. Hur ska man
se pa larare nar det handlar om att inte bli beroende av ord? Det ar darfor av stor vikt for den
typ av undervisning som Rinzai Gigen bedrev att fa eleverna att sjalva komma till insikt om
att det som forkunnas och bor utforskas i egentlig mening inte ar ord, kunskap eller texter, och
inte heller att kunskapsmoten likt det som sker nér elev moéter mastare &r av sarskild stor
betydelse. Darmed bor rinzaiskolans undervisning, samtidigt som den kan ses som férmedlare
av viktiga insikter, &ven betraktas som en form anti-undervisning betraktad i ett klassisk
vasterlandsk sammanhang. Malet med motet med méstaren ar i egentlig mening att inte bli
bunden av méstaren, och mastaren skriver likt en lakare i sin tur enbart ut recept till sina
patienter (elever) att kunna sjalvkurera sig med. Jamfér exempelvis med hur Buddha sjalv
beskrivs som en ldkare och hans lara som medicin. Darfor framstar vissa av Rinzai Gigens
pedagogiska metoder som latt oférnuftiga och meningslésa, och syftet med detta ar for att
fortydliga det orimliga i att 6verhuvudtaget svara, och framforallt stélla, vissa fragor. Nagot
som hos Rinzai blir ett pedagogiskt tillvagagangssatt i sig. Nedanstdende exempel illustrerar
detta.

A monk came forward and asked: "What is the True Man of no Status?" The master
descended from the meditation cushion, grabbed (the monk) and said: "Speak,
speak!" The monk hesitated. The master released him and said: "What a shit-stick
this True Man of no Status is!" Then he withdrew to his quarters.™

Ett till synes obegripligt handlande, men som fyller funktionen att fungera som ett exempel pa
att fortydliga det orimliga med fragan. Som ett led i detta gar en del av mastare Rinzais
undervisningsteknik ut pa att svara pa elevernas fragor med en sa kallad "Katsu”( ), enkelt

forklarat som ett skrik. Katsuns pedagogiska funktion tycks vara att ga emot rationalitet och
logik och darmed befasta det meningsldsa med vissa fragor, och att pa sa vis leda ahorarna pa
ratt vag mot kensho R4 (en upplyst erfarenhet).

”A monk asked, "What is the essence of Buddhism?" The Master gave a katsu. The
monk bowed. The Master said: "This one can hold his own in debate"***

12 Fowler, Merv. Zen Buddhism. Sussex Academic Press, Portland, Oregon (2005). sid. 134.

113 Scholoegl, Irmgard. (Rinzai Gigen/ Linji Yixuan) The Zen Teachings of Rinza. Shambahla Publications Inc.
Berkley, Kalifornien. (1975) 3. Framdver bendmns noter till detta verk med Rinzai.

14 Rinzai 1b.
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Munkens respons ar saledes positiv enligt mastaren i och med det att munkens tycks ha insett
sin brist i att stdlla en rak och direkt fraga om ett osinnligt &amne som inte later sig fangas med
korta svar. Katsun har darmed fyllt sin funktion och gett eleven ytterligare lardom om végen
till upplysning.

Metoden Rinzai arbetade med kan saledes sagas vara att arbeta genom motsatser till det vi
ser som kunskap, i den bemarkelsen att den gar utanfor kunskap associerat med normativa
begrepp och forestéllningar, och avsikten ar istéllet att se verkligheten sa som den egentligen
ar beskaffad *°. Sdledes blir mastarens anvandande av katsus en absurd replik pa en absurd
fraga, och anvandandet utav undervisningstekniken att svara med katsus ersatts eller forstarks
ibland &ven med en small av mastarens flugpiska.

A monk asked: "What is the essence of Buddhism?" The master raised his fly-whisk
The monk gave a Katsu. The master also gave a Katsu. The monk hesitated. The
master hit him.”°

Att sla sina elever fyller samma funktion som en katsu. Den fungerar som en extrem och
tamligen irrelevant reaktion pa en fraga som enligt den som har kunskap nog framstar som
lika irrelevant och extrem som fragan sjalvt. Det ar alltsa inte som en form av pennalism.
Mastaren beskriver sjdlv sin aversion mot ord och forklarar darmed delvis ocksa sitt
anvandande av absurditeter i sin undervisning.

"It is for the one Great Matter that we hold this session today. Are there any more
questioners? Let them step forward quickly and ask! But, when you as much as open
your mouth, you are already off the point.”**’

Rinzai Gigen grundar hela detta resonemang i sin insikt i Buddhas ord om Dharma.

“The Dharma is other than words; it is neither limited nor conditioned. Because you
have no faith in this, you are entangled and tied into knots.”**®

Zenmastaren hade aven for avsikt att med sin undervisning fa eleverna via meditation - som ju
ar vasentligt och i viss man synonymt med Zen - kontemplera kring vissa fornuftsmassigt
irrationella fragor. Detta leder in pa en central del gallande Rinzaiskolans pedagogiska grepp
och metoder. Anvandandet utav "Koan” (ZA%)som pedagogiskt tillvagagangssatt for insikt

och kunskap. Som en rod trad genom hela texten anvander sig méastaren av Koan. Koans
funktion ar att bryta det intellektuella och logiska tankandet och pa sa viss na ett hogre
medvetande.*® Det kan vara i form av korta eller langre historier, ordstav eller aforismer.
Genom hela texten anvdnds Koan och amnar fortydliga att ord, begrepp och all i 6vrig
intellektualisering av laran, enbart fungerar som modeller for att teoretisera laran och
samtidigt ocksa omintetgor den.

If you meet the Buddha, kill the Buddha; if you meet the patriarchs, kill the
patriarchs; if you meet Arhats, Kill Arhats; if you meet your parents, kill your
parents; if you meet your relatives, kill your relatives; then for the first time you will
see dearly. And if you do not depend on things, there is deliverance, there is
freedom!'?

115 jacobsen, sid. 205.
118 Rinzai 5b

17 Rinzai 1e

118 Rinzai 1e

119 Eowler, sid.125.
120 Rinzai 20b
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Rinzais lararstil &r hér i allra hogsta grad ikonoklastisk, med det menas att syftet &r att riva ner
gamla forestallningar och dogmer inom sin tradition till forman for ett nytt satt att tdnka. Den
blir genom sin absurditet pa sa vis dven oerhort rattfram och karnfull, och poangen blir
darmed ocksa minnesvard. Den undervisning Rinzai zen tillampar ar i mangt och mycket fri
fran dogmer, koder och teoretisering. Foljaktligen &r lararens auktoritara roll i egentlig
mening obefintlig till fordel for elevens eget uppvaknande - som i enkel mening &r det enda
som behovs for att ha natt fram. Darmed forvantas dven eleven sjélv svara pa sina fragor och
en méstares roll blir ibland nédrmast den av en handledare.

Trots detta &r det inte sagt att spraket inte fyller nagon fornuftsenlig betydelse Over
huvudtaget. Som tidigare ndmnt ar det insikten av att ord inte kan ersatta, eller bli, laran eller
malet med laran som ar viktigt. Daremot spelar spraket en pragmatisk betydelse i det att det
bistar larare samt utovare i att forklara eller forstd malet med laran. Andamalet for zenméstare
har genom historien varit att fa elever medvetna, och hur detta kan ske kan variera. Detta har
sitt ursprung i buddhismens term Upaya- férmagan att anpassa undervisningen till den
undervisades formaga. Aven i de nedskrivna kallorna tillskrivna Rinzai Gigen finns dven
mycket mer predikansliknande och utldaggande inslag som svar pa elevers fragor pa fragor
Detta blir en skarp kontrast mot de mer absurda dialogerna som vi tidigare anvént som
exempel och har framstar mastaren som en traditionell larare. Typiskt for zenbuddhism &r just
ett starkt lekmanna- och upayainslag. Jamfor exempelvis med diskussionen kring vers 8 i
Fifty Verses on the Nature of Consciousness” om olika nivaer pa vilket vi kan férnimma
verkligheten. Rinzais repliker kan darmed sagas varierar utifran elevens niva, mot bakgrund
av att mastaren uppnatt ett ickejag-stadie, och i forlangningen darmed aven innehar formagan
att bli den han moter. Saledes blir motet med en elev en ren avspegling, och direkt respons pa
elevens tillstand. Darfor besvaras direkta fragor ibland med utlaggningar likt exemplet nedan.

A monk asked: “What are Buddha and Mara?” The master said: A moment of doubt
in your heart is Mara. But if you can grasp that the ten thousand things are unborn
and that the heart is like an illusive fantasy, then no thing even of the size of a speck
of dust exists — everywhere is purity — this is Buddha. It may be said that Buddha
and Mara present the pure and the tainted state; yet as | see it there is no Buddha, no
living being, no past, no present.**

En tamligen varierad och vaxelverkande lararstil uppenbarar sig hos Rinzai Gigen. Nagot som
aven ligger i nivd med den Zenbuddhistiska larotraditionen och dess starka betoning pa att
hitta sin Buddhanatur. Detta kan ske via meditation tillsammans med individanpassad
handledning, dar lararens vagledning blir betydelsefull, men utan att for den sakens skull bli
helt styrande. Exemplen pa méstarens extravaganta svar — tillexempel katsu — visar pa att
medlen for undervisning motiveras och helgas utav malet. I buddhismens fall &r det ultimata
syftet och hela principen for vilket religionen grundandes att n& upplysning.*? Darifran bor
aven var forstaelse for Rinzai Gigens pedagogik utga

121 Rinzai 13a
122 Merriam, sid. 99.
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5. Analys

| analysavsnittet kommer vi att aterknyta till de begrepp vi har anvéant som sokljus i lasningen
av texterna och anvéanda dem som rubriker for analysen. For att underlatta for lasaren kommer
det att i anslutning till rubrikerna goéras en kort rekapitulation av vad de olika begreppen
innebdr. Dessa begrepp fungerar inte fullt ut som absoluta rubriker for de olika texternas
innehall. P4 grund av texternas natur kommer med nodvandighet vissa begrepp att kunna
kategoriseras under flera rubriker. Exempelvis kan idéer kring lararens person dyka upp under
samtliga rubriker. Syfte gar inte heller inte att atskilja fran struktur och form. Detta gar att
knyta an till Merriams diskussion kring holism — vilket kan ses som utmérkande for en icke-
vésterlandsk kunskapstradition dar larande kan sagas finnas 6verallt och i allt vi gor.*?®

Struktur och form

Med struktur och form menas att undervisningen har en ram eller ett upplagg, vanligtvis i
form av en lektion.

Ser vi till den struktur som dar mest framtradande i texterna &r det ett samtal mellan madstare
och elev. | fallet med rinzai forekommer dven direkta handlingar for att fa fram poangen och
hjélpa eleven till forstaelse. Vidare ror samtalet nagon grundlaggande tes i laran. | fallet med
konfucianismen ar det exempelvis mycket fokus pa dygder och uppférande (se mer nedan).
Strukturen ar inte begrénsad till en klassisk lektion avgransad i tid och rum. Dessa samtal kan
dga rum overallt dar lararen och eleven rakas och larandet pagar egentligen hela livet (se
nedan under tid).

| fallet med de buddhistiska texterna férekommer en del rena predikningar dar mastaren
talar till eleverna utan att dessa kan komma med inl&gg.

The Analects ar uppbyggd kring diskussioner mellan méstare och elev. Att fragor-och-
svar-sattet att undervisa skulle trdda fram &r inte Gverraskande eftersom The Analects ar
sammanstalld av samtal och utlaggningar mellan larare och elev. Verkets titel, Lun yd,
betyder pé kinesiska just konversationer.** Lektionerna fortléper som samtal mellan méstare
och elev och det vilket observeras och det som eleverna fragar efter styr lektionens innehall.
Det ar emellertid inte fraga om nagot ifragasattande av lararens kommentarer, utan snarare
fragor kring vad lararen menar eller ett utforskande efter vad lararen anser. Detta gar att
jamfora med diskussionen i Merriam vilken ror hur det koreanska utbildningssystemet &r
uppbyggt idag. Det ar till stora delar uppbyggt pa konfucianska ideal och dar &r det inte tal om
ett ifrgasittande av lararen.’”® Det ar viktigt att pépeka att Konfucius grundade sina
kunskaper i aldre kallor vilka han ansag foljde tingens ratta natur.*?® Lararens svar &r darmed
val forankrade i etablerade sanningar vilka har legat till grund for forna tiders gyllene
tidsaldrar och inte 16st grundade pa slumpmassiga responser pa det vilket har observerats. |
tillagg till det har har lararen ingdende rannsakat sig sjalv och fortsatter att gora sa.
Kunskapen blir har bade ackommodativ, det vill saga att erhallna kunskapskedjor byggs ihop
med varandra och bildar en bredare kunskapsbas, och transformativ. ' Med transformativ
menas att individen i sig andras till foljd av larandet.

123 Merriam 181-186.
124 \Watson, sid. 5.
125 Merriam, sid. 169.
126 \watson, sid. 2.
27 Nleris, sid. 12 -14.
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| de buddhistiska texterna déremot &r ett fritt handlande i fokus vilket texterna i rinzai roku
visar pa. Eleven forvantas franga sina kognitiva processer i responsen och vid minsta tvekan
pa detta reagerar lararen. Fragor — och — svar - metoden &r framtradande aven i rinzai roku
men har en nagot annorlunda funktion jamfort med The Analects. Dér ar inte poangen med
dialogerna att fa svar pa fragor - och darigenom befésta en existerande kanon — utan bilda sig
en transformativ kunskap.

De taoistiska texterna i Daodejing har mer av en monolog vilket gor att deras struktur
skiljer sig nagot fran The Analects och rinzai roku. Det satt de taoistiska texterna ar upplagda
pa syftar till att visa att det som vi tror ar motsatser egentligen & medverkande och
samarbetande fenomen. Detta gar att grunda pa att den taoistiska undervisningsstrukturen
bygger mycket pa yin och yang vilket visar pa att verkligheten bestar av samverkande
element. Det tydliggors i symbolen for yin och yang genom att det vagiga svarta och vita
faltet inom cirkeln har en del av den andre i sig i form av en prick. Det vill sdga det vita faltet
har en svart prick i sig och vice versa. Det vill siga att de bada ar tva sidor av samma mynt.
For att fa fram denna poang anvander de sig av tva traditionellt sett motsatta fenomen for att
visa pa att de inte bor ses som motsatser och att det ena inte gar att uppna utan det andra.
Exempel pa detta gar att finna bland annat i kapitel tva dér det star

”[...] To have and to lack generate each other. Difficult and easy give form to each
other [...] High and low incline into each other [...] Before and after follow each
other [...]”.*%

Ett taoistiskt kunskapsideal ar uteslutande av transformativ natur och syftar inte till att eleven
skall lara sig ett visst innehall. Hade den varit mer stoffbetonad hade kunskapsidealet kunnat
betecknas vara mer ackomodativt som i konfucianismen.

En annan sak som ar utmarkande for taoismen som star i kontrast till konfucianismen &r att
den ar auktoritetsfientlig. Bast askadliggors detta av att dar det inom konfucianismen &r tal om
lydandekedjor for att sékra stabiliteten ar det istallet inom taoismen tal om att detta leder bort
fran syftet.’”® Det gar dven att finna manga negativa kommentarer om varldsligt och
auktoritativt styre i manga kapitel i Daodejing.’* Med detta i bakhuvudet gar det att tolka
fram ett beteende for relationen mellan lararen och eleven. Lé&raren i en taoistisk kontext ar
inte en person som har lart sig en stor stoffméngd utan en person som har foradlat sig sjalv till
den punkt dar det inte ar frga om medvetna responser utan om ett intuitivt bemotande. Med
den taoistiska sjalvkultivationen kommer ett arbetssatt som foresprakar frihet och spontanitet
snarare an planering och fasthallande av regler.

Tid
Tidsaspekten kan vara knuten till exempelvis lektionstid.

Tid ar aldrig angivet specifikt i vara kallor och fungerar daligt i betydelsen tidsbegransad
undervisning. Det fungerar dock béattre om vi istéllet ser tid som avsatt tid till undervisning.
Vad som ofta trader fram &r bilden av den helt dedikerade lararen, nadgot som kan kopplas till
avsaknad av absolut matande av tid. Lararen &ar en person som redan har uppnatt det som é&r
efterstravansvart att uppna och har inte nagot egentligt behov for egen del att fora vidare
nagonting, men véljer anda att gora sa (se vidare syfte). Hela livet &gnas at larande.

I Daodejing trader bilden av den helt osjalviske lararen fram vilken undervisar utan att
forvanta sig nagonting i gengald just eftersom det &r i tingens natur. En larare undervisar.

128 Daodejing, kap. 2.
129 Daodejing, kap. 18; Daodejing, kap. 38.
130 Bland annat Daodejing, kap. 30; Daodejing, kap. 31.
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Skall man dra implikationen av de taoistiska tankarna langre maste aven tid ses som ett
diskriminerande begrepp vilket leder till konsekvensen att antingen ha tid eller att inte ha tid.
Har du daremot ingen uppfattning av tiden har du inte heller nagot att gora istallet eller
nagonting du inte hinner gora vilket i sin tur leder till att du kan agna dig helhjartat at det du
gor for stunden.

Konfucius sager att om bara nagon vill bli undervisad sa har han aldrig nekat att bista i
detta. Detta galler dock traditionellt sett inte kvinnor (se avsnittet Elevorganisation). For att ha
nagon mojlighet att bli vis och erhalla kunskap maste man standigt vara 6ppen for att lara sig.
Aven om man lar ut gar det att lara av den vilken man lar ut till samt av alla de fenomen som
standigt omger oss. Eleven har emellertid ett ansvar for att lara sig och tar inte eleven vara pa
lartillfallet upphor lararens skyldighet.™

Rinzai roku utspelar sig pa tempel dar all tid & &mnat at larande. Zazen, vilket betyder
sittande zen (meditation), ar en aktivitet som &r utmérkande for Zenbuddhism. Tid avsatt till
larande &r inte begransat till zazen utan innefattas av alla aktiviteter. Detta &r dven tankt att
fungera i ett liv utanfor templet. Alla handlingar ska utféras i zen.

Rum

Rummet som undervisningen ar forlagd till behdver inte nédvandigtvis vara ett klassrum aven
om det i var kulturella kontext och definition av undervisning oftast ar det. Oavsett sa
begransar rummet vad som kan gdras i undervisningen.

Rummet skiftar i de olika kéllorna, men rummet avgor och begransar vad som kan gestaltas i
en undervisningssituation. Konfucius ror sig mycket i det officiella rummet och mycket av det
som det undervisas om ror just uppforande och relationer som kan knytas an till observationer
gjorda av elev och larare i samhéllet.

Undervisningsrummet i rinzai roku &r en klostermiljo. Klostermiljon gor att
undervisningen kan anta vissa former vilka vore omgjliga att praktisera i en mer sekular miljo.
Klostret ar ett avgransat rum och det mojliggor att vissa specifika praktiker kan utformas och
praktiseras. Eftersom tillvaron helt kretsar kring syftet med undervisningen kan alla aktiviteter
effektivt kopplas samman. Eleven maste sjalv praktisera och éva. Det gar att dra paralleller
mellan vastliga laroinstitut och klosterliv men med skillnaden att den senare inte &r begrénsad
i timmar eller minuter utan stracker sig sa lange man vistas pa klostret och &ven bortom.

| Daodejing namns ingen specifik plats eller rum. Med tanke pa att taoismen vander sig
mot formaliserade situationer &r det inte langsokt att tanka sig att larande utgar fran en plats
och en situation vilken inte &r bestdimd och planerad. Rummet och forumet for larande blir
darmed den plats och situation som uppstar spontant.

Syfte
Syftet med undervisningen ar vad som konstituerar innehallet.

Syftet med undervisningen &r det som tydligast framtrader i lasningen av texterna. Samtliga
texter ar religiosa/filosofiska texter vilka ar skrivna med ett klart syfte. Aven om det specifika
syftet skiftar mellan de olika traditionerna har samtliga ett tydligt formulerat och
grundldggande mal och utgar inte fran radande vetenskaplig och politisk agenda. Syftet &r
darmed inte knutet till en kort tidsrymd som ibland &r fallet med mer politiskt bundna syften
om larande. Individen skall lara for livet och laran géller hela livet. Vidare &r det var och ens
ansvar att fortsatta lara sig. Samtliga utgar fran en sjalvtransformation vilken gor en individ

181 \Watson, sid. 48, vers 8.
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lard. Kunskap ar darfor inte starkt knutet till inlard stoffmangd utan snarare till
sjalvkédnnedom. Det dr elevens ansvar att lara sig. Lararen kan bara visa vagen. Vidare &r den
kunskap som formedlas inte avsedd att stanna vid individen utan syftar till hela samhéllet.
Individen ar emellertid medlet att kunna omvandla samhallet. Man l&r sig inte till ett yrke utan
man l&r sig for att bli manniska.

Konfucianismen stravar efter ett stabilt samhélle och undervisningen ar medlet for att na
malet. Som tidigare namnts sékras samhallsstabiliteten om ett antal forhallningsregler och
beteenden premieras. Inom konfuciansimen foregar de o6vre i lydandehierarkin med gott
exempel och genom att se till att man av god vandel far tilltrade till h6ga positioner kan deras
goda exempel inspirera manniskor av lagre rang. Anledningen till att vi skriver mén och inte
maéanniskor &r att den kontext i vilken konfucianismen uppstod var préaglad av ett hierarkiskt
system med mannen i topp. Uttolkare av texter &r emellertid bundna av sin(a) samhalleliga
kontext(er) (jamfor med diskussionen om tolkningsgemenskap och tolkningskompetens)
varfor det faktum att texten ursprungligen var skriven for mén inte behdver vara avgorande
for ett anammande av andra delar av filosofin. (Se vidare i slutet av analysavsnittet under
pedagogiska teorier). De som har kunskap maste arbeta pa att lara de som annu inte har det
samtidigt som de som dnnu inte har kunskap maste arbeta pa att tillagna sig denna, framst
genom att lara fran det goda exempel de som besitter kunskap utgor.

Taoismen vill bryta manniskors tendens att diskriminera i motsatser och skapa tvangstrojor
bestaende av palagda beteenden men har inget konkret innehall att knyta an till. En taoistisk
mastare lyder inte under vardagens tvang och sociala konventioner. Inlarda monster och
sarskiljande sprakbruk (uppdelandet av varlden i motsatspar) ses som grunden till ménniskors
olycka. Syftet med undervisningen blir darmed att komma bort ifran en dualistisk
verklighetssyn. En huvudkonsekvens av detta jamfort med en konfuciansk modell &r att det
inom en taoistisk kontext blir ogérbart att utgd fran fasta varden. Om varlden inte kan
bendamnas med ord och kunskap inte kan nas genom att forlita sig pd ord maste
undervisningen laggas pa ett sitt som kan formedla detta. Meningarna blir svartydda och
anvandandet av metaforer och negativa beskrivningar blir betydande.

Syftet med buddhismen &r att manniskor skall komma till klarhet i hur verkligheten ar
beskaffad och undslippa lidande. For att nd dit maste man genomga en sjalvtransformation. |
slutandan &r det inte fragan om att lara sig nagot, utan att bli nagot — eller att bli ingenting i
egentlig bemarkelse.

Elevorganisation

Elevorganisation avser om det ar grupp, klass eller enskilda elever som undervisningen riktar
sig till.

Det &r vaxelvis en enstaka elev och vixelvis flera. Overgripande ar det dock, vilket framgar
av redovisningen i undervisningens syfte, samhdllet i stort som undervisningen riktar sig till.
Det ar emellertid inte majligt att tala direkt till samhallet varfor undervisningen maste rikta
sig till ett antal individer vilka senare for vidare innehdllet i undervisningen. Det krav som
stalls pd eleverna ar inte begransat till stoffinnehall. Snarare ar det sa att inga av de
genomgangna texterna faster sa stort fokus pa faktakunskap. Det faktum att det inte finns
nagot utover syftet som kan vara vart att lara sig gor att det blir svart att tala om ett innehall
som konstitueras av syftet.

Konfucianismen ar den tradition som faster stérst vikt vid en kanon bestdende av fem
klassiker (Book of Poetry, Book of Rites, Spring and Autumn Annals, Book of History och
Book of Changes) samt ett klart specificerat innehall bestaende av ett antal dygder och klara
forhallningsregler mellan olika delar av samhallet. Dessa klara forhallningsregler innefattar
klara lydandekedjor dar exempelvis kvinnan forvéantas lyda mannen, sonen lyda fadern och
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fadern lyda dverordnanden.™*? Den samhalleliga kontext i vilken konfucianismen uppstod var
starkt hierarkisk med mannen i topp. Vidare &r filosofin av starkt konservativ natur och med
anledning darav har det traditionellt varit sa att det i de lander dar utbildningen varit praglad
av en konfuciansk idégrund har det varit man forbehallet att studera och fa tillgang till hogre
positioner i samhallet. Detta konfucianska arv lever kvar i manga delar av Asien och detta gar
att spara till atminstone tre doktriner; arv gar fran fadern, de ovan namnda lydandekedjorna
och slutligen att utbildning traditionellt sett &r avsedd for man.**

| de zenbuddhistiska och taoistiska kéllorna namns inte att laran riktar sig till nagot specifikt
kon eller att man och kvinnor har nagon specifik rangordning. Med yin och yang anvands
ibland kvinnligt och manligt som ett satt att exemplifiera olika egenskaper. Taoismen anser att
bada egenskaperna &r lika viktiga och kompletterar varandra pa ett icke-hierarkiskt och icke-
dualistiskt satt. Darmed kan taoismen sdgas gora skillnad pa kon ur ett annat perspektiv dn det
rent biologiska, men samtidigt ocksa jamstélla dessa icke-biologiska egenskaper med
varandra.

Lararen

Det stalls stora krav pa lararens person och lararens egenskaper i samtliga texter. Kunskap kan
inte sagas vara loskopplat fran uppforande utan de tva samverkar. Lararen har ett visst
beteende vilket hor samman med dennes uppnadda kunskap. Oavsett om beteendet ar kopplat
till dygder som i konfucianismen eller om det ar kopplat till avsaknad av fastlagda normer
som i fallet med taoismen. Texterna ar i mangt och mycket morallaror. Det &r en stark
vaxelverkan mellan det utlarda och det larda vilket gor att moralen anses komma inifran
eleven och utléses med hjalp av lararen. Det ar med andra ord bade samhélleliga processer
saval som inom- och mellanmanskliga faktorer som konstituerar larande. Ju mer lard man blir
desto mer moralisk blir man. Moral kommer inifran. Det livslanga larandet byts ut till ett
livslangt utlarande genom att den person som har natt langre foregar med gott exempel genom
sitt satt att vara.

Inom konfucianismen blir en person som har natt langre an en annan person per automatik
dennes larare. Trots det maste den som kommit langre fortfarande vara tillrackligt 6dmjuk och
observant for att fortsétta lara sig genom att dels observera beteendet hos dem som har
kommit kortare dels genom att observera beteendet hos dem som kommit langre.

Inom mahayana finns bodhisattvaidealet. Detta innebér att den som blivit upplyst istallet
for att ingd i nirvana stannar kvar tills alla andra varelser natt upplysning. Konsekvensen av
detta blir att lararen inom en zenbuddhistisk riktning osjalviskt och outtrottligt dgnar all sin tid
at att formedla laran.

Vilka pedagogiska slutsatser kan man dra av dessa traditioner? Skiljer de sig at? Finns
det férenande drag?

Det gar inte att tala om larande och undervisning pa nagot enkelt sétt i ndgon av de undersokta
traditionerna samtidigt som det inte gar att gora ett slags handbocker av det som har
presenterats i denna undersokning. Det kravs mer ingaende studier i samtliga traditioner innan
det gar att bygga nagon pedagogisk modell. Det vi har hoppats att uppna med detta arbete &r
att nyfikenheten och kunskapen om en annan typ av undervisning har véackts hos lasaren och
den framtida lararen. En nyfikenhet och en kunskap som férhoppningsvis kommer att vara till
hjalp i en framtida yrkesutdvning. Nedan foljer en mycket grov skiss for vad som kan vara
mojligt att ta med sig.

132 Merriam, sid. 167.
33 Merriam, sid. 170.
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Den konfucianska pedagogiken ar den som &r mest bunden till vad som kan liknas vid en
kanon. Det ar bestamda kunskaper som skall férmedlas. Med detta sagt ar det emellertid sa att
det inte ar tal om enbart utantillinlarning, utan kunskapen maste forankras hos- och inom -
eleven. Det racker inte med att veta hur man skall handla i en viss situation, utan man maste
renodla ett visst sinnestillstand vilket tillater en att handla korrekt. Ett korrekt handlande &r
bara en tom handling utan ratt insikt i handlandets avsikt/syfte. Syftet &r ett stabilt samhélle
och den ratta kunskapen &r baserad pa en ackumulerad kunskap fran tidigare stabila system.
Eleven skall inse detta for att sékra samhéllets fortlevnad och fortsatta stabilitet. Eleven l&rs
till ett korrekt handlande for att kunna deltaga korrekt i samhéllet. Detta uppnas genom att
utbildning - lika mycket som den handlar om faktiska ting - &ven beror sjélsliga. For att detta
skall kunna utforas pa bésta satt ar det klara lydandekedjor som galler. Lararen skall atnjuta
respekt for att han ar larare och eleven skall gora sitt basta for att lara sig s mycket han kan
och vara uppmarksam. Studerande av kanon, observation av omkringvarande méanniskors
beteenden - i kombination med introspektion och samtal med ldraren - &r en stor och
avgorande pusselbit i ett larande.

En taoistisk pedagogik blir en vilken inte lyder under nagra regler och blir darmed ocksa
svar att skriva nagot om. Som vi har sett I6per principen om ickedualism, icke-handlande och
yin och yang genom kapitlen i Daodejing och det blir foljaktligen med utgang i dessa som
pedagogiken maste utvecklas. Inom taoismen finns det inga etablerade sanningar vilka leder
till ett visst mal utan dessa maste upptackas under vags gang. Den naturliga utgangspunkten
blir en icke-dualism. Sprak ar starkt knutet till bendamning och darmed ocksa till att etablera
en dualistiskt betingad verklighetssyn. Spraket anvands for att dela upp verkligheten i delar
och detta hindrar oss fran att kunna na kunskap i en taoistisk kontext. Kunskap stracker sig
namligen bortom orden och nas genom att man kommer till insikt om sig sjalv. Frangar man
orden frangar man samtidigt risken att bendmna nagon som nagot den inte &r. En ur en viss
synvinkel problematisk elev upphor att vara ett problem. Samtidigt som man upphdor att
bendmna andra upphdr man dven att bendmna sig sjalv. Resultatet blir ett direkt mdte med
objekten. Nar orden har frangatts 6ppnas en varld av direkt respons med omgivningen — ett
icke-handlande. Nar detta har uppnatts upphor dven vanliga konventioner som rangordnar och
konstituerar beteenden. Detta ar varfor en larare inte kan forvantas fa respekt for att han har
ett visst yrke utan genom att vara en viss person. Vilka konsekvenser far da detta?
Forhallandet mellan larare och elev blir narmare. Elevens forutséttningar kan béttre tas hansyn
till nar det inte finns nagra masten eller definitioner av vad eleven ér.

Rinzai roku ar den kalla i vilken man kan se mest konkret tillampning av undervisningen.
Slag och skrik fungerar som direkta responser pa fel satt att vara. Syftet med slagen och
skriken &r att chocka eleven och hjélpa denna att frAnga ett kognitivt betingat tankande.
Predikningar och utlaggningar fungerar som komplement till slag och skrik nar detta anses
vara lampligt och vice versa. Eftersom jaget inte finns maste man ga bortom dualistiska
uppdelningar for att kunna uppna syftet med undervisningen. Det gar med andra ord inte att
forlita sig pa endast ord. Ordens funktion &r att formedla vissa principer, men om eleven
stannar vid dessa kommer inte syftet med laran att uppnas. Eleven maste ga fran teori till
praktik, fran veta till vara.

Det mest forenande draget ar den holistiska synen pa kunskap och larande i alla tre
traditioner. Larande &r inget som begransas till ett bestamt innehall eller en bestamd plats som
ett laroinstitut utan géaller sjalvkdnnedom och livet. Merriams slutsatser verkar harmed bli
bekraftade i var undersokning.** Det gar inte att sarskilja syftet fran mélet och béde lararen
och de undervisade ar i samsprak med samhéllet. Tanken att uppnadd kunskap speglar av sig
pa ens beteende ar ocksd framtradande i samtliga traditioner. Detta hr samman med att

34 Merriam kap. 10.
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kunskap i dessa traditioner till stor del ar uppnabar med hjélp av introspektion snarare an
genom inh&mtning av en stor stoffméangd.

Med detta sagt ar det emellertid viktigt att papeka att d&ven om alla traditioner vi har
undersokt betonar den introspektiva aspekten av kunskap blir det hogst varierande syn pa hur
undervisningen bor vara organiserad. Den konfucianska traditionen ar starkt mansdominerad,
vilket det gar att finna belagg for i urkunden, medan de tva andra inte pa samma tydliga satt
talar for eller emot det ena eller det andra. Taoismen har dock manga stycken dar det snarare
talas om att anamma kvinnlighet snarare &n manlighet. Detta ar givetvis sett ur ett yin- och
yang-perspektiv sa det ar inte tal om uteslutande det ena eller det andra. Med risk for att
generalisera hamnar konfucianismen och taoismen pa varsin ytterlighet i en skala och
buddhismen hamnar nagonstans i mitten. Dar konfucianismen foresprakar klara regler och
fast innehdll foresprakar taoismen en total regelfrihet och ett situationsbestamt innehall.
Buddhismen har en del fasta forhallningsregler men syftet med dessa &r att ge frihet och
komma bort ifran regler, masten och foérestallningar.

Vilken av dessa traditioner som passar bast for larande &r omojligt att sédga. Alla tre
traditioner har samverkat i Kina och manga andra ostasiatiska lander och bidragit till
landernas kultur, déribland utbildningssystemet. Konfucianismen har starkt bidragit till
skolvasendet och kulturen. Buddhismen och taoismen har ocksa bidragit med stora influenser
epistemologiskt och kulturellt. Vilken av dessa traditioner man tilltalas mest av ar mycket en
fraga om tycke och smak hos den som undervisar. Vill man som larare ha en tydligare ram for
undervisningen med faststéllt innehall och regler for umgéanget mellan larare och elev ar nog
konfucianismen att foredra. En mojlig nackdel &r att det kan bli lite stelt. Vill man daremot ha
en mer obunden undervisningssituation dar det inte stalls nagra krav pa ett visst innehall eller
ett visst beteendemonster mellan larare och elev &r taoismen att foredra. Manga skulle ha
problem att slappa taget om undervisningssituationen och risken att det gar Overstyr ar
overhangande. Den pedagogik som forekommer i rinzai roku &r intressant men svar att kunna
genomftra inom ramen for svensk skollag. Skriken och slagen kan latt tolkas om till aga aven
om det inte ar syftet med dem.

Det ar svart att helt anamma nagon av de traditioner vi har undersokt. Detta &r inte heller
syftet med undersokningen. Konfucianismens fokus pa man éar till exempel inte forenligt med
jamstalldhetsidealet som finns i den svenska skolan. Slag och skrik sa som de férekommer i
rinzai roku blir ocksa svart att argumentera for i nuvarande samhélle. Taoismens normldshet
ar inte heller forenlig med laroplanen. Anpassningar av dessa system dar emellertid inte
omojliga att ta till sig och integrera i undervisningen. Det mest spannande med samtliga
traditioner ar det fokus pa lararens person och transformativ kunskap som de poangterar. Det
ar en svar men mycket givande vag att vandra for den larare som soker nya infallsvinklar for
att mota det mangkulturella klassrummet.
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6. Slutdiskussion

Vi hoppas att med detta arbete ha kunnat ge en inblick i tre larotraditioner -
rinzaizenbuddhism, taoism och konfucianism — och dessas tankar kring kunskap och
formedlingen av denna. Vi skriver inblick eftersom denna uppsats, med tanke pa den
begransning som finns bade vad galler sidantal och tid, inte har kunnat ge en uttdmmande bild
av nagon av de tre traditionerna. Att fullstandigt tomma ut en enda av dem skulle sékerligen
krava hyllmeter och ar av studier. Den bild av larande som har tratt fram i den genomforda
undersokningen ar ett bildningsideal som stracker sig langt bortom ett visst innehall eller en
viss institution for larande. Ingen av traditionerna fornekar att det finns kunskap som bygger
pa faktainlarning, men poangterar att detta inte ger upphov till ett sant larande. Lé&rande ar
nagot vasentligt for att bli manniska och kan endast komma till stdnd om en
sjalvtransformation &ger rum. Man blir kunskapen, kunskapen &r inget avskilt fran manniskan
och det ar inget man anvander sig av utan nagot som &r en del av en sjalv. Kunskapen gar
med andra ord inte att sarskilja fran individen. Lika mycket som eleverna forvantas
transformeras for att ta del av kunskapen forvéantas aven lararen ha genomgatt samma process
eller fortsatta att genomga den i samsprak med eleverna. Larande ar inte nagot som har en klar
borjan i och med att man borjar skolan och ett klart slut i och med att man tar examen.
Larande dr snarare en livslang resa vilken bade eleverna och lararna ar ute pa tillsammans.
Lararen kan inte stiga tillbaka och forvanta sig att en stor fackkunskap skall vara nog utan
maste arbeta med sig sjélv, eleverna och samhallet.

Vi hoppas att lasaren har funnit arbetet intressant och kanske till och med reflekterar éver
vad denne tycker ar anvandbart att ta till sig fran respektive tradition och hur det kan
tillampas.

Det kan uppstd problem pa grund av att det inte fokuseras mer pa andra kulturers
larotraditioner inom lararutbildningen. Sarskilt eftersom dagens globaliserade samhalle ar sa
praglat av geografisk forflyttning av manniskor. Dessa manniskor bar med sig idéer och
traditioner vilka vi har liten eller ingen kdnnedom om. Da vi som larare i framtiden med
storsta sannolikhet kommer att ha en stor grupp elever fran olika delar av vérlden, vilka har
erfarenhet av skolgang i sitt hemland, anser vi att det skulle vara av stor nytta att kanna till
mer om utomeuropeisk undervisningstradition och idégrund. Som ett exempel har det visat sig
att Ostasiatiska studenter pa grund av bland annat konfucianska ideal oftast inte stéller fragor
rakt ut i klassrummet utan vantar tills de kan tala enskilt med lararen istallet.”* Detta leder per
automatik till att de inte blir lika aktiva i klassrummet vilket i sin tur kan gora det svart att
realisera laroplanernas betoning pa delaktighet och eget ansvar for utbildningens
utformning.™*® Om vi som larare inte har insyn i denna typ av kulturbunden problematik kan
det leda till att det blir svart att gora en korrekt bedémning av en elevs prestation samt att
anpassa undervisningen till elevens forutsattningar. Eftersom utbildningen ar tankt att utga
fran individen kravs det att man kan ta hansyn till individen och dennes "forutsattningar,
erfarenheter och tankande.”**” N&got vi inte kanner att vi har fatt ta del av nog under
utbildningen.

Avsikten med uppsatsen har inte varit att forkasta vasterlandska pedagogiska traditioner
utan att helt enkelt lyfta fram andra teorier och tankar. Vi har inte foresatt oss att rangordna
dem och sdga att det ena ar béattre an det andra eftersom det skulle vara ogérbart med den
Overtygelsen vi har (vilket stods av Illeris, Alexanders och Saljos forskning) om att larande ar
kontextbundet och mer komplicerat &n att enbart betraktas som forvarvade faktakunskaper. Vi
har inte velat dra paralleller mellan de traditioner vi har undersokt och de traditioner vi har

135 Merriam, sid. 15.
1) p0 94 2.3.
1871 PO 94 2.2.
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last om under utbildningen (deliberativ, sociokulturell och behavioristisk) eftersom resultatet
skulle bli ett jamférande med normen — det vasterlandska. Oavsett om det skulle ga att
identifiera och dra paralleller till en viss tankegang i Kina fran 200 fore var tiderdkning med
nagon idé som blivit popular i Europa eller USA under 1900-talet, skulle resultatet bli att den
tankegangen endast far legitimitet genom att jamforas med nagot vasterlandskt.

En forhoppning &r att detta arbete ska ge en mojlighet att fa vidgade perspektiv kring vad
kunskap och larande kan vara genom att bli bekant med larotraditioner olika de vésterlandska.
Genom att bli detta tror vi att man som larare bade blir mer fortrolig och uppmarksam pa
kontextbundenheten i sin egen larostil men ocksa mer lyhord for att det finns andra traditioner
an sin egen, och att dessa kan finnas representerade i klassrummet. Som tidigare ndmnt anser
vi inte att man till fullo kan undkomma sammanhanget i vilket man &r formad, men man kan
dock - genom att bli varse om detta - 6ka mdojligheten till ett interkulturellt larande. Med
interkulturellt menar vi méjligheten att rora sig och interagera mellan olika individer med vitt
skilda kulturpraglingar pa ett sinsemellan jambordigt satt. Det ar var uppfattning att
interkulturell kompetens kommer fa okad relevans i framtidens skola och att vi som larare
dérmed kommer att ha stora nytta av att kdnna till andra kulturella idéer kring kunskap och
larande.

Den interkulturella kompetensen kan dven kallas intrakulturell kompetens. Med intra
menar vi att det ar en process som sker inom en individ eller en kultur. Inter betyder mellan.
En larare har en kulturell bakgrund och pragling men kan genom att fa kdinnedom om andra
kulturellt bundna idéstromningar skapa en syntes dér det som verkar bast genomfdrbart kan
sammanfogas till en helhet. For att ga fran interkulturell till intrakulturell kravs det forst
kannedom om andra kulturyttringar for att sedan sammanfoga dessa till en praktisk utdvning.
Fran teori till praktik. Fran att veta till att kunna.

Denna uppsats har gjort en inledande beskrivning av tre traditioners kunskapssyn och lara.
Mojliga framtida studier vilka gransar till eller tar avstamp i denna uppsats kan vara en
ytterligare fordjupning av de i uppsatsen tre beskrivna traditionerna, antingen genom att vanda
sig till fler urkunder eller genom att bedriva faltstudier i en laroinstitution i ett land vars
utbildningssystem har grund i en eller flera av traditionerna. Yttrligare alternativ kan vara att
folja inflyttade elever eller utbytesstudenter fran lander som &r starkt praglade av nagra av de
tre traditionerna och underséka svarigheterna saval som majligheterna att lara i en annan
kulturell kontext an den de ar vana att vistas i. Det vore dven mojligt att géra en undersékning
med utgangspunkt i lararen och dennes upplevelser av att undervisa nagon fran ovannamnda
Kultursfar.
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