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Abstract

Lundberg, Bertil K. (2010), "Jesus dr for spanjorerna”. Studier av den katolska missionens
misslyckande i det tidigkoloniala Peru (“Jesus is for the Spaniards.” A study of the failure
of the Catholic mission in early colonial Peru). Avhandling frin Institutionen for historiska
studier, Goteborgs universitet. Written in Swedish with an English summary. ISBN: 978-
91-88614-73-5.

The general aim of this study is to investigate the development of the Catholic mission in
Peru between 1540 and 1622. Its point of departure is the fact that the efforts of the Catho-
lic Church to Christianize the Indians failed. Its specific aims are twofold. First, to examine
the veracity of the traditional images of the mission’s main protagonists, i.e., the priest who
allegedly neglected his duties and abused his flock and the reputedly primitive but good-
hearted Indian. Second, to examine whether there are only two parties, the priest and the In-
dian, responsible for the failure of the missionary endeavour. For my study I use “conciliar”
sources such as minutes from church meetings (concilia and synods), and “non-conciliar”
sources such as reports that were written outside the direct control of the Church, in order
to provide different perspectives. In my view, historians like Rubén Vargas Ugarte and Pi-
erre Duviols, both among the most accomplished specialists in the history of the Peruvian
Church, have criticised the missionaries without adequately considering the frequently ex-
treme circumstances that conditioned their work. Neither has the role of the Church as an
institution been subject to sufficient critical scrutiny in previous research, while I argue that
its leadership was indeed the third protagonist in the mission.

There are reasons why the priest’s reputation is tarnished. When considered, the physical
and mental circumstances of his situation might not excuse him but they do make his beha-
viour understandable. As far as the passive but benevolently inclined Indian is concerned,
he has emerged as more actively opposing and resisting the conversion efforts by, for ex-
ample, manipulating Spanish legal authorities to the detriment of the priest’s work. Exami-
ning the reputation of the priest and the Indian has also helped us see the role that the lead-
ership of the Church played in the mission. The Church was in overall control of the mis-
sion, and no doubt its leaders were of great importance to it. However, when the problems
and the final failure of the mission became increasingly apparent to all it was obvious that
the Church had no interest in being held accountable, instead blaming the lower clergy, the
missionaries on the ground.

The conclusion of this study is that any discussion about the responsibility for the mis-
sion’s problems and final fiasco must include the Church. Its description of the main prota-
gonists of the mission, where it excludes itself and its leaders, has essentially been adopted
by Vargas Ugarte and Duviols. In my view they have accepted the portrayal of the priest
and the Indian, as presented by the Church in the conciliar material, without applying ade-
quate critical methods and without doing so in the context of the failed mission. Hence,
their interpretation of the mission and its main protagonists will have to give way to the one
presented in this investigation.

Keywords: Catholic mission, early colonial Peru, conciliar sources, new non-conciliar sour-
ces, traditional images, Rubén Vargas Ugarte, Pierre Duviols, Bartolomé Alvarez, accoun-
tability of Church leaders.
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Forord

Storre delen av ett decennium har gétt till &nda sedan jag paborjade arbe-
tet med den katolska missionen 1 Peru, ett arbete som resulterat 1 den
skrift som nu foreligger. Under resans géng har mitt forskningsprojekt
flera génger dndrat karaktiar och malsittning. Jag antar att detta inte ar
ovanligt utan ligger 1 den undersokande forskningens natur. Jag ser det
ocksd som nigot i grunden positivt, &ven om det 1 mitt fall inneburit ett
par tidskrdvande omstéllningar.

Att efter trettio dynamiska &r 1 naringslivet komma tillbaka till den hu-
manistiska, trygga miljon med sitt annorlunda tempo och sin annorlunda
syn pa manniskan och de val ett liv erbjuder, har sina sidor. Man forpas-
sas plotsligt till en roll 1 ett sammanhang dir man far borja frdn borjan,
diar man inte dr ndgot annat 4n en liten méinniska 1 ett system karaktarise-
rat av en tydlig hierarki. For min del vill jag girna tro att det dver aren
har blandats lika delar av det bidsta frdn bada vérldarna, samtidigt som
jag kanner att den syn pa tillvaron som dominerar pa universitet och hog-
skolor blivit den som 1 ndgon mening tagit over. Jag tror att jag lart mig
mycket. Tack kollegor och lirare!

Det mesta av minsklig verksamhet foranleds som alla vet av ndgon
form av motivation. I mitt fall har det handlat om inspiration. Denna har
nuvarande professorn vid Mittuniversitetet 1 Hirnosand, Roland Anrup,
stitt for. Roland var min forste handledare och den som ledde in mig pa
den vig jag sedan vandrat. Roland ar en av de verkligt sakkunniga om
den latinamerikanska historien och kulturen och han bokstavligen satte
bockerna 1 min hand. Jag beholl dem.

Diérefter vill jag uttrycka min tacksamhet till Institutionen for histo-
riska studier vid Goteborgs universitet och framst dd professor Goran
Malmstedt, som gett mig mojlighet att forska i en mycket kreativ miljo.
Det har varit ett privilegium att f4 verka vid institutionen som varit
mycket generds och gett mig bade arbetsplats och stdd 1 ordets vidaste
bemairkelse. Goran har dessutom granskat min text vid mer an ett tillfélle
och gett synpunkter som klart forbéattrat den. Institutionens personal har 1
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ovrigt varit oerhort hjdlpsam pa olika sétt och assisterat en datahandikap-
pad person som jag med diverse insatser. Inte minst Heléne Lundén har
stallt upp vid flera tillfdllen, for vilket jag ar mycket tacksam.

Sa till mina handledare. Om mitt arbete inte natt optimalt resultat &r
det i varje fall inte deras ansvar. Béttre handledare kan man inte begira.
Docent Kenneth Nyberg ar den som pa nirhdll bokstavligen héllit mig 1
handen nér fotnoter och annat dansat runt i manuset och i1 mitt huvud.
Noggrannare granskning av smatt som stort fir man leta efter. Det skulle
mojligtvis vara min huvudhandledare, professor Lennart K. Persson.
Lennart ar egentligen viard ett eget kapitel. Han dr en ”grym” handledare.
Inget undgér hans falkoga. Han kan ibland framstd som en hérd kritiker
av det arbete man tycker att man slitit fortjanstfullt med. Men Lennart
inte bara kritiserar — dessutom néstan undantagslost med ritta — han
kommer med forslag till battre skrivningar. Bittre hjidlp kan man knapp-
ast f4. Utan Lennarts arbete hade det inte blivit ndgon bok. Tydligare kan
det inte sdgas.

Sjalvklart dlskar jag mina barn och min fru, men de har inte haft nigot
med det hdr arbetet att gora sd nagot sarskilt tack utdelas inte till dem.
Kram dnda. Denna bok tillignas er.

Goteborg den 21 november 2010

Bertil Lundberg
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Kapitel 1. Inledning

Bakgrund

P& uppdrag av det spanska kungaparet Ferdinand och Isabella, Los Reyes
Catolicos, lamnade Kristoffer Kolumbus den 3 augusti 1492 Kanariedar-
na och seglade visterut over Atlanten 1 sitt sokande efter Indien. Drygt
tvd minader senare siktade hans expedition land. Man hade kommit till
Bahamas i den karibiska arkipelagen. Amerika var “upptickt”.'

Under de narmast foljande dren foretog Kolumbus flera nya resor till
den karibiska 6varlden. Medféljande trupper kunde utan nimnvirda sva-
righeter ockupera ett antal 6ar dir spanska kolonister uppréattade politisk
och ekonomisk kontroll. Med borjan 1 kolonin Hispaniola delade Kolum-
bus upp den brukbara jorden och fordelade indiansk arbetskraft till de
spanjorer som anmalde intresse att uppritta jordbruk. Detta kom sedan
att utgora monstret for koloniseringen av de amerikanska territorierna
och en prototyp till det encomienda-system (nedan) som kom att tillim-
pas overallt 1 de erdvrade omrddena. Konsekvenserna av den spanska in-
vasionen 1 det karibiska omradet blev pd mer 4n ett sitt fatal for den ur-
sprungliga befolkningen. De indianer som inte dddades 1 militidra
sammandrabbningar dukade snart under for europeiska virus och baciller
med resultat att vid mitten av 1500-talet hade storre delen av de karibiska
indianerna eliminerats.” Den stora forlust av arbetskraft detta innebar
kompenserade spanjorerna hir och annorstides genom import av slavar
fran Afrika.

Den spanska etableringen 1 den karibiska ovérlden fick den gamla ri-
valiteten mellan Spanien och dess iberiska granne, konungariket Portu-

! Francisco Morales Padron, Gran Enciclopedia de Espaiia y America bd 4, El descubrimi-
ento, Madrid 1983, s. 54-59, och Dag Retsd, Femhundra ar av latinamerikansk historia.
Inget sammanbrott, inget genombrott, Lund 2010, s. 45-46.

* E. Bradford Burns, Latin America: A concise interpretive history, Englewood Cliffs 1972,
s. 15.
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gal, att blossa upp pé nytt. Ett antal pavliga bullor hade under andra half-
ten av 1400-talet sanktionerat Portugals territoriella ansprdk pd omfat-
tande geografiska omraden utanfér Europas grinser. Ar 1481 gav Sixtus
IV med bullan Aeterni Regis Portugal ritt till allt land soder och vister
om Kanariedarna, samtidigt som Spanien fick Kanariedarna.” Portugal
ledde 1 detta skede kampen som den framste kolonisatoren av icke-euro-
peiskt territorium.

Kolumbus framgangar fick Spanien att inse behovet av en revision av
tidigare beslut om vem som hade ritt att annektera utomeuropeiska om-
rdden — kolonierna 1 vaster maste legaliseras. Den nye paven, Alexander
VI, bekriftade med sin bulla Inter Caetera 1493 Spaniens ritt till den
véstra, nya kontinenten, ’las Indias”. Som motprestation dtog sig Spanien
att kristna ursprungsbefolkningen i de tilldelade territorierna.”

Den pévliga bullan av 1493 tillskrev dven Portugal ett missionsupp-
drag pa den nya kontinenten. Daremot omndmndes inte Portugals besitt-
ningar pa den afrikanska kontinenten, vilka dirmed saknade formellt
pavligt godkdnnande. Nu hade Portugal i sin tur hamnat 1 underldge. Jo-
han 11, Portugals kung, foreslog forhandlingar med Spanien.” Dessa re-
sulterade 1 overenskommelsen 1 Tordesillas foljande ar, dir man juste-
rade Alexander VI:s beslut. Spanien gavs nu ritt att ockupera “allt nytt
territorium bortom en linje dragen 1 Atlanten 100 leguas (cirka 500 km)
vister om Azorerna”, samtidigt som territoriet Oster om linjen tillf6ll
Portugal. Den atlantiska demarkationslinjen blev en politisk vattendelare
mellan spanska intressen 1 vister och portugisiska 1 dster och resulterade
i en vertikal klyvning av den sydamerikanska subkontinenten. Overens-
kommelsen i Tordesillas sanktionerades 1506 av pave Julius II.°

Frin de kolonier och militdra brohuvuden som Spanien upprattade i1 det
karibiska omrédet under 1490-talet, var steget bdde logiskt och kort till
den amerikanska kontinenten. Det skulle danda drdja ett drygt kvartssekel
innan detta togs. Hernan Cortez blev den spanske befdlhavare som inled-

3 Charles Gibson, Esparia en America, Barcelona 1977, s. 33.

* Gibson s. 35-36 och Luis Millones, Peru Colonial De Pizarro a Tupac Amaru II, Lima
1995.

> Morales Padron s. 84-85, Gibson s. 34 och Angelyn Dries, The Missionary movement in
American Catholic history, New York 1998.

® Gibson s. 34-37 och Retsd s. 47-48.
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de attackerna pa fastlandet, nirmare bestamt det mesoamerikanska niset.
P4 hosten 1519 tog han sig 1 spetsen for en expeditionsstyrka pd cirka
700 man fram till aztekernas huvudstad, Tenochtitlan, beldgen vid Tex-
cocosjon pd den centrala mexikanska hogplatan. Ett och ett halvt ar se-
nare l1ag staden efter forodande strider 1 ruiner. Av aztekriket aterstod
spillror med spanjorerna som obestridda segrare. Francisco de Montejo
genomforde ett par ar senare erévringen av de mayanska stadsstaterna pa
Yucatan-halvén och i Mesoamerika.”

Efter er6vringen av Mexiko och resten av de mesoamerikanska omra-
dena védnde de spanska erdvrarna sina blickar soderut, mot ”guldlandet”
Peru. Det blev Francisco Pizarro som anfortroddes uppdraget att erdvra
detta land. Han avseglade med en flotta frdn Panama och landsteg 1 den
nordperuanska kuststaden Tumbez 1 maj 1532. Innan ett ar forflutit hade
de spanska styrkorna bemaiktigat sig de centrala delarna av inkastaten
Tawantinsuyu och intagit huvudstaden Cuzco. En viktig forklaring till de
militdra framgangarna bade nu och senare var att inkariket var forsvagat
till f6ljd av maktkamp och inbordeskrig. Spanjorerna kunde utan alltfor
stora hinder pdborja arbetet med att etablera nodvéandiga institutioner for
administrativ, ekonomisk och religios kontroll 6ver den nya kolonin. Det
spanska vicekungadomet Peru, som Pizarros erovring lade grunden till,
var till ytan ungefar tjugo ginger storre dn det egna hemlandet och skulle
linge vara Spaniens ekonomiskt viktigaste koloni.®

Det andinska hoglandet hade utgjort kidrnan 1 inkariket och omfattat be-
tydande delar av dagens Ecuador, Peru, Bolivia, Colombia, Argentina
och Chile. I hoglandet fanns den absoluta majoriteten av indianbefolk-
ningen med Titicaca-bassdngen och den norr om denna beldgna Cuzco-
dalen som sjélva hjdrtat i inkariket.” Europeiska sjukdomar slog ut den
storsta delen av indianerna, sarskilt effektivt 1 kustsamhéllena, dar be-
folkningen var mer koncentrerad och smittspridningen narmast oundvik-
lig. Hoglandet skonades pa intet sétt, trots att befolkningen levde mer ut-
spridd. Pa grund av den befolkningsméssiga spridningen drabbades dock

" Gibson s. 58 och Retso s. 48-50.

% Det var i Cajamarca beliget pa drygt 2 700 meters hojd, en av inkas mer betydande stider
1 den norra delen av den andinska hogplatan, som inkas ledare Atahualpa, under tumultar-

tade former fidngslades och sedermera avrittades. Se vidare Nigel Davies, The Ancient
Kingdoms of Peru, London 1997, s. 189, Retso s. 50—51 och Morales Padron s. 201-207.

? Magnus Mérner, The Andean Past: Land, Societies and Conflicts, New York 1985, s. 40.
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inte invdnarna i det andinska omrédet lika katastrofalt. Anda riknar man
med att vissa storre urbaniserade omraden 1 hoglandet ockséd forlorade
merparten av sin befolkning. Magnus Morner har uppskattat folkminsk-
ningen till drygt 90%, fran nio miljoner till mindre &n en mellan 1532
och 1625. Det finns andra berdkningar, men Mdrners dr en som det ofta
refereras till."

Efter den militira segern é&terstod andra utmaningar for Spanien.
Mycket stod pa spel, inte minst pé religionens omrade. Miljontals sjdlar
skulle frilsas 1 det nya landet dir maélet var att spansk kultur och den
kristna tron skulle etableras. Spaniens dtagande mot Rom skulle snart
visa sig mer problemfyllt an man frédn spansk sida hade kalkylerat med.
Indianerna blev inte nagra lattovertalade religiosa objekt, &ven om de till
en borjan forefoll samarbetsvilliga. Kyrkan var sjédlvklart inte oforberedd
pa att missionen skulle mota utmaningar, men olika omstindigheter utan-
for kyrkans kontroll skulle dock gora att missionen drabbades av fler
komplikationer d&n man hade rdknat med. Till dessa horde den vald-
samma politiska turbulens som utbrot 1 den nya kolonin, samtidigt med
att processen att organisera det nya samhallet pagick. Strider kom att ut-
kdampas inbordes mellan olika militdra falanger som formerats kring le-
darna for de spanska styrkorna. Det var grupperingar lojala mot Francis-
co Pizarro respektive Diego de Almagro, frontfigurerna for den militidra
invasionen, som konkurrerade om makten. Maktkampen slutade med att
bade Pizarro och hans tidigare vapenbroder gick dramatiska dden till mo-
tes nir de mordades av representanter for motstandarsidan.''

Ifrigasdttandet av de iberiska staternas exklusiva ritt att invadera de
amerikanska territorierna var inte begrinsat till andra europeiska stater.
Det hade dven sin motsvarighet inom det spanska vildet, dar det tidigt
fanns de som kritiserade invasionen. Denna kritik fick sitt tydligaste ut-
tryck 1 debatten mellan Bartolomé de las Casas och Juan Ginés de Se-
pulveda, dir diskussionen utgick fran ideologisk/moraliska och juridiska
stdindpunkter snarare 4n maktpolitiska. Motet med den amerikanska mén-
niskan reste den 6vergripande fragan.

Sepulvedas argument hade i1 huvudsak teoretiska utgdngspunkter. Han
hade aldrig varit 1 Amerika och utgick fran en skolastiskt inspirerad ideo-
logi och sin egen tolkning av bland andra Aristoteles. Den aristoteliska

19 Maorner s. 40.
"' Gibson s. 60-61.
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uppfattningen innebar att en del av manskligheten var predestinerad att
tjdna en annan del och att detta stod 1 Overensstimmelse med ’naturla-
garna”. Vissa ménniskors slavstatus skulle dirfor vara rattsligt forankrad.
Sepulveda fornekade samtidigt, 1 motsats till Las Casas, att indianerna
skulle kunna kristnas. Denne, a sin sida, hdavdade att alla ménniskor var
just ménniskor med samma virde och 1 princip samma potential for
minskligt liv och utveckling. "

Las Casas byggde 1 viss utstrackning sina argument pd personliga er-
farenheter frin den amerikanska kontinenten. Han stred for indianernas
ratt till ett liv 1 egna stater. Han hdvdade att den spanska ockupationen
var orattfardig, att den stred mot lagen och att man darfor till de rétta
dgarna, indianerna, skulle dterlamna allt, materiellt sdvdl som immateri-
ellt, som hade berovats dem. Detta innebar emellertid inte att missionen
bland indianerna skulle vara illegitim. Las Casas sag i stillet omvéindan-
det av indianerna som ett forpliktande uppdrag fran Gud, vars genomfo-
rande dock skulle vara fritt fran tving."

Las Casas fick tidigt gehor hos Karl I for sina dsikter vilket ledde till
att den spanske regenten pa olika sitt tog stillning for indianerna.'* En
pafoljd blev att den spanska statsmakten beordrade att alla pagaende er-
ovringsforetag i Amerika skulle upphora, tills det var utrett om man fran
spansk sida brutit och fortsatte bryta mot juridiska och manskliga lagar."”
En annan blev utfirdandet 1542 av ”las Leyes Nuevas” (”de Nya Lagar-
na”). Dessa orsakade kraftig politisk turbulens 1 Peru, dar de privilegie-
rade, jordkontrollerande encomenderos sdg sin stillning hotad. Den gra-
tis arbetskraft som indianerna representerade och som encomenderos,
gruvdgare och andra dittills kunnat anvidnda sig av under encomienda-
systemet (mita-systemet for gruvorna), skulle 1 fortsdttningen inte lingre
vara fritt tillgénglig, 1 varje fall inte pa oférdandrade villkor. Bland annat
ifragasattes att encomienda-forordnandet skulle kunna arvas.

Konflikten eskalerade snabbt och utvecklades till ett regelritt inbor-
deskrig mellan representanter for statsmakten och encomenderos och de-

2 Lewis Hanke, The Dawn of Conscience in America”, i dens. (red.), History of Latin

American Civilization: Sources and interpretations bd 1, The Colonial Experience, Boston
1967, s. 180—188 och Gibson s. 72-78.

3 Gibson s. 72-78.
" Millones s. 45-47.
15 Gibson s. 76.
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ras sympatisorer. Trots att stridigheterna blev framgéngsrika for foretra-
darna for statsmakten kom De Nya Lagarna 1 praktiken att till stora delar
ignoreras 1 Peru och det skulle drgja till slutet av d&rhundradet innan ut-
vecklingen ledde till att encomenderos forlorade sin maktposition. Man
kan se konflikten kring encomiendan som ett exempel, om 4n ett extremt
sddant, pa att impopuldra direktiv frdn centralmakten ronte foga formellt
motstdnd 1 avlidgsna delar av imperiet for att 1 praktiken bli mer eller
mindre verkningsldsa:'® ”Obedesco pero no cumplo”, ”Jag lyder men ut-
for inte” blev ett uttryck som illustrerar detta.'’

Den katolska kyrkan tog 1 likhet med den spanska staten intryck av de-
batten mellan Las Casas och Sepulveda. Den intellektuella konflikten
mellan det missiondra uppdraget att omvinda alla invanare 1 Amerika
och respekten for individens sjdlvbestimmande var i botten en samvets-
friga som gjorde sig géllande dven 1 Peru. Om debatten 1 Spanien till viss
del handlade om teoretiskt motstridiga uppfattningar, var dess motsva-
righet 1 Peru en som 1 stéllet inspirerades och hamtade sina argument fran
en pa olika sitt upplevd verklighet. Detta tydliggjordes 1 synen pd den
missiondra processen, dir en Las Casas-trogen falang inom kyrkan pro-
pagerade for en mission som skulle priglas av respekt och samforstand
och konstrueras pd utbildning och frivillighet. Den andra gruppen var
anhédngare till Septulveda och hans avvisande av idén att behandla india-
nerna med silkesvantar. Man gick inte s ldngt att man som Sepulveda
inte tilltrodde indianerna mdjligheten att kunna bli kristna, man tillhorde
ju dnd4 kyrkan. Men, metoden att né dit skulle inte enbart baseras pa fri-
villighet och Overtalning utan inrymma for d&ndamaélet nédvindig an-
vandning av véld 1 en utstrackning som det enskilda fallet fick avgora.
For denna grupp var det ett onskemal att inkvisitionen eller 4tminstone
dess metoder skulle fi anvéndas.

Peru infor missionen

Det spanska engagemanget 1 det nya landet grundades pd den dubbla
malsittningen att tillskansa sig dess rikedomar och att kristna dess be-

16 Bradford Burns s. 32.
" Donald J. Mabry, Colonial Latin America, Coral Springs, Fla 2002, s. 80.
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folkning. Om den forsta malsittningen inte 1 egentlig mening deklarera-
des officiellt, var den dndd for inblandade parter ganska sjdlvklar. Den
andra var daremot pa alla sitt officiell, om an inte heller den okontrover-
siell. Forhoppningarna att kunna skapa privata formogenheter var for
dem som deltog 1 de militdra foretagen en stark drivfjader, for merparten
sannolikt den starkaste. Detta uteslot givetvis inte att den katolska kyrkan
drevs av en genuin missiondr ambition, en ambition som stoddes av den
spanska statsledningen.'®

Koloniseringen av den nya kontinenten hade paborjats innan man
kéande till det nya landets storlek, ekonomiska potential eller hur ménga
manniskor som befolkade det. Det finns uppgifter av varierande omfatt-
ning angdende befolkningsstorlek. Cook och Borah kom péd 1970-talet
fram till mycket hoga tal, till exempel 30 miljoner 1 bara Mexiko och
Guatemala.”” Morner anger att de spanska immigranterna fram till 1560
inte uppgick till fler &n 20 000 for att kring ar 1600 ha utokats med ytter-
ligare kanske 60 000.*

Konsekvenserna av beslutet att kristna den nya kontinentens invanare
vixte successivt 1 omfattning och komplexitet. Spanjorernas ldnga histo-
ria som framgingsrika missiondrer 1 sitt eget hemland hade dock skapat
ett sjalvfortroende som forefoll orubbat infor det foretag som kristnandet
av den nya kontinenten innebar. Missionen 1 Peru uppvisar ett antal bero-
ringspunkter med den politiska och religidsa process, ”’la Reconquista”,
da den iberiska halvon dtererdvrades saval militart och politiskt som kul-
turellt och religiost. "La Reconquista” slutfordes 1492, samma ar som
Kolumbus satte sin fot pa amerikansk mark.

Infor erdovringen av de amerikanska kolonierna bestimde sig kyrka
och stat att fortsitta sitt frin Europa framgangsrika samarbete. Detta blev
borjan pa en process som saledes hade ideologiska och politiska rotter 1
de iberiska staternas historia och som déir inneburit att icke-kristna hotats
med uteslutning frdn samhaéllet och landsférvisning om de inte gav upp
sin gamla tro och konverterade till kristendomen. Muslimer och judar,
som 1 ldnga tider samexisterat med kristna spanjorer, hade tvingats ge

¥ Gibson s. 120-121.

' Sherburne F. Cook och Woodrow Borah, Essays in Population History, 3 bd, Berkeley
och Los Angeles 1971-1979, refererad i Mabry s. 9.

20 Morner s. 44.
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upp sina gamla trosuppfattningar for att 1 stillet bekénna sig till kristen-
domen.”'

I det medeltida Spanien var kyrkan den mest inflytelserika samhallsin-
stitutionen. Den var ndrvarande 1 varje aspekt av manniskors liv och dess
budskap normerade deras tillvaro.”* Det hade tagit lang tid att skapa ett
religiost ndgorlunda enhetligt Spanien. Trots medverkan av den spanska
inkvisitionen och ett omfattande religiost fortryck av oliktinkande hade
resultatet blivit langt ifran tillfredsstillande.” Det tog drhundraden av ut-
dragen kamp att utrota de icke-kristna ritualerna 1 det kristna Spanien,
trots att ”landet var si kultiverat, rent och standigt foremal for den evan-
geliska sadden”.”* Den metod for bekdmpning av religiosa dissidenter
som utarbetades 1 Spanien skulle komma att vidareutvecklas och prak-
tiskt tillampas 1 Amerika. Till skillnad fran situationen i hemlandet hade
missionen 1 Peru dock inget stod av en forberedande “evangelisk sddd”.
Kulturellt och ideologiskt agerade man pa frimmande mark.”

For att sitta kraft bakom orden att alla delar av det spanska imperiet
skulle bekénna sig till den kristna tron, formerades ett samarbete mellan
kyrka och stat, ’El Patronato Real”, ”det kungliga Patronatet”. Formali-
serat genom en serie av pavliga bullor under 1500-talets forsta decen-
nium sanktionerades att staten atog sig det Overordnade ansvaret for upp-
rattandet av en amerikansk kyrka och omvéndelsen av kontinentens
invanare till den kristna tron. Det ekonomiska och vid behov militira an-
svaret for att stddja missionen var inkluderat 1 det statliga atagandet 1 ut-
byte mot att man fick rétten att tillsdtta biskopar, ta upp tionde och be-
stimma over en del av den kyrkliga administrationen.*

Spaniens absoluta foresats att missionen skulle bli framgangsrik bi-
drog till att den civila administrationen engagerade sig bade i1 kyrkans

*! Karen Spalding, Huarochiri: An Andean Society under Inca and Spanish rule, Stanford
1984, s. 110.

*> Mabry s. 18.
>3 Spalding s. 110.

** José de Arriaga, La Extirpacion de la Idolatria en el Piri, utgiven av Henrique Urbano,
Cuzco 1999, s. 13.

> Den kulturella” erdvringens lott fll pa pristerskapet och andra med hogre utbildning.
Det var i forsta hand dessa som var alfabeter, da enbart tjugofem procent ”of the urban
whites” var lds- och skrivkunniga. (Mabry s. 172.)

26 Gibson s. 131.
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langsiktiga strategi och 1 dess dagliga girning. Det spanska sambhdllets
nedirvda varderingar fran den iberiska kampen mot islam utgjorde san-
nolikt bade en styrka och en komplikation for det religiosa arbetet 1 Peru.
Fordelarna med att huvudansvaret hamnade under en ledning, staten, re-
ducerades av maktkonkurrensen mellan foretrddare for staten respektive
kyrkan. Den senares uppskattning av att gé i statens ledband minskade
rimligtvis 1 takt med att man insdg vad samarbetet 1 praktiken innebar
ifrdga om forlorat inflytande 6ver beslut som traditionellt horde till kyr-
kans revir.

Uppgiften att kristna Perus ursprungsbefolkning var, 1 likhet med vad
som varit fallet 1 det spanska hemlandet, en konsekvens av den militira
erovringen eller, om man sé vill, en forevindning for densamma. Pizarro
och hans expeditionsstyrka hade inte kommit tomhénta till Peru, varken
pa vapen eller andligt stod. I sitt folje hade han representanter for kyrkan,
redo att gripa sig an sitt arbete. Trots att de interna striderna mellan de
spanska militdra ledarna stundtals paralyserade landet och bland annat
paverkade den planerade konstruktionen av en peruansk kyrka, kunde
missionen sd sminingom ta form, om 4n i svagt tempo.

Nagra ar efter erovringskrigets avslutning, inleddes uppbyggandet av
den peruanska kyrkan. Ledningen for den kyrkliga organisationen instal-
lerades 1 Lima. Cuzco, den tidigare huvudstaden 1 inkariket, blev séte for
det ndst efter Lima viktigaste biskopsdémet. Organisationen byggdes upp
successivt, och antalet missiondrer okade. Munkarna, los regulares, de
som var bundna av regler/klosterloften, dominerade antalsméssigt over
kyrkans forsamlingspréster, los seculares. Dessa senare dgnade sig till en
borjan i forsta hand at den spanska delen av befolkningen.”’

Det som ldg framfor den peruanska kyrkan var ett minst sagt omfat-
tande arbete. Omrddets storlek och topografiska sammanséttning gjorde
missionen till en unik utmaning. Vicekungadomet Peru striackte sig fran
Mesoamerika 1 norr till Patagonien 1 sdder, fran Perus stillahavskust 1
vaster till nuvarande Argentinas atlantkust 1 Oster, mer dn 6 000 kilome-
ter langt, inkluderande de flesta tankbara klimatvarianter. Det arbete som
forestod Spanien ndr man skulle kristna en befolkning som levde ut-
spridd over detta omrdde av kontinental omfattning, var utan historisk
motsvarighet.

27 Ibid. s. 130-132.
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Forutom det missionédra arbetet hade kyrkan atagit sig att sprida den
europeiska humanismens budskap saddant detta kom till uttryck 1 skrifter
av till exempel Erasmus och Thomas More. Indianerna skulle som en del
av madnskligheten “civiliseras, renas och reformeras”. I detta arbete
skulle missiondrerna komma att mota problem, som accentuerades av
den kulturella klyfta som radde mellan spanjorerna och de amerikanska
ursprungsinvdnarna, mellan ortodoxa katolska prister och polyteistiska
andinska indianer.”®

Perus indianbefolkning bestod av ett for Spanien och den katolska ti-
digare oként folk. ”Ett” folk dr dessutom en forenklad beskrivning. Det
handlade om ett antal ’folk”, nationer, stammar eller grupper av ménni-
skor sammanfogade pé politisk, etnisk eller annan grund och med sinse-
mellan kulturella sdrdrag och olika sitt att forhdlla sig till det andliga.
Till detta kom att de forvisso inte saknade religidsa perspektiv pa tillva-
ron. De andinska stammarna uppvisade i1 andligt hdnseende betydande
intellektuellt djup och rituell forfining

Det méiste ha utgjort en komplicerande faktor for kyrkan och missio-
nen att de olika indiannationerna inte enbart bekdnde sig till den statsre-
ligion som de Cuzco-baserade inkas hade introducerat 1 samband med sin
expansion in pa andra nationers omraden. De flesta levde samtidigt med
en egen lokal religion, utvecklad 6ver sekler 1 sin del av det andinska
omradet ldngt fore inkas maktovertagande. Bdde den centrala statsreli-
gionen och de lokala trosuppfattningarna utgjorde fundamentala livsbe-
tingelser for en befolkning som foddes, arbetade och dog i1 en tillvaro
som starkt influerades av en lika sjidlvklar som ndédvindig samverkan
mellan det andliga och det jordiska. Man levde i en vérld, dir indianernas
forméga att leva ett dragligt liv forutsatte ett reglerat forhallande till den
andliga vérlden.

Problemdiskussion och fragestillningar

Missionen i1 Peru var ett projekt som véxte 1 omfattning och komplexitet
ju langre den spanska expansionen avancerade. Man hade ingen anled-
ning att forvinta sig att missionen skulle bli problemfri och man sag ti-

2 Ibid. s. 124.
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digt symptom pa att den brottades med svérigheter. Kyrkliga inspektio-
ner avslojade efterhand forekomsten av hedniska ritualer som efter att
forst ha betraktats som isolerade, lokala problem s smaningom konstate-
rades gélla for betydande omréden 1 de andinska regionerna. Den sé kal-
lade Taqui Onkoy-rorelsen pa 1560-talet framstdr idag som det mest
kdnda exemplet pa hur ett latent religiost motstdnd plotsligt under delvis
dramatiska former blossade upp for att sedan spridas over stora delar av
centrala och sodra Peru.”

Efterhand 6kade medvetenheten om att missionen enbart uppnétt be-
grinsade resultat. En majoritet av indianerna hade aldrig slappt taget om
den gamla religionen utan levde kvar 1 sina hedniska traditioner, samti-
digt som de dolde detta under en péklistrad kristen fasad. Det var dock
forst ett decennium in pd 1600-talet som kyrkan valde att officiellt be-
kréfta sitt tillkortakommande. Man hade inte lyckats omvinda indianerna
till den kristna tron och 1 den man man upplevde sig ha lyckats, hade
kristendomen 1 verkligheten forpassats till att bli en kompletteringsreli-
gion utover och vid sidan av indianernas ursprungliga, den som de végrat
ge upp. Fragan kyrkan stéllde sig var givetvis hur detta hade kunnat hin-
da. Varfor hade inte Guds budskap fatt faste 1 de indianska sinnena? Vad
hade gjorts fel och, 1 s fall, av vem eller vilka?

Detta problemkomplex har utifrdn olika infallsvinklar under arens lopp
varit foremal for forskningens intresse, liksom det dr 1 min studie. Nér
man tar del av ledande forskares beskrivningar av missionens utveckling,
problem och slutliga resultat, sls man av tva saker. For det forsta talas
det inte uttryckligen om missionens resultat i termer av ett misslyckande,
ett uttryck man tycks véja for trots att misslyckandet” enligt min upp-
fattning implicit framgéir av deras arbeten. For det andra verkar forsk-
ningens skildringar av missionens utveckling fokusera pa tva huvudakto-
rer, den spanske prasten och den andinske indianen, vilka skildras 1 bjért

** Taqui Onkoy-rorelsen var en religids, messiansk rorelse som Gvertygande demonstrerade
att kristendomen inte var vilkommen bland de andinska stammarna. Fenomenet har ingéa-
ende beskrivits och analyserats av ett antal forskare, av vilka de flesta hamtar sin informa-
tion fran den rapport som Cristobal de Albornoz redovisade 1585 efter det att han lett en
militdr inspektion till det omrdde dér de upproriska hade sin hemvist och framgangsrikt
nedkdmpat rorelsen och tillfdngatagit dess ledare. Se Cristobal Albornoz, ”La Instruccion
para descubrir todas las guacas del Pirt y sus camayos y haziendas” (1585), utgiven av Pi-
erre Duviols, Journal de la Société des Américanistes 56:1 (1967), s. 7-39.
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kontrasterande farger. Prasten var salunda inte ndgon god herde utan en
manniska som pa ett flagrant satt svikit sin uppdragsgivare, sitt kall och
sina fir, vilket mycket negativt pdverkat missionens mojligheter till en
positiv utveckling. Indianen ses som ett i grunden vélvilligt instéllt, men
ocksd “mindre vetande” och passivt, objekt for savdl missionsanstrang-
ningar som olika former av 6vergrepp, dir de senare inte sidllan kan antas
ha bidragit till att underminera de forra.

Rubén Vargas Ugarte och Pierre Duviols dr tvd av de mest kéinda, se-
dan lange etablerade forskarna som har arbetat med den peruanska kyr-
kans historia. Den forre har bland annat skrivit om Historia de la Iglesia
en el Peru, den senare om La Destruccion de las Religiones Andinas. De
gOr hir missionen till ett av sina huvudteman och dgnar 1 betydande om-
fattning sina undersOkningar & missionens mest framtridande aktorer.
Utan att Vargas Ugarte och Duviols uttryckligen sdger att det var prés-
tens ansvar att missionen inte lyckats omvénda indianerna, fir diskus-
sionen kring denne dnd&d sa stort utrymme att slutsatsen ligger mycket
néra till hands. Av deras beskrivningar — mest markant hos Duviols — av
hur missionens foretrddare skotte eller snarare misskotte sitt uppdrag, ar
det l4tt att fa uppfattningen att om det var ndgon enskild part eller faktor
som man kunde tillskriva ett betydande ansvar for missionens problem,
var det just pristerna. Néstan lika stor uppmairksamhet far indianen, dar
man pekar ut vissa specifika grupper, de indianska prasterna, som 1 hog
grad bidragande till missionens svérigheter. I ovrigt tecknas en bild av
flertalet indianer som mer eller mindre hjédlplosa offer for omstindighet-
erna och for prasterna.

De anforda forskarnas studier av missionen och dess aktorer bygger 1
stor utstrickning pa officiellt kyrkligt material frdn t.ex. koncilier och
synoder, det jag hir valt att kalla det koncilidra kédllmaterialet. Detta ar pa
intet sétt forvanande; motsatsen hade varit mer anmarkningsvard, da kyr-
kan mer dn ndgon annan institution haft insyn 1 missionen och de aktorer
som verkat inom denna. Det kan dock ifragasittas om enbart dessa kéllor
kan ge en nagorlunda saklig och allsidig bild av forloppet.

Kyrkans efterlamnade skrifter 1 form av till exempel motesprotokoll
redovisar givetvis den kyrkliga ledningens synsitt pd missionens utveck-
ling. Om man som forskare okritiskt aterger detta foreligger en uppenbar
risk att skildringen blir tendentids. Det dr darfor viktigt att man 1 studiet
av missionen och dess aktorer tar hiansyn dven till andra kéllor dn de offi-
ciellt kyrkliga, alltsd det icke-koncilidra material som finns att tillgd. En
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sddan breddning av underlaget — som sker 1 foreliggande studie — fér ock-
sé till foljd att kyrkan sjalv och dess betydelse for missionen blir synlig
pa ett helt annat sétt 4n 1 det koncilidra materialet.

Missionen i1 Peru var en utmaning av sillan eller aldrig skddat maétt
med en mingd logistiska, personella, sprakliga och kulturella problem.
For sitt genomforande kravde den alltsd en stark organisation 1 form av
en vdl sammansvetsad kyrka med ett tydligt mal och med for andamalet
tillrackliga resurser. Hur sdg denna organisation och den kraftsamling
den skulle representera ut? Fanns det en samsyn om hur missionen borde
bedrivas och var missiondrerna vil motiverade nér de sdndes ut till sina
forsamlingar? Att det 1 missionens borjan saknades en del av de element
som borde inga 1 denna helhet var kanske inte sa konstigt — att bygga upp
en kyrka och en fungerande mission var ju ingen liten uppgift. Men 1 ett
langre tidsperspektiv vinner fragan dnda 1 relevans: fanns det ett kyrkligt
stod for dem som arbetade 1 missionen nér det blev allt mer uppenbart att
den hamnade 1 svérigheter, och hur ség det stodet 1 sa fall ut?

Man skulle kunna stilla fler fragor. De som jag har angivit bor dock
rdacka for att illustrera problemet. Sammantagna leder dessa fridgor — och
minst lika mycket de svar man saknar pd fragorna — till det rimliga kon-
staterandet att missionen 1 stillet for tva hade tre huvudaktorer, inte bara
missiondren och indianen utan dessutom kyrkan som institution. For att
fa en mer allsidig bild av kyrkan sjilv, enligt min uppfattning den tredje
aktoren, och fi alternativa bilder av prasten och indianen, ar det givet att
man inte enbart fir anvidnda sig av det kyrkliga materialet. Man maste
ocksa vanda sig till kéllor som inte har kyrkan som direkt uppdragsgi-
vare. Material av den senare typen finns att tillgd (nedan). Dess upp-
hovsmaén har varit delaktiga 1 eller verkat som observatorer av missionen
och har darfér kunnat ge sina, relativt oberoende, perspektiv badde pa
prasten och pa indianen samt pé kyrkan som institution, samtidigt som de
varit tillrdckligt nidra kyrkan och det missionéra projektet for att ha haft
ingdende kunskap om detta.

I denna undersokning vill jag alltsq, med utgidngspunkt 1 den tidigare
forskningens bilder av dem som betraktats som missionens huvudaktorer,
prasten och indianen, studera bade dessa och det som jag menar dr en
tredje viktig aktor, namligen kyrkan. DA talar vi inte om kyrkan 1 sin hel-
het utan om kyrkan som institution, 1 synnerhet dess ledning. Kyrkans
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basorganisation, missiondrerna och forsamlingsprésterna, ar ju de som
redan tidigare getts en framtradande roll 1 forskningen pd omradet.

I min undersdkning anvéander jag mig av samma typ av killor som den
tidigare forskningen 1 huvudsak gjort, det vill sdga protokoll fran kyrk-
liga toppmoten, 1 forsta hand koncilie- och synodméten. Dessutom kom-
mer jag att anvdanda mig av ytterligare ett kdllmaterial, det jag kallar det
icke-koncilidra. En jimforelse mellan de tva kategorierna av kéllmaterial
kommer forhoppningsvis att bade ge nya svar pa ”gamla” fragor och ifra-
gasitta gamla svar med hjalp av nya frigor.

Utifran undersokningens méalséttning stills darfor foljande fragor:

I. Vilken bild av den katolske missiondren aterges 1 det koncilidra respek-
tive det icke-koncilidra materialet? Hur framstills prastens roll och bety-
delse for missionens utveckling?

II. Vilken bild av den andinske indianen aterges 1 det koncilidra respek-
tive det icke-koncilidra materialet? Hur framstalls indianens roll och be-
tydelse for missionens utveckling?

III. Vilken bild av den kyrkliga ledningens roll och betydelse for mis-
sionens utveckling redovisas 1 det koncilidra respektive det icke-
koncilidra materialet?

En overgripande fraga, som jag aterkommer till vid flera tillfdllen 1 tex-
ten och som lyfts fram i det avslutande kapitlet ar: Varfor beskrivs och
kritiseras missionens tre huvudaktorer pa de sétt som sker?

Metod

Jag har alltsd undersokt tva olika typer av kéllor och stillt uppgifterna
fran respektive kategori mot varandra. Den ena av dessa utgors av det jag
valt att kalla ”det koncilidra materialet”. Den inleds av biskop Loaysas /a
Instruccion para curas de indios. Diarefter foljer protokollen fran de fem
koncilierna i Lima, frdn 1551 till och med 1601, samt protokollet frdn
1613 &rs synod i1 Lima. Den andra kategorin utgors av ’det icke-koncili-
dra materialet”, bestdende av tre fristdende rapporter framstillda utan di-
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rekt koppling till koncilier eller synoder. Detta senare material har en an-
nan karaktir dn det forsta genom att det utgors av skrifter, initierade och
framtagna pd forfattarnas eget initiativ eller for icke-kyrkliga uppdrags-
givares rakning. Materialet fran respektive kategori har utifran sina forut-
sattningar fétt belysa tre specificerade problemomraden (nedan), hér kal-
lade teman.

Det koncilidra materialet spanner 6ver en tidsperiod av tre fjardedels
sekel. Materialet ger forutsdttningar att kronologiskt f6lja och belysa de
successiva fordndringarna 1 kyrkans syn pd missionen och dess aktorer.
Det icke-koncilidra materialet har en annorlunda sammanséttning och ut-
gors av avgransade nedslag under den studerade perioden. Materialet téc-
ker en ungefar lika ldng period som det konciliéra.

Undersokningen, som omfattar perioden 1540-1622, delas upp 1 tre
kronologiska avsnitt som korresponderar med fordndringar 1 kyrkans syn
pa den religidsa utvecklingen hos indianbefolkningen och den successiva
anpassningen av den missiondra strategin. Det forsta avsnittet behandlar
en period péd ungefar tre decennier som foljde pé den spanska militdra er-
ovringen av det tidigare inkariket. Det andra dr en konsolideringsfas,
kannetecknad av beslut och atgirder fran kyrkans sida, vilka byggde pé
ett visst 0kat medvetande om missionens problem. Dir ingdr ocksa ett
avsnitt om Francisco de Toledos period som vicekung och den omprov-
ning av indianpolitiken som han d4 genomf6rde, inklusive inriktningen
av missionen. Den tredje och sista fasen behandlar den relativt korta pe-
riod, 1609-1622, déa kyrkan bekriftade att dess syfte att kristna indianer-
na inte hade uppnétts, varfor man introducerade en radikalt fordndrad
missionsstrategi, extirpationsprocessen, for att dntligen dstadkomma re-
sultat.

Skilet till att 1622 valts som slutar dr att den forsta “extirpations-
perioden” da avbrdéts, genom att dess ledande foretradare av olika skaél
upphorde att verka. Vicekungen, el Principe de Esquilache, aterkallades
till Spanien. Ideologen och en av de ledande aktérerna bakom extirpatio-
nen, José de Arriaga, drunknade 1622 utanfér Cuba pa vég till Spanien.
Arkebiskopen, Lobo Guerrero, den tillsammans med Arriaga och Fran-
cisco de Avila drivande kraften bakom extirpationen, avled samma &r.>’

%% Henrique Urbano, “Estudio preliminar y notas”, i Jos¢ de Arriaga, La Extirpacion de la
Idolatria en el Piru, utgiven av Henrique Urbano, Cuzco 1999, s. CXXIX.
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Jag anviander mig av tre teman for att lyfta fram olika perspektiv pa den
aktuella problematiken. De tvi forsta handlar om synen pd missionens
huvudpersoner, den katolske prasten och den andinske indianen. Det
tredje beror fragan om den kyrkliga ledningens ansvar for missionens ut-
veckling. Delstudier ligger infogade 1 de tre temana och behandlar bland
annat hur kyrkan successivt lade 6ver huvudansvaret for missionen pa de
sekuldra prasterna, samtidigt som man 1 princip — jesuiterna var ett un-
dantag — verkade for att munkarna fran de religidsa ordnarna skulle ter-
ga till sitt traditionella arbete 1 klostren. Den roll sprakbarridrerna spelade
for missionen samt indianernas kopplingar till sin tidigare religion ar
andra granskningar som gors, av vikt for synen pa den samlade missions-
problematiken.

De sammanfattande analyser som avslutar vart och ett av de kronolo-
giskt ordnade empiriska kapitlen syftar till att genom en jimforelse mel-
lan de olika killkategorierna besvara undersokningens fradgor med beak-
tande av eventuella fordndringar Over tid. I studien av préasten och
indianen stélls 1 princip samma fradgor, 4ven om tyngdpunkten i frdgorna
rorande respektive studieobjekt forskjuts nagot over tid.

Hur indianen kom att forhélla sig till det centrala i det kristna bud-
skapet, de kristna sakramenten, blev det verkliga provet pd missionens
forméga att forsoka ersitta en religios viarld med en annan. Det blev sam-
tidigt ett test pd den kyrkliga ledningens forméga att definiera ner pa de-
taljnivd missionens innersta kidrna och att styra missiondrernas hanteran-
de av sitt uppdrag. Lagstiftning kring och utmétning av straff for ohor-
samhet infor kristendomens regler var en annan av kyrkans centrala upp-
gifter. Den diskuteras 1 anslutning till problematiken som var knuten till
sakramenten. Att indianerna eventuellt hade en egen religionspolitisk
agenda har jag framfort ovan. Vilka uttryck den tog sig samt hur den pa-
verkade missiondrernas arbete ar fragor jag granskar 1 bida killkategori-
erna.

For att sitta den katolska missionen 1 perspektiv méste man vara med-
veten om att missionen under den tid som undersdkningen avser pend-
lade mellan tvd konkurrerande missiondra ideologier, frivillighet respek-
tive tvang, vilka hiamtade inspiration 1 de motsatta positioner som Las
Casas och Sepulveda intagit (ovan s. 16—18). De tva strategiska huvudal-
ternativen for hur missionen skulle organiseras och deras olika inflytande
pa denna utgor en viktig aspekt for undersokningen. I de sammanfattande
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analyserna skall jag darfor 1 forekommande fall kommentera viaxlingarna
mellan den mjuka linjen och den hérda.

Tema 1: Prdsten i missionen

Missiondrerna arbetade 1 missionens frontlinje 1 det andinska héglandet,
nagonstans mellan de nyskapade urbana centra som utgjorde ’civilisato-
riska” brohuvuden, dér det spanska befolkningsinslaget utgjorde ett fler-
tal — eller representerade en storre minoritet — och dvriga delar av det
vildiga territoriet, dir den indianska befolkningen antalsmissigt och pa
andra sidtt dominerade. Pristen borde haft battre forutsattningar att ldra
kdnna denna &@n Ovriga representanter for de spanska myndigheterna.

For att kunna kritiskt granska den bild av prasten som skapades under
missionen dr det nddvéandigt att man forsoker forstd de problem som var
forbundna med kristnandet av indianerna. Det ar viktigt att f6lja hur pras-
tens funktion 1 missionen utvecklades och fordndrades. Utover sin roll 1
denna, vilken betydelse hade han 1 6vrigt 1 samhillet? Pristen var ibland
den ende representanten for ockupationsmakten och som sadan fick han
ofta spela fler roller 4n den som kyrkans man. Vilka bevekelsegrunder
kan olika aktorer ha haft for sin kritik av présten, kritik som framforts
frin indiansamhillet sdvél som fran det spanska samhéllet och inte minst
fran kyrkan sjalv?

For den inhemska befolkningen blev prasten en av de viktigaste fore-
traddarna for den spanska erovrarmakten. Han var den som hade forutsatt-
ningar att skapa det fortroende mellan folkgrupperna som var nodvandigt
for att introducera indianerna i det samhille som var under uppbyggnad.
Prasten var ocksd den som hade mojlighet att stilla sig som en skyd-
dande buffert mellan indianerna och det sekuldra spanska samhillet.
Samtidigt kunde statens ambition att forsoka hindra 6vriga medlemmar
av den icke-indianska befolkningen att komma 1 alltfor direkt kontakt
med och utnyttja en okunnig och naiv indianbefolkning — genom att
bland annat forbjuda spanjorer, svarta och mulatter att utan sarskilt till-
stdnd bositta sig 1 indianbyarna — leda till att isolera denna fran det nya
samhille 1 vilket de skulle infogas. Det var viktigt att indianerna inte
hindrades att ta del av de fordelar som en mer aktiv integrering 1 detta
kunde innebéra for deras del. Sammantaget var detta en inte alltfor latt
balansgang for myndigheterna som sade sig bade vilja skydda och ’civi-
lisera” indianbefolkningen.
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Som representant for det spanska samhiéllet och dess religiosa budskap
var prasten sdledes, sirskilt 1 borjan, en 1 sammanhanget unik person.
Som sédan exponerades han 1 tydlig kontrast till den indianska milj6 som
han verkade 1. Hans roller som prést och som privatperson var svéra att
skilja pa och han fick rdkna med att bli granskad bade av manniskorna i
hans omedelbara nirhet och av dem som gett honom uppdraget som for-
samlingsprast. Hans agerande var stindigt under luppen. Minsta felsteg
observerades och kunde rapporteras. De som ville stdlla honom 1 dalig
dager hade goda mgjligheter hartill.

For alla de indianer som ville ha goda relationer till det nya samhaillet
var prasten en nyckelperson. Han hade 1 det avseendet en maktposition,
samtidigt som han var sdrbar for dem som ville fortala eller skada ho-
nom. Ett indiansamhille som holl ihop var en formidabel motstdndare for
den enskilde prasten. Prastens roll var — borde vara — medlarens, inte
bara mellan Gud och ménniska utan mellan mianniska och ménniska. Fra-
gan dr om de reella omstindigheterna var sddana.

En nyckel till och forutsédttning for missiondr framgang var spraket.
Det var ocksé helt avgorande for forstielsen pa alla plan mellan landets
nya herrar och indianbefolkningen att man kunde kommunicera pd ett
gemensamt sprak. Varje priast behovde inte bara grundliggande kun-
skaper 1 indianernas sprdk utan avancerade sddana. Det katolska bud-
skapet var inte okomplicerat, sprunget som det var ur en for indianerna
totalt annorlunda civilisation. Det krivdes mer dn rudimentira kunskaper
1 indianspréken for att priasten pd ett begripligt sitt skulle kunna framfora
det. Forst darefter kunde den egentliga missiondra processen ta vid. Utan
fungerande tvavagskommunikation var erdvringen bara delvis genom-
ford, och missionen riskerade att bli en tom symbolhandling 1 ett kultur-
mote som karaktariserades av konfrontation 1 stéllet for samforstand.

De spanska pristerna alades tidigt att lira sig indianernas sprak, inte
bara quechua och aymara som var de mest utbredda, utan det eller de
sprak som talades diar missionéren i1 det enskilda fallet hade sitt verksam-
hetsfdlt. Nir det nya samhdllet skulle byggas, blev sprakforstaelsen ett
kritiskt element 1 mer dn ett avseende och dess betydelse i missionen
sannolikt mer avgoérande dn péd de flesta andra omraden. Spréktekniska
kompromisser och forenklingar fungerade inte lika bra hdar som de kunde
gora 1 andra sammanhang. Bilden av présten far en ny aspekt ndar man
skall beakta hans intresse och forméga att ldra sig kommunicera med in-
dianerna. Sprak och undervisningsfragor var tvd av de stdende punkterna
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vid koncilierna och befann sig ofta i centrum for debatten. Med jesuiter-
nas ankomst 1 slutet av 1560-talet sattes undervisningen dn mer i centrum
for missionen. Jesu séllskap gjorde sprékfrégan till en av sina mest ange-
lagna uppgifter.

Det ar viktigt att studera de monster som kritiken av prasten bildar,
kritik som aterspeglas 1 bilder av prasten 1 hans grundliggande roll som
Guds ombud och ménniskors fortrogne. Inte lika sympatiska bilder, mot-
bilder, av honom 1 andra, icke avsedda roller 1 det samhélle dar han levde
och verkade, dr ocksd av fundamental betydelse for den hdr undersok-
ningen.

Tema 2: Synen pd indianen

Till skillnad frdn spanjorernas tidigare kontakter med minniskor fran
andra kontinenter blev motet med indianerna plotsligt och oforutsett —
man hade ju rdknat med att komma till Indien/Asien. Man kan vél anta
att den forsta bilden av befolkningen péd de vistindiska 6arna karaktarise-
rades av den bestortning som det ovintade motet innebar. Lika omvil-
vande blev inte fyra decennier senare spanjorernas konfrontation med
den andinska befolkningen. Man hade linge fatt underhandsrapporter om
vad som véntade i det bergiga Peru. Den bild som spanjorerna fick av de
andinska indianerna uppvisade dock inga storre likheter med den som
Kolumbus och hans medresendrer fick av de karibiska indianerna. Pro-
blemet 1 bida fallen var att synen pa och bilden av de amerikanska india-
nerna formades utifrdn spanska referensramar. Den ditida kulturella opti-
ken producerade foljdriktigt sina egna vrangbilder. Ett folks forhallnings-
satt till religion kan inte definieras utanfor dess kulturella sammanhang,
eftersom religionen inte #r isolerad frén andra institutioner i samhallet.”'

Den spanska invasionen satte sina fysiska och mentala spar. De india-
ner som de spanska priasterna motte, var knappast representativa for det
samhille och de politiska strukturer de tills helt nyligen utgjort en del av.
En av de mest konkreta konsekvenserna var métet med europeiska sjuk-
domar (ovan). Det militdra nederlaget, tvdngsforflyttningar i1 stor skala,
slavliknande arbete och upprepade epidemier orsakade tillsammans en 1
sitt slag unik folkminskning.>

! Annemarie De Waal Malefijt, Religion and Culture: An Introduction to Anthroplogy of
Religion, New York 1968, s. 10.

32 Morner s. 40-41.
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Det folk som de spanska styrkorna hade krossat med sin militdara Gver-
makt och sina virus uppfyllde knappast kriterierna for vad man idag skul-
le kalla ett primitivt folk. Inkariket hade representerat ett annorlunda och
1 manga avseenden avancerat samhélle. Man hade utvecklat kvalificerad
byggnadsteknisk kompetens for att 16sa sina speciella behov. Man hade
ingdende kunskaper inom astronomi. Inom omrdden som arkitektur,
konst och teologi hade inkas dstadkommit sofistikerade uttryck for sin
kulturella sarart. I syfte att kunna tillfredsstilla de materiella och andliga
behoven hos sina medborgare hade inkastaten pa det administrativa om-
rddet organiserat ett samhille som dven 1 jimforelse med andra ameri-
kanska hogkulturer var annorlunda. Det baserades pa ideén att det kollek-
tiva ansvarstagandet under ledning av en stark centralmakt skulle skapa
forutsittningar for allas vidlbefinnande och fortlevnad, 1 fysisk bemir-
kelse savil som andlig.”

Systemen for den materiella forsérjningen var efter den spanska erdv-
ringen allvarligt rubbade, samtidigt som indianernas religiosa rum utsat-
tes for ett tryck av en for indianerna ny och svéarbegriplig religion. I ana-
logi med sin polyteistiska syn pa forhdllandet med det andliga uppvisade
indianerna inget absolut motstdind mot att anamma nya gudar — sa lange
de fick behilla dem de redan hade. Detta var en andinsk tradition med
gamla anor.”* Nu skulle emellertid deras egen tro elimineras till forman
for den kristna. Att ersdtta allt och alla som indianerna dittills hade trott
pa med en monoteistisk gudstro, en som kriavde exklusivt forfogande
over minniskors religiositet var sannolikt inte nagot latt beslut, for
manga indianer ett omojligt.

Den indianska andligheten observerades och beskrevs av européer uti-
fran europeiska referensramar. Det europeiska tolkningsforetradet moj-
liggjordes av segrarmaktens militdra och politiska hegemoni. Bristen pa
insikt 1 och forstéelse for en annorlunda kultur medforde att mycket av
det som de spanska pristerna beskrev som groteska, hedniska beteenden,
var for indianerna en del av deras vardag utan att nodvandigtvis inrym-
mas 1 definitionen av religion och dirmed heller inte hedendom. Deras
hopp och réddsla infér onda makters spel och de konsekvenser dessa

3 Martti Pirssinen, Tawantinsuyu: The Inca state and its political organization, Helsing-
fors 1992.

34 Barbara Bode, No Bells to Toll: Destruction and Creation in the Andes, New York 1990,
s. 7.
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kunde dsamka manniskor, priaglade en stor del av deras tillvaro. Det var
manga spirituella visen att hélla sig vdl med. Respekten for Gvernaturliga
krafter och visen var allestéides nirvarande.™

Till sin hjdlp mot makterna hade man inte bara sina egna prister, av
vilka de flesta rymdes inom kategorierna “hechiceros”, ”dogmatizado-
res” och ”los viejos”, utan ocksd sina forfader. Sarskilt géllde detta de
hogst uppsatta representanterna for den teokratiska staten, inte minst in-
kaledarna sjdlva. Vid vissa fester, knutna till bland annat skérdeéret, del-
tog bokstavligen de mumifierade lamningarna av svunna tiders maktiga
man, intagande sina speciella hedersplatser. De undfiagnades mat, dryck
och allmédn omvardnad och ansédgs fortfarande kapabla att utdva ett infly-
tande pd manniskor och familj 1 det jordeliv européerna ansag att de lam-
nat.”® Kunskap om indianens relation till den religiésa sfiren och hans
beroende av denna dr en viktig forutsdttning for att kunna forstd hans
reak-tion och agerande 1 missionen.

En praktisk komplikation for missionen utgjordes av det faktum att
indianerna av sprikskal hade svart att forstd de fordelar som den nya re-
ligionen péstods innebéra. Att besluta att ersitta sin egen religidsa tro
som 1 ldnga tider utgjort en trygghetsfaktor 1 tillvaron med en ny, var ett
beslut som bland annat forutsatte att den nya religionens forkunnare per-
sonligen framstod som religiost troviardiga. Indianerna iakttog noga hur
de kristna levde och 1 dn hogre grad hur de kristna prasterna sjdlva prak-
tiserade det budskap och de regler som de forkunnade.

P& motsvarande sitt som for prasten dr det angeldget att f4 grepp om
hur samtiden sig pa indianen. Betraktades han som en ’vanlig”, fornuftig
mianniska? Blev han som sddan reducerad till ett passivt offer, eller var
han 1 ndgot avseende en aktor? Hade han en medveten agenda som, dven
om den inte var lika tydlig som préstens, likafullt existerade?

Indianens konfrontationer med det visterlindska samhillet och dess re-
presentanter skedde pé flera olika plan. Den viktigaste blev motet med
det kristna budskapet. De sju sakramenten ar dér uttryck for den katolska
kristendomens innersta vasen. Det tridentinska motet (vidare nedan) be-
tonade att dessa skulle hanteras respektfullt och att ingen skulle fa till-

3% Jfr Sabine Maccormack, Religion in the Andes: Vision and imagination in early colonial
Peru, Princeton 1991.

3% Peter Kaulicke, Memoria y muerte en el Perti antiguo, Lima 2000, s. 287-316.
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gang till dem som inte till fullo férstod deras innebord samt accepterade
deras betydelse for den egna tron och livsforingen. Hur sakramenten kom
att anvindas ger en avsldjande inblick 1 hur kyrkan arbetade och 1 for-
langningen vilken syn den hade pa indianen och pa missionen som sadan
— kravet att kunna redovisa maximalt antal dopta stdlldes mot risken att
det skedde pa bekostnad av religios kvalitet”.

Man kan forestélla sig att indianernas intrdde 1 det nya samhallet inte
var helt okomplicerat. For sammanhéllningen 1 det Peru som var tankt
skulle formas genom att tva kulturer i princip blev en, var det viktigt att
indianerna inte forblev en permanent underklass. En forutsittning for att
de skulle kunna gora ansprdk pd lika virde var rimligtvis att de blev
kristna. En del 1 och forutséttning for kristnandeprocessen var att de fick
tillgdng till kristenhetens symbolhandlingar och riter, det vill sdga att de-
ras nya kristna tro provades och godkindes.

P4 vilka villkor indianerna skulle fa tillgédng till sakramenten blev f6-
remal for debatt inom kyrkan och dar 1 hogsta grad vid koncilierna. Sak-
ramentens innebord var central for missionen, inklusive nir de kunde och
skulle anvidndas. P4 grund av spraksvérigheter och kulturella olikheter 1
allminhet kan man anta att undervisningen ibland stitte pad problem.
Trots genomford undervisning och predikan maste det andd ha varit nést
intill omgjligt for préisten att veta om indianen 1 det enskilda fallet forstatt
forutsittningarna och kraven for de olika sakramenten. Aven om riktlin-
jerna drogs upp av konciliet, kan man forestilla sig att beslutet 1 det en-
skilda fallet 1 praktiken dock lamnades till den enskilde priastmannen.
Resultatet blev ockséa darefter.

Tema 3: Kyrkans ledning och missionen

Missionen 1 Peru paverkades av ett antal faktorer, religiosa sdvédl som
varldsliga. Ledningen 1 stat och kyrka beslutade 1 olika former av sam-
verkan den kyrkliga och ddrmed den missionéra utvecklingen. Det insti-
tutionaliserade samarbetet mellan kyrka och stat, patronatet, skapade sina
speciella villkor, missionen inte undantagen. Det dr inte helt enkelt att
sOka klargora vem/vilka som bestimde inriktning och handlingsprogram.
Vicekungens och domstolarnas, las audiencias®’, medverkan var forut-

" En central eller regional domstol som rapporterade direkt till Spanien och i vilken vice-
kungen satt ordférande. Audiencian trddde vid behov in i vicekungens stille.
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sattningar for att den kyrkliga ledningen skulle kunna fora en stabil mis-
sionspolitik som stod emot de pafrestningar som radade upp sig.

Det delade ansvaret for den kyrkliga verksamheten var inte problem-
fritt. Ett av flera friktionsomraden mellan kyrka och stat giallde vem som
skulle utndmna kyrkans hogsta funktiondrer. Aven om posterna i den
kyrkliga ledningen formellt skulle godkidnnas av den spanska statsmak-
ten, var ju bade Rom och den lokala maktapparaten viktiga faktorer i ut-
ndmningsprocessen. Man kan diskutera hur beslutsvagarna sig ut for till-
sdttningen av de hogre posterna inom kyrkan och om det alltid var de
mest ldmpliga som kom 1 fraga. Det dr ocksa givet att valet av prelater
kom att influera den férda missionspolitiken. Det sammantagna intrycket
ar dock att kyrkan 1 Peru periodvis kunde arbeta enligt ett program som
bade den virldsliga och andliga makten stodde. For den aktuella under-
sOkningen dr det dock den missionsstrategi som den kyrkliga ledningen
stillde sig bakom och de dagliga problemen och handlingarna i mission-
ens basala arbete som ar de mest intressanta.

Pabud och lagar frdn Spanien introducerades med viss frekvens — dar-
emot dr det diskutabelt 1 vilken utstrackning de fick gehor hos den peru-
anska ledningen och darmed nagon effekt i praktiken. Svérigheterna att
driva igenom tagna beslut var inte enbart ett problem mellan den spanska
staten och den peruanska kyrkliga ledningen. Det fanns ett motsvarande
problem mellan Lima och kyrkans forgreningar i1 det vidstrackta vice-
kungadomet Peru. Med tanke pé dettas geografiska omfattning och dess
utspridda befolkning kan man undra 1 vilken utstrackning kyrkans faltre-
presentanter, det vill sdga forsamlingsprésterna, inte bara var de som
skulle genomf6ra den missiondra agendan utan ocksa i stor utstrackning
blev de som 1 praktiken beslutade denna. Den formella makten som bi-
skoparna hade och som deras inspektorer utovade vid aterkommande vi-
sitationer, utgjorde dock en pa papperet respektingivande motpol till mis-
siondrerna och deras frihet att bedriva missionen pa ett satt som de fann
dndamélsenligt.

Denna undersokning handlar om hur missionen utformades och vilka
som var nyckelaktorerna 1 beslut och genomférande. En av undersok-
ningens malséttningar ar att forsoka forstd var det egentliga ansvaret for
missionens utveckling 1ag. Som sagts ovan har forskningen gett mission-
ens tva traditionella huvudpersoner, missiondren och indianen, ett domi-
nerande utrymme nir man diskuterat missionens utveckling. For att infria
malsittningen med min undersdkning ar det nddvandigt att vidga sokfal-
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tet och inkludera andra aktorer av betydelse i sammanhanget, 1 forsta
hand kyrkan som institution. Vilket ansvar hade dess ledning for missio-
nens resultat, och — om ett sddant kan pavisas — vilka blir dd konsekven-
serna for de traditionella bilderna av prasten och indianen?

Forskningslage

Intresset for det tidigkoloniala Latinamerika har 1 princip alltid haft en
internationell spridning. Gréanssnittet mellan forhistorisk och historisk tid
har aldrig upphort att fascinera. Det blev de spektakulidra hindelserna
kring sjdlva erovringen som till en borjan tilldrog sig mycket av forsk-
ningens intresse. Att en militdr expeditionskdr under exceptionella for-
hallanden lyckats att pa kort tid krossa till synes overldgsna indianarméer
vackte sdvil samtidens som eftervarldens forundran. Ganska snart spreds
dock intresset vidare till andra omrédden. Den politiska och demografiska
katastrofen samt det kulturella sammanbrottet for det forna inkariket, de
utdragna konflikterna och militdra drabbningarna mellan olika spanska
maktgrupperingar samt de ekonomiska konsekvenserna for Spanien av
erovringen konkurrerade framgangsrikt om forskningsresurserna.

Forskningen om det koloniala Peru har inte minst 4gnat uppmaérksam-
het 4t utvecklingen inom den religidsa sfdaren, bdde den som omfattade
indianernas forhéllande till det andliga och den som gillde den katolska
kyrkans forsok att omvédnda indianerna till den kristna tron. Att s blivit
fallet har varit ganska naturligt, dd den spanska erdvringen genomfordes
som ett uppdrag forsett med religiosa fortecken. Dels var det indianrike
som spanjorerna erovrade pd mer dn ett sitt fargat av den roll som reli-
gionen dér spelade, dels sammanfoll den katolska motreformationen med
den spanska expansionen vésterut — bada bidrog till att sitta religionen 1
centrum. Religiost relaterad problematik har influerat nistan alla falt
inom den latinamerikanska historievetenskapen, oavsett vilket special-
omrdde vi talar om.

Ett antal nordiska forskare har specialiserat sig pa peruansk historia
och ront internationell uppméirksamhet. Bland dessa miarks Sverker Ar-
noldsson, Ake Wedin, Martti Pérssinen och inte minst Magnus Mérner.>®

** Magnus Mérner, som internationellt 4r den mest kiinde av dessa, har ocks varit inspira-
tor for latinamerikanisten Roland Anrup vilken i sin tur lett Birgitta Genberg, Renzo
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Den svenske religionsvetaren Magnus Lundbergs Unification and Con-
flict ar av senare datum, 2002, och behandlar Alfonso de Montafar och
de politiska stridigheter han var inblandad 1 under sin tid som drkebiskop
1 Mexiko. Den tidsepok Lundberg behandlar dr parallell med min egen,
sd dr ocksa till viss del problematiken, fast den beror en annan del av det
koloniala spanska vildet. Dessa forskare dr ndgra av dem som varit del-
aktiga 1 den vetenskapliga dechiffreringen av dvergangsperioden mellan
de amerikanska hogkulturerna och den tidigkoloniala.

Innan jag redovisar och diskuterar dem vilkas forskningsresultat jag tagit
som utgangspunkt for min undersokning, Rubén Vargas Ugarte och Pi-
erre Duviols, vill jag kort kommentera ndgra ur den stérre grupp av
historiker som undersokt missionen fran andra utgdngspunkter och frage-
stidllningar 4&n mina men som dnd4 4r intressanta i sammanhanget. Henri-
que Urbano ansvarade for en nyutgdva 1999 av José de Arriagas La
Extirpacion de la Idolatria en el Piru frdn 1621 tillsammans med en egen
analys av omstindigheterna kring de kampanjer, visitas de extirpacion”,
som pa 1600-talet kom att riktas mot avgudadyrkan bland de andinska
indianerna. Urbano diskuterar i sin skrift motiv, genomforande, aktorer
och resultat. Han lyfter upp frigan om missionens betydelse till en niva,
som avgor legitimiteten 1 den spanska ockupationen och kopplar ithop
den med polemiken mellan Las Casas och Sepulveda.”

Redan ett halvt sekel innan de egentliga extirpatoriska kampanjerna
startade, hade termen “extirpation” anvénts 1 samband med nedkdmpan-
det av den sa kallade Taki Onkoy-rorelsen. Oskadliggorandet av denna
millenariska rorelse och det religidsa scenario 1 vilket den utvecklades
har studerats av flera forskare. En av dessa dr Sara Castro-Klarén som
bland annat stéllt frdgan 1 vad méan rorelsen dven spreds till resten av det
andinska omradet. Enligt Castro-Klarén var den religidsa sekt som bar
fram Taki Onkoy-rorelsen utbredd over 1 stort sett hela det centrala och
sydliga Peru, dven om centrum lag 1 Huamanga 1 det andinska hoglandet.
Den kan med andra ord knappast betecknas som en lokal foreteelse.*

Ramirez Bacca, Maria Clara Medina och Maria Eugenia Chavez med flera in i deras re-
spektive forskarkarridrer i latinamerikanska @mnen vid Goteborgs universitet.

39 Urbano s. XI.

* Sara Castro-Klarén, “Discurso y transformacion de los dioses en los Andes”, i Luis Mil-
lones (red.), El Retorno de las Huacas: Estudios y Documentos sobre el Taki Ongoy Siglo
XVI, Lima 1990, s. 409.
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Nicholas Griffiths har 1 The Cross and the Serpent, publicerad 1996, be-
handlat flera av de utméarkande dragen 1 de kampanjer som organiserades
under 1600-talet 1 syfte att utrota indianernas dyrkan av sina gamla gu-
dar. Griffiths’ beskrivning och analys av extirpationen beror viktiga delar
1 och konsekvenser av de centrala problem som missionen hade att han-
tera. Griffiths karaktariserar de religiosa kampanjerna som ett sétt frén
kyrkans sida att med vald befdsta spansk kontroll 6ver den indianska be-
folkningen genom att dels forstora de fysiska kultforemdl som indianerna
tillbad, dels fiangsla och bestraffa de religiosa ledarna som beskylldes for
att vara ansvariga for indianernas lojalitet mot sin tidigare trosuppfatt-
ning. Han hdvdar att extirpationen egentligen var en inkvisition 1 latt-
format som delade mycket av dennas virderingar och metoder.”"’

Aven om Griffiths’ framstillning har sin tyngdpunkt i utvecklingen pa
1600-talet, behandlar han dven missionen i1 Peru under det foregdende
seklet. Han pdstdr bland annat att “allt eftersom 1500-talet framskred,
starktes uppfattningen att missionens framgangar inte var annat én en il-
lusion”.*” Han menar vidare att den andliga erévringen av Peru i princip
handlade om ett forsok till religios dekapitering. Néar spanjorerna genom
missionens arbete relativt snabbt och effektivt avskaffade inkas statsre-
ligion, fick detta dock inte motsvarande effekt pa de regionala religion-
erna, snarare att dessa, befriade fran inkas centrala kontroll, kunde vixa
och utvecklas. Medan inkas présterskap 1 praktiken hade eliminerats,
hade de lokala religiosa ledarna overlevt, relativt ostérda av turbulensen 1
Cuzco. Spanjorernas forsok att eliminera regional kult var enligt Griffiths
foga framgangsrika.”

Det finns fler forskare som studerat det missionédra projektet i Peru.
John Howland Rowe och Peter Bakewell ar internationellt mycket vil-
kdnda och har bdda inom sina respektive forskningsfilt studerat det tidi-
gare inkariket och den koloniala perioden. Rowe, aktiv vid Berkeley
fram till sin dod 2004, dr en av de mest meriterade och dekorerade fors-
kare som dgnat sig dt peruansk historia. I artikeln ”The Incas under Spa-
nish colonial institutions” (1957) behandlar Rowe de statliga tjdnstemaén,

*! Nicholas Griffiths, The Cross and the Serpent: Religious Repression and Resurgence in
Colonial Peru, Norman, Okla 1995. Jfr 4ven Kenneth Mills, Idolatry and Its Enemies: Co-
lonial Andean religion and extirpation, Princeton 1997.

42 Griffiths s. 8.

* Ibid. s. 8. Inkas var i grunden polyteister och sag snarast en maktpolitisk fordel av att
kunna inkorporera besegrade stammars pantheia i sitt eget.
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”corregidores de indios”, som ansvarade for forvaltningen av den peru-
anska landsbygden. Han beskriver vilka som var deras viktigaste arbets-
uppgifter och betonar att en av dessa var att ha uppsikt over hur présterna
skotte sina dtaganden.**

Rowe ger ett antal exempel pd varfor sddan uppsikt kunde ha sitt be-
rattigande. En av tjanstemannens uppgifter var att tillse att pristerna inte
gick till overdrift nér de till f6ljd av sina polisidra befogenheter genom-
forde kroppslig bestraffning for brott mot kyrkans ordningsregler. En an-
nan uppgift for tjinsteméinnen var att stivja pristernas maktmissbruk att
till exempel begédra ersittning for genomforande av sakramenten — speci-
ellt pekar Rowe pa att detta tillimpades vid begravningar — och att ta ut
andra illegala avgifter 1 samband med tjinsteutdvande. Att ha oavlonat
tjdnstefolk var synnerligen vanligt bland présterna och ett klart brott mot
regelverket. Celibatet ronte foga respekt, anfor Rowe:

It was also quite common for the curas [pristerna] to keep one or more con-

cubines and raise large families. Guaman Poma was probably right in attributing

to the curas a major role in the growth of the mestizo population in the rural
45

areas.

Peter Bakewell, som grundlade en internationell karridr 1 Cambridge, ar
numera verksam 1 USA. Han diskuterar 1 artikeln ”La Maduracién del
Gobierno del Peru en la década de 1560 (fritt: Hur Perus styrande stabi-
liserades pd 1560-talet) 1 likhet med Rowe bakgrunden till inférandet av
“corregidores de indios”. Ett skél var att dessa tjanstemén skulle forsoka
motverka missiondrernas illvilliga behandling av indianerna. Ett sddant
klandervart upptradande géllde sérskilt missiondrerna fran de religiosa
ordnarna, ”i forsta hand franciskaner, dominikaner och augustiner”.*’
Bakewell finner det egendomligt att ordnarna begérde att fa fler forsam-
lingar, trots att de tidigare klagat dver att inte ha tillrickligt med missio-
ndrer ndr man ifrdgasatt varfor inte fler indianer var kristna. Han beréttar
hur vicekungen Lope Garcia de Castro kritiserade munkarnas ovana att

blanda sig i civila juridiska drenden, dér de piskade indianerna ”for deras

* John Howland Rowe, "The Incas under Spanish colonial institutions”, Hispanic Ameri-
can Historical Review 37:2 (1957), s. 162.

“ Ibid. s. 189.

46 Peter Bakewell, ”La Maduracién del Gobierno del Peru en la década de 1560, i Manuel
Mino Grijalva (red.), La Formacion de América Latina: La Epoca Colonial, México, D.F.
1992.
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synder”, skar av dem haret och slog dem 1 bojor som vanliga kriminella.
Bakewell ndmner ocksa hur Castro tagit upp frdgan om missionérernas
vana att ta over indianférsamlingarnas egendomar och gora om dem till
sina egna trddgardar och vingdrdar med indianerna som gratis arbets-
kraft.*’

Varfor har jag da bland alla meriterade forskare valt ut och 1 fortsittning-
en begransat mig till just Rubén Vargas Ugarte och Pierre Duviols som
mina forskningsmaissiga referenser? Bakom beslutet ligger att de har for-
fattat nagra av historieforskningens mest uppméarksammade verk om den
peruanska kyrkans historia och inte minst dess mission och de problem
denna drabbades av. Tyngdpunkten i deras undersokningar om missionen
ligger pa dess huvudaktorer, nidr de diskuterar olika aspekter av kyrkans
mission. S& dr fallet dven for mig. Vargas Ugarte och Duviols tacker i
sina arbeten in det som jag uppfattar som den visentliga problematiken,
vilket varit avgorande for mitt beslut att vilja de bilder de ser av missio-
nen och dess aktorer som utgdngspunkter for min undersokning.

Det har framfor allt varit deras svartmalning av missiondren som jag
funnit anmarkningsvérd. Deras kritik har riktat in sig pd prasternas bris-
ter 1 genomforandet av det arbete de atagit sig men 1 nistan lika hog grad
pa deras personliga levnadssitt; priasterna har svikit sitt kall, misshandlat
sin flock och berikat sig pa fattiga indianers bekostnad. Med négot un-
dantag, frimst hos Vargas Ugarte, har deras kritik inte beaktat de om-
stindigheter under vilka présterna arbetade, vilket jag finner anmark-
ningsvirt. Dessutom har Vargas Ugarte och Duviols inte behandlat den
kyrkliga ledningens roll 1 missionen utan koncentrerat sin kritik mot dem
som arbetade pa faltet, de vanliga enkla présterna.

Vargas Ugarte ar den tidigare av de tva, peruan, prist och jesuit. Han
publicerade 1953—-1962 sin Historia de la Iglesia en el Peru 1 fem voly-
mer. | detta arbete trdnger han djupt in 1 de hédndelser, rollspel och intri-
ger som dgde rum inom den peruanska kyrkan och missionen. Pristen
var for Vargas Ugarte nyckelaktoren 1 missionen. Den bild som han ater-
ger av honom ér bitvis kritisk, dock inte odelat negativ.*®

“T1bid. s. 115-116.

* Vargas Ugarte har forfattat ett antal verk om den katolska kyrkan och missionen i Peru.
Ett sddant dr det hir refererade verket om kyrkans historia. Ett annat dr samlingsverket om
de limenska koncilierna, Concilios Limenses (1551-1772) i tre band, som gavs ut 1951—
1954 i1 Lima. Vargas Ugarte har dessutom skrivit ett antal omfattande verk om Peru, till
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Pierre Duviols tar i1 det har aktuella arbetet, La Destruccion de las Religi-
ones Andinas (Forintandet av de andinska religionerna) fran 1977 ett hel-
hetsgrepp om missionen, dess utveckling, problem och framfor allt dess
anstrangningar att utrota de ursprungliga andinska religionerna. Det for-
mellt deklarerade syftet med Duviols’ studie ar att lyfta fram “diverse
faktorer till synes fraimmande for den andliga malsittningen med missio-
nen, som nir de analyseras ndarmare forefaller [i stdllet] ndra forbundna
med denna”.”’

Pierre Duviols gor en metodisk genomgang av missionen under dess
drygt hundradriga initiala period. Han borjar med inkahdvdingen
Atahualpa och gor halt vid slutet for den forsta stora extirpationskam-
panjen 1622. Han redogor for missionens utveckling, beskriver de aktu-
ella missionéra strategierna och dess viaxling vid makten. Han kommer in
pa kampen om inflytande mellan la Compania de Jesus, jesuitorden, och
el Santo Oficio, inkvisitionen, liksom den inbordes konkurrensen mellan
de olika religiosa ordnarna.

Det som ar kdrnan 1 Duviols’ studie ar frdn borjan till slut de olika
strategier och metoder som missionen anvénde sig av for att utrota spa-
ren av tidigare religioner, fysiska sdvil som mentala. Han undviker att ga
djupare in pd missionens huvudpersoner och de roller dessa spelade 1
missionen. Han uttrycker stark kritik mot den katolske missionédren for
dennes agerande utan att géra ndgon storre ansats att sitta sig in 1 dennes
situation. Han erbjuder riklig information om de olika kyrkliga ledarnas
politik, initiativ och inbordes intriger, men 1 6vrigt stiller han sig ofta vid
sidan av de hdndelser och diskussioner som han éterger.

Det skall slutligen sdgas att det finns en uppfattning att den peruanska
historieskrivningen rorande kyrkan och missionen inte nédviandigtvis har
varit alltigenom objektiv. Olinda Celestino hdvdar att det fram till 1990-
talet funnits en tendens att ”forsvara det nobla missionidra och moraliska
arbete som kyrkan utréttat™’ och att forfattare som hort till nigon av de
religidsa ordnarna framhaéllit just sin egen orden och ”framfor allt de po-

exempel Historia del Peru (1949) och Historia de la Compania de Jesus en el Peru (1963).
Jag har inte funnit anledning anvénda dem som referensobjekt for detta arbete.

* Duviols s. 421.

*% Rubén Vargas Ugarte cit. i Olinda Celestino, “Transformaciones religiosas en los Andes
peruanos: 2. Evangelizaciones”, Gazeta de Antropologia 14 (1998), http://www.ugr.es/
~pwlac/G14_050linda_ Celestino.html (2010-11-20).

41



sitiva resultaten av dess missiondra arbete”. Har pekar hon bland andra
pa Vargas Ugarte.”'

I senare tid har det skett en kantring &t vad Celestino beskriver som ett
mer vetenskapligt forhallande, déar forskarnas religionsideologiska hem-
vist inte fatt samma genomslagskraft 1 deras syn pd kyrkans och missio-
nens historia: ”Det ar helt nyligen som det utkommit en ny typ av tolk-
ningar som skiljer mellan de prister som bars upp av en evangelisk kal-
lelse och de som blandade ihop religiosa ideal med politiska och egoist-
iska.” Personligen ser jag Pierre Duviols som en tidig representant for
denna nya skola. Hans kritik av kyrkan och missionen star enligt min
uppfattning vélgorande fri frdn hénsyn till specialintressen utanfor det
historievetenskapliga.

Kallmaterial

Mitt kédllmaterial bestar sdledes av tva sorters dokument, tvd kategorier
definierade efter vilken institution eller person som framstéllt dem, det
“koncilidra” respektive det “icke-koncilidra”. Den forsta kategorin om-
fattar protokollen frén de fem forsta peruanska koncilierna, 1551-1601,
vilka ocksa gett kategorin dess namn. Arkebiskop Loaysas forstlings-
verk, la Instruccion para curas de indios, samt synoden 1 Lima 1613 re-
presenterar historiska markorer av betydelse for den katolska kyrkan och
missionen 1 Peru, 1 borjan respektive slutet av den behandlade perioden.
Dessa har jag fort till den koncilidra kategorin, 1 Loaysas fall for att hans
verk redovisar hans och kyrkans instillning 1 for den tidiga missionen
strategiskt vasentliga fragor, 1 synodens fall for att den tog pé sig offent-
liggbrandet av hur kyrkan sdg pa missionens resultat, en uppgift som
kanske borde ha tillhort ett koncilium med tanke pa frigans dignitet.

Det koncilidra kédllmaterialet har som framsta urvalskriterium att det
skall representera den katolska kyrkans officiellt redovisade instillning
och beslut. Det utgor for forskningen generellt sett ett killmassigt forsta-
handsval nédr den peruanska kyrkans historia skall undersokas, inklusive
dess mission bland indianbefolkningen. 1 sin redovisning av de beslut
som kyrkans hogsta regionala instans tog, ldmnar man ut information

31 Celestino.
32 Ibid.
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som till synes Oppet belyser kyrkans och missionens utveckling och pro-
blem, inklusive orsaker och konsekvenser. Som allt material av proto-
kollkaraktar ar det ofrdnkomligt att det har varit understéllt redaktionell
provning. Protokollen dr beslutsnedteckningar, 1 och for sig med en del
uppseendevickande detaljer. Materialet formedlar f6ga om hur diskus-
sionerna forlopte fram till beslut. Formellt anmiler inte heller protokol-
len nigra reservationer mot tagna beslut.

De koncilier och synoder som hoélls 1 vicekungadémet Peru protokoll-
fordes 1 vederborlig ordning. Protokollen trycktes och distribuerades sa
snart som mdjligt. De limenska koncilieprotokollen har publicerats i en
ny utgdva av Rubén Vargas Ugarte 1 Lima 1951-1954, vilken bygger pa
ett noggrant studium av de otryckta originalen. Med undantag for det
andra konciliet lokaliserade han originaltexterna (I, III, IV och V) i el
Archivo del Cabildo Eclesiastico de Lima. Protokollet fran det andra
konciliet fann han 1 el Archivo de Indias 1 Sevilla, Spanien. Loaysas la
Instruccion para curas de indios éterfanns bilagd det forsta konciliets
protokoll. Protokollet frdn synoden i Lima 1613 &ar publicerat av en
spansk forskargrupp under ledning av Horacio Santiago-Otero, knuten
till universitetet 1 Salamanca. Det utgavs 1987 som en nypublikation av
1754 ars version, vilken 1 sin tur baserar sig pa ett original sammansatt av
Bartolom¢ Lobo Guerrero fran ar 1613.

Den andra kéllkategorin avser tre vad jag kallat icke-koncilidra skrifter.
De bestar inte av motesprotokoll fran kyrkliga sammankomster och inte
heller av rapporter, diar kyrkan ar uppdragsgivaren. Det dr 1 praktiken inte
enkelt att dra en skiljelinje mellan kyrkligt material och andra fran kyr-
kan 1 princip fristdende rapporter, lika lite som mellan kyrkans och sta-
tens ansvar och agerande i1 det datida Peru. Man skall vara medveten om
att oavsett vem eller vilken institution som stod for en rapport eller ett
protokoll, delade upphovsménnen en och samma kulturella virdegrund —
vilket kan vara av betydelse nar man skall bedoma materialet.

Den forsta rapporten, Visita hecha a la provincia de Chucuito, ar
sammanstilld 1567 av Garci Diez de San Miguel. Diez var en inspektor
tillsatt av El Consejo de Indias™ och var utrustad med omfattande befo-

>3 El (Real) Consejo de Indias var den institution som direkt under den spanska statsled-
ningen agerade i stillforetrddande stéllning for kungen i lagstiftande, exekutiva och admi-
nistrativa drenden rorande de amerikanska kolonierna. Det inréttades 1524 av Karl I.
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genheter att for sin uppdragsgivares rikning inforskaffa information om
den radande situationen i Chucuito-provinsen.>

Den andra rapporten 1 denna kéllkategori daterar sig till en nigot se-
nare period, 1588—1589 och var, som forfattaren sjilv viljer att uttrycka
det, skriven av en ”pobre cura de indios” (“en fattig/stackars missions-
prist”), Bartolomé Alvarez. Hans skrift har getts titeln De las Costum-
bres y Conversion de los Indios del Peru (Om traditionerna och omvan-
delsen hos Perus indianer).”

Den tredje killan dr en handbok, en manual, som bland annat beskri-
ver hur forfattaren anser att kyrkan maste fordndra sin strategi och sina
metoder for att kunna utrota resterna av indianernas hedniska riter och
symboler, La Extirpacion de la ldolatria en el Piru (Utrotningen av av-
gudadyrkan 1 Peru). Den skrevs 1621 av den jesuitiske missiondren och
missionsideologen José de Arriaga.>

Det som forenar dessa tre rapporter dr sdledes att de inte ar tillkomna
pa uppdrag av eller beordrade av kyrkomoten eller andra beslutsinstanser
tillhoriga den religiosa sfaren. Nagot som skiljer dem at ar att medan
Diez och Arriaga stdr Perus administrativa ledning nira, representerar
Alvarez 1 forsta hand sig sjdlv. Han gor sig till talesman for en vidare
krets av praster 1 missionen som han trodde hade det gemensamt att de
delade Alvarez’ uppfattning om forutsittningarna for sitt arbete och sin
tillvaro 1 ovrigt.

Garci Diez de San Miguel fick 1 uppdrag av El Consejo de Indias att ge-
nomfora en “visitation” 1 provinsen Chucuito, beldgen pa den andinska
hogplatan vid Lago Titicaca. Visitationen genomfordes 1567 och ar den
dldsta och mest noggranna som genomforts och rapporterats fran denna
del av det andinska Peru.”” Den var av en annan karaktir och hade ett an-
nat syfte 4n de ecklesiastiska visitationer som kyrkan annars organise-
rade. Uppgiften for Garci Diez var att genom en utvirdering pa plats
faststdlla underlaget for framtida beskattning av den indianska befolk-

>* Garci Diez de San Miguel, Visita hecha a la provincia de Chucuito en el afio 1567, utgi-
ven av Waldemar Espinoza Soriano, Lima 1964.

>> Bartolomé Alvarez, De las Costumbres y Conversién de los Indios del Perii: Memorial a
Felipe II (1588), utgiven av Maria del Carmen Martin Rubio, Juan J.R. Villarias Robles
och Fermin del Pino Diaz, Madrid 1998.

°® Om denna skrift, som nypublicerades 1999 av Henrique Urbano, se ovan s. 37.
>7 John W. Murra, ”Una apreciacién etnolégica de la Visita”, i Garci Diez s. 425.
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ningen. Dartill ville myndigheterna undersoka hur det nya samhéllet fun-
gerade utifran “’sociala, politiska, ekonomiska och demografiska™ aspek-
ter.”® Oavsett den formella uppgiften for Garci Diez, aterfinns i rapporten
en betydande miangd information om situationen for kyrkan och mission-
en. Det dr givetvis denna som ar intressant for min undersokning.

Bartolomé Alvarez’ “memorial” (brev) publicerades 1998 i Madrid av
ett spanskt forskarlag under ledning av Maria del Carmen Martin Rubio
och Fermin del Pino Diaz. Den aterfunna texten dr en kopia, som hittades
1 ett av jesuiternas arkiv 1 Madrid. Rapporten skrevs 1 slutet av 1580-talet,
sannolikt 1588-89, av Bartolomé Alvarez, en forsamlings- och missions-
priast i kyrkans tjénst och var stilld till den spanske kungen.” Att adres-
saten var den spanske regenten var inte unikt. Det forekom ofta att mer
eller mindre privata brev fran kyrkliga och civila tjanstemin séndes di-
rekt till de spanska myndigheterna inklusive kungen sjdlv — utan att forst
ha passerat vederborlig, ritt” hierarkisk instans.

Till skillnad fran Diez’ och Arriagas skrifter var Alvarez’ fram till for
ett decennium sedan okédnd. Skriften liksom forfattaren tarvar darfér en
extra kommentar. Bartolomé Alvarez arbetade under en period, 1570-
och 1580-talen, inom indianmissionen 1 det andinska omradet. Hans per-
sonliga skrivelse till den spanske regenten Filip I utgor ett unikt doku-
ment, satillvida som den ar den enda, hittills kiinda, som behandlar situa-
tionen 1 Titicaca-regionen och omréadet kring Lago Poopoo 1 sédra delen
av vicekungadomet Peru vid den aktuella tidsperioden.

Den delvis mycket detaljerade “kronikan” ar en fargstark skrivelse
med vissa rent burleska inslag. Den ar en rapport forfattad av en kyrklig
grisrot som redovisar sin syn pa de roller som kyrkan, dess medarbetare
och inte minst den officiella spanska administrationens handgédngna méin
spelade inom missionen. Hans upprordhet tar sig stundtals ganska drama-
tiska uttryck, inte minst nar han diskuterar ansvaret for missionens resul-
tat. Vi har att géra med en féltprést, en ’cura de indios”, en missionar i
kyrkans tjdnst, som forutom att han aterkommande hamrar in sin upp-
fattning 1 en mingd frdgor ocksa vill gora sig till tolk for sina kollegor 1
den arbetsmiljo som dr deras.

8 Ibid. s. 395.

> Juan Villarias Robles och Maria del Carmen Martin Rubio, ”Sobre el autor”, i Alvarez s.
XV.
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Alvarez lagger synpunkter pi ett stort antal mnen i det samtida Peru
med tyngdpunkt pd sddana som var relaterade till missionen och dess ak-
torer. Nar kyrkan 1 sin dokumentation av konciliemétena uttrycker sig
forsiktigt och aterhallsamt stdr Alvarez for motsatsen. Hans stil kan
ibland ge intryck av en rapportor som inte dr riktigt serids, en vars trovar-
dighet riskerar att ifrdgasdttas. Hans pdhopp pa meningsmotstdndare ar
ofta repetitiva, pa gransen till tréttsamma. Att sitta likhetstecken mellan
skrivstil och sanningsenlighet framstar for mig dock som fel. Man kan
tycka mycket om Alvarez och hans syn p4 till exempel pristen och den
kyrka han arbetade for. Hans kommentarer om myndigheter, civila som
kyrkliga, kan ocksa framstd inte bara som kritiska utan ocksd som per-
sonliga och ibland hamndlystna.

Det som dock #r av 6verordnad betydelse #r givetvis Alvarez’ trovir-
dighet som kélla. Vissa av hans uppgifter om den samtid han levde i1 och
de aktorer han hade att gora med saknar paralleller 1 hittills kdnt material.
Det behover inte betyda att hans dsikter inte skulle vara kallmaéssigt rele-
vanta eller mindre troviardiga. Att man i hans beskrivning av missionen
aterfinner ménga av de bilder av missiondrerna och missionens problem
som aterfinns 1 koncilieprotokollen dr av det skélet knappast ointres-
sant.”” Att sedan hans atergivning av de problem som koncilierna upp-
marksammat ar betydligt mer detaljerad och kan framsta som overdriven
ar ju ett resultat dels av att konciliernas protokoll till sin karaktér dr sada-
na att de undviker att ge sdrskilt ménga detaljer, dels av att han personli-
gen under betydande tid levt och verkat i den milj6 som koncilierna dis-
kuterade och darfor kanske visste mer och ansag sig ha mer att beritta.®'

Alvarez forefaller hora till den mer ortodoxa delen inom den peru-
anska kyrkan som var anhédngare av en mindre kompromissvillig attityd

%1 introduktionen till Alvarez’ skrift finns korta analyser och recensioner av denna och av
Alvarez sjilv. Genomgaende framstar han for denna grupp av kvalificerade forskare och
specialister pd det koloniala Peru som intressant, unik och i ménga avseenden trovérdig.
Hans atergivande av till exempel indianernas sedvénjor och livsstil ser Villarias Robles
som att ’la mayoria de sus datos puede ser aceptada” (”’de flesta av hans uppgifter kan ac-
cepteras”). (Juan J.R. Villarias Robles, Introduccion a Bartolomé Alvarez como etndgra-
fo”, i Alvarez s. LXXIL.)

%! En intressant studie av Alvarez och vicekungen Francisco de Toledo med anledning av
likheter i deras syn pa missionen har gjorts av den franska forskaren Nejma Kermele,
”L’hétérodoxie indigéne au cceur des conflits intrasociaux dans le Pérou colonial: percept-
ion et analyse de Bartolomé Alvarez, doctrinero de la fin du XVIéme siécle”, Nuevo Mundo
Mundos Nuevos, Coloquios 2009, http://nuevomundo.revues.org/56562 (2010-11-20).
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gentemot indianerna. Han uttrycker beundran for den tidigare vicekung-
en Francisco de Toledo och den missionsstrategi som denne stod for.

Det tredje arbetet 1 det icke-koncilidra materialet stir José de Arriaga for
med sin La Extirpacion de la Idolatria. Arriaga var efter mer dn tva de-
cennier som rektor for el Colegio de San Martin 1 Lima en hogt respekte-
rad och uppsatt medlem av Jesu Orden. Hans skrift kom att bli en manual
for den nya, mer aggressiva missionsstrategi som infordes under 1600-
talets andra decennium. Han deltog sjidlv och var en ledande kraft i den
nya typ av visitationer som kyrkan dd borjade genomfora. Erfarenheterna
frin arbetet bland indianerna ledde honom till uppfattningen att det var
verkningslost att missionera, sd linge som den gamla religionen inte
hade ryckts upp med rotterna.

Arriaga tillhorde sin samtids intellektuella elit. Han var en del av sin
ordens inre krets och arbetade aktivt for att effektivisera missionen. Han
var inte enbart kritisk mot kyrkans arbete bland indianerna utan ocksa
fylld av ambitionen att foresld nya vigar och metoder for att missionen
skulle nd sina mal. Det som skéinker extra spanning &t Arriagas arbete ar
bland annat att det som nyheter redovisar avsldjanden och péstdenden
vilka r snarlika dem som Alvarez hade gjort tre decennier tidigare.
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Kapitel 2. Den amerikanska missionens

historiska bakgrund

Det tridentinska motet

Forsoken att kristna Amerikas ursprungsbefolkning sammanfoll delvis
med att den vésterlindska kyrkan efter en lang period av intern oro och
splittring gétt in 1 en akut kris. Kyrkan arbetade under 1500-talet inten-
sivt for att soka sig tillbaka till sitt ortodoxa ursprung. Manga var emel-
lertid inte ndjda med hur Rom valde att arbeta med frigan, 4n mindre
med de resultat som uppnaddes. Detta ledde till uppkomsten av de prote-
stantiska rorelserna, vilkas ledare varit otdliga over den takt 1 vilken re-
formarbetet skedde.

Initierade och ledda av Luther, Calvin med flera, skapades 1 rask takt
ett antal med den katolska kyrkan konkurrerande samfund. De flesta
manniskor valde dock att stanna kvar 1 den katolska kyrkan for att med
inre arbete forsoka genomfora forandringar. Ett avgérande uttryck for
den katolska reformviljan blev konciliet 1 Trento 1545-1562. Vissa av de
beslut som detta kyrkomote tog, visade att ledningen inte var opaverkad
av den kritik som de protestantiska kyrkorna framfort. Spanien, den
gamla vérldens kanske mest katolska land, hade utovat ett starkt infly-
tande pé de tridentinska besluten. Samtidigt hade det under flera mycket
religiosa regenter och med hjdlp av inkvisitionen, utvecklat och tillampat
en delvis rent medeltida syn pa vad som var en sann religion”, en som
stimde verens med kyrkans ursprungliga syfte och budskap.®” Denna
“nya” katolicism tog avstand frdn alla sorters irrldror och annat som inte
var forenligt med en korrekt gudstro, och den skulle ocksa inforas i de
spanska kolonierna.

52 Antonio Irigoyen Lépez och José Jests Garcia Hourcade, “Notas para un Analisis de la
Problematica Religiosa en la Espafia de Felipe II”, Revista Mirandum 12, http://www.hot
topos.com/mirand12/antjos.htm (2010-11-17).
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For att forstd implikationerna for den katolska missionen 1 Amerika, in-
klusive Peru, dgnar jag ett visst utrymme at att beskriva det tridentinska
motet och dess beslut. Forstédelsen for de synpunkter som jag i min un-
dersokning for fram betrdffande missionens ledande aktorer 1 Peru under-
lattas av att detta motes bakgrund, beslut och konsekvenser ar kédnda.

Forutsdttningar

Det fanns inom den katolska kyrkan sedan linge problem pa ett antal
omrdden. Ett av de mest allvarliga géllde présten, déar det tridentinska
motet inleddes med att man deklarerade: ”Sacerdotes Dei contaminant
sancta, et reprobant legem” (ungefdr: ”Guds praster fororenar de heliga
[platserna] och de kommer att ta avstand fran lagen.”).” Det var en
spridd uppfattning att Guds foretrddare pa jorden vanhedrade sin upp-
dragsgivare genom sitt personliga upptrddande och genom att de i stor
utstrackning visade sig vara inkompetenta att utfora sitt arbete. Kritiken
mot présterna, hoga som laga, hade gamla anor. Tiden var sedan lange
mogen att ta itu med frigan och se till att den fick en héllbar 16sning.

Redan med det femte Laterankonciliet, 1512—-1517, hade man borjat
skissa pa losningsmodeller. Inga nya praster fick utses, om inte deras
lamplighet dessforinnan noggrant hade provats. Lampligheten avgjordes
bland annat med héinsyn till dlder. Det hade dittills inte varit uteslutet att
minderariga pojkar utsdgs till praster. Moral, personlig integritet, livser-
farenhet samt faktiska yrkeskunskaper skulle nu vara avgoérande ur-
valskriterier.®*

Det hade en langre tid funnits ett krismedvetande inom kyrkan, 1 na-
gon mén beroende pa vem som for tillfdllet var pdve. Adrianus VI utta-
lade 1523 asikten att pavestolen inte var undantagen frin den synd som
hade blivit allmin inom kyrkan. Nar dess dverhuvud var sjukt, var det
naturligt att 6vriga delar drabbades. Eftersom kyrkans forfall hade borjat
1 Rom, var det inte orimligt att reformen ocksd skulle starta dar. Det
fanns inslag av sjilvkritik som understundom tog sig ndgot dramatiska
former. Kardinalen Giles av Viterbo (1469—1532) skrev: ”Himlen &r upp-
rord over det tillstind som rader bland kyrkans foretradare [...] de ar

8 El Sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento, u.0., u.a. ("Trento-dokumentet”).

64 Martin D.W. Jones, The Counter Reformation: Religion and Society in Early Modern Eu-
rope, Cambridge 1995, s. 35.
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lata, oerfarna, oorganiserade och omoraliska [...] de ar barn, bankirer,
handelsmin och soldater, skojare och sutenorer.”®

En rapport frdn 1537, bestélld av pave Paulus III och skriven av kar-
dinal Gasparo Contarini, ’Consilium de Emendanda Ecclesia”, pekade ut
nagra av de virsta problemen. Utndmningen av praster var under all kri-
tik. Vem som helst kunde komma ifraga, obildade, mindeririga, mén
med undermélig moral. Ett annat var mdjligheten for kardinaler att fa sig
tilldelade biskopsdomen, ndgot som begriansade deras mojligheter att ut-
fora sitt egentliga viarv som pdvens nidrmaste medarbetare och assistenter.
Biskoparnas plats skulle vara i1 férsamlingarna, hos sina medlemmar, en
regel mot vilken manga syndade. Denna ohorsamhet bland de frimsta 1
den kyrkliga hierarkin mot de egna principerna var besvarande for paven,
eftersom det handlade om hans ndrmast fortrogna. Deras upptradande
borde vara normerande, hoga foredomen 1 stéllet for som nu daliga ex-
empel.

Rapporten fortsitter med att definiera fler problem, inklusive “det
storsta problemet av alla, det som var i storst behov av forandring”, nim-
ligen pristernas franvaro fran sina kyrkor och fOrsamlingar. Stringa
straff maste utmatas for alla som var frdnvarande mer 4n tre sondagar per
ar. Inte heller munkordnarna stod fria fran kritik. Har foreslogs ett antal
atgiarder, bland annat att stoppa nyrekryteringen av munkar genom att
temporart forbjuda antagandet av noviser. Avslutningsvis 1 kardinalens
rapport sdgs: ”’I Rom fardas horor pd mulor likt matronor med vilka
adelsmin, kardinaler och prister umgas pa ljusan dag.”*

Inom den samlade kyrkan foljde kritiken mot kyrkans forfall tvd huvud-
spar. Det ena var den interna debatten ledd av Vatikanens foretradare.
Den andra representerades av Martin Luther och den av honom med flera
ledda kritiken mot den pavliga auktoriteten. Bada hade inslag av teolo-
gisk polemik kombinerad med praktiska synpunkter pé kyrkans och pras-
terskapets anseende och auktoritet. Kritikerna ville reformera kyrkan,
ingen ville egentligen se en splittring.

Nar det tridentinska motet 6ppnades 1545, stod som Gversta punkt pa
dagordningen fragan om vilken héllning man skulle inta till den akuta
kris som det protestantiska upproret hade skapat. Kunde man finna 16s-

% Ibid. s. 45.
% Ibid. s. 46.
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ningar pa de 1 kyrkan mer eller mindre inbyggda problem som sa ldnge
debatterats, problem vilka dessutom rdkade vara i1 stort sett desamma
som Luther med flera hade kritiserat? I protokollet frén det tridentinska
motet sags hogtidligt och formellt 1 ”Sesion I/I1” att ”de forsamlade dig-
nitdrerna skulle verka for en 0kning och upphdjelse av tron och den
kristna religionen, utrotandet av kitteri, for fred och sammanhallning,
reformering av pristerskapet och totalt tillintetgérande av Kristi fien-
der”.%’

Spannvidden 1 motesagendan var omfattande. Detta illustreras bland
annat 1 debatten om hur man skulle fi del av den gudomliga néden efter
att vid sin jordiska dod ha uppfyllt kraven for att sldppas in i den him-
melska gemenskapen. Som kontrast stdr det mer jordndra kravet pa att
Guds representanter skulle vara nédrvarande 1 sina forsamlingar, fran
dogmatisk teori till praktiska aspekter pa hur kyrkans budskap effektivt
och troviardigt skulle kunna formedlas.

Aterupprittandet av den kyrkliga disciplinen, som varit stadd i en
langt gdngen upplosning, var en av de frdgor som ldnge hade varit fore-
mal for intensiv diskussion. Aven inom de egna leden hade den katolska
kyrkan kritiserat pristerskapets forfall, karaktariserat av moralisk 10s-
slappthet, otillrdacklig utbildning och brist pd kristet engagemang. Le-
dande prastmins alltfér vanliga roll som varldsliga furstar 1 férsta hand
och sjélasorjare forst 1 andra, bidrog till kritiken, en kritik som riktades
inte minst mot biskopar och andra hogt uppsatta personer i den kyrkliga
hierarkin. Protestanternas argumentation och kritik representerade 1 detta
avseende darfor egentligen inte nidgot nytt, varfor de inte kunde anses ha
nagon ensamritt till denna fraga.®®

Deltagarna

Majoriteten av motesdeltagarna var fran Italien. Den italienska dominan-
sen skulle komma att fortsitta under konciliet, om 4n 1 successivt mins-
kande grad. I genomsnitt var ungefar tre fjirdedelar av de nérvarande
kyrkliga dignitdrerna frin Italien, en tiondel frdn Spanien. De senare re-
presenterade forutom den spanska kyrkan ocksd kejsaren, vilket forsdg
dem med en dubbel agenda, religios sédvél som politisk. Den senare inne-

7 Ibid. s. 68—69.
% Ibid. s. 28-29, 33 och 72-74.
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bar bland annat att man ville bevaka att kurians makt inte 6kade pa be-
kostnad av biskoparnas. En del av de tyska, katolska biskoparna valde att
stanna hemma av rddsla for militdr konflikt med det Schmalkaldiska f6r-
bundet.” Synpunkter frin sddana som hade erfarenheter fran omriden
dir protestantismen gjort landvinningar hade annars varit vilkomna for
att mojliggora en breddning av debatten och for att ta in synpunkter fran
avvikande teologiska ldger. Inte forrdn en fransk delegation anldnde aret
fore konciliets slut, fanns det deltagare fran ett land, dér specifikt re-
formationsrelaterade problem existerade.”

Protestantiskt deltagande forekom sdledes inte, trots att just denna
grupp linge hade efterlyst ett mote och ville ha ett ’neutralt, allméint
koncilium”. Det som nu forestod, skulle enligt deras uppfattning varken
bli ”allmént, neutralt eller ens kristet.””' Hur som helst forsémrade sam-
manséttningen av motesdeltagarna kunskapen om den protestantiska
vardagen” och darmed kvaliteten pa information och debatt.

Tre grupperingar med motstridiga intressen konkurrerade frdn borjan
om inflytande. Det var pavens fortrogna som forsvarade Vatikanens
overhdghet och som pa sin agenda hade édterskapandet av denna gente-
mot hela den vistliga kyrkan. Det var den kejserliga falangen som fortfa-
rande var tveksam till att utesluta protestanterna och som ville begrinsa
pavens maktambitioner. Till slut en tredje grupp, bestdende av 1 forsta
hand icke-italienska biskopar som ménade om sin sjadlvstindighet gente-
mot paven. De mest radikala i denna uteslot inte att pavens overhdghet
kunde ifrigasittas.”

For att foregripa uppkomsten av problem bestdmde arrangdrerna vil-
ken klidd- och uppférandekod som delegaterna skulle iaktta under och ut-
anfor konciliet:

Man skall kontrollera kottets lustar, man skall be ofta och ta nattvarden som
reglerna foreskriver. S& mycket som det dr mdjligt skall deltagarna vara nyktra,
kyska [...] och de skall vara aterhallsamma 1 sitt kosthall. De skall ocksa upp-

% Louis Gottschalk, “Catholics and Protestants in Europe”, 1 Louis Gottschalk, Loren C.
MacKinney och Earl H. Pritchard, History of Mankind: Cultural and Scientific Develop-
ment bd 4, The Foundations of the Modern World, London 1969, s. 289. Det Schmalkaldi-
ska forbundet var en sammanslutning av tyska evangeliska furstar och stdder som bildades
1531 i Schmalkalden med uppgift att forsvara protestantismen.

" Jones s. 68.
! Gottschalk s. 289.
2 1bid. s. 289.
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mana sina familjemedlemmar att iaktta ett skdtsamt leverne, inte svéra eller
framstd som sensuella. Det skall synas pé deras sétt att kl sig och pa deras upp-
tradande att de som Guds representanter lever modest och arligt.”

Man kan ju tycka att ovanstdende foreskrifter i sammanhanget skall ses
som enbart pikanta, mgjligen pinsamma detaljer. Om man beténker att de
som motet vinde sig till med dessa bestimmelser inkluderade kardinaler
och biskopar, ger det upphov till ett par reflektioner: dels att man vagade,
dels att man ansag sig behova ge dem till dessa, kyrkans hogsta dignita-
rer. Detta illustrerar hur allvarlig situationen hade blivit med ett konstate-
rat forfall av kyrkans ursprungliga normer. Ett dekadent prasterskap hade
under alltfor ldng tid, utan att pa allvar ifrdgasittas, kunnat halla sig kvar
vid makten. Skandalen inom kyrkan hade for linge sedan passerat an-
standighetens grans. Det var hog tid for reform.

Centrala trosfragor

Det tridentinska konciliet har alltid betraktats som fundamentalt for
katolicismens rendssans. Det definierade doktrin och fordomde avvi-
kande tolkningar av de centrala, religiosa sanningarna. I brannpunkten
for debatten stod bland annat den katolska uppfattningen att minniskan
var formogen till att aktivt bidra till sin frilsning, en uppfattning som
protestanterna inte delade. Ménga av de fragor som diskuterades péa kon-
ciliet och som tidigare hade ventilerats 1 debatten mellan de ortodoxa ka-
tolikerna och protestanterna, utgjorde reaktioner pa det behov av religios
reform och nytinkande som successivt blivit patagligt bAde inom kyrkan
och bland lekmin.

I egenskap av pavliga representanter intog jesuiterna framtriadande
stiallningar 1 debatten. Spanjorerna Laynez och Salmer6n var kompro-
misslosa forsvarare av Roms ortodoxa uppfattning i trosfragor. I de flesta
fall som togs upp, kom majoriteten 1 konflikt med den protestantiska
uppfattningen. En sddan var synen pa Bibeln, dir konciliets majoritet an-
sdg att kyrkofddernas skrifter var jimstillda med Bibeln, vilket ocksa
blev beslutet. Detta var for protestanterna oacceptabelt, dd de ansdg Bi-
beln vara det enda rittesnoret. Vidare beslutade konciliemajoriteten att
Vulgata, den latinska oversittningen av Bibeln, var den enda ritta.

7 Trento-dokumentet, Sesion 11, s. 22-23.
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Politiska hiansyn bidrog till de redan infekterade stridigheterna kring fra-
gor rorande dogma. Kejsaren sdg 1 den protestantiska oppositionen en
mojlighet att anvinda denna for egna syften i sin maktkamp med Rom.
Detta medforde att Trentomotet blev ett slagfélt inte bara for stridande
uppfattningar 1 religiosa fragor utan dven for olika politiska grupperingar,
diar huvudaktorerna var dels den habsburgske kejsaren, dels pdven och
kurian samt efter kejsar Karls abdikation den spanske regenten Filip I1.”

Det dr inte min avsikt att hir narmare redogora for vare sig de politiska
turerna som utspelades kring det tridentinska motet eller gd djupare in 1
dess religiosa problematik. En av de mer uppmérksammade trosfrdgorna
pa dagordningen utgjorde fralsningen. Ménniskan, som den syndfulla va-
relse hon var, fick stindiga aterfall. Enbart de som hade befriats fran
synd fick tilltrdde till himmelriket. Fralsningen var avgorande for en reli-
gi0s manniskas liv, och som sddan var den ocksd foremal for debatt.

Det var for kyrkan angelédget att samla sig kring en enhetlig uppfatt-
ning om hur dess troende bést skulle sédkra en plats bland de réttfardiga.
Vad skulle ménniskor, belastade med synd fran fodseln, gora for att kva-
lificera sig for den himmelska gemenskapen? Den katolska kyrkans in-
stiallning var hér glasklar. Den réttfardige, som sokt och fatt bot for sina
synder, kom med Guds hjélp till himlen, den som inte gjort det hamnade
1 helvetet.

Motets genomforande

Det tridentinska kyrkomotet startade pa luciadagen 1545. Mdétesplats var
den norditalienska staden Trento, valet av plats avsiktligt en stad, dar de
tyska delegaterna kunde kinna sig hemma. Sammankallande var pave
Paulus II1, vilken innan konciliet slutgiltigt kunde avslutas, skulle kom-
ma att efterfoljas av ytterligare tre pdvar, Julius III, Paulus IV och Pius
IV.

Motet kom sd smaningom igdng efter ett ldngt utdraget forspel. Forse-
ningen berodde pa olika politiska turer, som hade mer att géra med den
europeiska maktpolitiken 4n med problem inom kyrkan. Trentokonciliet
strackte sig sammantaget Over en period av nistan tvd decennier, 1545—
1563, med flera avbrott. Under en forsta period pé tva ar sysslade man

% Gottschalk s. 292.
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mest med dogmatiska fragor, likasd under den andra perioden, 1551—
1552. Den tredje, 1562—-1563, placerade huvudvikten pa kyrkans inre di-
sciplin och pristens roll som herde och sjdlavardare. Biskoparnas person-
liga ansvar att se till att prasterna foljde de nya direktiven, blev likasa fo-
remal for diskussion.

I januari 1552 var man redo att starta den femtonde sessionen, denna
ging med protestantiska lekmannarepresentanter nédrvarande. Tidigare
beslut 1 trosfragor bekriftades genom att det férnyade motet forklarades
vara en fortsittning pd det ndrmast foregdende, vars beslut dirmed auto-
matiskt validerades. Den protestantiska ndrvaron blev utan konsekvens
for motet, som valde att ta paus 1 april samma ar, efter det att tyska, pro-
testantiska trupper kommit besviarande nédra. Nar man sedermera ater-
samlades, ett decennium senare, hade tva nya pavar hunnit utndmnas och
avlida. I Spanien hade Karl abdikerat till férméan for sin son Filip 11, som
blev spansk kung, och sin bror Ferdinand I som utsags till ’den helige

. 5
romerske kejsaren”.’

I januari 1562 O6ppnade konciliet pd nytt, denna gdng sammankallat av
pave Pius IV. Detta skedde efter en debatt huruvida det handlade om ett
nytt mote med ratt att ifrdgasitta tidigare motesbeslut eller om en fort-
sdttning pd det narmast foregdende. Filip II kravde att det skulle vara en
integrerad del av det tidigare motet, vars beslut dirmed skulle vara oan-
tastliga. Kejsar Ferdinand, med stod frdn Frankrike, ansdg att det nu
handlade om ett nytt mote, som inte var bundet av tidigare motesbeslut.
Bada hade stora minoriteter av protestanter bland sina undersétar. Det
hela slutade med att pdven och métets majoritet forklarade att motet var
en fortsittning pa det foregiende.”

Protestanterna hade valt att inte infinna sig. Denna tredje, sista period
av konciliet innebar att nya politiska konstellationer skapades med
Frankrike och péven pa samma sida. Bida ville se reformer 1 Rom och av
dogma, uppfattningar som de spanska biskoparna motsatte sig. Den 4 de-
cember 1563 avslutades motet 1 Trento. I sin bulla Benedictus Deus be-
kréaftade Pius IV konciliets beslut och hidvdade eget tolkningsforetrade av
de olika delbesluten. Han utsdg en delegation av atta kardinaler som
skulle assistera honom att genomféra Trentobesluten. Senare samma ar

> Ibid. s. 294-295.
7% Ibid. s. 294.
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utgav han den tridentinska trosbekannelsen, ocksd kidnd som Pius IV:s
trosbekdnnelse, vilken alla &mbetsmén/praster inom den katolska kyrkan
maste acceptera. Avvikelse fran denna var likstdlld med kitteri.”

Trentomotets beslut

Trentomotet hade haft mélsattningen att géra ndgot 4t de uppenbara
missbruk som orsakat reformationens uppkomst. Effektiviteten 1 motet
paverkades av den interna splittring som fanns. De som velat hélla kris-
tenheten intakt och mot vissa eftergifter slippa forlora de protestantiska
avhoppargrupperna var sdkert besvikna, de som velat dstadkomma en
storre sjdlvstandighet mot Rom likasd. Mélsdttningen hade givetvis vari-
erat mellan de olika intressegrupperna. Alla kunde inte tillmotesgas.

Forhallandevis kom besluten dnda 1 flera fall att framsta som radikala.
Detta géllde bland annat préstrekryteringen som nu skulle formaliseras
med tydligt skdrpta villkor, innebédrande till exempel att vildigt unga
min 1 fortsdttningen inte kunde komma ifriga. Urvalet skulle ske med
hiansyn till bdde allmin och specifik ldmplighet, det vill sdga att bland
annat dokumenterad god livsféring var ett krav. Likasd mdste en bli-
vande priast med Onskan att viga sitt liv &t Herren kunna styrka att hans
lamplighet motsvarade denna ambition. Politiska karridrer inom kyrkans
ram skulle forsvaras.

Trentométet uttalade sig med emfas om biskoparnas roll som herdar.
De skulle genom rdd och anvisningar f4 méanniskor att undvika att bega
syndfulla handlingar. Présterna skulle prioritera anvindandet av milda
metoder framfor hot och kraft. De skulle vara noga med att inte upptrada
pa ett sddant sétt att de kunde forviaxlas med véldsbendgna herremin. De-
ras agerande 1 teori och praktik skulle vara ett. Prasten skulle underkastas
systematisk traning i sin profession. Han skulle leva och verka bland de
manniskor for vilka han hade ansvar, ndgot som var ett av de enskilt vik-
tigaste besluten och som 1 praktiken skulle fa stor betydelse. Detta géllde
inte minst biskoparna. Avlatshandel forbjods, priastens celibat bekréfta-
des, hogre prister fick bara inneha ett dmbete, biskoparnas stdllning 1
kyrkan betonades, inklusive den hogste biskopen, det vill sdga péaven,
vars auktoritet beféstes i den katolska kyrkan.”®

" Ibid. s. 295.
8 Ibid. s. 287-296.
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Forutom liturgin genomgick de kanoniska lagarna en revision som en
konsekvens av Trentomotet. Under Gregorius XIII:s tid som péve, 1572—
1585, utkom de nya kanoniska lagarna, Corpus iuris canonici, 1582, vil-
ka tillsammans med de tridentinska besluten utgjorde basen 1 ’ius novis-
simum”, ’den nyaste lagen”. Denna har 1 princip géllt som den romerska
katolicismens grundliggande lagstiftning till idag.”

Att genomfora de tridentinska besluten 1 det katolska Europa var inte
helt enkelt. Vissa liander kom av olika skél att stdllas mer eller mindre
utanfor. Orsaken var att en del katolska furstar hade delade meningar om
de beslutade fordndringarna. Bestammelserna kring dogmatiska fragor
framstod som mer acceptabla, samtidigt som skdrpningarna av olika upp-
forandekoder upplevdes som svarare att leva med. Det ar ju inte svart att
forestilla sig att det sedan skulle kunna bli &n mer problematiskt att an-
vinda Trentobesluten som en tvingande forebild for mer perifera omra-
den 1 det spanska imperiet, till exempel de amerikanska kolonierna.

Spanien och patronatet, stat och kyrka 1 symbios

Patronatet

Patronatets (”El Real Patronato Indiano”) tillkomst har sin bakgrund i
maktkampen mellan den spanska staten och Rom. Uppgiften att koloni-
sera och kristna den amerikanska kontinenten krdavde ett nidra samarbete
dem emellan. Det handlade om att realisera ett unikt projekt. Samarbetet
tvingades fram av det faktum att den katolska kyrkan och paven 1 Rom
saknade nodvindiga ekonomiska resurser for att pa egen hand kunna ge-
nomfora denna uppgift, resurser som den spanska statsmakten hade.
Samtidigt hade den spanske regenten ambitioner att for egen del fore-
trada kyrkan 1 den katolska motoffensiven i Europa.

Genom utfardandet 1493 av de alexandrinska bullorna overldt Alex-
ander VI at Kastilien ritten att besitta de amerikanska territorierna, for-
utsatt att deras invanare kristnades. De facto hade integrationen mellan
kyrka och stat borjat langt innan de tva parterna formellt hade kommit
overens om att en samverkan var nddviandig och hur den skulle konstrue-
ras.

" Ibid. s. 297.
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Det ndra samarbetet mellan stat och kyrka pa den iberiska halvon hade
rotter 1 sent 1400-tal. Samma ar som Kolumbus landsteg pé den véstin-
diska 6n Hispaniola och tog det nya “indiska” territoriet i besittning,
hade detta samarbete lett till att den definitiva atererévringen av den ibe-
riska halvon blev ett faktum. Det moriska Granada foll 1492 1 de kristna
truppernas hiander. Infor erdvringen av Kanariedarna och Granada hade
Ferdinand och Isabella, 1 december 1486 genom bullan Orthodoxae fidei
fatt bestimmanderitten, “patronatet”, éver kyrkliga utndmningar 1 dessa
territorier.* Filip II uttryckte i la Nueva Recopilacion de 1565 att ”Ge-
nom lag och gammal tradition, baserad pa rittvisa och apostoliskt till-
stdnd, dr vi skyddsherrar for alla katedraler, kyrkor och kloster 1 dessa
riken, och det tillkommer oss att foresld drkebiskopar och biskopar [...].”
Aven till synes rent militirpolitiska projekt som atererdvringen av Gra-
nada hade drivits av religiosa motiv, vilka 1 sammanhanget framholls
som de viktigaste.®'

Ett utvidgat patronat, som nu avsag kolonierna 1 vister, blev foremal
for diskussion och dragkamp mellan kyrka och stat. Overlimnandet av
ansvaret for uppbyggandet och en stor del av kontrollen 6ver kyrkan 1 de
amerikanska erdvringarna kom att ske i etapper. Den forsta delsegern for
staten utgjordes av rétten att overta uttaxeringen av kyrkans tionde. Alex-
ander VI gick 1501 med pé detta under forutsittning att statsmakten ga-
ranterade upprittande och underhall av grundldggande, kyrkliga funktio-
ner. Ferdinand el Catdlico” krdvde att fi komplettera patronatet med
ritten att utse de prister han onskade.*

I juli 1508 accepterade Julius II med bullan ”Universalis Ecclesiae”
det spanska forslaget avseende patronatet med dess tre huvudkrav: ut-
ndmningsritten av hogre praster, uttaxeringen av tionde samt beslutsrat-
ten over gransdragningen mellan biskopsdémen. Grunden var nu slutgil-
tigt lagd for ett nira, sekellangt samarbete.*” Kyrka och stat komplettera-
de varandras kompetenser 1 koloniseringen av de amerikanska territorier-
na med en given rollfordelning. Kyrkan stod for det religiosa arbetet, in-

% Gibson s. 131, och Alberto de la Hera, ”El Regio Patronato Indiano y la planificacion de
la labor evangelizadora por Fernando el Catdlico”, i Congreso de Historia del Descubrimi-
ento (1492—1556): Actas bd 4, Madrid 1992, s. 510.

81 de la Hera s. 506.
2 1bid. s. 516.
% Ibid. s. 521.
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klusive missionen, och staten skapade forutsdttningar, om sa kriavdes
med insats av vald, for priasternas arbete med manniskorna pd den nya
kontinenten.

Missionen i “las Indias” startar

Samarbetet mellan maktens traditionella huvudkonkurrenter innebar att
kontrollen over méanniskors religidsa del av tillvaron 1 praktiken nu lag
hos de vérldsliga makthavarna. Starka kyrkliga ledare kunde ibland hav-
da den religiosa sektorns intressen, men 1 princip var deras agerande un-
derstéllt det statliga maktmonopolet. Religionen hade visserligen trangt
djupt in 1 samhéllet bade nér det géllde formell, kanonisk lagstiftning och
de inre, privata doménerna av livet. Den unika samverkan som skapades
mellan stat och kyrka syns dock 1 mingt och mycket ha skett pd statens
villkor.

Tillsammans hade den virldsliga respektive den andliga makten pé
den iberiska halvon verkat for att muslimsk tro skulle utrotas men ocksé
for att de omvéinda, fore detta muslimska trosbekédnnarna skulle anta det
kristna samfundets kulturella och sociala regelverk.* Detta strategiska
samarbete mellan de tvd ledande aktorerna i det spanska hemlandet och
sattet det skedde p4, skulle komma att bilda monster for hur den spanska
staten, med hjdlp av ”det kungliga patronatet”, organiserade sin militira
och kulturella erévring av de amerikanska territorierna. I ndgon mening
kan man sdga att kyrkan, som ett resultat av patronatet och dverlamnan-
det av viktiga delar av sitt tidigare sjdlvbestimmande, reducerades till att
bli ett verktyg for fullfoljandet av den varldsliga maktens intentioner.

Niar Trentomotet avslutade sin sista session hade den spansk-
portugisiska koloniseringen av Amerika pégatt i sju decennier. I takt med
att det militdra foretaget avslutades, fick religionens foretradare okade
mojligheter att arbeta. De iberiska staterna stod tidigt under tryck att
sprida det kristna budskapet till Amerikas invinare. Betydande resurser
avsattes till missionen. Varje transport till ”las Indias” skulle i princip
inkludera ndgra missiondrer. De religiésa ordnarna var 1 borjan de som
ledde arbetet och fick stdlla upp med merparten av de personella resur-
serna. Franciskanerorden var mest aktiv, titt f6ljd av dominikaner och
augustiner. Resultatet 14t heller inte vianta pé sig. Bara under nédgra {4 ar,

% Ibid. s. 3, Lundberg s. 28-29 och Retsd s. 80-81.
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med borjan 1524, ville franciskanerna gora gillande att de hade dopt mer
dn en miljon indianer. Numerar verkar ha varit ett signifikant framgangs-
kriterium.®

Man kan spekulera i om det 14g ndgot motsatsforhdllande mellan vo-
lymen dopta indianer och den “religiosa kvalitet” som uppnéaddes. Mis-
siondrerna borde egentligen inte som kyrkans representanter och Guds
tjdnare se ndgon podng 1 att prioritera volym framfor kvalitet. Samtidigt
fanns det ett klart prestationstryck pa missiondrerna. Den spanska stats-
ledningen hade hoga forviantningar pad att missionen skulle ge resultat,
som skulle visa att de arbetade for att infria sitt &tagande mot Rom.

En av flera komplicerande omstandigheter for missionen var spriksi-
tuationen, en annan var bristen pa missionérer, bada foreteelserna “nor-
mala” problem for mission utanfoér hemlandet. P4 den amerikanska kon-
tinenten hade den katolska kyrkans mission borjat sitt arbete efter tre
decenniers foregdende verksamhet bland de vistindiska 6arna. Den ka-
tolska missionen startade mer eller mindre i1 direkt anslutning till erov-
ringen av aztekernas Mexiko under de forsta dren av 1520-talet. Néar mis-
sionen ett drygt decennium senare tog sig an uppgiften att kristna inkari-
kets indianer, borde erfarenheterna fran den mexikanska missionen ha
kommit vél till pass.

Tidigt fanns en ambition inom missionen att kunna redovisa méatbar
framgdng. Det rddde olika uppfattningar om de uppnadda resultaten
egentligen motsvarade méilséttningen for missionen. For minga indianer
maste det kristna budskapet ha framstdtt som komplext och avsatt mini-
mala avtryck. Indianerna var inte bara analfabeter. De var dessutom, sér-
skilt 1 den inledande fasen, sannolikt oférmdgna att intellektuellt forsta
och kunna ta till sig det kristna budskapet, inte minst pd grund av bris-
tande kulturell 6verensstimmelse mellan europeiskt och amerikanskt.

La Junta Magna

Det tridentinska motet skapade doktrin och regelverk for den katolska
kyrkans arbete att aterta sin gamla roll som kristenhetens ledare. Efter ett
uppehdll péd fem ér efter det tridentinska motets avslutande skulle ett ge-
nomfoérandeprogram beslutas. I det syftet kallade Filip II 1568 till ett
mote 1 Madrid, La Junta Magna, vars huvuduppgift var att bestimma hur

8 Gottschalk s. 322.
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den spanska kyrkans nyordning skulle genomforas 1 de amerikanska ter-
ritorierna. Detta mdéte var ursprungligen foreslaget av Bartolomé de Las
Casas 1 ett memorial strax fore dennes dod 1 juli 1568. Det ledde till att
en av Filip II:s nirmaste medarbetare, kardinal Diego de Espinosa, bi-
skop av Sigiienza, bestamde sig for att stodja Las Casas’ forslag.*® Beslu-
ten vid Trentomotet, vilka Filip II upphojt till spansk lag, skulle nu avan-
cera fran ord till handling. Med La Junta Magna som beslutsforum utfar-
dades sdlunda direktiv for de amerikanska territorierna, Peru inkluderat.
Ansvaret for genomforandet lades pa de tva nyutndmnda vicekungarna,
Martin Enriquez i Mexiko och Francisco de Toledo i Peru.®’

Moétet 1 Madrid under ordforandeskap av Diego de Espinosa som
“Presidente del Consejo de Castilla”, hade alltsd som syfte att ta beslut
om hur de tridentinska besluten skulle genomforas i de spanska kolonier-
na. I samband med detta uppstod en strid om vem som 1 praktiken skulle
bestimma 6ver den koloniala kyrkan, paven eller den spanske kungen.
Frén pavens sida foreslogs att Rom skulle fi utse en “nuncio”, ett pavligt
sandebud, som skulle ges ett betydande inflytande 6ver den amerikanska
missionen. Repliken fran den spanska sidan blev att man férordade un
patriarcado de Indias”, 1 ett arrangemang dir den spanske kungen 1 reali-
teten tog de tunga besluten i1 den fortsatta uppbyggnaden och administra-
tionen av den amerikanska kyrkan. Pdven skulle formellt utnimna “patri-
arken” pa forslag som den spanska regeringen presenterade, men denne
skulle bo och verka utifran en placering 1 det spanska hovet. Detta kunde
i sin tur inte Rom acceptera. Bada forslagen fol1.**

La Junta Magna beslutade, paverkad av en uppblossande xenofobi, att
lata inkvisitionen starta sin verksamhet i Peru.”” Denna institution fick
dock inte jurisdiktion 6ver den indianska befolkningen, enbart Gver den
spanska/europeiska. Detta betydde inte att juntan inte uttalade syn-
punkter pa det forhdllningssdtt som den spanska erdvrarmakten skulle
inta till den indianska befolkningen. Bland annat foreslog den att india-

% Isacio Perez Fernandez, El Andnimo de Yucay frente a Bartolomé de Las Casas, Cuzco
1995, s. 18—-19. Protokollen frén La Junta Magna var enligt forfattarens egen uppgift nyli-
gen funna men inte publicerade nér Pérez gav ut detta verk.

87 Josep Ignasi Saranyana et al, Historia de la Teologia Latinoamericana del 1, Siglos XVI
v XVII, Pamplona 1996, s. 88. Enriquez kom senare att ersétta Toledo som vicekung i Peru.
(Lundberg s. 101.)

% Ibid. s. 88-89.
8 Duviols s. 268.
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nerna skulle, om nddvéndigt, patvingas en boendemaéssig koncentration,
som innebar att de utspridda indianska bosattningarna skulle samlas thop
till storre byar av spansk modell. Skélen var flera, bland annat att forsoka
underlitta uttag av skatt och forenkla den religidsa omvéndelsen av indi-
anerna. Samtidigt med att detta for indianerna kontroversiella beslut togs,
understrok métet hur viktigt det var att man fran spansk sida uppvisade
“en faderlig och godhjirtad attityd mot indianerna”.”

Motet reste invindningar mot att missiondrerna lade sig i politiska
frigor. Man ifrdgasatte deras avsikter, nir de forklarade sig agera for att
skydda indianerna. Juntan uttryckte vidare oro for de motsittningar som
uppstétt mellan munkordnarna och biskoparna. I enlighet med Trentobe-
sluten ville man inskrdnka ordnarnas rittigheter att 1agga sig i den lokala
rattskipningen. Man stodde idén att lagen om tionde skulle vara generell,
det vill sdga att den dven skulle omfatta indianerna, ndgot som munkarna
hade varit motstdndare till. Juntan hade slutligen synpunkter pa hur re-
kryteringen av missiondrerna gick till och insisterade pa att den nya,
noggranna urvalsprocess som Trentomdétet stipulerade skulle tillimpas
for de amerikanska kolonierna.”'

Hade Las Casas haft mojlighet delta 1 La Junta, hade hans besvikelse
sannolikt blivit stor, ddremot inte nddvandigtvis hans forvaning — sddant
var opinionsldget 1 kyrkan och hos statsmakten. Som en av motets till-
skyndare hade han tvingats konstatera att resultaten blev néstintill mot-
satsen till vad han sjilv stod for. Den blivande vicekungen av Peru, Fran-
cisco de Toledo, fick i La Junta forutsdttningarna for sitt uppdrag, och
hans program skulle komma att bli allt annat dn lascasianskt.

%% Saranyana et al s. 88—89.
°! Saranyana et al s. 89.
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Kapitel 3. En trevande start: den forsta
missionsperioden, 1540-1570

Inledning

Etableringen av den peruanska kyrkan gick hand 1 hand med den militara
erovringen. Nagon egentlig, uttalad missiondr strategi var det knappast
frigan om. Mest handlade det om enskilda projekt och aktiviteter fran de
olika ordnarnas sida utan inbordes samordning. Praster foljde de militira
expeditionerna. Kyrkor uppfordes, 1 borjan ofta primitiva sddana, praster
tillsattes och missionsarbetet tog sin borjan. Av flera skéil, bland annat
den politiska oron i landet, blev de forsta drens missionsverksamhet inte
sarskilt effektiv, dd den hindrades av yttre omstindigheter, oftast bortom
kyrkans mojlighet att péverka. Sprakproblemet var monumentalt. Man
anvinde sig av tolkar, men de indianer som tjdnstgjorde som sadana hade
helt naturligt till en borjan bara rudimentira kunskaper 1 spanska. Deras
formaga att formedla det kristna budskapet var darfor begriansad.

Det jag valt att kalla ”den forsta missionsperioden” inriktar sig pd ett
par signifikanta hdndelser pa kyrkans och missionens omride, koncilier-
naiLlLima 1551-1552 och 1567-1568. Dessforinnan, 1545, skrev Geréni-
mo de Loaysa, Perus forste biskop och sedermera drkebiskop, la Instruc-
cion para curas de indios. Denna inte sirskilt omfingsrika “handbok for
indianmissiondrer” kom att bli en forsta sammanfattning av de principer
som skulle forma och vigleda den tidiga peruanska missionen. En ge-
nomgédng av denna skrift representerar en naturlig inledning till under-
sOkningen av hur missionen 1 Peru startade. Direfter undersoks och ana-
lyseras protokollen frdn de tva koncilierna. Sist studeras Garci Diez’
visitationsrapport fran Chucuito 1567, Visita hecha a la provincia de
Chucuito. En sammanfattande och jamforande analys av kéllmaterialet
avslutar kapitlet.
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Bade Rubén Vargas Ugarte och Pierre Duviols behandlar den tidiga mis-
sionen, 1 Vargas Ugartes fall mycket detaljerat, 1 Duviols’ fall inte med
samma fokus pa just det skedet 1 missionen. Bada gér tillbaka till de for-
sta minaderna av spansk ndrvaro i landet, dir det katastrofala métet 1 Ca-
jamarca med tillfingatagandet av och mordet péd inkaledaren Atahualpa
behandlas. Hur Vargas Ugarte och Duviols ser pa missionen i detta tidiga
skede aterkommer jag till 1 den sammanfattande analysen.

Geronimo de Loaysa, La Instruccion
para curas de indios, 1545/1549

La Instruccion kom ut 1545, modifierades och stod 1549 fardig 1 revide-
rat skick.”> Loaysas skrift kan betecknas som det forsta informella mis-
sionsprogrammet for Peru. Till sin europeiska bakgrund med kunskaper
om katolsk teori och praxis kunde Loaysa ligga det erfarenhetskapital
som missionen 1 andra delar av det amerikanska territoriet hade samlat pa
sig. Hans tidiga publikation var 1 det perspektivet ett mindre men for den
skull inte betydelseldst dokument. Loaysa betonade att det var viktigt att
alla praster anviande sig av hans bok for att sdkerstilla att ett och samma
budskap skulle gélla som arbetsinstrument. Han ville inte veta av ndgra
improvisationer eller personliga tolkningar. Alla skulle ha tillgang till
samma hjalpmedel. Missionsarbetet kravde disciplin.

La Instruccion avviker 1 omfing och syfte frdn huvudparten av mitt
kéllmaterial. Det finns dock ett antal moment som forenar den med mer-
parten av detta, bland annat genom att de flesta av de principer som
Loaysa presenterade skulle komma att bilda basen for den kommande
missiondra strategin. La Instruccion ar dock inte ett heltickande doku-
ment utan tar upp vissa fragor, medan andra fir mindre uppméarksamhet.

Prdsten i missionen

Var préasten skulle ha sin bostad utgjorde en av de viktigaste fragorna for
det tridentinska motet och sd dven for kyrkan i1 Peru. Detta gillde kyr-
kans ledning, biskopar savil som vanliga forsamlingspraster. I la Instruc-

%2 Saranyana et al s. 110,
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cion sags inte explicit att prasten skall fysiskt bo 1 sin forsamling, det tas
for givet. Samtidigt understryks att pristen skall bemoda sig om att beso-
ka alla bosittningar i forsamlingen.” Detta var inte en helt enkel uppgift
med héansyn till att det andinska hoglandet och dess stundtals svarfram-
komliga landskap krivde mycket tid, fysisk anstrangning och manskligt
mod om pristen skulle kunna besoka alla delar av sin forsamling.

De olika byar, eller snarare enskilda bostdder, som horde till en och
samma forsamling, kunde vara utspridda over ett vidstrackt, for en ensam
prast mycket svédrhanterligt omrédde. Undermaliga, ibland till och med
obefintliga, vigar var det som stod till buds for prasten, nir han skulle
forflytta sig mellan bosittningarna 1 sin forsamling. Att sidana forutsatt-
ningar inte underldttade kontakten mellan préast och forsamlingsmed-
lemmar ar latt att forstd. Dessutom borde det inte minst fysiskt ha kravts
vil forberedda missionédrer for att 1 lingden orka besoka alla forsam-
lingsmedlemmar sé ofta som forvéntades.

Préisten och préstrollen stod dock inte s mycket 1 forgrunden 1 Loay-
sas handbok. Det som fick relativt mycket utrymme var 1 stéllet det som
han ansag utgora den kristna forkunnelsens kdrna och hur denna skulle
framforas for att indianerna skulle forstd och ta till sig den kristna for-
kunnelsen. Information och undervisning skulle prioriteras. Eftersom /a
Instruccion var en missionshandbok, var det naturligt att huvudpunkten 1
framstéllningen 14g pa det kristna budskapet och dess grunder, samt hur
det skulle formedlas for att na asyftad verkan.”

Mojligtvis pa grund av att problemen fortfarande 1dg 1 sin linda,
hingav sig Loaysa inte 1 ndgon storre utstrickning it att diskutera sank-
tioner mot eventuella 6vertrddelser av de religidsa spelregler som han ut-
formade. Han sdg mycket av indianernas hedniska beteenden som rotade
1 okunnighet och blindhet infor deras egna misstag. Samtidigt innebar det
format och syfte som la Instruccion hade att alla problem som rorde
missionen inte nodvéndigtvis togs upp.

Ett tecken pé att Loaysa hade sin uppfattning klar om vilka han sdg som
de svéraste praktiska utmaningarna for missionen och for prasterna, var
hans engagemang i sprakfragan. Samtidigt som han drog tillbaka vissa
didaktiska hjdlpmedel pa indianspraken for att de inte utgjorde korrekta

3 Conc. Lim. 11 s. 146.
% Ibid. I1 s. 140.
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oversittningar, var han noga med att understryka att missionidrerna maste
lira sig de indianska spriken.”” En mission utan god kommunikation var
inte en fungerande mission.

Under den forsta tiden av spansk mission 1 Peru hade det cirkulerat ett
antal religiosa larobocker, sa kallade “cartillas™ (fritt: sma bocker), som
behandlade de grundliaggande kristna principerna och som Gversatts till
quechua och aymara.”® Predikan och undervisning skulle i fortsittningen
ske pa latin eller spanska. Samtidigt aviserades att man skulle 1ita specia-
lister pd indiansprdken se 6ver befintliga dversittningar for att se till att
man 1 fortsattningen holl sig till en central version som Overenssstimde
med den spanska originaltexten.”’

Prasternas kunskaper 1 indianspraken utgjorde en kritisk kompetens.
Det kan framstd som en sjdlvklarhet att effektiv mission forutsatte kun-
skap om dem som skulle omvindas, en kunskap som fordjupades och
preciserades ju mer man kunde anvédnda sig av ett gemensamt sprak.
Detta problem tas upp 1 la Instruccion, dar det understryks att prasterna
bor lira sig indianspraken for genomforandet av sakramenten.”® Nagot
absolut krav stills dock inte, utan det uttrycks snarare som en rekom-
mendation.

Undervisningen skedde i1 kyrkans regi och riktades 1 forsta hand mot
de yngsta, de som beddomdes vara enklast att paverka. Forst si sma-
ningom anvidnde man sig av quechua, vilket mirkbart forbittrade resulta-
tet av missionen.”” Detta talades av flertalet indianer i vitt skilda delar av
vicekungadomet. For att skapa en fungerande kommunikation kravdes i
manga fall att prasterna dessutom beharskade det sprdk som var de lokala
indianernas forstasprdk och ibland enda sprak, vilket inte sjalvklart var
quechua.

Vi kan skonja forstadiet till skolor for hovdingbarnen, niar Loaysa
uppmanade présterna att forsoka samla thop barnen till ett for &ndamalet
lampligt stille for att dar mer effektivt kunna bedriva undervisning.

% Ibid. 1T s. 142-143.

% Vad man forsokte gora var att dversitta de europeiska orden och meningarna mer eller
mindre fritt till ndrmast liggande indianska ord och uttryck och aterge/transkribera dessa
senare med hjélp av spansk fonetisk teknik.

7 Conc. Lim. IT s. 142.
%8 Ibid. IT s. 145.
% Vargas Ugarte I's. 115.
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Loaysa ger konkreta anvisningar angdende det som skall inpréntas 1 indi-
anerna for att mojliggora forstdelsen av det kristna budskapet. Till att
borja med skall de veta att de rdddas av den kristne Guden frin ett liv 1
avgudadyrkan och att han ”dr vred pd dem for deras tidigare liv”. Sjilen
ar ododlig till skillnad fran kroppen som ar forganglig. Gud &r alltings
skapare och representerar det goda. Ménniskan adr det viktigaste 1 Guds
skapelseprocess. Loaysa foreslar ocksa att man skall forklara bakgrunden
till nattvarden, man skall forklara arvsynden och dess automatiska dver-
forande till alla ménniskor genom fodseln, djdvulens existens och troll-
konster” och “Jesu obeflickade fodelse”. Man skall predika om den be-
l6ning respektive det straff som forestdr efter doden. Indianerna skall lara
sig — utantill — de viktigaste bonerna et cetera.'”

Att missionen redan fran forsta borjan var inriktad pé att undervisa i
ordets vidaste bemirkelse kan idag framstd som naturligt. Det som Lo-
aysa rimligtvis siktade pa var att inom ramen for en bred ackulturations-
process kunna paverka befolkningen sa att den skulle omfatta grundlag-
gande spanska vérderingar 1 alla avseenden, inte bara de religidsa. Hans
framsynthet var om inte unik s& dock pédfallande modern.

Synen pad indianen

Kunde indianen omvindas till kristendomen? Denna fraga skulle komma
att befinna sig 1 de religionspolitiska samtalens mittfara under hela un-
dersokningsperioden. Detta forsta dokument av officiell karaktar ar for-
siktigt 1 hur det tar upp frdgan men anslir dndé en 1 grunden optimistisk
ton. Texten talar 1 och for sig om ’den blindhet och de misstag i vilka in-
dianerna tidigare har levt”.'”' Ingen egentlig tveksamhet kommer dock
till uttryck om mgjligheten att kunna omvéinda dem till den kristna tron.
Inte heller finns det nagra tecken pé att Loaysa inte skulle vara beredd att
dopa dem, givet sdrskilda forutsittningar, eller ge dem mojlighet att bikta
sig. Texten sidger emellertid uttryckligen att indianerna maste motiveras
att ldra sig och forstd innebdrden i sakramentens budskap.'’” Det 4r pris-
tens ansvar att forsdkra sig om att varje indians religidsa attityd verkligen
provas sd att han vet vad han leder sitt liv in pa, nir han viljer att bli kris-

190 Conc. Lim. 1T s. 140141 och 146.
101 1hid. 1I s. 140.
102 1hid. I s. 143.
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ten. Ingen indian “’skall heller tvingas att bli kristen, utan véagen dit skall
gi via overtygelse”.'”

De generella omdomen som falldes om indianerna i la Instruccion kan
ndrmast beskrivas som forsiktigt kritiska. Vid ett antal tillfdllen ater-
kommer Loaysa till att indianerna skulle vara utrustade med otillrack-
liga forstandsgavor”.'™ Deras enligt honom begrinsade forstand far till
foljd att de snabbt trottnar pd att hora prastens predikan och ovrig religios
information. Loaysa understryker att det darfor ar viktigt att man som
prast har tdlamod och later forkunnelsen av det kristna budskapet ta den
tid den behdver.'” Till synes uttrycker texten, om 4n i nigot inlindade
former, forstdelse och sympati for indianerna. Ifrdgasittanden av att de
skulle vara “minskliga varelser” lyser med sin frdnvaro, ndgot som i
andra sammanhang inte alltid hade varit fallet (avsnittet ovan om Las Ca-
sas och Sepulveda).

Indianernas forkristna religiosa uppfattning utgjorde utan tvekan ett
svart hinder som blockerade den missiondra processen. Om de sprakliga
problemen var synliga, sjdlvklara utmaningar som fordrade omedelbara
losningar, levde de forutvarande andliga uppfattningarna mer 1 det for-
dolda. Aven om de fysiska kvarlevorna av indianernas tidigare religion
tidigt uppméarksammades av de spanska prasterna — méngden av tempel-
byggnader och andra foremal med religios signifikans var nistintill en
del av landskapsbilden — var omfattningen av indianernas egentliga and-
liga engagemang ndgot som uppenbarades forst senare. Loaysa ger in-
tryck av att se indianernas gamla religion som ett problem bland ménga,
knappast dock av den dignitet det senare skulle komma att utvecklas till.

Dyrkan av forfaderna var ett markant och viktigt inslag i1 andinsk re-
ligion med ménga spektakuldra och for spanjorerna ibland helt frim-
mande element. Fragan som Loaysa och hans missiondrer stillde sig var
ur kristet perspektiv naturlig: Var slutade den naturliga respekten for den
dode, och var borjade en religios akt, ett inslag 1 en dyrkan av avgudar
eller rentav djdvulen? Enligt andinsk tradition var den dode inte dod 1

103 1hid. 1 s. 142.
194 Ibid. II s. 141 och 142.
105 1hid. 1T s. 141.
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egentlig bemirkelse utan han var ”en levande kropp”, vars medverkan
vid vissa samhalleliga funktioner var sjilvklar, nistintill obligatorisk.'”

For Loaysa var indianernas ursprungliga religidsa tro dnnu bara ett
begynnande problem. Han och kyrkans prister var knappast omedvetna
om att religionen var ett centralt inslag 1 den andinska kulturen med &ter-
verkningar pa de flesta av samhillets verksamheter. Vad han inte tillfullo
insdg, sd vitt man kan utldsa ur la Instruccion, var vilken sparr den gam-
la, hedniska tron utgjorde for indianernas vilja och forméga att ta till sig
det kristna budskapet. Peruansk, forkolonial tradition innebar att det
fanns ett starkt samband mellan brukandet av jordens resurser och det
andliga medvetandet hos ménniskor. Religiosa hojdpunkter under aret
var ofta direkt kopplade till skordearet. En av de fyra stora hogtiderna,
“Inti Raymi”, en av Tawantinsuyus mest kidnda hogtidligheter med sol-
guden Inti 1 ceremoniellt centrum, sammanfoll med sommarsolstindet
och fick fortsitta under kolonial tid men flyttades till firandet av Corpus
Christi.'"”’

I den senare delen av Loaysas handbok kommer frigan om “huacas”
upp. Dessa var foremal, byggnader eller foreteelser som kunde utgoras
av allt fran avgudabilder, mumifierade ldmningar av forfaderna och
byggnader som haft en religios betydelse till olika berg, kullar, floder
och andra fysiska objekt vilka inte var framstédllda av manniskohand och
vilka identifierades med olika gudomligheter och tilltroddes magisk
kraft. Enligt Loaysa var det for de spanska prasterna en obligatorisk upp-
gift att forstora s mycket som mojligt av det som pdminde om indianer-
nas tidigare religion.'” S& skedde ocksi. Sammanfattningsvis fick de
forkristna religionerna och dirmed forknippade problem dock inte nagot
storre utrymme 1 la Instruccion. Denna koncentrerade sig, som tidigare
sagts, pa andra for den vidare missionen (enligt Loaysa) avgorande fra-
gor.

Efter erovringen hade det inte drojt linge forrdn indianerna hamnade 1 ett
arbetsméssigt och ekonomiskt beroende av sina nya herrar, ett monster
som tidigare utbildats 1 andra delar av det erovrade Amerika. Utnyttjan-

1% Hermann Trimborn, ”South Central America and the Andean Civilizations”, i Walter

Krickeberg et al, Pre-Columbian American Religions, New York 1969, s. 116.
197 Conc. Lim. IT s. 145-146.
19 Ibid. IT s. 146.
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det av indianerna var ett omdebatterat och infekterat &mne 1 dialogen
mellan spanska intellektuella i och utanfor kyrkan. Trots detta berdr inte
Loaysa dmnet. Detta framstar som anmérkningsvart, d4 anvdndandet av
indianerna som 1 princip gratis arbetskraft 1 jordbruket, gruvorna och pa
andra sitt, ifrdgasattes av bade kyrkan och den spanska statsmakten. Det
var ett problem med omfattande samhélleliga konsekvenser, rimligtvis
ocksa for missionen. Fragan hade ocksé en politisk dimension, da staten
utover den mainskliga aspekten av rovdriften pd indianerna ocksd sig
med 0kad oro pa den sjdlvstdndighet och maktfullkomlighet som den in-
flytelserika gruppen av encomenderos demonstrerade.

Loaysa diskuterar inte kyrkan som institution eller dess ledning. Per-
spektivet pa kyrkan utgors, eller begrinsas, av hans syn pa missionidren
och dennes uppgifter 1 missionsarbetet. Inte heller dar utdelas nédgon di-
rekt kritik, knappast heller ndgon indirekt. Med tanke pa materialets ka-
raktidr och inriktning péa att vara “en handbok for missiondrer” var detta
heller inte att forvénta sig.

De tva forsta koncilierna 1 Lima,
1551-1552 och 1567-1568

Inledning

Under de forsta decennierna var en satsning pa den missionéra verksam-
heten inte det enda storre dtagandet for kyrkan. Det handlade ocksd om
att bygga upp centrala institutioner, att skapa en ny organisation, inklu-
sive att finansiera och konstruera kyrkliga byggnader, att utndmna bisko-
par och annan nyckelpersonal. Parallellt med detta startades den missio-
ndra verksamheten i form av 16st samordnade aktiviteter utan niagon
kraftfull, centralt styrd arbetsordning. Missionens tongivande kraft ut-
gjordes till betydande del av de insatser som de religiosa ordnarna stod
for.

Det forsta nationella konciliet 1 Peru blev ett kyrkomodte som kom att
domineras av Geronimo de Loaysa, den peruanska kyrkans obestridde
ledare. Loaysa skulle 1 artionden fortsitta att sitta sin pragel pa den reli-
giosa politiken 1 vicekungaddmet. Perus olika biskopsdomen represente-
rades, med undantag av Lima, under det forsta konciliet 1 Lima av sina
procuradores (ungefdr: juridiska foretrddare), medan huvudminnen for
de flesta religiosa ordnarna deltog personligen. Skélen till att de ordinarie
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biskoparna uteblev var inte bara att avstdnden till métesplatsen 1 den pe-
ruanska huvudstaden var langa och resorna tidsodande och fysiskt pa-
frestande.'” Peru genomgick samtidigt en serie av inbordeskrig, i vilka
kyrkans ledare i vissa fall var direkt inblandade. Landet forblev ldnge
osdkert att resa 1. Dessutom hade Loaysa sjilv kanske dnnu inte forvarvat
den respekt och auktoritet som skulle bli hans over tid, ndgot som kan ha
paverkat deltagandet. Till detta medverkade att biskoparna uppfattade att
deras uppdrag och mandat kom frdin Rom och Madrid, inte fran Lima.
Det skulle ta tid innan Perus hierarkiska strukturer tog fastare form och
innan kyrkans grepp Over sin organisation skulle aterspeglas 1 en storre
lyhordhet gentemot drkebiskopen fran de ibland mycket sjalvstindiga
biskoparna.

I likhet med la Instruccion utgér protokolltexten fran det forsta peru-
anska konciliet 1 den del som avser den indianska befolkningen en kon-
centrerad regelbok 1 hur missionen bland indianerna skulle gé till. Proto-
kollet omfattar 40 “constituciones de los naturales”, statuter/regler for
indianerna, och 82 for den spanska delen av befolkningen. Protokollet
blev pa sitt och vis en 1 flera avseenden reviderad och uppstramad regel-
bok jamford med la Instruccion.

Femton ér efter det forsta konciliet startade nédsta. Geronimo de Loay-
sa var fortfarande drkebiskop och ofordndrat den drivande kraften 1 den
peruanska kyrkan. Mdétesdeltagandet var denna gang betydligt hogre én
vid det forra konciliet. De flesta biskoparna och éverhuvudena for de re-
ligidsa ordnarna deltog tillsammans med representanter for den vérlds-
liga makten. Dagordningen for motet foljde till stora delar den frin det
forsta konciliet och blev till viss del en uppdatering och modernisering
av denna, men dnda pa ett antal punkter annorlunda. Protokollet omfattar
254 capitulos”, varav 122 paragrafer redogor for beslut avseende den
indianska delen av befolkningen.

Skélen till att det tog relativt 1ang tid innan det andra konciliet kunde
genomforas var av liknande slag som de som hade paverkat deltagandet 1
det foregdende motet. Det handlade om praktiska, logistiska problem
som en del av motesdeltagarna stilldes infor 1 samband med att de skulle
transportera sig till den peruanska huvudstaden. Deltagarna frdn Tucu-
man 1 nuvarande Argentina, gransande till den Ostra sidan av den andin-
ska bergskedjan, och regionhuvudstaden Quito i nuvarande Ecuador, till

199 Conc. Lim. III s. 2-5.
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exempel, hade framfor sig ménadslanga, trottsamma och riskfyllda resor.
Man skulle korsa den andinska hogplatdn genom omréden, dar framkom-
liga viagar knappast existerade. De som man var hianvisad till att anvinda,
till fots eller pa asnerygg, kunde ligga pa allt fran tre till fem tusen me-
ters hojd med syrefattig luft, dar resendrerna utsattes for isande kyla och
pinande vind. Aven malariainfekterade djungel- och triskomraden kunde
utgora svargenomtrangliga etapper, speciellt for dem som kom fran det
mesoamerikanska omradet och norra delen av den sydamerikanska kon-
tinenten. Det var forvisso inga turistutflykter som dessa forhallandevis
aldriga prelater gav sig ut pa.

Prdsten i missionen

Det forsta konciliet dgnade betydande utrymme och uppmaiarksamhet at
prasten, hans arbetsuppgifter och plikter. I motesprotokollet framstills
han jamte indianen som en av de tva givna huvudaktdérerna 1 missionsar-
betet och som avgorande for att detta skulle bli framgangsrikt. Med kon-
ciliet aktualiseras den kritiska frdgan om tillgdingen p& missionérer. I for-
héallande till den inledningsvis stora inhemska befolkningen 1 det andin-
ska omrédet var pristerna fa, vilket givetvis var en klart himmande fak-
tor for missionen.''® Kyrkan hade till uppgift att fordela tillgangliga pris-
ter sa att resurserna skulle ticka behovet bade for missionsarbetet 1 sig
och for det upprétthdllande arbetet med dem som nyligen kristnats och
som krdavde regelbunden tillsyn och uppmuntran, de spanska forsam-
lingsborna inte att forglomma.'"'

De ménga ganger stora missionsdistrikten 1 vicekungadomet blev for-
utom de forutsdgbara, mer normala utmaningarna som ett missionsupp-
drag innebar, dven ett svarlost logistiskt problem for priasten. En effektiv
mission krdvde en viss frekvens i besoken i1 de olika boséttningar som
ingick 1 forsamlingarna. Ett minimum var att varje enskild indian skulle
ha mojlighet att triffa prasten d&tminstone sju ganger per ar. Pristen skul-

10 1bid. I's. 24.

"1 Ibid. I s. 24. Tilliggas kan att Gver tid var det tva faktorer som parallellt paverkade

“pristtitheten”. Det var dels den kraftiga folkminskningen bland indianerna, dels den suc-
cessivt 0kade tillstrdmningen av préster, reguljdra savdl som sekuldra efter det andra konci-
liet och Toledos tilltrdde &r 1569, inte minst av jesuiter.
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le fora bok over dopta och gifta 1 forsamlingen. Det var angeldget att fa
en overblick ver vilka som var dess medlemmar.'"”

Det bor understrykas att den prastbrist som koncilietexten beskriver
avser detta relativt tidiga stadium av den peruanska missionen, en tid da
de forsta tva koncilierna forsokte samla kraft for att bestimma och orga-
nisera missionens fortsatta utveckling. Bristen pd préster var dessutom
inte panperuansk utan formodligen mer av ett problem 1 de andinska
bergsomriddena 4n 1 de av spanjorer dominerade stiderna langs Stilla-
havskusten. Over tid skulle denna brist minska och till och med ersittas
av ett Overskott. For att forebygga risken att priasterna ldmnade sina for-
samlingar, beslutade redan det forsta konciliet att dessa inte utan skrift-
ligt tillstdnd fick limna de byar de fatt sig anfortrodda.' "

Konciliet var tydligt 1 sina instruktioner om préstens plikt att vara sin
anvisade forsamling trogen och stanna den avtalade tiden ut. Den tid som
det normalt handlade om var sex 4r, i vissa fall kortare tid.''* Undantag
kunde goras om dessa motiverades i detalj och skulle forelaggas ansvarig
biskop for beslut.'"> Ohorsamhet mot forbudet kunde medféra ekono-
miska sanktioner och som yttersta konsekvens bannlysning. For sdker-
hets skull &lades det hogre prasterskapet att noga kontrollera nyanldnda
prasters tidigare vistelseort. Om ndgon “forlupen™ prast pétraffades,
skulle han &terbordas till sin rétta forsamling.''®

Det dr ingen 6verdrift att pastd att mycket av det forsta konciliets kraft
koncentrerades kring det faktum att antalet praster var litet 1 forhallande
till det stora antalet indianer. Femton ar senare stod fortfarande missio-
ndren/prasten 1 centrum men nu av ett antal skil, inte 1 forsta hand for att
han var en bristvara. Nu handlade det mer om pristens funktion, hans an-
svar och befogenheter, 1 stor utstrickning reglerade av konciliet enligt de
definitioner och beslut som emanerade fran det tridentinska métet. En av
detta motes mest omdebatterade fradgor hade varit prastens forhdllande
till sitt arbete. Dar hade man beslutat att prasten skulle utforma sitt arbete
och liv pa sddant sitt att han blev ett foredome 1 sin forsamling, ett reli-
giost foredome som skulle bistd kyrkan 1 att skapa respekt for de regler

"2 1bid. I s. 242.
'3 Ibid. I s. 26.
" Ibid. I's. 27.
"3 1bid. I's. 241.
16 Ibid. I s. 26.
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vilka man som kristen maste efterleva. Prasten skulle ocksa vara ett per-
sonligt foredome, en moralisk riktkarl som stod opaverkad av vérldsliga
frestelser.

Over tid borjade inom kyrkan i Peru viss kritik gora sig gillande mot
prasten, dven om den var dterhallsam. Kritiken riktade inte bara in sig pé
prastens professionella roll som férsamlingens herde utan ocksd pa hans
liv utanfor kyrkorummet, vilka han delade bostad med och hur han for-
tjdnade sitt uppehélle. Jag vill understryka att den “’kritik” som jag héar
talar om, ar till en del en produkt av min tolkning av de beslut som kon-
cilierna successivt bestimde skulle gilla for prasten, det vill sdga att be-
sluten inte var forutsittningslosa utan tillkomna pa forekommen anled-
ning. Till en annan del 4r den ocksa grundad pa direkta synpunkter som
koncilierna framfor (Vi har erfarit att...”).

Kritiken skymtade fram redan 1 la Instruccion och upprepas och for-
tydligas under det forsta konciliet.''” Den accentueras sedan ytterligare
under det andra konciliet, ddr det ror sig om allt fran till synes mer ba-
nala forbrytelser, som att prasterna var praligt utstyrda, till mer proble-
matiska som hade att géra med deras engagemang i olika affarsverksam-
heter. Man understrok vikten av att pristerna i sitt leverne upptradde pa
ett sitt som motsvarade deras stidllning. De forbjods att 1 sitt hushall ha
andra kvinnor @n sin ndrmaste familj, sin mor och sina syskon. Eventu-
ella tjdnstekvinnor maste vara gifta och gérna till &ren komna. Man spe-
cificerade vissa detaljer, bland annat forbudet att umgas med kvinnor,
“inte heller under forevandning av att de var tjanstefolk”. Inte heller fick
prasterna arbeta for andra uppdragsgivare dn kyrkan, vilket uteslot kom-
mersiell verksamhet.'"®

Som vi redan kunnat konstatera fortsatte det andra konciliet 1 stor ut-
strickning att diskutera foregdende motes fragor. En grundldggande sa-
dan fraga gillde organisationen av pristens arbete 1 férsamlingen och hur
han skulle agera som missiondr bland indianerna. Ingen nytillsatt prast
fick till exempel arbeta med sakramenten utan att hans kvalifikationer
forst verifierats. Viktigt var vidare att uniformiteten i den religidsa un-

"7 Ibid. Is. 11.

"8 bid. I's. 236: "que los clérigos no no tengan esclavos para alquilar ni ganar con ellos”
(fritt Oversatt: att prdsterna inte far ha slavar till uthyrning eller for att tjina pengar pa
dem”).
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dervisningen och 1 genomforandet av sakramenten respekterades. Person-
liga tolkningar var inte acceptabla.

Konciliet betonade att det aldg biskopen att vara noggrann i urvalet av
de préster som skulle arbeta 1 indianforsamlingarna, ndgot som hade pa-
pekats redan av det forsta konciliet. Man understrok att det var genom ett
eget klanderfritt liv som prasten skulle vara personligt foredome och ge-
nom sitt leverne verka till hjalp for omvéandelsen av indianerna. Det var
ett sjilvklart krav att han skulle dela kyrkans viardegrund 1 alla avseenden
och 1 sitt arbete utga fran den katekes som hade godkénts av biskopen.

En annan fraga rorde den “mobilitet” som en del prister uppvisade.
Av olika skil overgav vissa sina forsamlingar och sokte sig till andra.
Detta var 1 strid med de villkor pé vilka prasten fitt sitt forordnade. Dar-
for skulle ingen som 1 fortid ville 6verge sin tilldelade forsamling i prin-
cip fa arbeta i1 en annan forsamling, med mindre att det foreldg sarskilda
omstindigheter.'"”

En prist som var ny 1 sin roll och som skulle gora sin forsta predikan,
skulle halla en 1ag profil och inte spendera pengar pa "lyx, pompa eller
stat”.'”’ Han forbjods halla slavar for uthyrning eller handel. Diremot
sdgs inte att han inte fick ha slavar for egen rakning. Pafoljden vid upp-
repad ohorsamhet kunde bli att prasten 1 fraga forlorade sina slavar, vilka
1 stéllet skulle gora samhéllstjanst. Prasten fick heller inte ta emot betal-
ning 1 samband med att han bitrddde forsamlingsmedlemmar 1 enskilda
drenden.'”’ Vidare togs fragan upp om pristens bisysslor, varvid han
stringeligen forbjods att syssla med verksamhet som inte horde till det
religiésa uppdraget och absolut inte delta i det kommersiella livet.'>

I en annan skrivning sdger konciliet att barn till préster inte fick arva.
Det som eventuellt testamenterats till prasts barn skulle konfiskeras och
overlamnas till kyrkan. Dessa barn och deras moddrar, “mancebas”, indi-
anska élskarinnor, fick heller inte leva i pristens bostad.'> Bara det fak-
tum att foreteelsen togs upp till diskussion och protokollférdes av konci-
liet styrker att den inte, som man vill tro, forekom sporadiskt utan 1
praktiken utgjorde ett mer utbrett problem. Att konciliet sedan dgnade tid

9 1bid. I's. 241.
20 1hid. I's. 236.

2! Ibid. I's. 236. De slavar som asyftas var svarta slavar.

122 Ibid. 1's. 242.
123 Ibid. I's. 236.
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at att besluta var barn till praster — och deras mammor — skulle bo, eller
snarare var de inte skulle bo, avsldjar en relativisering av forekommande
brott mot celibatloftet. Man kan fé intrycket att brott mot det senare var
beklagligt men att det var dn viktigare att kunna behélla en anstdndig fa-
sad utat.

Det kan forefalla som om den debatt om priastens bakgrund, moral och
funktion, 1 kyrkan och i1 samhillet, som ldnge pagatt i Europa och som
lett till de tridentinska besluten om en radikalt fordndrad prastroll, inte
overallt hade ldmnat bestdende intryck, i varje fall inte péd alla préster
som hade sokt sig till Peru. Oavsett orsakerna till den begynnande upp-
l6sningen av disciplinen, var det andra konciliets instdllning klar — upp-
draget som Guds tjdnare var heligt och odelbart. Tendenserna till aterfall
1 beteenden som horde hemma i den fortridentinska perioden, skulle inte
tillatas 1 Peru.

Principerna och reglerna for undervisning och predikan 1 la Instruccion
skulle gélla dven 1 fortsdttningen. Dessa utgjorde kdrnan 1 den kristna 1a-
ran och radkade 1 missionsprocessen stindigt ut for svarigheter av skilda
slag. Dels var det fraigan om spraket, dels komplexiteten i1 den kristna 1a-
ran sedd ur indiansk synvinkel."”* Man kan ju forestilla sig att det inte
var oproblematiskt for en missionsprast att, efter en komprimerad spréak-
kurs enligt “naturmetoden”, pa det aktuella indianspriket forklara den
obeflickade avlelsen pa det sitt, som koncilietexten anvisar: ”det dr som
nir ljuset passerar glaset och genomskinliga kroppar utan att forstora
det.”'?

Precis som for Loaysa blev spridkfragan en av de utmaningar som mis-
siondrerna hade att konfrontera. Insikten att denna utgjorde en ndédviandig
forutsattning for ett fungerande missionsprogram och var avgérande for
missionens effektivitet, bekriftades tidigt. Det forsta konciliet redovisade
tydligt sin instdllning. Forméga att kommunicera pa indianernas sprak
gjordes till ett krav, och man prutade inte pd sin malsittning — missions-
prasterna maste behdrska de vanligaste indianspraken. I jamforelse med
hur Loaysa uttryckt sig 1 frdgan 1 la Instruccion skedde nu en skirpning.

2% Att det skulle finnas en omvind komplexitet, dvs. att indianernas religiosa forestill-
ningsvirld skulle vara svarforstaelig rent intellektuellt, var vil inget som spanjorerna i ge-
men hade funderat sérskilt mycket pd vid den hér tidpunkten.

125 . Cq .
Conc. Lim. I s. 141: ”como es que la luz pasa por el vidrio y cuerpos transparentes sin
corromperlos”.
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Det var inte langre en rekommendation att pristerna skulle kunna indian-
spraken utan en direkt uppmaning.'*

Med det andra konciliet understroks dterigen att prasterna méste prio-
ritera formagan att kunna kommunicera med sina indianska forsam-
lingsmedlemmar. Detta betydde 1 praktiken att det var de forra som
skulle lara sig de ledande indianspraken. Man ville ocksa lira indianerna
spanska. Om man tidigare 1 enlighet med Loaysas manual hade bestamt
att predikan och andra religiosa ceremonier 1 kyrkan skulle ske pé latin
eller spanska, faststdllde konciliet nu att spraket 1 kyrkan 1 forsta hand
skulle vara indianernas eget. Om dessa forstod spanska, fanns det inga
principiella hinder att anvinda det. Konsekvensen av konciliets beslut
blev dock att présterna i fortsdttningen forutsattes behdrska indianernas
sprak.'”’

Konciliets beslut att prasterna maste ldra sig indianspraken inklude-
rade att det var biskopens plikt att 6vervaka att sa skedde. Han kunde dar
anvinda sig av “kirleksfulla metoder eller tvdngsmassiga” efter eget
gottfinnande. De praster som inte levde upp till detta krav drabbades av
indragning av 16n, vilket kunde uppgé till for prasterna kdnnbara be-
lopp.'*® Det hade nu gitt ver tva decennier sedan Loaysa forde fram
kravet att prasterna méste kunna gora sig forstddda pa indianernas sprék.
Att detta redan nu maste upprepas, kan bara tolkas som att tidigare kon-
ciliebeslut inte hade respekterats.

Det andra konciliet tog inte ménga beslut betriffande den generella
undervisningen utover vad som rorde sprakfragan. Indianerna bearbeta-
des dagligen pa olika sitt med det kristna budskapet. Bland annat maste
de fore arbetets borjan gi till kyrkan for att be — ’varje fredag och ons-
dag, forutsatt att det inte avholls ndgon religids hogtid, skulle prasten un-
dervisa dem i katekesen.”'” I samband med de katolska hogtiderna be-
drevs intensifierad utbildning, speciellt infor de stora helgerna vid jul och
pask. Det skall observeras att de indianer som i praktiken hade mojlighet
att regelbundet ga till kyrkan, var de som bodde 1 dess relativa nirhet.

26 Ibid. I's. 10—11. Har ségs att undervisningen i bl.a. katekesen skulle ske pa ett sprak som

indianerna fOrstar, det vill sdga att man formellt 1dmnar det oppet vilket sprdk man skall
tala pa, sd lange man kan kommunicera.

27 Ibid. I 's. 230.
128 Ibid. I s. 240.
129 Ibid. I 's. 251.
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For dem 1 forsamlingen som bodde mer dn fem kilometer frdn kyrkan
fanns inte nigot nirvaroobligatorium."*’ De praktiska oldgenheterna med
indianernas traditionella boendeformer ronte trots allt viss forstaelse.

Synen pd indianen

Aven om det forsta konciliet i princip inte beskriver indianerna som oin-
telligenta framstills de som underldgsna européerna, till exempel som att
de var klena till forstandet, “es gente de poco entendimiento”.”' Fragan
ar vad den typen av klichéartade uttalanden betydde. Protokollet fran det
forsta konciliet ar fullt av beskrivningar av om, hur, niar och pa vilka
villkor indianerna skulle inforlivas 1 den kristna gemenskapen. Det finns
inte s mycket som tyder pa att man inte tilltrodde indianerna potential
att kunna konverteras till kristendomen, trots vad man aterkommande
kommenterade om deras bristande intelligens. Man har kanske anledning
att inte tolka textens nedséttande uttalanden om och recension av india-
nernas forstdndsgivor alltfor bokstavligt. Aven om det ansigs finnas
brister 1 deras intellektuella forutsittningar, var dessa kanske inte vérre
an att de rackte till for att forstd det kristna budskapet.

Utover drenden som behandlats och beslut som tagits av det forsta
konciliet, vilka nu 1 stor utstrackning repeteras och bekréftas, redovisar
det andra konciliet relativt fi egentliga nyheter. Man gor inga direkta ut-
talanden eller forsok till beddmningar av indianerna och deras ménskliga
kvaliteter 1 likhet med vad det foregdende konciliet gjort. Synen pa indi-
anen tar sig mer oprecisa uttryck, vilket gor att man ar osdker om den
skall beskrivas som nedlatande eller stodjande. Till exempel vill konciliet
att samhéllet skall visa en allméint faderlig, férldtande och beskyddande
attityd mot indianerna, vilket kan ses som nedlatande for en modern be-
traktare. Kyrkan verkar vilja markera vikten av att det spanska samhallet
skall se pd indianerna med sympati och forstielse, en fortsattning av en
tendens som borjat visa sig bade 1 Loaysas manual och under det forsta
konciliet.

Man kan se dessa uppmaningar som ett symptom pa att det 1 det
spanska samhéllet fanns en uppfattning att indianerna behdvde stéd och
skydd. Kanske berodde detta inte bara pa att de var en politiskt, ekono-

B0 1bid. I's. 252.
Blbid. Is. 7.
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miskt och socialt marginaliserad grupp, utan for att de av kulturellt be-
tingade skil saknade formigan att pa egen hand fungera inom ramen for
det samhaélle och regelverk som spanjorerna konstruerade efter europeisk
forebild.

Rent praktiskt tar sig denna omtanke olika uttryck. Till exempel skall
juridiska processer mot indianer, sirskilt de fattigaste, tillaimpas med en
forenklad legal process och “med faderlig kirlek, med undantag for két-
teri och dktenskapsbrott”. Rattegangarna skall 1 princip vara kostnadsfria
for indianerna. Det som ordttmétigt har frantagits dem, till exempel per-
sonliga dgodelar, skall dterlamnas. Om det dr osédkert fran vem det har
tagits, skall det skénkas till indianernas sjukhus och kyrkor."*?

Indianerna far inte hindras att delta 1 gudstjanst. Ibland “6vertalas” de
till annan sysselsdttning [av sina arbetsledare]. Inte heller far de tvingas
till arbete 1 gruvor eller pa coca-filten. Det understryks att anvindning av
coca ir ett fordarv, mot vilket indianerna skall skyddas. Réattvisans repre-
sentanter fir inte acceptera att indianerna tvingas arbeta utan 16n eller att
svarta och mestiser tillats leva bland indianerna."”” Konciliet markerar pa
fler dn ett satt avstdnd fran att samhaéllet kunnat utnyttja och bedriva rov-
drift pd indianbefolkningen.

I en liknande anda uppmanas ocksd alla kyrkans tjanare att behandla
indianerna humant och kérleksfullt”. Ingen prést eller deltagare 1 en visi-
tation far bestraffa eller piska en indian "hur skyldig han 4n mé ha varit”.
I direkt anslutning till detta sdgs att indianer som brutit mot kyrkans la-
gar skall bestraffas pa sitt som bestdms av biskopen, inte av den lokale
prasten. Dessa straff skall vara personliga eller kroppsliga, eftersom indi-
anerna inte paverkas av spirituella straff.”'>*

I det andra konciliets sista ”capitulos™ aterges beslut som ger nagot
motstridiga signaler 1 forhallande till den omtanke man 1 tidigare sam-
manhang visat indianerna: Bland annat sdgs att man inte alltfor 14ttvin-
digt skall acceptera anklagelser och juridiska stimningar mot prister och
besluta om en legal utredning, om det inte handlar om en “allvarlig an-
klagelse”."” Inte heller skall man i en rittslig process acceptera som full-
gott vittne den indian som inte dr kristen. Detta géllde 4ven om det &dr en

B2 1bid. I s. 256.
B3 1bid. I s. 239.
B4 1bid. I s. 256.
B3 1bid. I's. 255.
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(ny-)kristen indian, om det fanns tillrackligt med andra vittnen, det vill
sdaga spanjorer. Ingen prést skall vidare domas, om han inte dr niarvarande
ndr anklagelsen sker, och om inte rattegangen dger rum pa den plats, dar
han péstés ha begétt brott.

Betraffande arbetet med att omvénda indianerna till kristendomen re-
dovisas inget egentligt nytt jamfort med vad som sdgs 1 protokollet fran
det forsta konciliet. Mojligen skulle man kunna ndmna de regler, vilka
beslutades for de mycket gamla och ”andra oanvidndbara”, sddana som
uttryckt onskemal om att de ville 1ata dopa sig. Dessa onskemal skulle
pristen lagga pd minnet s att han 1 en senare situation kunde dépa dem,
daven om de hade forlorat forméagan att tala eller om de pd annat sitt blivit
gravt sjuka. Med tanke pa hur ”gamla” 1 ett senare skede skulle komma
att hanforas till samma grupp som “’los hechiceros” och ddarmed klassas
som hedniska prister, dr det intressant att “gamla” som grupp 1 det hér
sammanhanget ndrmast omnidmns med vilvillig respekt. Sannolikt hand-
lar det om tvé olika grupper av indiansamhéllets dldre medborgare, dels
rena dldringar utan ambitioner att aktivt paverka de yngre generationerna
1 religiost hinseende, dels om de dldre indianer som valt att aktivt verka
for att indiansamhadllet inte skulle svika sina traditionella andliga varden
och symboler."*

En annan kategori, ”’los curacas”, hovdingarna, definierades som den
grupp som man frdn kyrkans sida skulle vara alldeles sérskilt radd om.
De hade stor, ibland mer eller mindre oinskriankt, makt dver sin grupp,
och det gillde for kyrkan och myndigheterna 1 6vrigt att ha dem pé sin
sida. Konciliet understrok att de skulle behandlas med kirlek och re-
spekt. De civila institutionerna uppmanades att behandla dem valvilligt
och samtidigt kontrollera att spanjorer inte med ord eller handling miss-
handlade dem. ”Tron och fralsningen for indianerna beror pa hovdingar-
nas vilja och auktoritet.”"”’

Indianernas traditionella religion och forhdllande till Overnaturliga
makter utpekades av det forsta konciliet som ett hinder for genomforan-
det av den kristna missionen. Nagot som komplicerade problemet var att
foreteelser 1 indianernas tillvaro som spanjorerna definierade som en del
av den religiésa sfaren, var integrerade 1 indianernas aterkommande ritu-
aler, seder och bruk. Skordesdsongen inramades av ritualiserade fester,

B3¢ Ibid. I's. 251.
B7Ibid. I's. 255.
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dd den indianska befolkningen &kallade hogre makter och sina forfader
for att sdkra alla goda makters medverkan till basta mojliga resultat av
det agrara arbetet. Huruvida dessa institutionaliserade evenemang skulle
klassificeras som religiosa eller inte, var sannolikt inte enkelt att avgora,
speciellt inte for den spanske prasten. Forenklade tolkningar utifrén en
annan kulturell utgdngspunkt ledde latt till felaktiga slutsatser. Kommu-
nikativ ofullkomlighet accentuerade problemet.

Om avskaffandet av synliga kvarlevor av indianernas traditionella re-
ligion enbart hade ndmnts i1 forbigdende 1 la Instruccion, lyftes detta pro-
blem upp till hogre rang av det forsta konciliet. Man ansag hér att sa
lange som det vid sidan av den nykonstruerade, sdrbara kristna kyrkan
levde kvar traditioner, ritualer och inte minst konkreta foremal av reli-
gios betydelse, hade missionen ett kvarstiende problem. Dessa reliker
frdn svunna tider var samtidigt ndgot som gjorde tillvaron mer uthirdlig
for indianerna. De symboliserade en vérld som innehéll for indianerna
vilbekanta och trygga begrepp, och de fyllde tillvaron med en andlig
mening som i ndgon min kompenserade alla andra forluster som deras
samhdlle utsatts for.

For den vita befolkningen utgjorde de dock bevis for den barbariska
religion indianerna tidigare beként sig till, en religion vars efterlamnade
symptom fyllde de spanska priasterna med avsmak. Sé linge dessa reliker
existerade, fanns det enligt det forsta konciliet en risk att de indianer,
vilka man hade lyckats omvénda till kristendomen, skulle aterfalla och
upprepa sina “tidigare [religiosa] misstag”. Bland annat av detta skél be-
stimde konciliet att alla byggnader och foremal, som pé nédgot sitt kunde
definieras som indianska kultobjekt, skulle rivas ned, brannas eller pa
annat satt forstoras. Om det var praktiskt mojligt, skulle man sedan pa
tidigare hedniska kultplatser uppfora en kyrka eller placera ett kors som
en markering av vem som stod som segrare i den religidsa striden."”®

En av de storsta svarigheterna for de spanska missiondrerna var rim-
ligtvis mingfalden av ”hedniska symptom”, det vill sdga aktiviteter och
foremdl som missiondrerna ansdg ha ett hedniskt innehéll eller betydelse
("huacas™). Ett sddant var forekomsten av ceremoniella byggnadsverk
som tempel och offerplatser, ett annat traditionen att bevara olika typer
av foremal med ndgon form av spirituell betydelse, alltifrdn “malquis”
(mumifierade forfader) till amuletter och olika magiskt laddade figurer

B8 Ibid. I's. 8.
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som man hade 1 sitt hem eller holl gomda pa hemlig plats. Ett tredje var
riter och traditioner med — fortfarande enligt de katolska prasterna — hed-
nisk symbolik, ofta kopplade till den agrara cykeln. Som hedniskt kunde
ocksa ses dyrkandet av olika vaderfenomen samt stjarnbilder, enstaka
stjarnor och planeter.'”’

Ett praktiskt problem 1 sammanhanget var att de indianer som hade
kristnats ofta levde kvar i sina familjer, dir det inte var sjdlvklart att alla
var omvianda. Det ligger néra till hands att anta att detta kunde leda till
att de nykristna utsattes for viss press av Ovriga familjemedlemmar.
Konciliet varnade ocksd présterna for att de nyligen kristnade kunde
komma att piverkas av sina hedniska familjer."*” En 16sning bestod (for
pristen) 1 att forsoka halla kontinuerlig kontakt med dem som nyss vun-
nits over till kristendomen och samtidigt soka vinna over resterande fa-
miljemedlemmar. Man kan ju forstd varfor det, dar sa var mojligt, legat
en viss poang 1 att dopa indianerna ”en masse”, sd att man tiackt in hela
familjer och byar och atminstone teoretiskt minskat problemet med fa-
miljepatryckningar.

Ett tidigt identifierat mal for kyrkans lagstiftning var de indianska
prasterna, “’los hechiceros”. Dessa utpekades som ett konstant hot mot de
kristna indianerna och mot missionen 1 sin helhet. Om den familj, dar
annu inte alla medlemmarna hade konverterat, utgjorde ett hot mot den
nysaddda tron hos den kristne, var den 1 indiansamhillet inflytelserike
hedniske pristen ett inte mindre hinder for att den kristne indianen skulle
kunna forbli sin nyférvarvade Gud trogen. De indianska ledarna, curacas,
och de indianska présterna hade ett starkt grepp om sina stamfriander. Det
gillde for missionen att tidigt vinna curacas for den kristna tron, dels for
att indianerna var bendgna att folja sina politiska ledare, dels for att
skapa en motvikt till de religiosa ledarna. Att de senare, vilkas position
och existens hotades av kristendomens foresprakare, definierades som ett
av huvudproblemen for missionen #r logiskt.'*'

Om det forsta konciliet 1 Lima hade forsokt uppméarksamma och uttryckt
oro for konsekvenserna av indianernas tidigare religiosa liv, betonade det
andra konciliet 1 dn hogre grad sina bekymmer for utvecklingen och kon-

% Arriaga s. 26-27.
140 Cone. Lim. 1's. 14-15.
" bid. I's. 21-22.
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ciliebesluten tyder p4 att kyrkan blivit mer pa sin vakt.'** Man misstinkte
bland annat att indianerna anvénde sig av de kristna, religidsa hogtiderna,
till exempel firandet av Corpus Christi, som tdckmantel for att kunna
fortsitta utdva sina traditionella religiosa fester.'*

De som présten kom pd med att pd det har séttet utéva sina gamla ri-
ter, skulle han 1 fortsittningen rapportera, fangsla och sénda till biskopen
for bestraffning ”con todo rigor” (med storsta stringhet). De indianer
som hade kristnats skulle, 1 mojligaste man, hillas avskilda frain dem som
annu inte hade nitts av eller accepterat det kristna budskapet. En hednisk
”smittohdrd” som ju uppméirksammats redan av det forsta konciliet ut-
gjordes av det stora antalet indianska préster av olika dignitet. Man ansag
sig nu ha kommit fram till att man maste gora nagot at dessa pa grund av
den propagandarisk de representerade inom indiansamhallet. Straffen for
verksamhet som kunde kopplas till dem, sattes allt hardare. Konciliet ger
en detaljerad uppriakning av ett antal sidana hedniska traditioner och ce-
remonier.'**

Vidare pekade man ut indianernas dryckenskap som ett allmént otyg
och eldande: ”Tron pad Jesus Kristus kommer inte att omfatta indianerna,
med mindre 4n att dryckenskapens synd kan hejdas”.'* Allt intag av al-
kohol fordomdes 1 princip, med enstaka undantag. Till exempel fick hov-
dingarna fortsdtta med de fester som de brukade genomféra utomhus,
”om de firades med moderation och om de hade ett gott syfte”. Detta se-
nare avsag att fattiga och framlingar skulle erbjudas gratis mat och dryck.
Daremot skulle hovdingarna tvingas upphora med traditionen att bjuda in
unga flickor, som tidigare fatt delta i stillet for fruarna.'*°

Kyrkans ledning och missionen

Lika lite som Loaysas la Instruccion var avsedd utgéra en arena for kritik
mot kyrkan eller dess ledning, var de tva forsta koncilierna det. Om
Loaysas skrift pa grund av sin karaktir och utformning uteslét den fran
att kunna fungera som ett internkritiskt medium, skulle man emellertid

2 Ibid. I s. 253-254.
3 1bid. I's. 252.
4 1bid. I s. 252.
3 1bid. I s. 254.
16 1bid. I s. 255.
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inte utesluta att koncilierna och deras sammanfattande beslutsprotokoll
kunde fungera i en siddan roll. Konciliet 1 Trento &r ett kdnt exempel pa
hur man uttalade stark kritik mot enskilda préster/biskopar och mot kyr-
kan sjdlv och dess ideologiska fundament.

Bakgrunden till det tridentinska motet var som bekant helt annorlunda
dn de som gillde for de regionala métena i1 vicekungadomet. De senare
syftade 1 betydande utstrickning till att samla kraft kring den missionéra
uppgiften. Dagordningen for det forsta konciliet 1 Lima innebar dartill att
man skulle faststdlla de grundregler efter vilka den peruanska kyrkan
skulle arbeta. Inte minst gillde detta liturgin, som pa ett pedagogiskt sitt
skulle goras tillgdnglig for indianerna. Agendan for konciliet upptog
dven punkter som avsig den spanska delen av befolkningen. For denna
foreladg ett akut behov att konstruera en praktiskt fungerande kyrklig
verksamhet, allt var inte inriktat pd missionen. En malsittning for det
forsta konciliet var alltsd att skapa ett rittesnore for pristernas agerande i
och utanfor kyrkan, 1 och utanfor prastrollen. Inte minst hade man ként
ett behov av att kunna reglera de forutsittningar som skulle villkora indi-
anernas ritt och mojlighet att ta del av sakramenten.

Samstdmmigt med Loaysas uppfattning beslutade konciliet att varje
vuxen indian som ville bli dopt, forst till fullo skulle ha forstatt vad sak-
ramentet representerade. Man befarade att ett accepterande av sakramen-
tet, baserat pd annat 4n individens personliga dvertygelse, riskerade ur-
holka betydelsen av och respekten for detta. En atgérd for att motverka
detta utgjordes av konciliets beslut att alla indianer fran atta ars alder ob-
ligatoriskt skulle genomga en grundutbildning i1 den kristna ldran. Har
foljer texten 1 stort Loaysas manual. Behovet av tydligare principer och
ett regelverk som inte erbjod alltfor hog grad av tolkningsutrymme var
uppenbart, inklusive sanktioner for ohdrsamhet.'’

Man kan av detta sluta sig till att det 1 viss utstrackning forelegat en
oppen tolkning av vilka regler som gillde och att det ldmnats at priasten
att forstd och avgora forutsdttningarna 1 varje enskilt fall. Som konciliet
sdg det, fanns hér en fara for godtycke. 1 forhallande till la Instruccion
innebar konciliets beslut dock ingen storre kursandring, utan i huvudsak
utokade och mer preciserade detaljer 1 problembeskrivningen. Dopet var
det sakrament som inom ramen for det missionédra arbetet framstod som
mer symbolladdat dn 6vriga. Det markerade skiljelinjen mellan hedning

7 Ibid. I's. 9.
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och kristen, mellan Guds och djavulens revir. Frivillighet var ett nyck-
elord 1 sammanhanget — att ha blivit en sann kristen skulle inte vara re-
sultatet av pliktkiinsla eller, innu mindre, av att vald anvints. Ovriga sak-
rament var logiska konsekvenser av dopet for den som valt att bli kristen.
Det var 1 princip uteslutet att fa ta emot andra sakrament for den som inte
var dopt, vilket inte hindrade att det forekom.

Konciliet understrok att det var forbjudet for icke-kristna att niarvara
vid predikningar och genomférandet av andra religiésa ceremonier 1 kyr-
kan, till exempel olika sakrament. De kristna mysterierna och sakramen-
ten skulle 1 fortsattningen vara forbehdllna dem som blivit legitimt dopta
och upptagna i den kristna gemenskapen. Ett skél till forbudet var att
man ville undvika att indianerna saboterade méssan “genom att gora sig
roliga over den”. For att sdkerstélla att detta forbud foljdes, stillde man
vakter vid kyrkans ingéng for att kunna avvisa obehdriga. Samtidigt som
man ville hdlla dem som inte var kristna utanfor kyrkan, var det viktigt
att de som var dopta och kristna verkligen kom till de utlysta hogtider-
na.'* Kontrollen gillde silunda bade obehorig nirvaro och otilldten
frinvaro.

Den katolska kyrkan stotte 1 det andinska Peru pa ménga slag av vad man
uppfattade som oacceptabelt minskligt beteende, forst bland indianbe-
folkningen sd sméiningom &dven bland den spanska befolkningen. For-
merna for samlevnad mellan man och kvinna var ett sddant. Indianerna
hade givetvis haft sina regler for familjebildning, inklusive dem med
nédra slaktingar. Att det skulle bli en utmaning att forandra deras sedvén-
jor for hur man och kvinna levde tillsammans och hur man bildade familj,
blev snart de flesta praster medvetna om. Det handlade om sedvénjor
som var rotade sedan arhundraden, skapade utifrén lokala traditioner som
1 forlangningen handlade om sldktets dverlevnad. Médnga av de indianska
mannen hade av hdvd levt med fler dn en kvinna under dktenskapslik-
nande former. En sddan samlevnad kunde godkénnas i efterhand av kyr-
kan. Sarskilt gillde detta dem som hade en viss social stillning, vilket
innebar att det oftast handlade om hovdingar.

Det forsta konciliet beslutade att for dem som hade bildat familj enligt
inhemsk tradition, var det med den kvinna som blivit den forsta hust-

'8 Detta gillde dem som bodde inom rimligt avstind fran kyrkan, vanligtvis en spansk

legua (cirka 5 kilometer).
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run” som mannen skulle kunna ingd ett kristet dktenskap. Om det inte
gick att sld fast vem som var den forsta, fick man gifta sig med den som
man foredrog bland familjens olika vuxna kvinnor.'* For att skapa ord-
ning 1 indianernas kaotiska och syndfulla” familjeliv tog man saledes
fram en uppsittning regler.”*’ I princip kan man siga att det fran kyrkans
sida visades prov pd avsevird pragmatism, ndr man inte sillan beslutade
om undantag som stred mot de stringa dktenskapslagar som géllde for
den spanska befolkningen.""'

Nir det andra konciliet startade hade det tridentinska métet avslutats.
Dess stringa syn pa brott mot kyrkans regelverk borjade nu sitta tydliga
avtryck 1 den katolska omvirlden. Trentos beslut var 1 princip tvingande
for den kanoniska lagstiftningen varhelst den katolska kyrkan etablera-
des. Kyrkan betonade vikten av att dktenskapet for indianerna skulle for-
klaras vara ett sakrament som bekriftade den heliga foreningen 1 Guds
namn mellan man och kvinna. Man foreslog att unga tidigt ingick dkten-
skap for att om mdjligt minska risken for utoméktenskaplig synd. Vidare
uppmanades pristerna forsdkra sig om att indianerna inte hade tvingats
till dktenskap av sin encomendero — dktenskapet skulle vara frivilligt.">?

Pristernas undersokningsplikt infér en vigsel inkluderade att kunna
bekrifta att respektive dktenskapskandidat var vederborligen dopt och
initierad 1 den kristna ldran. Det var viktigt att fore ingdendet av dkten-
skap gora en utfrdgning bland indianerna i samma by om det dem veter-
ligt fanns ndgra hinder for att genomféra dktenskapet, 1 forsta hand om
ndgon av parterna inte var dopt, trots att han/hon kanske pastod sig vara
det. Ingen lokal forsamlingsprast fick vidare pa nédgra villkor tillata an-
nullering av ingénget dktenskap. Eventuella forslag 1 den riktningen skul-
le hinvisas till biskopen.'>

Forutom dopet och dktenskapet, som var de sakrament som fick mest
utrymme 1 protokollet frin det forsta konciliet, var det av ovriga sakra-
ment bikten som behandlades. Infor ett stindigt stigande antal ’nya krist-

199 Conc. Lim. Is. 15.
19 1bid. T's. 16.

"1 Ibid. I's. 17: ”los curas [...] viendo que hay causas para ello” (nir pristerna anser att det
finns skal).

152 Ibid. I's. 248.
153 Ibid. I's. 248.
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na” och trots brist pd praster restes kravet att kristna indianer skulle bikta
sig minst en gang om dret och da 1 samband med pdsk. Ansvaret for att sd
skedde ldg hos forsamlingsprasten och 1 forlangningen biskopen. Om or-
dinarie prasts bristande sprikliga formaga omojliggjorde genomforandet
av ett visst sakrament skulle om mdgjligt sprakkunnig prést tillkallas fran
annan forsamling.">*

Att bikta sig framholls som ett absolut maste. Prasten hade ansvar for
att de som hade begatt ndgon av dodssynderna bekinde sin synd utan att
utelimna ndgonting. Detta gillde synder utan inskrdankning, det var inte
den enskildes sak att avgora. Om den biktande inte ldamnade ut alla sina
synder, var bikten utan effekt och dessutom en synd i sig, om undanhl-
landet var avsiktligt.””> Det var viktigt att pristerna verkligen anstringde
sig att Overtyga indianerna att de skulle rannsaka sitt samvete s att detta
var helt rent efter bikten. Det var nodvéndigt att dngern var total och éar-
ligt menad. Priasten gav 1 samband med bikten ett absolut tystnadslofte.

For de priaster som inte behdrskade indianernas sprak, gillde att de 1
vissa situationer fick ta hjilp av tolk for att forbereda den biktande, sér-
skilt nir det handlade om en indian som lag infor déden och det saknades
annan priast som kunde det lokala spriket. Bikten skulle da anses kunna
genomforas nér prasten med hjilp av tolk Gvertygat indianen att kdnna
smdrta infor sina synder och pa annat sitt forberett honom for sakramen-
tet. Skilva bikten skulle dock genomforas utan tolk!"*°

For 6vriga sakrament patalades, att ”eftersom indianerna var oerfarna i
sin tro”, skulle man dven dér vara aterhallsam med till vilka av dem som
sakramenten skulle erbjudas. Tills de hade “mognat 1 kunskap”, borde
man forutom dopet endast tillita dem att gifta och bikta sig. Praster 1 den
hogre hierarkin kunde efter eget gottfinnande gora undantag, till exempel
med konfirmationen. Inte ens “den heliga nattvarden” var utesluten 1
vissa fall."””” Detta kunde gilla sjuka eller gamla, som inte var religiost
forberedda och saknade tillrickliga kunskaper om den kristna tron."”®

Det generella intrycket dr att den kyrkliga ledningen med det forsta
konciliets beslut forordade att sakramenten skulle anvdandas med urskill-

4 1bid. T's. 19.
153 1bid. I s. 247.
156 1bid. I s. 248.
7 1bid. Ts. 15.
¥ 1bid. T s. 10.
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ning. Av dessa var det nadgra som blev mer anvdnda én andra, nirmare
bestdmt dopet, dktenskapet och bikten.

Med det andra konciliet beslutade kyrkan att, 1 samband med dop av
vuxna indianer, méste priasten 1 fortsdttningen anvianda sig av en katekes
skriven pa indianernas sprik. Tidigare hade kyrkan bestamt att indianer-
na maste forsta inneborden av de olika sakramenten, innan de kunde an-
ses forberedda. Nu aterkom konciliet till n6dvandigheten av att sprékbar-
ridren eliminerades. Kravet om forbattrad sprakkompetens stilldes denna
gang pa prasten. Skarpningen innebar att man kravde att undervisningen
inte bara skedde péa spanska utan att speciellt de viktigaste bonerna lardes
ut péd indianernas eget sprdk. Dopets sakrament skulle genomforas utan
att inneborden kunde forvanskas pa grund av parternas svarighet att for-
std varandra.” Ett annat krav av liknande karaktir var bestimmelsen att
en indian som beddmts redo att bli dopt, forst miste separera fran sin
eventuella illegitima fru”. Det kunde rora sig om en kvinna som presen-
terades som “’styvmor, syster, svagerska” eller annan néra slikting. Sam-
levnad med den typen av "maka” var inte godkdnd av den katolska kyr-
kan.'®

Ytterligare en regel, som det andra konciliet introducerade, innebar att
det 1 varje by skulle finnas en person, en lekman, som 1 préstens franvaro
kunde genomfora dop. Denna person utsadgs av ansvarig prast, kontrolle-
rades och godkédndes av biskopen. Man kan ju undra varfor det var sa
viktigt att 1 varje stund kunna genomfora ett sakrament, att man maste
engagera en icke tidigare auktoriserad eller utbildad lekman. Detta géllde
dessutom ett sakrament som enligt de nya reglerna krivde en 1 detalj de-
finierad forberedelse pd minst en ménad for att kyrkan skulle forsdkra sig
om att den som skulle dopas var virdig och forberedd att ta emot sakra-
mentet.'® Det ligger nagot motsigelsefullt i hur de formella kraven ut-
formades och skérptes for att en enskild indian skulle kvalificera sig for
att dopas, samtidigt som kravet pd den, som 1 prists franvaro hade man-
dat att godkédnna en ”dopkandidat” och genomf6ra sakramentet, inte fore-
faller alltfér betungande.

Avslutningsvis kan ndmnas att konfirmationens sakrament omnidmns
mycket kortfattat av det andra konciliet. Det var viktigt att biskopen sdg

159 Ibid. I's. 240 och 244.
160 Ihid. I 's. 245.
11 Ibid. I s. 246.
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till att de indianer som var dopta ocksd konfirmerades. Forutsittningen
var att de hade rent samvete eller ”atminstone visade att de angrade
sig”.'? Ovriga sakrament tog inget storre utrymme. Satillvida foljde man

monstret fran foregdende koncilium.

Under den forsta missionsperioden kan man notera en begynnande lag-
stiftning. For att inskdrpa respekt for det budskap man gick ut med krav-
de ledningen for kyrkan att detta omgavs av ett regelverk som definie-
rade vad som var tillatet och vad som inte var det, samt vilka péfoljderna
blev for dem som inte holl sig pé rétt sida om lagens rdmérken. Frivillig-
het ersattes mer och mer av tvingande regler. Speciellt gillde detta de in-
dianer som var dopta, det vill siga som skulle betraktas som kristna.

Nar det forsta peruanska konciliet inleddes, hade bara ett halvt decen-
nium forflutit efter det att Loaysa gav ut sin la Instruccion, egentligen
bara tre &r om man utgir frdn den reviderade upplagan fran 1549. Pa
grund av den korta tid som gétt och med Loaysa som fortsatt tongivande
inom den peruanska kyrkan, har man anledning férvinta sig att den mis-
siondra inriktning samt de beslut som det forsta peruanska konciliet nu
redovisade, 1 stort skulle stimma 6verens med de principer och bestim-
melser som publicerats 1 la Instruccion. Man kan vl sdga att detta ocksa
blev fallet.

Konciliet fortydligade reglerna for hur indianerna skulle kunna inord-
nas i ett rittfirdigt, kristet liv.'®> Respekt for regelverket forutsatte kénn-
bara sanktioner. Konsekvenserna av dvertradelser maste vara logiska och
forutsdgbara. Salunda uttryckte sig konciliet 1 mer konkreta termer dn
vad Loaysa tidigare gjort betrdaffande brott och straff. Det man betraktade
som forbrytelser kunde vara allt fran att en indian gift om sig utan att
vara skild till att han inte deltagit 1 firandet av de obligatoriska hogtider-
na, inte biktat sig eller att han av ndgot skil 1itit dopa sig en andra
gang.'*" Straffskalan inneholl fysiska, ekonomiska och vanhedrande
straff; dessa kunde innebdra pdfoljd i form av husarrest, offentligt prygel
och konfiskation av egendom. Ett av de mest kdnnbara och fornedrande

162 Ibid. I's. 246-247.
193 1bid. I's. 7 och 9.
164 Ibid. I's. 18.
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straffen var att tvingas till avkapning av det traditionellt langa héret. In-
dianen kunde ocksa sittas i stock, till publikt atloje.'®

Indianernas Overtramp av reglerna/lagarna ursidktades till en borjan
”pa grund av bristande forstdnd och otillrdcklig mission” nir man tyckte
att de saknade forstielse for obligatoriet att bikta sig.'*® Aterkommande
ohdrsamhet sdg man fran kyrkans sida ddremot strangare pad. Demonstre-
rat ointresse for plikten att bikta sig bestraffades hért for dem som var
hovdingar. I syfte att skapa respekt for kravet pé obligatorisk nérvaro vid
pabjudna religiosa hogtider och regelbundet deltagande 1 méssan, beslu-
tade det forsta konciliet att bestraffa franvaro. Enstaka uteblivanden kun-
de medfora piskning pé offentlig plats, upprepade innebar att man riske-
rade beliggas med fingsel och sittas i stock pa allmén plats.'®’

Det var ingen storre hemlighet att manga indianer var emot den krist-
na begravningsceremonin och 1 synnerhet att den avlidnes kvarlevor pla-
cerades under jord. Detta forde med sig att de ibland valde att efter ge-
nomforandet av den kristna begravningsritualen i1 hemlighet griva upp
den avlidnes kropp och fora denna till en av sina egna, traditionella be-
gravningsplatser. Vid upptiackt blev pafoljden fangelse och piskstraff.
Konsekvensen for den eller dem som organiserade att hustrur och tjdnare
foljde sin huvudman i1 doden beslutades inte 1 forsamlingen utan av bi-
skopen.'®®

De virsta brotten ansdgs forknippade med olika former av aterfall i
vad man ansdg vara hedniska beteenden, oavsett om detta innebar att na-
gon blivit avslgjad med att tillbe sina gamla gudar eller att ha besokt en
indiansk prast for att ta hans rdd 1 ett enskilt drende. Om Loaysa i sin
missionshandbok inte varit helt konkret angdende hur 1 det senare fallet
straffutmitning skulle ske, var konciliet desto tydligare. Den som 1 forsta
hand skulle straffas var den indianske prasten, forst genom att hans verk-
samhet officiellt fordomdes, sedan genom att man domde honom till ett
kannbart straff. Upprepad aktivitet 6kade sedan straffpdfoljden succes-
sivt, sd att den kunde komma att omfatta bade kroppsligt straff, faingelse
och konfiskation av egendom.'®

163 1bid. I s. 19-20.
166 1bid. T's. 19.
17 Ibid. I s. 14.
1% Ibid. I s. 21.
19 Ibid. I's. 20-21.
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Om en kristen indian brot mot de religiosa grundreglerna var detta lik-
stillt med katteri. Kéttare straffades hardare dn hedningar. Straffen for
kristna indianer kunde vara offentligt prygel, fangelse, forlust av haret
eller konfiskation av egendom.'”’ Spanjorerna faststillde detaljerade reg-
ler som utgick fran central kanonisk lag med viss anpassning till de sér-
skilda omstandigheterna 1 den situation och det samhille 1 vilket india-
nerna levde, pragmatiskt och hart, dock knappast inkvisitoriskt — @n sa
lange.

Femton ar senare bekréftade kyrkan vid det andra konciliet manga av de
tidigare tagna besluten. Man markerade nu vikten av att den religidsa di-
sciplinen uppréttholls. Som forut gillde att for overtrddelser av rddande
bestimmelser inom kyrkans ansvarsomrédde skulle utméatas ndgon form
av straff. Minga av de beslut som tagits av det forsta konciliet star sig
genom det andra konciliet. Manga handlade om detaljer och fortydligan-
den, dock inte alla. Vissa skrivningar i det andra konciliets protokoll kan
forefalla ndgot motsédgelsefulla. De aktuella besluten, som redovisas 1 ca-
pitulos 115-117, slar forst fast 7att indianer som ar olydiga och bryter
mot kyrkans bud skall straffas” enligt kanonisk ritt utan att narmare ga in
pa vad detta innebar i1 praktiken. Sedan sdger man att alla kyrkans pras-
ter skall behandla indianerna humant och med kérlek”, innebdarande att
“ingen prast eller inspektor far bestraffa, skada eller piska ndgon indian,
hur skyldig denne én var, dn mindre skédra av honom héret”. Om s sked-
de straffas prasten med boter eller pa annat sétt, beroende pa omstandig-
heterna.'”"

I det senare fallet framgéar inte om det giller kristna eller odopta india-
ner. | fallet dessforinnan talas det om att bryta mot kyrkans lagar...”,
vilket mojligtvis kan tolkas som att det géller dopta, det vill sdga per de-
finition kristna indianer. I det aktuella sammanhanget skulle detta kunna
tydas som om straffen for dopta respektive odopta indianer var olika. De
som inte hade dopts och sorterats in 1 den kristna féllan och alltsd fortfa-
rande var hedningar, hanterades med mildhet. De som var dopta och ini-
tierade 1 den kristna tron och som brot mot det katolska regelverket,
straffades 1 egenskap av kéttare. Att de kristna indianer som ansigs vara
kattare skulle bestraffas hart var inte dgnat att forvéna. Brott mot gil-

70 Ibid. I's. 22.
71 Ibid. 1's. 256.
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lande lag skulle beivras. Det rorde sig om en breddning av vad som fo6ll
under definitionen “straffbara handlingar” samt en viss upptrappning av
straffskalan. Egentligen handlade det om en logisk framskrivning av en
redan konstaterad tendens frin det forsta konciliet.

De kristna prasterna hamnade ocksé i fokus for den kyrkliga lagstift-
ningens intresse. Till exempel sdgs forsummelse mot kravet att lara sig
indianernas sprak inte med blida 6gon. En forstagangsforseelse medforde
boter motsvarande en tredjedel av prastens arslon medan aterfall bestraf-
fades 71 enlighet med brottet[-s storlek] och beslutades av biskop eller
hans inspektorer”. Likasd var det belagt med strangt straff att inte respek-
tera de villkor som reglerade den tid en prist maste bli sin forsamling
trogen och nér han undantagsvis kunde lamna den. Straffet kunde handla
om suspension och/eller boter.'”” Prist som temporirt limnade sin for-
samling botfalldes genom lonereduktion motsvarande den tid som han
varit frinvarande.'” Minst sju ganger per ar skulle varje bosittning inom
forsamlingen besokas. ”For varje uteblivet besok bote prasten 20 pesos”,
vilket beroende pa 16n kunde utgora 4-5 % av arslonen. Prist som trots
forbud inlét sig pd kommersiell verksamhet bestraffades med kénnbar,
ekonomisk sanktion. Nér prast limnade sin bostad for resa eller bara till-
filligtvis, fick han inte medfora vapen. Overtridelse bestraffades med
boter samt konfiskation av vapnen.'”

Garci Diez de San Miguel, Visita hecha
a la provincia de Chucuito, 1567

Inledning

Trettiofem &r efter inledningen av den spanska ockupationen skrev Garci
Diez 1567 en rapport om situationen 1 Chucuito, en provins i Collasuyu,
tidigare en av de fyra regioner i vilka inkariket var uppdelat. Collasuyu
var, riknat fran huvudstaden Cuzco, den sydligaste av dessa regioner,
omfattande delar av nuvarande andinska Peru, Bolivia, Chile och Argen-
tina. Garci Diez redovisning var 1 omfattning och djup den forsta 1 sitt
slag och syftade till att for myndigheternas rikning ta fram en detaljerad

172 Ibid. 1's. 241.
173 Ibid. 1's. 242.
7% Ibid. I s. 243.
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lagesbild for provinsen Chucuito. Bland annat ville myndigheterna kart-
lagga skatteunderlaget for den 1 distriktet bosatta lupaca-stammen samt
fa ett matt pa vilka resultat missionen hade astadkommit efter de forsta
dren av sin verksamhet.'”

Den inspektionsresa, visita, som Garci Diez utforde och redovisade
genom sin rapport, var en i en rad av administrativa kontrolldtgiarder som
introducerades under uppbyggnadsfasen av det koloniala Peru.'” De per-
soner som utgjorde den barande enheten 1 Diez’ visitationsgrupp bestod,
forutom av honom sjilv, av en “alguacil” (konstapel), en tolk och en
skrivare. Utover den formella atergivningen av vad de intervjuade hade
att framféra som svar pa 1 forvig utformade fragor, skulle Diez’ rapport
ocksd innehalla en “parecer”, det vill sdga hans egen personliga utvirde-
ring av undersokningen.'”’

For att minska risken att de intervjuade inte ldmnade sanningsenliga
vittnesmal inkluderade han dven indianer, inklusive hovdingar och barn,
1 sitt folje vilka hade till uppgift att stilla sddana fragor som forutom
spraket krivde forstaelse for den lokala kulturen. Till exempel kunde
barnen vara behjilpliga med att reda ut de for spanjorerna krangliga
sammanboendeformerna, varfor det forefoll finnas sd manga ankor et ce-
tera.'”®

Garci Diez hade kommit till las Indias ”en pos de oro, de celebridad y de
prestigio”, (1 sokandet efter guld, berémmelse och dra”), en soldat bland
manga som ville bli féormogen och skaffa sig en stéllning 1 det samhdlle
som etablerades i de nya kolonierna.'” Till hans bakgrund horde att han
tidigt hade solidariserat sig med den kungliga sidan 1 de inbordesstrider
som plagat Peru efter erovringen. Under en tid fore utndmningen till in-
spektor var han statlig tjinsteman (“corregidor”) med administrativt an-
svar for samma distrikt som han sedan skulle komma att inspektera. Hans
personliga erfarenheter av och kunskaper om det tidigkoloniala Peru, inte

175 Murra s. 421.

176 Waldemar Espinoza Soriano, “Biografia de Garci Diez de San Miguel: Corregidor y

Visitador de Chucuito”, 1 Garci Diez s. 394-395.
77 Espinoza Soriano s. 396-397 och Murra s. 421-442.
178 Garci Diez s. 207.

7 Enligt Espinoza Soriano s. 380.
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minst den aktuella provinsen, samt hans konsekventa lojalitet mot stats-
makten meriterade honom vil for uppdraget.'™

Garci Diez’ rapport ar ett unikt dokument 1 sin genre. Hans observa-
tioner &r sa vitt man vet de tidigaste som formedlats frin denna del av det
koloniala Peru. Det som 1 rapporten dr av speciellt intresse for min un-
dersokning dr hans iakttagelser och reflektioner pd det religidsa planet,
vilka baserar sig péd intervjuer och diskussioner med bade indianer och
européer, de senare i1 forsta hand handelsmin och statliga funktionérer.
Forutom en sammanfattning av dessa samtal levererar han i enlighet med
sina instruktioner sin personliga analys och uppfattning av visitationens
resultat. Denna ar inte alltid 1 6verensstimmelse med de pastdenden som
speciellt den spanska befolkningen gor. Enligt honom beréttar vissa av
hans vittnen ”som amatdrer” och andra begrdnsas av att ”de bara kan be-
ritta om det som de ser i1 de sju storsta samhéllena”. Dér bor de styrande
och rikaste, de som aldrig kommer 1 kontakt med de andra, det vill siga
indianerna.”'®'

Prdsten i missionen

Bland Garci Diez’ observationer av religios karaktir framstar hans syn-
punkter pd priasten som relativt rikhaltiga och 1 viss utstrackning ocksa
firgade av hans personliga omdomen.'® Den intressantaste information-
en om och kritiken av priasten kan sammanfattas till tvd huvudomraden —
ekonomiskt utnyttjande av indianerna samt prioritering av egennyttan
framfor missionsarbetet. En friga som dterkommer regelbundet dr hur de
intervjuade uppfattade att ’la doctrina”, missionen, fungerade, en annan
hur bemanningen av de kyrkliga funktionerna sag ut: fanns det tillrack-
ligt médnga munkar/praster och besokte de regelbundet sina férsamlingar?
Hur fungerade samexistensen med de indianer som de forvéntades
kristna, det vill sdga agerade de enligt sitt uppdrag eller forekom det ”av-
vikelser”?

Ett uppenbart problem for missionen ser Garci Diez i bristen pé pris-
ter.'"”> Denna medforde enligt flera intervjuade att “missionen fungerade

%0 Ibid. s. 396.

'¥1 Garci Diez, cit. i Murra s. 421.

'82 Det handlar i praktiken mera om munkar (“religiosos™) frén de olika religiésa ordnarna

an sekuldra representanter for kyrkan.
'3 Garci Diez s. 47—48.
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mindre vél, 1 vissa fall inte alls”. Det framgick dock vid intervjuerna att
det fanns de som var av motsatt uppfattning, dven om de var i minori-
tet.'™ Situationen forvirrades samtidigt av att en del av de prister som
fanns, uppenbarligen — enligt de intervjuade — valde att inte besoka alla
indianska boséttningar inom sina forsamlingar utan foredrog att stanna 1
bekvam nirhet till sin egen bostad. Man drog sig for att ge sig ut pa fal-
tet, eftersom detta kunde innebira betydande strapatser.'®

Présternas tid och vardag kunde saledes upptas mer av ett trottsamt
och riskfyllt resande 4n av det egentliga arbetet som prist. Bittre att av-
std en tidskrdvande och osdker fard pd de ofta obefintliga vigarna och
dessutom slippa riskera livet. Besoken pé faltet var enligt Diez inte bara
séllsynta, utan nar de vil genomfordes skedde detta 1 en alltfor hogt upp-
skruvad arbetstakt.'®

Prasternas korta forordnanden var en annan kélla till missnoje. Nar en
prast av nigot skél hade forflyttats, kunde det dréja innan ersittare an-
lande. Diez pistér att forflyttningarna berodde pé beslut tagna av praster-
nas overordnade. Hur det dn forholl sig med detta, var de korta tjanstgo-
ringstiderna till stor nackdel for missionen och fick konkret paféljd. Dels
ledde det till att préasterna inte fick tillricklig tid att lara sig indianernas
sprak, dels hann de sillan pé allvar bli introducerade 1 sina forsamlingar
och ldra kénna sina forsamlingsmedlemmar.'®” Problemen att kommuni-
cera och forstd varandra var inte utan komplikationer dven for Garci
Diez’ egen del, da hans intervjuer 1 stor utstrickning méste genomforas
med tolk.'®*

Risken var sdledes pataglig att prasterna bara larde kénna sina forsam-
lingar ytligt. De fick inte tid att forstd vilka forsamlingsmedlemmarna
var, hur deras familjesituation sag ut, om de var dopta, varifrdn de kom
samt framfor allt, hur det var stillt med deras religiosa overtygelse. Ska-
len till prasternas korta tjanstetider var sdkert flera. Det ligger néra till
hands att anta att ett av dessa utgjordes av bristen pa préster. For att han-
tera det problemet roterades tillgingliga préster av sina ordnar mellan

1% Ibid. s. 105.

1% Ibid. s. 62-63.

186 1bid. s. 226.

%7 Ibid. s. 54.

%8 1bid. s. 114 och 194.
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forsamlingarna for att l16sa de mest akuta fallen — I6sningen av ett akut
problem medforde ddrmed ofta tillkomsten av ett nytt.

Som tidigare ndmnts koncentrerade Diez sin kanske tyngsta kritik mot
prasten pa tva foreteelser, vilka egentligen var tva sidor av samma mynt.
Den forsta var att de 1 manga fall verkade se sin egen privata ekonomi
som viktigare dn det présterliga kallet. Den andra géllde présternas eko-
nomiska utnyttjande av indianbefolkningen. Det kunde handla om vitt
skilda saker, till exempel foljande: Indianerna 1 en forsamling upplat
mark at sin prist for att han skulle bruka den och pa sa sitt sikra sin for-
sOrjning. Néar prastens forordnande gick ut, skulle marken 1 princip ter-
lamnas till forsamlingen, vilket enligt Diez inte alltid blev fallet. India-
nerna, som enligt Gverenskommelse var forpliktade att regelbundet
leverera vissa varor till prasten for hans forsorjning och uppehille, tving-
ades av vissa prister att leverera dessa 1 form av silver. De pressades att
utover sitt overenskomna arbete vid kyrkan arbeta privat for présterna,
aven det utan ersittning. Diez betecknade dessa och liknande overgrepp
som oacceptabla och foreslog atgarder for att stoppa missbruket, bland
annat att indianerna i forekommande fall skulle avlonas for sitt arbete.'®

Ibland féangslades och spérrades vissa indianer, sarskilt de dldre, in pa
obestamd tid for pastddda brott, oftast for att de anklagades for att vara
hedniska préaster. Foljden for dem kunde vara personligen forédande, ef-
tersom de under tiden de satt fangslade, forlorade sina jordar och gérdar
till 6vriga indianer i1 provinsen, vilket kunde leda till ekonomisk kata-
strof. Pristerna kunde ocksd tvinga dem att utan ersittning arbeta nér de
satt fangslade, bland annat med att tillverka klader. Diez menade att det
var béttre att de anklagade domdes utan omotiverad tidspillan for att se-
dan, 1 den hindelse de var skyldiga, avtjdana sina straff och direfter kunna
atervanda till samhéllet. Under tiden de satt insparrade, skulle det som de
tillverkade vara for deras egen riakning, alternativt att de skulle fa betalt
for det som de producerade for pristerna.'”

Diez hédvdar att indianerna sdgs som en gratis, alltid tillgdnglig resurs
som spanjorerna kunde utnyttja efter behov. Kyrkans méan utgjorde tydli-
gen inte ndgot undantag nér de belastade indiansamhéllet och indianerna
for kostnader som rorde etableringen av den kyrkliga infrastrukturen. En-
ligt Diez slosades det till exempel vid uppférandet av kyrkorna och deras

%9 Ibid. s. 230-231.
0 1bid. s. 235.
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utsmyckning.'”' Han exemplifierar med kyrkan i Juli. Den kostade, till-
sammans med bostidder for munkarna, enligt Diez’ uppskattning cirka
26 000 pesos, motsvarande femtiotalet prastrsloner. Samtidigt fanns det
utanfor de sju provinshuvudorterna inga kyrkor alls. Kostnaden for denna
selektivt utplacerade prakt fick indianerna sta for."”> Att munkarna over-
huvudtaget ensamma kunde besluta om uppforandet av kyrkor och att
dessa dartill skulle betalas av indianerna, kunde inte fa fortga. Diez fore-
slog darfor att 1 fortsdttningen skulle beslut om uppforande av kyrkor tas
av den civila administrationen.'”

Det hidnde att munkar hade “sldktingar”, uttryck som tickte dven
andra personer — frillor med flera — boende hos sig. Aven dessa tog sig
friheter pa indianernas bekostnad och utnyttjade deras tjdnster pa ett satt
som Diez fann oacceptabelt. Han papekar att dessa slaktingar ofta var
fattiga och att de affiarer som de skotte finansierades med pristernas
pengar som de skaffade sig pd indianernas bekostnad. Vidare var Diez
kritisk mot det sétt pa vilket handel drevs med indianerna — hér, deras
hovdingar — frdn munkarnas sida, bland annat avseende héstar och mulor.
Han foreslog att all sidan handel skulle forbjudas.'”*

Diez papekar att i Sama-dalen biktade sig inte ldngre indianerna, ”inte
ens pa sin dodsbiadd”, eftersom présterna inte behirskade colla, det lo-
kala spriket. “Prasterna lir sig inte colla, eftersom de flyttas [av sina
ordnar] allt som oftast.”’” I byn Sangota var situationen likartad. De
praster som inte talade det lokala spraket kunde mgjligen fungera om de
talade spraket frdn Cuzco”, quechua, vilket sedan inkatiden tjanstgjorde
som andrasprik och behirskades av manga.

Flera intervjuade uppgav att det i deras fall fanns tillrackligt manga
praster men att dessa inte besokte sina forsamlingsmedlemmar sé ofta
som motsvarade behovet. Diez ger exempel pd byar, beldgna tvi till tre
leguas (ca 15 km) frén ndrmaste stad, dit det aldrig kommit ndgon prést,
med pafoljd att det darfor inte fanns ndgon enda kristen manniska. Diez
noterade att det 1 byarna mot alla regler fanns minga barn 1 dlder sju ar
och yngre som inte var dopta. Infér Diez’ visitation skyndade indianerna

1 1bid. s. 235.
192 Ibid. s. 232.
193 Ibid. s. 234.
94 1bid. s. 236.
19 Ibid. s. 194-195.
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sig att dopa barnen (med pristens hjdlp!). Att barnen inte hade dopts ti-
digare berodde inte pa att indianerna skulle vigrat dopa sina barn. Aven
om de sjdlva inte var kristna lat de gidrna dopa sina barn, ”’da de inte har
nagot emot var kristna tro”."

Diez ger ocksd exempel pd hur pristerna 1 samband med sina affars-
verksamheter 1 olika sammanhang “bestraffade indianernas hovdingar
och andra ledande representanter, vilket upprorde dem och ledde till att
deras indianer sdg ned pd dem”. Indianerna beklagade sig 6ver detta och
sa att ’de inte lingre dor en naturlig dod bestdmd av Gud utan av de
hugg och slag som pristerna utdelar”."”” Diez ger ett antal liknande ex-
empel pa hur priasterna misskotte sitt uppdrag och pa sa sitt riskerade in-
dianbefolkningens fortroende. De som redovisats ovan representerar de
missbruk som intervjuerna beskrivit som de vanligast forekommande.

Synen pad indianen

Om informationen 1 Garci Diez’ rapport ar relativt fyllig betraffande den
katolske prasten och hur han fungerade 1 sin missionsroll, & den mer
knapphindig betriffande missionens objekt, den andinske indianen.
Samtidigt skall man vara medveten om att rapporten ar strukturerad pa
ett sddant sitt att det genomgdende dr spanjoren som dr huvudpersonen,
den som tar initiativ, och indianen den mindre aktive, den mot vilken ini-
tiativet riktas.

En del finns dock att redovisa. Till att borja med framstélls indianen
genomgdende som ett objekt for det spanska samhillets och kyrkans
handlande, en individ som blivit ett passivt, profillost offer. I viss ut-
strickning behandlas indianernas tidigare tro samt den hardnande lag-
stiftning som var riktad mot dem som fortsatt levde efter denna. Péfal-
lande ménga av indianerna presenterade sig som kristna”, vilket skulle
bekriftas av att de hade kristna fornamn.'”® Detta var normalt sett ett re-
sultat av att de hade blivit dopta och dirmed forvidntades kunna tala
spanska. Trots detta behovde Garci Diez genomgéende hjilp av tolk for
att kunna genomfora sina intervjuer.

% Ibid. s. 225-227.
Y7 Ibid. s. 236.
198 .

Ibid. s. 13.
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Kyrkan hade upprepade ginger understrukit att forutsidttningarna for att
nagon icke-kristen skulle tas upp i den kristna gemenskapen, var att han
eller hon var inforstddd inte bara med vad dopet betydde utan kristendo-
men 1 sin helhet. Forutsittningen for att fA denna insikt var givetvis att
indianen och prasten hade mojlighet att forstd varandra, och det pd en
ganska avancerad niva. Garci Diez noterar att problemet med dopta indi-
aner som inte kunde och rimligtvis inte heller tidigare hade kunnat kom-
municera med présterna var allmént utbrett. Alltsd hade sakramentet inte
genomforts pa gillande villkor.

Vid tiden for Diez’ visita, drygt tre decennier efter inkarikets sam-
manbrott, hade de flesta av dettas organisatoriska och samhillsbarande
konstruktioner upphort att fungera. Det gillde till exempel den tidigare
gemensamt “dgda” jorden. Den var nu uppdelad pé individ- eller famil-
jeniva."” Inte heller skotte indianerna gemensamt den boskap som tidi-
gare hade tillhort den hogste inkan. Detta forklarade de med att ”det var
linge sedan spanjorerna hade tagit allt”.**

Indianerna klagade ocksa Over att spanjorerna valde att sld sig ner 1
indianbyarna for att diar bedriva handel, en handel som var patvingad
snarare an efterfrigad. Man silde vin och coca mot betalning 1 4delmetall
och matvaror. Man révade bort unga indianflickor och tvingade dem att
bli konkubiner. Man beslagtog indianernas hus.””’ Dessa Gvergrepp ut-
fordes 1 forsta hand av sekuldra spanjorer, knappast kyrkans méan, men
det var handlingar som rimligtvis skulle f4 konsekvenser for hur india-
nerna sig pa spanjorer i allménhet — och inte minst pa den religion som
de ville gora till indianernas.

Indianerna hade ocksd synpunkter pa pristernas bristande sprakfor-
maga. | ett specifikt fall hade indianerna bestidmt sig for att sluta bikta
sig, dven infor doden, eftersom prasterna inte forstod deras eget lokala
sprak.””

199 Ibid. s. 25.
29 Ibid. s. 24.
21 bid. s. 47.
292 1hid. s. 194-195.
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Kyrkans ledning och missionen

Som framgatt ovan kritiserar Garci Diez préisternas upptrddanden 1 flera
avseenden. Det giller inte minst hur de utnyttjade, ekonomiskt och pa
andra sdtt, dem de var satta att skydda. Kritiken riktar sig ocksd mot de-
ras personliga, bristfalliga moral, symboliserad bland annat av deras brott
mot celibatet. Att detta kunnat fortgd en lingre tid kan tolkas som att
kyrkans ledning antingen sdg genom fingrarna med problemet, inte visste
om det eller rentav deltog sjilv.

Denna del av Diez’ kritik satte kyrkan under strilkastarljuset. Det var
en kritik som fick denna att framsta som en institution som brast 1 ansvar,
en brist som lag pa ledningsnivd, inte pd enskilda préster. Niar Diez kon-
staterar att missiondrerna inte bara misskott sitt uppdrag som kyrkans
fortroendemin genom att bland annat inte besoka samtliga forsamlings-
medlemmar, genom att utnyttja indianerna ekonomiskt och ibland till och
med forgripa sig pd dem fysiskt, var detta sjdlvklart ndgot som kyrkans
ledning i en séd hér centralt beldgen, relativt vilkdand del av det centrala
Peru skulle ha upptickt och kraftfullt beivrat.

Nir det slosades med kyrkans medel 1 uppforandet av ett begransat
antal, overdadigt utrustade kyrkor (ovan), samtidigt som det pa manga
orter helt saknades kyrkobyggnader, var detta 1 strid med den overord-
nade tanken att det skulle finnas kyrkor — om 4n modesta sddana — 1 varje
stad eller by. Nar Diez pépekar att vissa forsamlingar saknade bade prast
och kyrka formar sig detta till en kritik som var av sd overgripande ka-
raktar att kyrkan rimligtvis var den ritta mottagaren. Denna typ av pro-
blem ldg knappast inom den enskilde prastens formaga att 16sa eller var
hans personliga ansvar.””

Aven om Diez inte explicit riktar nigra anklagelser mot kyrkan som
institution eller mot dess ledning, innebidr det alltsd enligt min uppfatt-
ning att sddana anklagelser ligger 1 forlangningen av hans kritiska for-
hallningssatt som visats ovan. Till exempel ser jag hans rekommendation
att beslut om uppforande av kyrkobyggnader 1 fortsdttningen skulle tas
av den civila administrationen, som att han underkdnner kyrkans egen
beslutsrétt 1 dessa fragor.

203 1bid. s. 234.
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Sammanfattande analys

Den tidiga missionen 1 det andinska Peru karaktiriserades av att den sak-
nade utprovade arbetsformer for ett omrdde och en miljo som till storsta
delen var vita flickar p4 den missionidra kartan. Det fanns anledning for
dem som hade ansvaret for missionen att ta 1 beaktande de svarbedomda
forutsattningar som radde for missiondrernas arbete.

Det koncilidra kidllmaterialet for denna tidiga period koncentrerar sig i
stor utstrdckning péd det budskap som kyrkan ville framfora och de meto-
der med vilka detta skulle ske. Materialet speglar knappast en vilja fran
konciliet och kyrkans ledning att redovisa och diskutera resultatet av
missionens anstrangningar, samtidigt som det 4nd4 star for en viss, dn sa
lange ldgmald, kritik riktad mot dess aktorer. Motsvarande problem &ter-
finns som vi har sett ovan knappast 1 det icke-koncilidra materialet, dir
Diez utan omskrivning nagelfar och brinnmérker pristernas avsteg fran
syftet med deras uppdrag, samtidigt som hans rapport indirekt riktar kri-
tik mot den kyrkliga ledningen.

Bilden av prdisten

Inte oviantat dr det en suddig bild vi kan skonja av pristen 1 det tidigkolo-
niala Peru, mer otydlig 1 borjan av perioden for att vinna 1 skédrpa dver
tid. De forsta avtrycken som priasten gor 1 vicekungadomets historia ar
fragmentariska och otydliga — 1 drkebiskop Loaysas la Instruccion para
curas de indios. Denna ger en inledande bild av missiondren, en bild som
egentligen framtrader vid utviarderingen av ett dokument som hade en
helt annan malséttning dn att férmedla en bild av prasten.

Loaysa ger sparsamt med information om missionens aktorer. Niar han
skrev sin la Instruccion hade kyrkans och missionens verksamhet 1 Peru
inletts bara ndgra fé ar tidigare. Dokumentet var i huvudsak, vilket fram-
gdr av titeln, en manual for missionérer, ett arbetsredskap och som sddant
knappast ett medium avsett att exponera pristen, hans liv och arbete. I
den utstrackning den dndéd dgnar uppmarksamhet at prasten handlar det 1
forsta hand om de forutsittningar och riktlinjer utifrdn vilka arbetet 1
missionen var tinkt att fungera. Vi skall se vad detta innebér 1 forhallan-
de till de fragor jag stallt.

Vi har tva utgdngspunkter for bedomningen av présten 1 Loaysas do-
kument och for att 1 forlingningen kunna redovisa en bild av honom.
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Dels handlar det om beskrivningen av det arbete som han bedrev, dels
om beskrivningen av den miljo 1 vilken han arbetade och levde. Nagra av
de till synes problemorienterade regler som Loaysa sitter pd priant ar rim-
ligtvis resultatet av hans analys av den inte helt oproblematiska situatio-
nen for den tidiga missionen liksom ndédvindiga, korrigerande atgérder.
Med hjélp av dessa kan vi gé frdn en studie av préstens arbetsinnehall
och milj6 till att bilda oss en uppfattning om de kvaliteter denne prast
maste besitta for att kunna klara av sina uppgifter.

Konklusionen ar att det krdvdes en prast som skulle vara intelligent,
bildad och inte minst sprakkunnig. Han skulle dessutom vara fysiskt ka-
pabel att klara sig och kunna arbeta 1 en ofta krivande milj6 och samti-
digt vara psykiskt stabil och orddd. Helst skulle han dessutom ha erfa-
renhet av méanniskor med hemhorighet 1 en annan kulturell miljé dn hans
egen. Detta uteslot 1 princip alltfor unga och alltfor alderstigna praster
liksom alla oseriosa “lycksOkare” som sag prastyrket som en bland flera
karridrvigar. I stillet krdvde arbetet och den fysiska och psykiska miljon
en ung, kunnig, vdl motiverad och djupt religios manniska for vilken
missionsrollen var en utmaning déar de personliga umbirandena och for-
sakelserna var sjdlvklara offer i det kall han valt.

Jamfort med la Instruccion levererar sedan protokollet frin det forsta
konciliet, som man kunde vénta sig, fylligare och skarpare information.
Konciliet behandlar delvis samma fridgor, nu betydligt fortydligade och
kompletterade. Forutsattningarna for att sarskilt mycket skulle ha hint 1
missionen mellan 1545/1549 och 1552 var emellertid inte stora. I princip
handlar det om likartade forutsdttningar som néar bilden av prasten skulle
formas med hjélp av la Instruccion. For den forsta missionsperioden kan
man ur det koncilidra materialet definiera tvi sorters préaster. Den ena ar
bilden av en “idealprist”, en kyrkans man sddan som han skulle ha be-
hovt vara skapt och utrustad for att klara arbetsuppgifterna i den andin-
ska miljon. Den bilden har vi format med hjdlp av Loaysas la Instruc-
cion. Den andre pristen, verklighetens priast som borjade synas nagot se-
nare, var praglad av sin verksamhet och sitt liv 1 den andinska missions-
miljon. Bilden av honom stiger successivt fram ur protokollen frén de tva
forsta koncilierna. Vi kan kalla honom “koncilieprasten”.

Med utgangspunkt i den andinske prastens tidigare beskrivna problem
och utmaningar har man anledning formulera fragan: Hur sig han da ut,
de forsta konciliernas prast? Skilde han sig fran bilden av idealpristen?
Om ja, vilka var 1 sé fall avvikelserna? Utifran den information som man
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kan hdmta ur koncilieprotokollen blir omdémet om och bilden av préisten
inte sdrskilt smickrande. Den ligger ett gott stycke fran idealprasten. Till
exempel dr den utdragna nirvaroproblematiken fortfarande inte 16st. Det
andra konciliet 4gnar denna betydande uppmairksamhet. Bristen pa re-
spekt fran préstens sida for det sjdlvklara kravet att inte ldmna sin arbets-
plats antyder att respekten for uppdragsgivaren inte var given — det fore-
faller som om det fanns konkurrerande lojaliteter. Ett problem 1 samman-
hanget ar att vi inte ur materialet kan beldgga vems ansvar det var att han
lamnade sin forsamling. Var det pa eget initiativ eller pa direktiv fran
den orden han tillhorde? Eller fanns det andra skal?

Att hanteringen av sakramenten krivde omdomesgilla praster, som
bade behirskade spréket och kdnde sina” indianer, framgér med onsk-
vird tydlighet av protokollen. Texten antyder att pristerna i praktiken
inte alltid var sd nogriknade med forberedelsen av dem som skulle ges
ett sakrament. Det gar inte heller att bestdmma i vilken utstrickning som
avvikelser fran det strikta regelverket kring sakramenten var avhiangiga
direktiv over priasternas huvuden eller om det var deras personliga beslut.

Att pristerna varit engagerade 1 otilldten affarsverksamhet, inklusive
handel med eller uthyrning av slavar, framstills som ett tecken pa girig-
het och att den oegennytta som borde karaktdrisera priasten blivit en
bristvara. En foljdfrdga dr om det var allmént forekommande och om det
var betingat av omstdndigheter som den enskilde prasten inte rddde Gver.
Var han tvungen for att kunna 6verleva? Var den 16n han fick otillracklig
1 forhallande till de forpliktelser han hade och som tomde hans magra
kassa?

Ett sdrskilt problem utgdér ohdrsamheten mot reglerna kring celibatet.
Att prasterna brot mot detta forefaller ha varit om inte legio sa dock péa-
fallande ofta forekommande. Det finns alltfér ménga for prasten besva-
rande detaljer 1 konciliematerialet for att man skall kunna sédga att konci-
liets uppslutning kring vikten av att iaktta celibatloftet inte tillkommit pé
forekommen anledning. Priasterna hade uppenbarligen svért att iaktta sin
forpliktelse att avstd fran kottsliga forbindelser.

Tillvaron 1 den minst sagt annorlunda arbetsmiljon har formodligen
inneburit att tidigare optimistiska forhoppningar om hur den nya tillvaron
och livsgirningen skulle gestalta sig kommit pd skam 1 kollisionen med
en bistrare verklighet. Svarigheterna att forstd den indianska ménniskan,
oférmagan att utan tillgang till sprdket kunna utfora sitt arbete, ekono-
miska realiteter, avsaknaden av kontakt med landsmin och inte minst
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oron for den egna tryggheten ligger sannolikt bakom en del av koncilier-
nas beskrivningar av présternas overtramp mot reglerna for arbete och
personligt upptradande.

I koncilieprotokollen finns skrivningar som bildar en serie av outta-
lade kritiska anmérkningar, ett slags “indiciekedja”, vilken ger vid han-
den att priasten var behidftad med minga av de egenskaper som vanliga
manniskor hade: han upptradde illojalt mot sin arbetsgivare, han bedrev
affarer vid sidan av sitt arbete som prist, han struntade 1 att forsoka lira
sig indianernas sprdk och han tog betalt for tjanster som skulle vara gra-
tis. Sammantaget ignorerade han sitt uppdrag att sprida Guds ord och
lamnade sina forsamlingsmedlemmar 4t sitt 6de.

Vilka ar dd anledningarna till att prasten beskrivs och kritiseras pa de sétt
som sker 1 det koncilidra materialet? Det finns hir fler dn ett perspektiv
att anldgga. Ett ir varfor kritiken uttalades, ett annat varfér den inte sades
rakt ut. Aven om antydningar snarare #n klartext dominerar i materialet
hivdar jag att det handlar om verklig kritik, ifrigasédttanden av prastens
upptradande och arbete baserade pd insamlad information och erfaren-
heter fran féltarbetet.

Formen for kritik kan ses mot bakgrund av att missionen nyss kommit
ur startblocken. Det missionédra uppdraget maste rimligtvis ges respit, in-
nan det kunde stillas krav pa resultat. Sett 1 ett langre tidsperspektiv hade
missionens foretrddare inte haft sirskilt lang effektiv tid pa sig att finna
sig till rdtta 1 sina arbetsroller, inte minst med hénsyn till de turbulenta
forhdllandena 1 landet. Det &r inte konstigt om man fran kyrkans lednings
sida 1 det laget ville visa tdlamod och inte 1 onddan stressa sin organisa-
tion genom att officiellt understryka att den utforde ett arbete som inte
motsvarade forvantningarna.

Detta var sannolikt en mojlig forklaring till att de kritiska rosterna un-
der den tidiga missionen trots allt holl sig pa ett relativt Idgmaélt plan. De
forsta koncilierna uttrycker viss oro over hur missionen utvecklats men
valjer ocksé att inte precisera, &n mindre problematisera, missionens re-
sultat. Sedan skall ocksa understrykas att protokoll frdn kyrkliga “be-
slutsmoten™ inte dr de som bést lampar sig for att spegla internkritik. Do-
kument som skall spegla ett enigt” kyrkomdétes beslut stér 1 viss konflikt
med att det samtidigt skulle vara lampligt forum for 6ppen, kyrklig kritik
mot den egna organisationen.
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Oavsett vilken formell form som kritiken tog, fanns det dock verkliga
skal till varfor missionédrerna beskrevs och deras arbete ifragasattes pa de
satt som nu skedde. De ldagre présternas ignorerande av vissa av de regler
som sedan linge upptagits 1 den kanoniska rédtten var en utmaning mot
kyrkan och vad virre var — det paverkade missionens mojligheter att né
resultat. Den vid koncilierna upprepade kritiken kan dessutom tolkas som
en bekriftelse pa att kyrkan ansdg att de tidigare besluten inte hade re-
spekterats.

En forklaring till avsaknaden av tydligare kritik skulle 1 och for sig
kunna vara att kyrkan inte kédnde till de problem som existerade. Peru var
enormt och kommunikationen mellan olika landsdelar en utmaning 1 sig.
Att man inte skulle ha vetat om missionens svarigheter forefaller emel-
lertid ganska osannolikt. Daremot kanske kyrkan valde att inte veta, for
att man tyckte att det handlade om “férutsdgbara” problem som kunde
intraffa under ett tidigt stadium av missionen och vilka 1 sinom tid skulle
upphora. Mojligen ville kyrkan inte patala problemen pa grund av att
man inte kunde forklara hur de uppstatt och varfoér man inte kunnat gora
nagot at dem.

Om vi lamnar forklaringarna till uppkomsten av konciliematerialets bil-
der av présten och gar vidare till det icke-koncilidra materialet, presente-
rar sig ytterligare en bild. Det skall understrykas att till skillnad fran hur
prastens uppgift 1 missionen ar central for koncilierna, innehar han hos
Garci Diez inte ndgon huvudroll. De 1akttagelser som Diez gor inom den
religiosa sfaren dr dndd en betydelsefull del av hans rapport. Med ut-
gangspunkt 1 de beskrivningar han gor av forutsattningarna for pristens
arbete och den allvarliga kritik som han samtidigt framfor mot hur detta
arbete utfors, anmailer sig frigan om hur annorlunda hans bild av prasten
blir. Ar det en prist som uppvisar ndgon likhet med den bild som konci-
lierna formedlar? Eller handlar det om @nnu en ny? Svaret dr inte givet —
likheterna dr uppenbara men det finns samtidigt olikheter. Trots detta ar
det tveksamt om vi kan tala om en ny, annorlunda prést. Bilderna av
priasten kan utét te sig olika, men det har kanske mer att géra med att vi
utgar fran tva visensskilda kéllkategorier som innebér att vi 1 det ena fal-
let, konciliematerialet, 4r hanvisade till att tolka beslut/ implicita asik-
ter”, medan vi i det andra ror oss med uppfattningar uttryckta i klartext.
Det viacker hur som helst foga forvaning att priasten hos Diez uppvisar
likheter med den prist som beskrivs 1 konciliematerialet. Hos Diez ar
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prasten till stor del upptagen med att driva egna, vérldsliga affarer till
forfang for sitt forordnande som prést. Han tar sig rétten att behandla in-
dianerna pé ett ofta respektlost och ibland grymt sétt. Han framstar mer
som en handels- och affarsman @n som en Guds och ménniskors tjdnare.
Han forefaller dessutom vara arbetsskygg, en priast som undviker sadant
som uppenbarligen var fysiskt anstrangande, till exempel att besoka sina
forsamlingsmedlemmar, anmérkningsvart nog dven sddana som bodde i
det relativa naromradet. Mycket stimmer med vad som kan tolkas ut ur
det koncilidra materialet.

Detta sdger Diez till skillnad mot konciliematerialet rakt ut, omgjligt
att misstolka. Detta dr en avgorande skillnad — det som man far se som
allvarlig men dnda implicit kritik 1 konciliematerialet dr klart och tydligt
uttalat av Diez. Nagot tillspetsat ser vi en bild av en prast som framstér
som allt annat dn den nye priast som det tridentinska motet hade satt hogt
pa sin Onskelista. Diez’ kritik ar tung. Att Guds foretradare pa jorden
framstar som en cynisk utnyttjare av de manniskor som han fatt sig an-
fortrodda, darmed pé intet sitt béttre dn de sekuldra representanterna for
det spanska samhillet, utgjorde inte bara en anméirkningsvird paradox
utan samtidigt ett trovardighetsproblem for den mission vars genomfo-
rande och framgang vilade pa hans axlar.

Sammantaget upplever man Diez som en svérare kritiker av missio-
ndrerna dn Loaysa och koncilierna. Detta beror inte enbart pa olika for-
mat 1 materialet utan ocksa pé substansen 1 Diez’ pastdenden. Han ger
kanske inte fler men klart allvarligare exempel pa prasterliga dvergrepp
an vad man tycker sig kunna ldsa ut ur konciliematerialet. Han likstéller
ibland prasterna med spanjorer 1 allmidnhet, ndgot som dr betecknande for
hur illa han tycker att de skoter sin uppgift. Han ger dessutom intryck av
att vara personligen upprord — en upprordhet som konciliematerialet sak-
nar fOorutsdttningar att formedla. Det engagemang som Diez stir for ar
nagot som bidrar till tyngden av hans kritiska syn pa hur indianerna be-
handlades av missionédrerna.

Bilden av pristen, som den representeras 1 Diez’ rapport, framstér hur
som helst klar och konsekvent. Han &r en prist som har mycket gemen-
samt med Ovriga representanter for det spanska samhdllet, vilket 1 sam-
manhanget inte ar ett smickrande omdéme. Om kyrkan under den forsta
missionsperioden presenterar en prist som arbetar under svara betingel-
ser och som ur kyrkans perspektiv dnda gor ett acceptabelt arbete och
vars eventuella felsteg 1 princip ar ursdktliga, framstadr Diez som mindre
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forstdende. Pristen kritiseras 6ppet och utan ursdkter. Han framstar som
egoistisk, samvetslos och arbetsskygg, langt fran den humane, skyddande
vén till indianerna som kyrkan ville att han skulle vara.

Utan tvekan dr det sammantaget en annorlunda och mer negativ bild
av Guds representant pd jorden dn den vi har bekantat oss med i det kon-
cilidra materialet. Sannolikt kommer bilden ur en annan syn pa présten,
en syn som sker utan religiosa eller andra skygglappar och som inte tve-
kar att beskriva det som uppenbaras framfor 6gonen. Sammanfattnings-
vis tycker jag mig se bilden av den andinske pridsten under den forsta
missionsperioden som en bild 1 flera steg; Loaysas “idealprdst” — som
helt uppenbart aldrig fanns och 1 sa fall bara under en mycket kort tid,
innan verkligheten hann ikapp honom — f6ljd av "’konciliepréasten”, som 1
sin tur foljdes av Diez’ prist. Bilden av présten blev inte bittre over tid.

Om man formulerar samma fraga till Garci Diez som jag tidigare gjorde
till det koncilidra materialet om varfor han beskriver och kritiserar pras-
ten som han gor, dr den frdgan i princip redan besvarad. Lit oss forst
konstatera att Diez inte haft samma anledning till moderation som konci-
lierna utan redogor for de symptom han ser och som pa olika sétt dr pro-
blematiska for uppdraget att omvéanda indianbefolkningen. Hans rapport
narmar sig en form av vardering av missionen och dess problem.

En 1 sammanhanget central uppfattning hos Diez gar ut pd att mission-
en var underbemannad och att det bland annat var darfor som den inte
fungerade. Problemet blev inte mindre av att ménga préster koncentre-
rade sitt arbete till de mest nirboende forsamlingsmedlemmarna inom
sina respektive ansvarsomraden och 1 stor utstrickning limnade dem som
bodde 1 de perifera delarna mer eller mindre at sitt 6de. Nér de vél ndgon
gang kom pa besok hos sina forsamlingsmedlemmar, var tiden de spen-
derade alltfor kort. Resultatet blev 1 forlingningen enligt Diez for6dande
for missionen — det fanns omraden dér inte en enda indian var kristen.

Ansvaret for att missionen inte fungerade som det var tinkt lagger
Diez — utét sett — hos préisterna som han péastar saknar egentlig vilja att
utfora sitt arbete. Han ger sig inte in pa forklaringar till vad deras till sy-
nes oansvariga beteende kan ha berott pa. Att de var alltfor {4, att de inte
var forberedda for den uppgift de stilldes infor, att de 1 sin verksamhet
varken kontrollerades eller fick ndgot stod och att dessa bristande grund-
forutsittningar for ett framgangsrikt missionsarbete rimligtvis inte var
den enskilde préistens ansvar, limnar han diarhan.
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Forutom att uppdragsgivarnas intressen skilde sig at, vilka ytterligare {for-
klaringar kan ha funnits till att kyrkan 1 princip avstar fran att uttala tyng-
re kritik mot présten, samtidigt som Diez star for motsatsen? Kyrkan kan
for sin del ha haft god anledning att inte 6ppet redovisa sina problem 1
missionen — vem vill ldmna ut sddana till allmént beskddande? Det &r an-
norlunda med Diez. Att hans rapport avviker fran det koncilidra materi-
alet ar givet med det helt annorlunda syfte den har. Diez uppdragsgivare
ar den civila makten och i konsekvens med detta presenterar han missio-
nens resultat och situation frdn andra utgdngspunkter dn vad kyrkan gor
via koncilieprotokollen. Det som kan ses som antydningar och tendenser
1 konciliematerialet fortydligas, bekriaftas och kompletteras i Diez’ rap-
port. Skilet till hans, som det framstar, rakare redovisning var givetvis att
han hade ett konkret uppdrag som gick ut pé att redovisa det han sédg och
upplevde utan omskrivningar eller ”politiska filter”. Utover hans formel-
la dtergivning av de intervjuer och samtal han hade med representanter
for den lokala befolkningen utgor hans egen karaktiristik av det han sag
och upplevde visserligen en slags virdering eller tolkning men rubriceras
samtidigt som en sddan, vilket gor att man vet vad man har att férhalla
sig till.

Hur forhéller sig da forskningen till ovanstdende bilder av prasten? Var
ligger den 1 forhéllande till de koncilidra respektive icke-koncilidra kal-
lorna? Jag har tidigare sagt att Vargas Ugarte och Duviols delar mycket
av varandras dsikter om présten, asikter som jag generellt sett ser som
mer negativa dn positiva. De virdeomdomen som Vargas Ugarte star for
kan nog karaktériseras som blandade med en, enligt min uppfattning,
overvikt dt det negativa. Pédfallande negativ dr den kritik han riktar mot
urvalet av prister. Det var mdnga av kyrkans méin som aldrig skulle ha
tillatits kommit till Peru, om det funnits en metod att forhindra detta. Ti-
digt syntes symptom pa att det inte var de bast lampade som sokte sig till
Peru: ”Guldet var det som lockade mer dn indianerna, svaga 1 sjdlen som
de var.”*** ”Det var knappast med en onskan att predika Guds ord och att
virva dem till Jesus Kristus som de kommit till Peru. Det fanns forvisso
sddana, men det ar viktigt att understryka att manga kom enbart for att
skapa en formogenhet.””

29 Vargas Ugarte I's. 111,

205 1hid. I's. 213.
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Redan Pizarros kaplan, Vicente de Valverde, hade enligt Vargas Ugarte
beklagat sig 6ver forekomsten av “oviardiga munkar och kyrkliga perso-
ner”, varav “vissa uppvisade ett rent skandaldst beteende”.’”® Valverde
kritiserar de religiosa ordnarna for att de skeppade 6ver ’ynglingar knap-
past vana vid ett asketiskt leverne”. Han ifrdgasitter hur det kunde kom-
ma sig att La Casa de Contratacidon 1 Sevilla kunde acceptera “ovirdiga
och inkompetenta praster”.”"’

Enligt Vargas Ugarte fanns det dock metoder att manipulera systemet.
En del tycks tidigt ha kommit pd hur. Han aterkommer flera ginger till
problemet med att kyrkan 14t de religiésa ordnarna sidnda Over préster,
som ”inte precis kom med Onskan att missionera och vinna indianerna
for den kristna tron”.*”® Nir dessa vil hade installerat sig i det nya landet,
levde de inte upp till de krav som @mbetet innebar, inklusive den person-
liga upptradandekod som de forvantades iaktta. Vargas Ugarte papekar
att de nya pristerna, 1 strid med villkoren for att fa tillstdind att komma
till Peru, bosatte sig 1 ’las ciudades de espafioles™, det vill sdga i1 de sta-
der som spanjorerna anlagt eller dir de dominerade stadsbilden, 1 stillet
for de platser diar behovet av deras tjdnster fanns, det vill sdga 1 indian-
forsamlingarna.

Problemet med pristtiatheten” 1 landet hade enligt Vargas Ugarte hel-
ler inte forsvunnit med ankomsten av fler praster till Peru. Han hdvdar att
manga prister deltog 1 ’las guerras civiles” och var medlemmar 1 krimi-
nella gdng som hirjade 1 landet. I samband med detta var det foga eller
ingenting de utrdttade for indianerna, och ménga drev bara omkring 1 jakt
pa viarldslig lycka.””

En dn hérdare kritiker av den katolska kyrkans missionédrer dr Pierre
Duviols. Detta sker utan att han pa djupet problematiserar den brist pa
framgdng som missionen resulterade 1. Han forsoker dock forklara varfor

206 T1hid. I's. 127.
207 1bid. I's. 201.

2% Ibid. I s. 200. ”La Casa de Contratacion”, “handelshuset”, var den organisation som pa
den spanska statsmaktens uppdrag organiserade och kontrollerade det mesta av de kommer-

siella forbindelserna mellan Spanien och kolonierna.

2% 1bid. IT s. 214. Bakgrunden till Loaysas krav kan ha varit att det forekom att préster rela-

tivt snabbt lyckades bli formogna genom att bedriva olika former av kommersiell verksam-
het 1 strid med sin roll som prést och att de sedan brot sitt forordnande som missionsprést i
fortid.
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kyrkan inte pa allvar hade konfronterat de hedniska symptom som &nda
funnits att beskdda. Till exempel pépekar han att det saknats ett “criterio
preciso” for att definiera skiljelinjen mellan kristna respektive hedniska
indianer. Over tid ledde bristen pa kritiskt forhillningssitt samt den
slappa instédllningen hos “assisterande lekmannapréaster” till att man trod-
de att problemet med avgudadyrkan var 16st.*"

Duviols ansluter sig till Vargas Ugartes kritiska forhallningssatt till
missiondrerna men gar dar betydligt ldngre. De préster som arbetade i
Peru betraktades i sin samtid som tillhoriga ett prasterligt avskum”, vil-
ka sdg som sin framsta uppgift att skapa sig en privat formoégenhet for att
sedan étervanda till hemlandet. ”Présternas girighet ledde till konstanta
overgrepp mot och obarmhértiga utnyttjanden av indianerna och de mest
forfarliga uppvisningar i tyranni.”*'' Den enda lilla "urséiktande” omstin-
dighet han kan finna #r att de levde isolerade i en frimmande miljo.>"

Duviols foljer 1 sin kritik av missionédrerna fler forskare dn Vargas
Ugarte. Lisson Chavez ar en. Denne instimmer 1 att missiondrerna inte
anstrangde sig 6ver hovan for att omvianda indianerna: [...] la Merced
och Santo Domingo 1 detta land [...] ingen av dessa kan man pasta har
kristnat nigon enda indian eller predikat den kristna tron.”*" Ytterligare
ett pastdende, denna gang av Vargas Ugarte, citeras: ’[...] dessa min/
missiondrer som delade sin tid mellan afférer, spel och ett frivolt leverne,
alltid redo att krossa varje opposition.”*'*

I princip framhaller Duviols att i1 konstellationen prist mot indian, var
den forre en tyrannisk utsugare och profitor, den senare ett oskyldigt of-
fer”.*"> De prister som rekryterades fran de religidsa ordnarna, fransett
jesuiterna, utgjorde inga undantag.”'® Duviols hivdar att det var en all-
min uppfattning att missionsprasterna ’dgde” sina forsamlingar, och att
dessa “rankades” efter fortjinstmojligheter.”'”

2 Duviols s. 176: ”[...] con el tiempo, la falta de sentido critico y la incuria del clero auxi-
liar condujo a la conclusion de que el problema de la idolatria estaba resuelto.”

2 bid. s. 398.
22 1bid. s. 397.

213 Emilio Lissén Chavez, La Iglesia de Esparia en el Peru, 5 bd, Sevilla 1943—1947, dok.
86. Citatet syftar pé de religiosa ordnarna mercedarierna och dominikanerna.

21 Vargas Ugarte, cit. i Duviols s. 398-399.
213 Duviols s. 398.

?1°Tbid. s. 399.

7 Tbid. s. 398.
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Hans kritik mot prasterna och det arbete de utforde ar alltsd genomgaen-
de besk och fordomande: De “doctrineros” (missionspréster) som inte ut-
nyttjade sin stillning for egen vinnings skull, var sé fé att de utgjorde un-
dantag snarare 4n norm. "Manga [bok-]sidor skulle kridvas for att rymma
klagomalen och upprordheten som av minga koloniala institutioner res-
tes mot det missbruk och den synd som missionérerna stod for.” Duviols
refererar ocksé till J.H. Rowe, som delar hans uppfattning: “Maktmiss-
bruket fran missiondrernas sida var sa totalt att om ndgon uppfyllde sin

plikt skulle denne sannolikt berommas for sitt fortjanstfulla upptradan-
d e.73218

Sammanfattningsvis kan man sl fast att 1 synen pa présten ligger bland
de ledande forskarna Vargas Ugarte relativt nidra den syn som gér att
hdmta ur det koncilidra kidllmaterialet. Duviols med sin dnnu rakare och
ibland rent frdna vidrakning med présterna hamnar 1 par med Garci Diez,
vars verk han inte ndimner men som rimligtvis varit ként for sdvdl honom
som Vargas Ugarte. Bdda utgar dock 1 huvudsak fran konciliematerialet i
sina beskrivningar av den forsta missionsperiodens prist, ingen av dem
refererar till Diez’ arbete. Man kan sedan diskutera om det handlar om
mer dn gradskillnader mellan de aktuella forskarnas kritiska synpunkter
pa den katolske missiondren och hans verksamhet. Bada underkédnner
dock 1 princip hans arbete och dr mycket kritiska till hans person.

Den analys som jag gjort innebir att jag inte ser nigon anledning att
ifragasitta forskningens tidiga bild av den katolske missionéren. Det ar 1
och for sig 1 princip svért att avgéra om den aktuella bilden &r representa-
tiv for alla missiondrer eller bara for en viss, synliggjord grupp bland
dem. Den samlade atergivningen, oavsett kéllkategori, 4r hur som helst
att priasten inte levde upp till de foresatser som kyrkan haft for honom.
Det ar vi 0verens om. Det mer anméarkningsvirda ar att man ifrdn forsk-
ningens sida inte sokt efter forklaringar till varfor bilden av pristen fram-
stills s negativ — hur hade denna antites till den gode priasten kunnat
bildas? Hur kunde han si tidigt 1 missionens utveckling bli en belastning
1 stillet for en tillgang? Jag kan inte finna att sddana fragor stillts. Min
uppfattning ar inte bara att detta bor goras utan ocksa att fradgan kan be-
svaras — det finns som jag tidigare sagt forutsdttningar att stilla upp en
forklaringsmodell.

218 Rowe s. 162, cit. i Duviols s. 398-399.
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For egen del finner jag det darfor logiskt att ga ett steg vidare — for att
forsoka forstd hur den nya katolska pristen, danad och rekryterad 1 mot-
reformationens anda, i den katolska kyrkans hittills storsta utmaning
kunnat hamna 1 en situation dir han pa ett otal sitt framstélls som sin
egen madlsdttnings sabotor. Vi kan inte lata svartmdlningen av présten,
riattvis eller inte, st outmanad. Vi maste soka forklaringar till hur det
kunde ske.

Bilden av indianen

Om Loaysas dokument ger knapphiandig och néstintill fragmentarisk in-
formation om présten och hans arbete, dr det om mojligt 4n mer faordigt
vad avser indianen. Denne beskrivs som ett 1 det ndrmaste ansiktslost,
passivt objekt for prastens och samhillets agerande. Hans brist pd initia-
tiv understryks adterkommande 1 texten. Den bild som skissas av indianen,
priglas genomgédende av ett anslag av medkénsla och sympati. Loaysa
beskriver en ménniska vars situation har uppstatt pad grund av “okunnig-
het och blindhet”, sedan man 1 generationer levt med en annan religion.
Indianens “intellektuella begrinsning” gor att prasten maste vara utrustad
med stort tdlamod och vara forberedd att ge den tid som krivs for att in-
dianen skall kunna tillgodogora sig prastens predikan och forsta det krist-
na budskapet. Indianen saknar inte forutsédttningar att kunna bli en god
kristen, men det dr viktigt att han verkligen ar overtygad om det ritta i att
ta till sig det kristna budskapet, innan han kan anses mogen att omvén-
das. Den personliga motivationen ar avgdrande.

I jamforelse med Loaysas marginella intresse for indianen — som det
tar sig uttryck 1 hans dokument — far indianen ndgot mer utrymme 1 pro-
tokollet fran det forsta konciliet. Det omdome som ges om honom é&r vis-
serligen knappast fordomande men heller inte smickrande. Han beskrivs
med 1 det ndrmaste samma formulering som anvindes 1 la Instruccion,
det vill sdga som forstindsmassigt begransad”. Frigan ar @n en gdng hur
allvarligt menad en sddan beskrivning ar. Inte osannolikt var uttryck som
detta mer av slagordskaraktir, omdomen som snarare anvidndes av slent-
rian dn av en ambition att 1 varje situation forsoka beskriva verkligheten.
Den andinske indianen hade sina rotter i ett samhélle och en kultur som
fran spansk utgangspunkt var fundamentalt olikt, ordttfardigt samt inte
minst hedniskt. Spanjorernas forméga att forstd och forhalla sig till det

114



indianska samhéllet 1 Peru var begrinsad, vilket tar sig stindiga uttryck 1
samtida texter.

Definitionen av indianen som passiv och ointelligent var dock inte all-
tid helt entydig. I ett sammanhang beréttar texten att indianer, som inte
var kristna, inte skulle fa tilltrdde till kyrkan, ”f6r att de inte skulle gora
sig roliga over préstens predikningar”. Om de nu forstod tillrackligt
mycket av den kristna gudstjansten for att kunna driva med dess utovare
och innehdll, f&r man vil av detta dra slutsatsen att de 1 praktiken till-
troddes dtminstone en viss intelligens. I ett annat sammanhang kolliderar
spanjorernas medvetna eller omedvetna forkarlek att uttrycka sig 1 for-
klenande schabloner om missionens objekt med de mer bekymrade och
verklighetsanknutna klagomalen 6ver hur indianerna ibland pé ett utstu-
derat sitt utsétter nitiska praster for juridiska kampanjer 1 syfte att bli av
med dem (nedan).

Den bild som det andra konciliet sedan tecknar av indianen har i grun-
den inte fordndrats sedan Loaysa skrev sin handbok — och heller inte se-
dan det forsta konciliet avholls. Inga harda ord falls om honom. Han intar
fortfarande en position som objektet for andras anstrangningar eller
maktmissbruk. Han &r ett offer snarare dn en jambordig individ. Ett pa-
ternalistiskt perspektiv dominerar med sympati, beskydd och medmansk-
lighet som aterkommande begrepp 1 protokollets paragrafer. Ett avslo-
jande test pa hans status &r att han som rattegdngsvittne inte var jamstélld
med en spanjor, inte ens som dopt. Det verkar alltsd hir inte handla om
religion utan om ndgot annat. Indianen ar en individ som kyrkan vill
skydda, bland annat mot andra foretradare for erovrarmakten an préaster-
na. Han ar ndgon man tar ansvar for men ocksd ndgon som man inte re-
spekterar for hans eget virde.

I protokollet fran det andra konciliet borjar dock antydas att indianen
kan vara en aktor, en faktor att rikna med. Detta exemplifieras genom att
man pekar pd de juridiska processer mot prister som medlemmar 1 indi-
ansambhdllet initierar, processer som mojliggors av att det spanska juri-
diska systemet uppmuntrar indianerna att soka sin rdtt mot maktmiss-
bruk. Konciliet sdger for sikerhets skull, och mgjligen pa féorekommen
anledning, att sddana processer skall grundas pa ’seridsa anklagelser”,
det vill sdga det far inte rora sig om vilka 16st grundade anklagelser som
helst.

Over detta kan man fundera. Overutnyttjade indianerna sina mdjlig-
heter att komma 4t vissa préaster, nar de vél insett mdjligheten att fora en
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rittslig process mot dem? Prédster som av ndgon anledning upplevdes
som “obekvdma” kunde tvingas till retrétt och passivitet om de konfron-
terades med sin egen réttvisa. De ansigs kanske som alltfor nitiska 1 sin
roll som prast nar de forsokte tvinga indianerna att mot sin vilja dverge
sin gamla tro och forstora sina gamla gudar for att 1 stillet anamma den
kristna tron. Radslan hos présterna var sannolikt betingad av misstanken
att det inte alltid var den som hade rétten pa sin sida som gick vinnande
ur en rittegdng. Hur som helst har vi for forsta gdngen 1 de koncilidra
killorna en beskrivning av indianen som innebaér att han framstir som en
mer aktiv, intelligent person dn vad som tidigare beskrivits och erkénts.
Bilden av indianen kompletteras med en ny dimension — han har férmaga
att tinka och agera som sin spanske huvudman. Kanske dr han rentav
mansklig?

Ett helt annat fenomen och exempel pd indianskt religiést motstdnd
med politisk potential utgjordes av de hedniska prasterna, vilka ldnge va-
rit foremél for kyrkans och présternas uppmarksamhet och stegrade irri-
tation. Oron for effekterna av deras aktiviteter hade tilltagit vid tiden for
det andra konciliet. Som en konsekvens av den fara de ansags utgora for
missionens mojligheter att genomfora sitt arbete, brannmarktes deras ak-
tiviteter och belades, om upptiackta, med strianga straff, bland de hardaste
som utdémdes mot indianerna.

Om bilden av indianen som undergiven, ointelligent och 1 behov av
stod och skydd mot dem som pé olika sitt utnyttjade honom, i ndgon
man stordes av att vissa indianer borjat agera inom ramen for det spanska
rattsviasendet, forholl det sig pa likartat sdtt med de grupper som aktivt
motarbetade missionens budskap och propagerade for indianernas tradi-
tionella religion. Det dr inget orimligt antagande att de indianer, som
maktade med att mobilisera ett allvarligt motstdnd pé det religiésa omréa-
det, besatt ansenlig intelligens och handlingsforméga, vilken kunde leda
till problem dven pa andra omraden.

Vartor beskrivs och kritiseras dd den andre av missionens huvudperso-
ner, indianen, som nu sker? Hur kan man forsta de koncilidra kéllornas
syn pa den andinske ursprungsinvanaren? Inom konciliematerialet rader
samstammighet, 1 princip oférdndrad 6ver den aktuella perioden. India-
nens religidsa instédllning och agerande kritiseras aterkommande ur kris-
ten synvinkel. Detta var en forutsdgbar reaktion fran alla representanter
for det spanska samhéllet. Han representerade 1 spanjorernas 6gon hed-
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ningen”, djavulens forbundne. I 6vrigt beskrivs indianbefolkningen som
passiv och undergiven. Servilitet och avsaknad av sjalvrespekt anges som
typiska karaktdrsdrag.

Virdeomdomena gér frin att indianerna till en borjan, som Loaysa ut-
trycker det, ar ”Guds skyddsvarda far”, via en beskrivning av dem som
mindre intelligenta av det forsta konciliet, till att framstidlla dem som
manniskor som inte nodvandigtvis saknar formigan att tinka sjdlvstan-
digt och 1 vissa fall rentav agerar utstuderat och for ett konkret syfte. Att
indianen skulle vara oformdgen att forsvara sig och tillvarata sina egna
intressen, dr en vanlig beskrivning som kyrkan stir for, sammantaget en
nedsldende och pessimistisk bild av det forna ledarfolket 1 Anderna.

Det ar svart att se nagon annan anledning till beskrivningen &n att det 1
detta relativt tidiga skede av missionen dr epitet som ndrmast kan betrak-
tas som typiska for kyrkans beskrivning av de ménniskor som den sédger
sig ha tagit ansvar for — indianerna beskrivs som oupplysta och okunniga
om existerande alternativ till sitt ”syndfulla liv”’. Klichéerna staplas pa
varandra. Deras "hedniska tillvaro 1 djavulens domén” skall brytas ge-
nom upplysning och predikan och formaliseras genom dopet. Detta var
missionens uppdrag.

De religiosa specialisterna, de indianska présterna, vilka ses som ’dja-
vulens anhang” och forlingda arm pa jorden ar dock avskum som skall
isoleras fran resten av indiansambhallet. Inga adjektiv dr for negativa eller
”djavulska” ndr man beskriver denna kategori av ’pestsmittade” varelser.
Som kyrkans och den kristna trons sdrklassiga fiender far de kla skott for
en miangd beskyllningar. Man éar frdn kyrkans sida tydlig i utpekandet av
sin fiende.

Om bilden av présten varierar beroende pa vilken killkategori man vian-
der sig till, dr detta inte lika accentuerat 1 fallet med indianen. Bilden av
honom é&r 1 vissa avseenden relativt enhetlig oberoende av vem som stér
som upphovsman. Samtidigt skall sdgas att Diez 1 sin rapport visserligen
baserar sin undersokning pé intervjuer och samtal med indianer men att
detta inte innebir att han utvecklar ndgra ldngtgdende resonemang om
deras roll 1 missionsprocessen. Med undantag for en mindre grupp av re-
ligidsa specialister tycks han inte se indianen generellt som nagon kraft-
full aktor. Garci Dietz fokus dr pé pristen. Det &r genom honom och det
spanska samhéllets behandling av honom som man fér férsoka se india-
nen och forstd vad han utsitts for.
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I Diez’ rapport representerar indianen det passiva, initiativlosa offret for
andras nyckfulla och maktfullkomliga behandling, 1 det avseendet en pa-
rallell till konciliernas beskrivning. Dér slutar dock likheterna. Diez ser
en annan, betydligt mindre forstdende och empatisk attityd fran det span-
ska samhéllets sida mot indianen, en som innebar att man utnyttjade hans
synbara eftergivenhet och péstatt begransade intellekt for att kunna be-
rika sig ekonomiskt. Pa olika sétt kunde spanjorerna pracka pa honom
varor som han inte ville ha, 4n mindre behovde. Han stod maktlos infor
spanjorernas ockupation av hans hem, och hans déttrar blev bortrovade
for att bli dlskarinnor till spanjorerna. Han tvingades till passivitet infor
ockupationsmaktens fulla anvindande av sin fysiska och psykiska dver-
makt.

Aven om indianen i Diez’ rapport framstar som kuvad och hjilplds,
nagon som systematiskt utnyttjas av det spanska samhaéllet, inklusive av
dem som har som huvuduppgift att vara hans hjilpare, var det bland an-
nat med ett antal indianska hovdingar som Diez samtalade under sina in-
tervjuer. Han gor detta utan att “betygsitta” dem han intervjuar, han no-
jer sig med att definiera deras sociala positioner och ansvar. Bara det
faktum att han samtalar med dem som representanter for en grupp i1 sam-
hillet och tar till sig deras asikter ar i sig ett beldgg for att han tilltror
dem auktoritet och intelligens.

Garci Diez uppvisar en 1 princip positiv syn pd indianen, anldgger ett
annat perspektiv pa denne dn vad kyrkan gor och beréttar en annan histo-
ria. Han dgnar begriansad uppmairksamhet &t indianens religiositet och
tecknar en bild av honom som formats genom den behandling som han
anser att denne utsatts for av priasten och samhallet 1 6vrigt, inte genom
sitt eget aktiva handlande. Diez presenterar indianen som en ménniska
som blivit utnyttjad, bestulen, krinkt och for6dmjukad — och som till sy-
nes funnit sig 1 det. De som begétt dessa handlingar ar spanjorer av alla
kategorier, pristen inte undantagen men 1 sammanhanget kanske den som
viacker mest uppmarksamhet.

Skalet till Diez’ beskrivning av missionens aktorer 4r mindre kompli-
cerat 4n kyrkans. Diez har sa vitt vi forstar ingen anledning att inte rap-
portera det han ser och upplever. Det blir ocksd det han gor, och dar lag-
ger han huvudvikten vid indianens roll och utsatthet 1 det nya samhallet,
inte dennes forhédllande till den kristna tron.
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Hur ser dd Vargas Ugarte och Duviols pa den andinske indianen? Till att
borja med kan man konstatera att denne inte ges samma utrymme som
priasten. Vissa synpunkter noteras dock. Vargas Ugarte understryker att
det dr viktigt att undvika forenklingar 1 beskrivningarna av ursprungsin-
vanarna: ’Det finns till att borja med inte en indian utan flera indianer,
med sinsemellan stora olikheter.” Han talar 1 forsta hand om de andinska
indianerna, om dem som levde i det tidigare inkavildet. Vad géller ”dem
som varit underkastade inkas vilde, hade de forlorat sin initiativformaga,
blivit tdlmodiga och resignerade.” Denna uppfattning forsoker han be-
lagga genom att referera till olika spanska kronikorer, som har under-
strukit indianernas humildad y paciencia”, deras mildhet och tdlamod.*"

Andra egenskaper som Vargas Ugarte tillskriver indianerna och som
har betydelse for missionen ar deras lojalitet mot sina traditioner. Vid-
skepelse ar ett annat utmarkande indianskt” drag. Tillsammans gjorde
dessa egenskaper indianerna till svarovertalade religionsbytare. De for-
blev sina gamla vanor trogna 1 det langsta. Att form4 dem att flytta dver
sina lojaliteter till spansk kultur och katolsk tro var darfor inte enkelt. En
faktor som paverkade deras instillning var den utbredda misstro som de
kdnde for den vite mannen. Denne hade alltfér linge utnyttjat indianerna
och forsett dem med coca och alkohol, ndgot som till stor del bar skulden
till forseningen av indianernas intrdde 1 ’den moderna kulturen”. Kyrkan
hade daremot stillt upp till forsvar for indianerna och sttt pé deras sida.
Den hade ambitionen att inte bara omvinda indianerna till den kristna
tron utan ocks4 att anpassa dem till ”det civiliserade livet”.”*

Vidare var de peruanska indianerna enligt Vargas Ugarte i1 allminhet
djupt religiosa, men ’genom en Guds nyck forleddes de av sitt simpla
forstand att dyrka andra gudar”. Hela deras tillvaro dominerades av vid-
skepelse och en tro pd magi forkroppsligad 1 diverse foreteelser, fran
symbolladdade mindre figurer/statyer, som forvarades 1 hemmet, till him-
lakroppar och viderfenomen av olika slag.**'

Duviols gor ett antal skarpsynta observationer avseende indianernas
instillning till andlighet. Han ser det som problematiskt att denna — av
tradition — varit infiltrerad av och delvis fusionerad med andra samhalls-
sektorer an den utifrdn samtida, europeiska definitioner rent religidsa.

1% Vargas Ugarte I s. 24.

220 1bid. 1 s. 25.
2 bid. 1's. 25.
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For Duviols dr avgransningen mot de kulturella, ekonomiska och sociala
sektorerna ett kvarstdende problem”** och han uttrycker behov av att for-
tydliga begreppet “religion”, dd det enligt hans uppfattning blir extra vik-
tigt ndr det giller de andinska indianerna. Vilka var forutsittningarna for
missionen att bekdmpa en foreteelse, vars grianser var sa flytande och
som spande over sa stora delar av samhallslivet?

De diffusa grinserna mellan tilldten och otilldten “religios” verksam-
het innebar att avgorandet i1 slutindan hamnade hos den enskilde mis-
sionsprasten. Duviols anser att en definition av begreppet kristen och en
beskrivning av de krav som skulle vara uppfyllda for att en indian skulle
anses som kristen hade underlittat pristens arbete. Bland annat for att
detta hade reducerat risken for missiondrt godtycke, ett godtycke som i
sin tur 6ppnade for risken att kyrkans representanter kunde utnyttja sin
maktstillning och till exempel konfiskera egendom som beddmts hora
ihop med aktiviteter inom den otillatna, religiosa sektorn.””

I sin syn pa indianen framfor Vargas Ugarte och Duviols synpunkter
som till 6vervigande delen fir ses som positiva. De delar uppfattningen
att denne 1 allménhet var kuvad men samarbetsvillig och pd intet sitt en
svuren motstandare till kristendomen. Hans lojalitet till sina etniska rotter
patalas. Det fanns emellertid grupper bland indianerna som kritiseras for
sitt aktiva stdllningstagande mot missionen och dess representanter.
Detta géllde indianernas préaster, los hechiceros, dogmatizadores och 1
mindre utstrackning los viejos”/de gamla, ndgot som patalats ovan.

Vargas Ugartes och Duviols syn pa indianen innehaller egentligen inga
sarskilt avvikande eller kontroversiella viarderingar jamfort med det kon-
cilidra materialet. Garci Diez’ bild av indianen 4r ddremot en annan. Han
presenterar en manniska som lever 1 utsatthet och elinde — en som bero-
vats det mesta av varldsliga sdvél som andliga orienteringspunkter 1 livet.
Kyrkan & sin sida undviker att tala om den uppenbara misdr som Garci
Diez ser och koncentrerar sig i stillet pd indianens forhdllande till den
kristna tron, observant pa varje tecken pa icke-kristet beteende.
Skillnaden mellan min och Vargas Ugartes/Duviols bild av indianen
under den forsta missionsperioden kan bero pa att jag tagit till mig Diez
oretuscherade bilder av en ménniska som berdvats sitt land, sina dgodelar

222 Dyviols s. 293.
23 Ibid. s. 294.
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och sina kvinnor. Det ar svért att inte ta intryck av det fortvivlade lige
som Garci Diez beskriver. Om man tar detta som utgangspunkt for det
som sedan forestir, nimligen att denna indian skall tvingas acceptera en
tro som presenteras av samma man som begétt dessa handlingar mot ho-
nom, understryker hans bild av det indianska 6det den osannolika och
groteska omfattningen av den kulturella, sociala och ménskliga katastrof
som indianerna utsatts for och det paradoxala i1 den situation som sedan
forelag nar missionen skulle framfora sitt kristna ’kéarleksbudskap™.

Kyrkans ledning och missionen

I det kdllmaterial som avser den forsta missionsperioden tas inte fragan
upp om kyrkans eller den kyrkliga ledningens roll eller ansvar, 1 varje
fall inte 1 klartext. Detta géller bade det koncilidra och det icke-koncilidra
materialet. Det man ddaremot kan diskutera dr om en sddan fréga likafullt
besvaras. Lat oss se hur detta kan hénga ihop, 14t oss borja med det kyrk-
liga materialet. Med en diskret borjan 1 la Instruccion berors missionirer-
nas arbete och personliga upptridande for att sedan overga till viss, fort-
farande forsiktigt hdllen, granskning vid det forsta konciliet. Det andra
konciliet upprepar direfter en del av de beslut som det forsta konciliet ta-
git och ddarmed dven dettas begynnande kritik av prasterna. Hur hovsamt
denna dn framstills handlar det &ndd om kritik. Men 4r det rimligt att den
skall anses omfatta dven deras ledare, ’biskoparna och prelaterna”, de
som inte bara organiserade missionen utan ocksd hade till uppgift att
overvaka den? Min uppfattning ar att en sddan slutsats inte har stod 1 det
koncilidra materialet.

Egentligen skulle man ju kunna se kritiken mot missiondrerna som en
atminstone indirekt kritik av kyrkans ledning och dess sétt att styra mis-
sionsverksamheten. Ledningen har ju frdn forsta borjan en 6verordnad
roll 1 missionen med odelat ansvar for kyrkans samlade verksamhet. Det
finns emellertid skal till varfor detta 4ndd framstir som en tveksam slut-
sats. Det dr fraga om en mycket tidig period 1 missionen, déd kyrkan sjilv
knappast kan ha ansett sig ha varit fardigorganiserad — eventuell sjalvkri-
tik fick ansté till dess man fatt mojlighet att Gverblicka situationen och
det fanns mer normala forutsittningar att utviardera vad som &stadkom-
mits.

De beslut som fattades vid koncilierna och som aterges 1 det kyrkliga
materialet framstar 1 det perspektivet mer som goda, faderliga rad till
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prasterna 1 missionen dn som allvarlig kritik, an mindre som ett ifrdgasat-
tande av ledningen. Om det dr 1 nidgon mening tveksamt om man kan
kvalificera kritiken mot missiondrerna som allvarligt menad, dr det én
mindre troligt att den var det mot prasterna pa beslutsfattarnivd. Att in-
kludera missionédrernas dverordnade 1 den forsiktigt utformade kritiken
mot deras underlydande ser jag som en oOvertolkning av det koncilidra
underlaget. Kopplingen mellan de forsta koncilierna 1 Lima och konciliet
1 Trento handlade enbart om att infora det tridentinska regelverket, inte
att gora tradition av det tridentinska motets sjdlvgranskning.

Det ar pédfallande vilket engagemang som kyrkans ledning pé koncili-
erna lagger 1 att besluta om en méngd relativt praktiska moment 1 verk-
samheten. Detta var sdkert viktigt och nddviandigt men det kontrasterar
samtidigt starkt mot avsaknaden av ett motsvarande intresse for de mer
overgripande fradgorna. En otillricklig analys av de olika problemom-
rddena inom verksamheten samt en nistintill obefintlig diskussion kring
missionens langsiktiga mal formar det bestdende intrycket av hur konci-
lierna arbetade.

Det forhaller sig ndgot annorlunda nir det géller periodens icke-koncili-
ara kalla, Garci Diez rapport, som enligt min uppfattning roér vid fragor
av blandad karaktir, inklusive sddana som var mer dovergripande.

Eftersom missiondrerna inte arbetade 1 ett organisatoriskt vakuum
utan genomforde uppgifter de fatt sig forelagda av kyrkans ledning, kan
och skall man se kritiken mot dem som inkluderande kyrkan och dess
ledning. Att kontrollera att underordnade foljde géllande regler var rim-
ligtvis inte en for missionens beslutsfattare ny uppgift, lika lite som den
var det fOor varje annan organisation med en liknande struktur. Genomfo-
randet av inspektioner, visitationer, var ju en rutin som “alltid” funnits 1
kyrkan. Om faststillda regler ignorerades och kontrollen sedan inte ut-
fordes och problemen déarfor mer eller mindre permanentades dar de
uppkommit, faller detta ansvarsmaissigt tungt pd kyrkans ledning. Vidare
var de Overgrepp mot den indianska befolkningen som civila spanjorer
och priéster begick pd en mingd omrdden enligt Garci Diez sd uppro-
rande och frekventa att de mdste ha varit ndgot som alla” kéande till —
och méanga sannolikt deltog 1. Kyrkan kan omdjligt ha varit okunnig;
aven om skyldigheten att besoka missionsforsamlingarna inte respekte-
rades fullt ut fanns det ju andra sitt for informationen att nd fram till den
som ville lyssna.
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De overdadiga kyrkobyggen som Diez uppmarksammar och som genom-
forts pa ett begrinsat antal storre orter, och de som inte alls uppforts pa
mindre, kan heller inte ha varit okdnda for kyrkans ledning och om de
and4 varit det, dr det 1 sa fall lika klandervirt. Som mest uppseendevick-
ande framstdr for mig kombinationen av att man underldt att tillsatta
praster 1 vissa forsamlingar samtidigt som man dér inte ens byggde en
kyrka. Nar de mindre byarna diskriminerades infér ledningens Oppna
ogon utan att den reagerade kan man fraga sig varfor — eller skedde det
med dess tysta medgivande? Det dr ocksa hir svart att inte se ett klart an-
svar for ledningens del.

Ar di detta att hardra tillgingliga data? Kan man past att Diez uppgo-
relse med missionen och dess aktorer dr en kritik inte bara mot missio-
nirerna utan ocksd mot kyrkans ledning, samtidigt som man pastér att det
koncilidra kdllmaterialet inte skall anses vara det — 1 ingetdera fallet rik-
tas det ju nagra direkta beskyllningar mot ledningen? Varfor skulle im-
plicita anklagelser fran Diez sida vara mer trovérdiga dn koncilieproto-
kollens? Kan det faktum att konciliematerialet dr en javig inlaga som
skrevs av kyrkan for kyrkan och Diez’ inspektionsrapport en for stats-
makten, badda for att man bor se olika pa de tva kategorierna av killor?
Detta ar fradgor som efterlyser ndrmare granskning.

Den till formen nedtonade kritik som det koncilidra materialet star for,
utgors som tidigare sagts av konciliebeslut, 1 ménga fall tagna pa fore-
kommen anledning, och den riktar mycket tydligt in sig pd missionérer-
na. Deras negligerande av sina arbetsuppgifter och deras personliga upp-
trddande befinner sig i centrum for konciliernas uppmairksamhet och
nagelfars 1 detalj. Man fir intrycket att det var prdsterna som ensamma
skotte missionen och att det inte fanns en Overordnad, ansvarig instans.
Garci Diez 4 sin sida anklagar missiondrerna for 1 stort sett samma sak
men pekar samtidigt pd missforhdllanden som rimligtvis inte beror pa en-
skilda prastméns agerande utan pa beslut, eller brist pd beslut, pad “hogre
ort”.

Samtidigt kan man ju stilla sig frdgan varfor Garci Diez valde att inte
oppet peka ut kyrkan och dess ledning som atminstone delansvarig for
missionens problem. Jag ser en forklaring: Kyrka och stat agerade ju i
mangt och mycket i symbios, vilket hade implikationer av inte enbart te-
oretisk karaktir utan dven praktisk. Vem som bestimde vad 1 missionen
var inte helt enkelt att avgora. Offentliga anklagelser mot kyrkan drab-
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bade 1 nigon mening ocksé staten, Garci Diez’ uppdragsgivare. Grazo-
nen 1 gransdragningen mellan kyrkans respektive statens praktiska makt-
utovning 1 kyrkliga drenden gjorde inte saken enklare. Valet for Diez var
kanske okomplicerat: det var inte hans sak att dra den typen av politiskt
fargade slutsatser av ndgot som kanske redan var en tillrackligt infekte-
rad fraga.

En likartad problematik uppstér dock inte nar man stéller forskningens
syn pa kyrkans roll under missionens inledande decennier mot den som
jag anser att Garci Diez bidrar till att skapa och som jag redogjort for
ovan. Till att borja med kan man konstatera att alla inblandade ar kritiska
mot missiondrerna, alla finner deras professionella och personliga bete-
enden oacceptabla. Daremot diskuterar Vargas Ugarte och Duviols inte
kyrkans eventuella ansvar for missionens problem och missionédrernas
beteenden. Hade de tyckt att kyrkan och dess ledning haft ett dvergri-
pande ansvar, hade de givetvis sagt det.

Detta antagande dr dock format frdn min horisont, och det ar kanske
lite for enkelt att pastd att Vargas Ugartes och Duviols’ syn pa missionen
beror pa att de stoder sig pa kyrkligt material. Det kan ju ocksa handla
om att de inte ansdg att det — av olika skél — var forskningsmaissigt intres-
sant att utreda kyrkans roll 1 ssmmanhanget — om detta vet vi inget. Om
det r sd att deras begrinsade intresse av att lyfta fram den kyrkliga led-
ningens ansvar for missionens motgangar beror pd att de anvént sig av
kyrkligt material, ligger det néra till hands att anta att de dirigenom ac-
cepterat kyrkans syn pa missionen och dess aktorer. Det ér inte sjalvklart
men knappast heller ndgon Overraskning att deras syn pa ansvarsfragan
sdlunda ligger i linje med kyrkans.

Det rddde 1 princip konsensus om hur missionen skulle bedrivas i1 Peru
under de forsta decennierna, vilka mal den syftade till samt vilka metoder
som skulle anvindas. Jag talar d4 om den officiella politiken, den som
framgér av den koncilidra dokumentationen. Dir talas nédstan uteslutande
om att omvéndelse till den kristna tron skulle ske utan tillgripande av
tvang. Att det fanns en opinion for hirdare tag, som hivdade att sddana
var nodvéndiga for att indianerna annars skulle finna diverse ursidkter och
vagar att slippa bli kristna, ar kdnt. Vilka metoder som sedan i praktiken
anvindes 1 missionen av prasterna dr en annan sak.
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Vad giller det icke-koncilidra materialet, Garci Diez rapport, fors 1 detta
ingen diskussion 1 dmnet. Daremot, och 1 likhet med det kyrkliga kall-
materialet, kritiseras préisterna for misskotsel av sina uppgifter, inklusive
rent utnyttjande av indianerna for profit och egen vinning, vilket tyder pa
att det inte enbart var Overtalning som anvindes som metod i arbetet. Att
Garci Diez sympatiserar med den mjuka linjens talesman rader det knap-
past ndgot tvivel om.

Frivillighet eller tving utgjorde aterkommande, strategiska viagval for
missionen. Arkebiskop Loyasa och hans syn pi missionen dominerade
kyrkans instillning under den forsta missionsperioden. Loaysa forde en
konsekvent politik under sin ldnga tid som ansvarig for den peruanska
kyrkan. Det ar svart att se att han under sin &mbetstid gjorde négra storre
avsteg frin det relativt enkla, komprimerade regelverk som han fast-
stillde 1 la Instruccion. Han var ocksé en tydlig foretrddare for den lasca-
sianska synen pd missionen; intrddet 1 den kristna gemenskapen var ute-
slutande avsett for dem som forstod dess innebord och accepterade att
leva utifran denna insikt. For missionen och for Loaysa var kvalitet over-
ordnad kvantitet — den katolska kyrkan behovde inga forment kristna.
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Kapitel 4. Tid for konsolidering: den andra
missionsperioden, 1570-1609

Inledning

Det jag valt att kalla den andra missionsperioden tacker tidsméssigt tre
koncilier, av vilka det forsta i1 ett historiskt perspektiv kom att bli det
dominerande. Det foljdes ett respektive tvd decennier senare av tva be-
tydligt kortare och forhdllandevis mindre betydelsefulla koncilier, vilka 1
vissa avseenden blev beslutsméssiga pendanger till det forstndmnda.
Dessa, de fjarde och femte koncilierna 1591 respektive 1601, dgnade sig
1 stor utstrackning 4t frdgor rérande makt och procedur, bland annat hur
ansvaret for missionen skulle fordelas mellan kyrka och stat samt mellan
biskopen understillda prister och de som horde till de religiosa ordnarna.
Detta aterspeglades bland annat 1 en utdragen diskussion om konciliernas
legitimitet och brist pa stod frdn den koloniala, civila ledningen. Jag har
valt att inte ta upp och bearbeta dem pa samma sétt som de tre forega-
ende, eftersom deras betydelse 1 forhédllande till missionens utveckling
inte dr avgorande pa samma sitt som tidigare koncilier. Det kan ocksé
niamnas att inget av dem fick kungligt godkénnande.***

Protokollen frdn de tre koncilierna ar tillsammans med Bartolomé
Alvarez’ kronika det material som ligger till grund for min genomgang
av den andra missionsperioden. Alvarez’ skrift ligger tidsméssigt nagot
efter det tredje konciliet. Den problematik som avhandlas 1 kyrkans pro-
tokoll respektive Alvarez’ kronika ér till stora delar gemensam. Det bor
sigas att min redovisning av Alvarez’ skrift avviker frén den tematiska
mallen, framfor allt genom att avsnitten om pristen respektive indianen
ar uppdelade 1 fler underavsnitt. Med det fjarde respektive femte konci-

224 Conc. Lim. I1I s. 149.
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liet forhaller det sig omvént, d& de ar koncentrerade till enbart ett mindre
antal avsnitt.

Alvarez rapport mojliggor inte bara en jamforelse med det officiella
kyrkliga materialet utan utgor samtidigt som kélla en forlangning och ut-
veckling av de synpunkter som Garci Diez levererat tvd decennier tidi-
gare. Diez’ rapport skrevs parallellt med genomforandet av det andra
konciliet, Alvarez’ kronika nigra fi ar efter det tredje. Den f6rre far med
sin korrekta och relativt kinslobefriade kritik en pé flera sitt annorlunda
efterfoljare i Alvarez, en kinsloladdad kritiker och propagandist som sys-
tematiskt ifrdgasitter kyrkans strategi for och praktiska genomférande av
sitt missionéra uppdrag.

En foreteelse av stor betydelse for den nu aktuella perioden, ar det
drygt decennieldnga maktinnehavet som vicekungen Francisco de Toledo
stod for under aren 1569 till 1581. En genomgang och forsok till analys
av hans inverkan pé det koloniala Peru, dess organisation och dess for-
hallande till moderlandet Spanien inleder kapitlet.

For kyrkan och missionen blev det tredje konciliet 1 Lima 1582—1583
kolonialtidens kanske mest betydelsefulla religiosa toppmoéte. Den som
mer dn nadgon annan kom att representera detta ar Jos¢ de Acosta, fram-
stdende teolog men ocksé ledande foretradare for jesuitorden, idag en av
de mest kdnda och omskrivna personligheterna i peruansk religiés histo-
ria. Acosta satte som en av konciliets ledande intellektuella krafter sin
pragel bade pa det teoretiska och praktiska planet 1 utformningen av den
religiosa strategi som det tredje konciliet beslutade.””

Acosta var ingen uttalad foresprédkare for ndgon av de missionspoli-
tiska riktningarna utan positionerade sig ndgonstans mellan Las Casas-
lagret och de mer hirdfora Sepulveda-trogna anhdngarna. Han anses ha
latit sakfragorna styra hans stillningstaganden dven om hans nédgot dra-
matiska ordval kan forvirra som ndr han beskriver indianernas religiosa
traditioner och instillning till andlighet som “den storsta av alla pester,
vars utdvande var ett av de mest forfarliga tillstdind som ménskligheten
kunde befinna sig i. Inget annat gift kan vara mer fordarvligt dn den
nedirvda avgudadyrkan.””*® Han sag det som en absolut nddvindighet att
isolera och rddda de delar av det indianska samhéllet som var minst pa-

225 Urbano s. XXIX.
226 Thid. 5. XXXIL.
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verkade av krafter som motarbetade den kristna forkunnelsen, det vill
sdga de unga. Redan ar 1555 uttryckte den blivande vicekungen i Peru,
André Hurtado de Mendoza, sin 6nskan att representanter for jesuitorden
skulle fa tilltrade till Peru for att delta 1 det evangeliska arbetet 1 landet.
Aven drkebiskop Loaysa var positiv till forslaget. Bakgrunden var deras
framgangar som pedagoger och predikanter i Europa.**’

Utpekandet och tydliggérandet av “fienden” innebar bidde en ursikt
for tidigare misslyckanden och en motivering for de ekonomiska och
manskliga resurser som maste séttas till — det géllde att samla kraft och
stod for det arbete som forestod. Bilden av fienden var samtidigt ut-
gangspunkten for missionens nya strategi. Den nya fasen 1 missionens
utveckling, med satsning pd mer malinriktade och samordnade insatser —
med betoning pad utbildning och predikan — baserades pa de erfarenheter
som missionen hade samlat pa sig under de forsta decenniernas arbete
samt pa tillkomsten av nya resurser, intellektuella savil som fysiska.***

Utover jesuiternas intrdde (1568) pa det missionéra filtet 1ag det 1
kyrkans nya strategi att de sekulira pristerna, el clero secular”*”, i fort-
sdttningen skulle ta ett storre ansvar i missionsarbetet.”>’ Samtidigt skulle
munkarna, ”los regulares”, minska sitt — med undantag for jesuitorden.
Utfardandet av la Ordenanza del Patronazgo 1574 kom att utgéra den
lagliga basen for skiftet av det operativa ansvaret for missionen till de
praster som lydde under biskoparna. Staten hade bestimt att munkord-
narna efter mer an trekvarts sekel av mission 1 las Indias nu hade utrittat
det arbete som ursprungligen anfortrotts dem. Det var dags att dverfora
ansvaret till den centrala kyrkan, till biskoparna och de prister som sorte-
rade direkt under dem.

Nistan samtidigt med jesuiternas ankomst intriffade ytterligare en
hindelse som skulle fi betydelse for missionen i1 Peru. Efter forbere-
dande arbete 1 La Junta Magna godkéinde Filip II att inkvisitionen, “El
Santo Oficio”, skulle fa etablera sig 1 Peru. De forsta “inquisidores” an-
lande till Lima 1 november 1569 tillsammans med den nye vicekungen

" Vargas Ugarte II s. 36-37.

28 José de Acosta, De procuranda indorum salute (1588), utgiven av Francisco Mateos,

Madrid 1952, s. 247-249 och s. 255 samt Urbano s. XXXII.

*» De som lever i den “vanliga” virlden, till skillnad fran dem som lever i klostren (efter

regler), ”los regulares”.
2% Vargas Ugarte 1T s. 37.

129



Francisco de Toledo.”' Inkvisitionen nekades i och for sig jurisdiktion

over indianerna och hénvisades till att arbeta enbart med den spanska be-
folkningen, men organisationen skulle 1 praktiken 4ndd komma att utova
ett betydande indirekt inflytande dver indianmissionen.”>

Bade Vargas Ugarte och Duviols dgnar uppmiarksamhet it den aktuella
tidsperioden. Den forre redogor 1 detalj for de religiosa ordnarnas arbete
och inbordes konkurrens om missionsuppdragen. Duviols uppmaérksam-
mar vicekungen Toledos arbete och resultat som den store omdanaren av
det peruanska samhéllet samt hans drygt decennieldnga karridr, inklusive
de forvecklingar detta ledde till for honom personligen. Bada forskarna
diskuterar det tredje konciliet 1 Lima och dess betydelse for kyrkans
missionsarbete.

Francisco de Toledo — Supremo Organizador del Peru

Den katolska missionen gick pd 1570-talet in 1 ett intensivt och som man
trodde avgorande skede. Nu skulle kyrkan 6ka sina anstrdngningar och
definitivt inlemma Perus ursprungsinvanare 1 den kristna gemenskapen.
Den missionéra offensiven samordnades med den allméinna satsning som
organiserades av Toledo 1 syfte att skdrpa kontrollen 6ver vicekungado-
met. Att inordna indianbefolkningen 1 den katolska kyrkan ingick 1 pro-
grammet for konsolideringen av den spanska erdvringen pa de militira
och politiska planen.

Arbetet att gora indianbefolkningen till en lojal, integrerad del av
samhillet och kyrkan var en kvalificerad uppgift. Om den specifika ut-
maningen for kyrkan var krdvande, var den inte mindre for Toledo 1 hans
arbete med att konstruera en modern stat efter europeisk modell ovanpa
resterna av kollapsade indianska statsbildningar. Den centralisering och
hardare styrning av statsmakten som Ferdinand och Isabella ett drygt
halvsekel tidigare genomf6rt 1 Spanien, skulle forverkligas dven 1 Peru.
Lagstiftning och domstolsvédsen organiserades enligt spansk forlaga, har
som 1 Ovriga kolonier. Resultatet innebar en byrakratisering av séllan
skadat matt, aven om utformningen av lagar och forordningar till en del

»! Vargas Ugarte I 's. 381-382.
232 Gibson s. 134.
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anpassades till den verklighet som kungamaktens representanter 1 koloni-
erna hade framfor sina 6gon.””

Francisco de Toledo, el Conde de Oropesa, dr en av Spaniens och Perus
mest kdnda personligheter och statsmén frdn den andra hélften av 1500-
talet. Han stod tidigt hogt 1 kurs hos ledande vérldsliga och kyrkliga
makthavare bade 1 Spanien och 1 Rom. Enligt Roberto Levillier tillbring-
ade han ocksd sannolikt [...] &ren 1558—1565” 1 Rom dir han lirde
kdnna ett antal av den katolska kyrkans hogsta tjanstemén inklusive
Michele Ghisleri, sedermera Pius V.>* Huruvida han personligen deltog i
det tridentinska moétet har jag daremot inte funnit styrkt.

Toledo var 1 den spanska kultursfaren en av de mest kdnda foretradar-
na for den ena av de tva polariserade grupperingarna 1 den amerikanska
missionen. Han delade 1 méngt och mycket Sepulvedas ménniskosyn,
vilket bland annat aterspeglas i hur han sdg pa kristnandet av indianerna.
Han fér rdknas till den grupp 1 samhillet som inte trodde pa Overtalning
och muntlig indoktrinering som verkningsfull teknik for att omvénda in-
dianerna utan pa tvang och harda straff som den ultimata metoden nir
inget annat gett resultat. For en kategori av hedniska priaster, los
dogmatizadores, forordade han att inkvisitionen skulle fa utdéma dods-
straff.

Bakom Toledos atgérder for att komma till rdtta med indianernas kall-
sinnighet mot den kristna forkunnelsen 1ag grundsynen att omvindelsen
av indianerna var en statlig angeldgenhet och att problemet maste 16sas
en gang for alla. Toledo foresprikade en missionspolitik som utgick fréan
en analys dér indianernas religion var en tillflyktsort for aterstoden av
inkaviéldets civilisation och kultur, ett centrum for indianskt motstand
och i forlingningen ett potentiellt politiskt hot.**

De konkurrerande synsitten pd méanniskors virde skulle dga bestdnd
under ldng tid 1 det koloniala Peru men sillan s tydligt och kraftfullt
som under Toledos tid vid makten. Sin egen instidllning demonstrerade
han bland annat genom den boendereform han patvingade indianerna.
Sitt mest spektakulédra uttryck fick hans repressiva politik nidr han som

233 Gibson s. 155-162.

2% Roberto Levillier, Don Francisco de Toledo, Supremo Organizador del Peru, Madrid

1935, s. 71.
25 Duviols s. 146.
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avslutning pd en expedition 1 Vilcabamba mot kyrkans vilja 1 september
1572 14t avritta inkahovdingen Tupac Amaru under for denne och indi-
ansamhillet smirtsamma och fornedrande former.>® Avrittningen vickte
en vag av protester, sirskilt bland jesuiterna som till stor del hade intagit
den lascasianska instillningen till skydd for indianerna, samtidigt som
vissa av dominikanerna, paradoxalt nog, stodde vicekungens hirda poli-
tik.>’

Efter en inledande missionsperiod, som kédnnetecknats av att indianer-
na 1 princip skulle dvertygas via utbildning och predikan med atfoljande
egen insikt att kristendomen var den rétta vigen, kan man forestilla sig
att det for ménga 1 kyrkan framstod som rimligt att skifta frin denna be-
visligen ineffektiva missionéra inriktning till en dar det inte fanns ut-
rymme for samma matt av empati och kompromiss. Toledos for manga
inom kyrkan, inte minst jesuiterna, okénsliga och hardféra politik mot
indiansamhallet kanske rentav motverkade ett logiskt skifte till den alter-
nativa politik som ldnge vintat pd sin tur. Det tredje konciliet 1 Lima,
som genomfordes nagot ar efter Toledos aterfard till Spanien, innebar en
odelad framgang for den mjuka linjens foresprakare.

Till sin hjélp 1 arbetet med att inskdrpa respekten for den kristna tron an-
vinde sig Toledo inte bara av militart vald. Inkvisitionen installerades
1570 1 Lima, strax efter Toledos tilltrdde. Snart arrangerades pa dennas
initiativ autodaféer, inklusive ett antal balbrinningar. Toledo ansdg att
inte bara hedniska praster utan ocksd de kéttare, “apostatas”, man patraf-
fade skulle kunna forhoras och straffas av kyrkans domstolar.”*® Toledo
forsokte ocksd overtala Filip II att dndra lagen sd att el Santo Oficios
mandat skulle inkludera indianer, dock utan framgéng. Det finns likvél
uppgifter som antyder att det genomfordes avrittningar trots existerande
forbud.””

Inkvisitionen flyttade snabbt fram sina positioner och drog sig inte for
att konfrontera de samtidigt anldnda jesuiterna, vilka man sdg som en
konkurrerande organisation i1 friga om inflytandet 6ver missionen. Man
kan anta att Toledos samforstind med inkvisitionen om behovet av en

20 bid. s. 157-159.
27 1bid. s. 160.
28 Ibid. 5. 271-272.
29 1bid. s. 272.
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annorlunda, mer hérdfor missionspolitik samtidigt innebar att hans rela-
tioner till jesuiterna var relativt svala.

Det bristande stod fran den spanska statsmakten som Toledo fick,
sannolikt beroende pa straffexpeditionen mot Vilcabamba-enklaven, kan
ha motiverat motstandarna, inklusive alla de fiender Toledo sedan tidi-
gare samlat pa sig — el Consejo de Indias, audiencian 1 Lima med flera
bland den lokala aristokratin — att inte sldppa makten om missionspoliti-
ken. Man ville undvika vad som kanske sdgs som en potentiell terrorre-
gim 1 full skala, dar politiska och kyrkliga motstandare levde farligt och
riskerade att hamna i inkvisitionens klor.**’

Don Francisco de Toledo ar trots de olika uppfattningar som radder om
honom — eller kanske just darfor — en av det koloniala Perus ledare som
natt storst internationell ryktbarhet. F& kdnnare av Perus historia har statt
oberdrda infor de insatser han gjorde for att genomfora det han uppfat-
tade som sitt uppdrag 1 landet. Lewis Hanke karaktiriserar honom som
en “wise law-giver, energetic administrator, and the greatest viceroy
Spain ever sent to Peru, who laid the basis for Spanish rule”.”*' I Roberto
de Levillier har Toledo en &nnu storre beundrare. Han beskriver
vicekungen som en mot sin uppdragsgivare Filip Il obrottsligt lojal am-
betsman som mélmedvetet arbetade for att genomfora det som han sag
som sina instruktioner: “att dterstdlla den spanska statens auktoritet och
indianernas rattigheter” 1 dess stora koloni. Enligt Levillier hade Toledos
foregéngare av olika skal sléppt ifrédn sig makten till “domstolarna, prela-
terna, stadsfullmiktige och encomenderos.”*** Levillier lyfter fram Tole-
dos, enligt honom, forndmliga egenskaper och betonar att de atgarder han
tvingades genomfora méste ses 1 perspektiv av de komplicerade forut-
sdttningarna for hans uppdrag. Toledo ar for Levillier en ledare som vir-
nar om Perus ursprungsbefolkning. Hans réafst och réttarting med bland
andra encomenderos ser Levillier som uttryck och beldagg for detta.

240 1bid. s. 268-272.

! Lewis Hanke, ”Viceroy Toledo’s Attack on Inca Rule”, i dens. (red.), History of Latin

American Civilization: Sources and interpretations bd 1, The Colonial Experience, Boston
1967, s. 87.

242 1 evillier s. 80.
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Noble David Cook understryker att Toledo redan innan han avreste till
Peru hade sin agenda och sina prioriteringar klara. Dar 1ag el problema
relativo a los indios” hogt — det handlade om encomienda-systemets
eventuella drftlighet, om kristnandet av indianerna och om hur mycket
dessa betalade i skatt.”*’ Pierre Duviols ser Toledo som en hard, effektiv
utforare av uppdraget att skapa ordning och organisation 1 ett Peru som
lange saknat ledning och fungerande administration. Han héller honom
definitivt inte for att vara en vian av indianerna. Toledos mal var enligt
Duviols att genomfora en faktainsamling 1 stor skala 1 syfte att skaffa
“ratt” information om inkastammens “ordttmédtiga usurpation” av andra
sjilvstindiga stammars territorium. Det géllde for honom att ”bevisa” att
den spanske monarken hade rétten pa sin sida néar han forde krig mot in-
kas och att de hovdingar som grundade sitt maktinnehav pa att de varit
del 1 det tidigare inkariket inte skulle kunna aberopa detta. Hans plan var
att organisera och driva ett inventeringsprojekt av de problem och moj-
ligheter som existerade 1 Peru — och han avsdg alla sektorer av och grup-
per i landet utan undantag.***

Oavsett vilket som var det 6verordnade syftet beslutade Toledo att ge-
nomfora en unik inspektionsresa 1 avsikt att besoka indianerna 1 princip 1
hela det vildiga Peru. Toledo organiserade upp den i en serie inspektion-
er som skulle komma att stricka sig over ett halvt decennium. Landets
fornamsta personella resurser mobiliserades under hans direkta ledning i
ett unikt forsok att skapa ett land som styrdes av lag, som beskattades uti-
fran kunskap om vilka som utgjorde rimliga beskattningsobjekt och vars
samtliga invanare bekinde sig till en och samma kristna tro.**’

Efter ett ganska ldngt och utifrdn givna malsittningar framgangsrikt
forordnande som hogste spanske tjansteman i1 vicekungadomet kom To-
ledos karridr till ett ndgot abrupt slut. Det foregicks av att han kom att
omges av allt fler fiender som sag sig hotade av det program han var satt
att genomfora. Det hela slutade med att han entledigades fran sin post,
eventuellt pd egen begiran. Ett mojligt skal till att Filip II 4terkallade ho-
nom till det spanska hemlandet kan ha varit bristande hilsa. Francisco de
Toledo ldmnade Peru 1581 och ersattes som vice-konung av Martin En-

%3 Noble David Cook, “Introduccién”, i dens. (red.), Tasa de la Visita General de Franci-

sco de Toledo, Lima 1975, s. IX.
2 Duviols s. 49-50.
25 Cook s. IX.
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riquez de Almansa. Toledo anklagades vid sin aterkomst till Spanien for
sloseri med kronans medel och dog i fingelse, sannolikt 1583.7*

Det tredje konciliet 1 Lima, 1582—1583

Inledning

Det tredje konciliet 1 Lima blev for den katolska kyrkan 1 Latinamerika
viagledande genom hela den koloniala perioden. Konciliet initierades och
stoddes av Filip II 1 hans egenskap av dverhuvud for den virldsliga och
andliga makten 1 det spanska globala vildet. Att statsmakten stodde ett
koncilium som nu skedde, var inte ndgot sjalvklart, vilket skulle komma
att visa sig 1 samband med de tva foljande koncilierna. Badde det stora an-
talet deltagare, motets dagordning och konsekvenserna av dess arbete
gav motet en tyngd overldgsen tidigare och efterfoljande kyrkliga topp-
moten 1 Peru.

Perus forste drkebiskop, Loaysa, hade avlidit strax fore konciliet efter
nistan fyra decennier 1 ledningen for den peruanska kyrkan och efter-
tratts av Toribio de Mogrovejo. Det blev Mogrovejo som tillsammans
med den nyutndmnde vicekungen Martin Enriquez sammankallade det
nya konciliet. Det hade nu forflutit i det narmaste ett halvt sekel efter la
Conquista, den spanska erdvringen, och konciliet blev ett logiskt av-
stimningstillfélle for att 6verblicka hur kyrkan byggt upp sin verksamhet
och 1 vilken utstrickning missionen lyckats omvandla Peru till ett ka-
tolskt land. Tidigare koncilier hade dgnat mycket tid at missionen, grans-
kat och kommenterat dess utveckling och forsokt samla sig kring kon-
struktionen av ett fungerande regelverk for kyrkan och den missionéra
verksamheten. Minga av de problem med anknytning till missionen man
forsokt att komma till rdtta med kvarstod dock oldsta och lamnades som
arvegods till det tredje konciliet.

Narvarande vid konciliet var 1 princip hela den kyrkliga ledningen
med den nye drkebiskopen Mogrovejo som sammankallande samt bisko-
parna fran Quito, la Imperial®*’, Cuzco, Santiago de Chile, Tucuman
samt fran el Rio de la Plata. Overhuvudena for de religidsa ordnarna

248 1 evillier s. 87.

**7 La Imperial, eller Ciudad Imperial, grundades i Chile 1552 och 6vergavs ar 1600 efter
indianuppror i stor skala (Mapuche-upproret).
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samt de viktigaste foretrddarna for Perus civila administration hade ocksa
installt sig.”*® T protokollet frin métet motiveras i de inledande kommen-
tarerna konciliet nigot oprecist med att “mycket hint sedan féregdende
koncilium”. Samtidigt sdgs att ndstan alltid har tidigare konciliebeslut
misslyckats med att 4stadkomma resultat pa grund av “’slarv och okun-
nighet” [frdn missiondrernas/préisternas sida]. Nar konciliet gick igenom
tidigare konciliers beslut konstaterades att dessa i1 praktiken hade ignore-
rats 1 missionsarbetet, ja till och med glomts bort, ndgot som présterna
holls ansvariga for. 1 avsikt att undvika en upprepning och for att mar-
kera hur viktigt det var att konciliebesluten denna géng verkligen respek-
terades och tillampades, meddelades att inom tva méinader efter motets
avslutande skulle dess protokoll distribueras och bekantgoras 1 hela lan-
det av ansvariga prister i kyrkorna.**’

Protokollet frdn konciliet dr uppdelat 1 fem storre stycken, “actiones”,
pa tillsammans 118 kapitel, ’capitulos”. Det inleds med en kort, orubri-
cerad avsiktsforklaring: ”For att det 1 denna provins inte skall rdda oklar-
het om vilka regler som éar 1 kraft och for att ingen skall kunna skylla pa
okunnighet, forklarar vi hirmed vad som géller 1 vir nya kyrka i las In-
dias.””” Konciliet forkunnade vidare att “beslut fran det forsta konciliet
inte skulle beaktas, varken nu eller 1 framtiden”. Skélet som angavs var
att detta inte hade uppnatt ritt auktoritet samt att det efterat hade till-
kommit manga fordndringar som gjorde det forsta motets beslut inaktu-
ella. Det andra konciliet anammades dock 1 allt visentligt och kom att
utgora en grund for kommande arbete.

I syfte att skapa ett vdl underbyggt beslutsunderlag dgnade konciliet
tid at att ldsa och diskutera ”memoriales” (inlagor) fran “kyrkor, stiader
och privatpersoner”.”' Det tredje konciliets dagordning uppvisade i 6v-
rigt stora likheter med den fran det andra, vars viktigaste punkter uppre-
pades, nu med viss fordjupning.

248 Conc. Lim. I's. 315-318.
* bid. I's. 322.
20 1bid. I's. 322.
1 bid. I's. 316.
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Prdsten i missionen

Inom pristkollektivet fanns det de som var béttre forberedda for mis-
sionsarbetet dn andra. Jesuiterna horde till dessa. De hade fran Europa
med sig ett grundmurat rykte som framstdende pedagoger. Det blev nu de
som initierade och ledde debatten om hur en ny religiés pedagogik skulle
utformas. Denna innebar att missionen inte sd mycket riktades in mot nya
mal som att dess verktyg skulle fornyas genom inférande av forbéttrade
metoder och hjdlpmedel. Det var viktigt att kunna paverka den indianska
mentaliteten pd djupet och omforma dess forhallande till religionen. Det
tredje konciliet betonade behovet av storre emfas pd undervisning for att
en gang for alla sidkra kristnandet av indianbefolkningen.

Jesuitorden hade kommit till Peru 1568. Vil pa plats etablerade den 1
snabbt tempo nya synsitt och arbetsmetoder 1 vilka man foljde sin fram-
gangsrika, europeiska modell. Den jesuitiska metoden att tydligt peka ut
och sortera olika grupper, avskilja dem fran samhillet och varandra ge-
nom upprittandet av sdrskilda skolor och anstalter, blev ett uppmark-
sammat inslag bland de metoder som man anvénde sig av i fdltarbetet.
Idén att skapa en riktad utbildning 1 indoktrindrt syfte var dock i sig inte
ny. Redan Loaysa hade fort fram tanken. Det andra hade talat om, tog
jesuiterna upp och omformade till praktiskt genomforbara projekt.

Jesuiterna var mycket aktiva under det tredje konciliet, dir de fram-
gangsrikt argumenterade for sina synpunkter. De skulle under aren nirm-
ast efter konciliet komma att spela en huvudroll 1 genomforandet av dess
beslut. Utbildning och kommunikation blev deras signum. Jesuiterna
hade lange insett sprakbehirskningens betydelse for missionen och insi-
sterade nu p4 att pristerna 1 Peru maste ldra sig indianspréaken.

Det tredje konciliet granskade 1 detalj préasternas arbete med dess utma-
ningar och problem. Granskningen spdnde brett over missiondrernas
verksamhetsfalt och ledde till ett antal beslut som innebar fortydliganden
och bekriftelser av redan existerande regler men ocksa tillkomsten av
nya. De uppgifter som konciliet valde att dgna sig at kan delas upp 1 tva
kategorier. En géller présternas sitt att skota den uppgift de som préster
och missionérer fétt sig tilldelad av kyrkan, en annan deras upptriadande 1
och dirmed relation till det omgivande samhallet. Vissa av fragorna hade
behandlats tidigare men, sannolikt pd grund av att besluten inte respekte-
rats, utvecklats till mer eller mindre stdende punkter pd konciliernas dag-
ordning.
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Kritiken fran konciliet avseende pristens arbete rorde inte minst det sétt
pa vilket predikan dittills skett. Konciliet hivdar att indianernas bristande
religidsa dvertygelse berodde pa att man inte gett dem tillrdacklig utbild-
ning 1 den kristna tron och att utbildningen darfér méiste forbattras. Man
preciserar nu sin kritik och sdger att problemet hade sin upprinnelse 1 att
prasterna framforde olika budskap 1 kyrkorna, eftersom de anvénde sig
av olika versioner av Guds ord. For att komma till ratta med detta krdver
konciliet att prasterna skall arbeta med en och samma, av biskopen god-
kéand katekes. Nu skall denna bli obligatorisk, och ohérsamhet mot beslu-
tet skall medfora string pafoljd.”>

Jag beror hir bara kortfattat det som 1 andra sammanhang varit bland
det som kanske mest uppmirksammats betriffande det tredje konciliet,
ndmligen dess framgangsrika anstrdngningar att ta fram nytt skriftligt
material for kristen upplysning och predikan. Detta ar timligen val ként:
De nya handbdckerna utgavs pé tre sprak, spanska, quechua och aymara
vilket innebar att det missiondra projektet nu disponerade de linge efter-
lysta verktygen for en framgéingsrik offensiv mot hedendomen. Detta var
nagot som efterfragats av tidigare koncilier, och det skulle f& stor vikt for
det framtida arbetet 1 missionen.

Konciliet understryker vidare vikten av att priasternas allmidnna upp-
tradande forbattras. Det far inte forekomma att deras troviardighet som
Guds och maénniskors tjdnare kan ifrdgasittas. Pridsten skall vara en
renodlat religios aktor, inget mer. Man podngterar att detta dr nagot som
det tridentinska mdtet kraftfullt markerat.>> Konciliet beslutar om forbud
for prasten att dgna sig at varje form av affarer — Herrens hus fér inte bli
ett handelns hus.”>* Konciliet uttrycker ett starkt fordémande av alla slag
av girighet, till exempel att prister tar betalt for att administrera sakra-
ment och annat som hor till deras grundlaggande arbetsuppgifter och som
skall vara kostnadsfria. Inte heller dr det tilldtet att forse sig med kvarla-
tenskap efter avlidna. Att utnyttja andras trdngmal och sorg for att stjila
fran dem man ar satt att trosta och hjilpa ar ndgot som en prast pa inga
villkor far gora.”

22 Ibid. I s. 323.
253 Ibid. I s. 328.
24 Ibid. I s. 344-345.
23 Ibid. I's. 338-339.
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Prastens forhallande till samhéllet 1 6vrigt var omgérdat av ett finmaskigt
regelverk. Han skall enligt konciliet vara prést och sjilasorjare och far i
princip inte befatta sig med annan verksamhet. Till de verksamheter som
han skall avhélla sig frdn, hor deltagande 1 umgéngeslivet 1 stort, till ex-
empel att medverka 1 jakt och tarningsspel. Vad betriaffar olika typer av
spel, med kort eller tirning, ar det tillatet om det handlar om sma belopp
motsvarande vardet av ett mal mat och inte av storre varde dn tva pesos.
Sddana spel som inte dr av “’rekreationskaraktir” dr forbjudna och kan 1
vérsta fall medfora bannlysning.”>°

Absolut forbjudet dr det for prasten att trdda 1 tjanst hos en kvinna, till
exempel en biskopen nirstdende sldkting eller andra 1 samhéllet utanfor
kyrkan.”” Pristen skall vara kyrkans tjénare, inte kvinnors eller dver-
klassens. Forhallandet till det andra konet dr kinsligt dven pd andra sitt.
Om pristen till exempel skulle ha en dlskarinna begar han en stor synd,
men det dr heller inte tillatet att ha en kvinna, 1 princip vem som helst, 1
sin bostad eller att tala med kvinnor utanfor prastrollen. Att dessutom
dolja sina eventuella illegala relationer dr 4n mer utmanande. Om prasten
ifraga inte efterkommer uppmaningen frdn sin biskop att upphdéra med
det forbjudna samroret med kvinnor, trappas bestraffningen successivt
upp for att kanske sluta med att prasten berdvas bade sina ekonomiska
tillgdngar och sin forsorjning.>

Préstens agerande i sin yrkesroll och den funktion han fyllde i samhallet 1
ovrigt, inklusive hans personliga upptriddande, var inte alltid litta att
halla 1sdr. For indianerna var sannolikt priasten en och samma oavsett om
han befann sig 1 kyrkan eller inte. Bland annat av det skélet var det vik-
tigt att han upptriddde sd som kyrkan och samhillet hade anledning att
forvénta sig. En verksamhet som var oférenlig med prastens uppdrag och
egentliga arbetsfalt var om han deltog 1 de militidra expeditioner som fran
tid till annan genomfordes av spanska trupper 1 grinszonen mot dnnu inte
helt pacificerade omrdden. Han forbjuds darfor att 1 fortsdttningen delta 1
varje krigisk aktivitet riktad mot indianer “pa grund av de irreparabla
skador som tidigare tillfogats dem p4 grund av manga illdad”.*>’

2 Ibid. I's. 351-353.
7 1bid. I's. 352.
28 1bid. I's. 352-353.
2 Ibid. I s. 325.
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I vissa stycken tar konciliet till storsliggan for att understryka allvaret 1
sina beslut. Detta géller framfor allt kritiken mot det sétt pd vilket "ovir-
diga och perversa min har lyckats bli praster”, vilket till en del skulle ha
berott pd att djdvulen haft sitt finger med 1 spelet. Det betonas att ansva-
ret for urvalet av prister vilar pd biskoparna. De som avser bli préster
skall rekryteras pd basis av kunskaps- och personliga meriter. Konciliet
bekriftar nu dessa urvalskriterier, som hade sitt ursprung 1 beslut som det
tridentinska motet tagit. Man beskriver detaljerat hur urvalet skall gé till
med utgédngspunkt i att praster ar minniskor som har olika fallenhet for
yrken savil som for kall. Den som inte ar idealisk 1 de avseenden som éar
viktiga for en prist, skall ha en motsvarande begrinsning i sitt betyg.
Detta giller alldeles sirskilt dem som skall utses till biktfader.*®

Det tridentinska motet hade dgnat tid &t och tagit beslut om “den nye
prasten” och hur man skulle forsdkra sig om att djavulen inte skulle
kunna manipulera urvalet av praster. Det géllde nu att se till att ”de per-
versa min” som tidigare kunnat avancera till hoga poster 1 kyrkan for-
hindrades att gora det. Som en foljd av att praster ljugit om sina karridrer
och uppgivit falska persondata for att dolja ofordelaktiga fakta om sin
bakgrund, uppmanas biskoparna att mycket noga undersoka varje enskilt
fall. Speciellt géller detta dem som ar nya 1 forsamlingen och om vilka
man saknar tillracklig information, inklusive de préaster som adr nyanlédnda
fran Spanien.*'

Var priasten skulle bo och uppehélla sig var en annan brannande fraga
— ursprungligen det tridentinska métets — som 1 hogsta grad blivit aktuell
1 Peru. Det fanns anledning for konciliet att betona vikten av att tidigare
konciliers beslut 1 frigan respekterades. For att understryka allvaret 1 hur
man sag pa problemet pastar konciliet att det sedan ldnge forekommit att
man som velat bli prister uppgivit fiktiva adresser, sannolikt for att
undga kontroll av tidigare liv och forehavanden, vilket lett till att ”ovar-
diga méin” kunnat bli pristvigda. For att undvika detta bedriageri mot
kyrkan och forakt for dess heliga beslut, krivdes 1 fortsiattningen att en
blivande prist skulle kunna styrka att han levt i en och samma forsamling
i tre ar och att han avsag stanna i den forsamling han blev tilldelad.*®

260 1bid. 1's. 328.
261 1bid. 1's. 334.
262 1bid. 1 s. 335.
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Allvaret 1 konciliets syn pa problemet med préster som lamnade eller
ville 1dmna sina forsamlingar, blir dn tydligare nar man laser besluten om
det nya regelverket: Om en prist utan tillstdnd av sin biskop ldmnar sin
forsamling eller om han ldmnar den utan att forst till sin eftertrddare ha
lamnat en komplett redogorelse av det som ror de kyrkliga angelagenhet-
erna, kan detta leda till sa stranga straff att inte ens bannlysning &r uteslu-
ten.>®

Ett av de viktigaste konciliebesluten var att all undervisning och allt
missionsarbete obligatoriskt skulle planeras och genomftras utifrdn en
tridentinsk modell med en for hela Peru enhetlig katekes. Arbetet skulle
vara flexibelt och tillimpas med hénsyn till indianernas individuella for-
utsittningar. Det var inte nog att substans och andemening stimde Gver-
ens, utan man skulle anvénda sig av sprakligt identiska formuleringar.”**

Detta att man sd hirt tryckte pa att enbart en och samma version av
skrifter och annat material skulle anvindas 1 utbildning och i1 framf6ran-
det av det kristna budskapet var inte nytt &ven om konciliet fick det att
lata si. Loaysa hade fyra decennier tidigare betonat vikten av att undvika
att skapa forvirring bland indianerna genom att priasterna framforde olika
versioner av det religiosa budskapet. Det dr svirt att forstd att ett sa
sjalvklart budskap kunde ignoreras under sa lang tid.

Biskopens ansvar nir det géllde rekryteringen av prister understroks
av konciliet ocksd 1 samband med att man diskuterade sprakproblemen.
Nar biskopen skulle knyta lampliga préster till sitt stift, betonas att de
skulle ha goda sprakkunskaper, ett krav som dock inte var sarskilt 14tt att
uppfylla. I hindelse av svérlosta vakanser fick biskopen anvidnda sig av
tvang och till och med regelritt hot, vilket kunde innebéra att préister un-
der utbildning fick avbryta denna for att rycka in 1 tjinst. Om de da brast
1 sprakhinseende, fick detta emellertid inte hindra tillsidttandet av den ak-
tuella tjdnsten. Om man tvingades vdlja mellan en prést som talade indi-
anspraken och en som inte gjorde det, valde man dnda den som ansags
mer foredomlig 1 sitt sétt att leva. Han var att foredra framfor en som ta-
lade vél men kanske inte motsvarade de moraliska krav man hade anled-

263 Tbid. I s. 340.
264 1bid. 1's. 334 och 335.
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ning att stédlla. ”Det goda foredomet dr mer véltaligt dn det korrekt talade
Q 99265
spraket.

Synen pd indianen

Konciliet gor en kraftfull markering till stod for den peruanska ur-
sprungsbefolkningen, ’kyrkans nya och sarbara plantor”. ”Det finns ing-
en mer angeldgen och av vér herre mer godkédnd handling én att visa des-
sa faderlig kdrlek och omsorg.” Man beklagar de dvergrepp som begéitts
och fortfarande begés. Parallellt viadjar man till domstolar och myndig-
heter, att de skall visa barmhirtighet mot indianerna och halla tillbaka det
vald de utsitts for. ”De skall inte behandlas som slavar utan som fria min
och undersatar.”**

Vidare paminner man priasterna om att de dr “herdar och inte slak-
tare”. Overtridelser, i ord eller handling, kommer att bestraffas hart.
Konciliet understryker att det dr oacceptabelt att prasterna 1 egenskap av
Guds representanter samtidigt dr indianernas slavdrivare. Indianerna
framstélls som timida och tjanstvilliga, ”de ér lydiga och underkastar sig
naturligt pd ett sitt, dgnat att beveka det hirdaste sinne.” Domstolar och
andra myndigheter pekas 1 sammanhanget ut som de som har makt att
gbra nagot at Gvergreppen.>®’

Sa langt andas koncilietexten en positiv instillning till indianbefolk-
ningen och speglar ett betydande matt av forstdelse for hur fornedrande
och oacceptabel behandlingen av denna varit. Det dr en instidllning som
verkar grunda sig pa verkligt medlidande med landets ursprungsinvanare.
Man jamstéller dem med spanjorerna och understryker att de r fria mén,
varda likabehandling och respekt.

Samtidigt for konciliet ocksd fram synpunkter av ett annat slag, nér
man 1 ett par sammanhang beskriver indianerna som utrustade med ett
begrinsat forstand.”*® Liknande uttryck och epitet har tidigare anvints
och ger intryck av att oftast ha varit slentrianméssiga omnidmnanden,
som kom till anvindning vid mdten med representanter for fraimmande
kulturer, som inte nddvandigtvis delade spanjorernas grundldggande eller

29 Tbid. I's. 339.
2% Ibid. I s. 344.
27 Ibid. I s. 344.
28 Thid. I's. 329 och 365.
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religidsa virderingar. Oavsett hur det forhallit sig, innebér det nedlatande
synséttet — sd vitt man kan bedoma — inte ndgon motsittning mot den 1
andra sammanhang till synes positiva varderingen av indianerna. Tvart-
om kan det ha varit ett skl till varfor det var viktigt att visa dem sarskild
hinsyn.

Det fanns éter andra synpunkter som markerade en mer kritisk instill-
ning till indianerna. I samband med att konciliet diskuterade nattvarden,
papekas det till exempel att indianerna av tradition inte fétt ta del av detta
sakrament, for att deras tro var liten, deras vanor syndiga, deras drycken-
skap stor och deras sexualliv vidlyftigt. I d4n hogre grad ar deras vid-
skepligheter och hedniska riter, som finns i stor midngd, ett hinder [for att
fa nattvarden].”*®

Man gar ocksd ut med andra pekpinnar dn de rent religiésa och redo-
visar Oppen kritik mot indianernas sétt att leva. Hivdande att det finns ett
samband mellan en méanniskas personliga vandel och hygien och hennes
forméga att leva ett kristet liv, krdver man att priasterna skall se till att in-
dianerna forandrar sitt barbariska sitt att leva.””® Nar man besoker kyr-
kan, skall man iaktta elementdra hygieniska regler, inklusive dem som
giller hur man ar kladd. Indianerna skall bo 1 hem f6r ménniskor, inte for
djur. Allt detta skall dock laras ut "med faderlig auktoritet, inte med hugg

99 271

och slag”.

Mycket av den kritik som konciliet riktar mot indianerna var kopplad till
deras traditioner och religiosa arv. Gransen mellan tradition och religion
var for spanjorerna svardragen, vilket medforde att allt gavs ndgon form
av religios betydelse och darfor fortjdnade att kritiseras. Loaysa hade
fyra decennier tidigare i sin /a Instruccion behandlat en del av de pro-
blem som knot an till indianernas gamla religion. Tonen hade varit 1ag-
maild, och han hade inte nimnvért berdrt existensen av djdvulen eller
dennes eventuella spel bakom kulisserna. Successivt men utan att beskri-
va det som ett stort problem hade sedan de forsta koncilierna under hans
ledning fast allt storre uppmairksamhet pa indianernas avgudadyrkan.
Med det tredje konciliet kom s en markant forandring. Kyrkan svéavar
nu inte lingre pd maélet utan definierar tydligt sin fiende. Indianernas

269 1bid. 1's. 331.
270 .

Ibid. I s. 374.
2 bid. 1's. 375.
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hedniska forflutna, fran vilket de inte tycks ha kunnat frigora sig, forkla-
ras vara missionens huvudproblem. Denna avgudadyrkan betjdnas av
hedniska préaster, hechiceros”, djavulens verktyg som blockerar vigen
till indianernas omviandelse. Med dem fria att sprida sina uppfattningar,
inte minst bland de unga, inklusive de indianer som hade dopts, skapades
forutsattningar for en svarbekdmpad propaganda mot missionen. Konci-
liet talar om “den pest” som drabbat kristenheten. Man beskriver dessa
som “djdvulens avskyvéarda talesmén, som pd en enda dag kan forstora
det som det tagit Guds prister ett ar att bygga upp”.>”

Av ett antal atgarder som konciliet beslutar vidta for att hantera pro-
blemet, ir en att placera los hechiceros bakom ls och bom.*” Kriminali-
seringen av de indianska pristerna och utpekandet av dem som en sam-
hillets huvudfiende kan knappast ha varit oproblematiskt. Den grupp
som konciliet nu utsdg till en samhillsfiende var samtidigt en av de mest
inflytelserika bland indianerna 1 sin egenskap av dldre och respekterade
specialister 1 sin verksamhet. Darfor kan det inte ha varit sarskilt popu-
lart, eller kanske ens praktiskt genomforbart, for den enskilde prasten att
pa sin isolerade ort lata fangsla det lokala indianska samhillets efter
hovdingarna mest respekterade personer.

Den hardare attityden mot denna speciella, inflytelserika grupp ge-
nomfordes samtidigt som indianerna 1 gemen av konciliet fick erkén-
nande som fullviardiga ménskliga individer och samhéllsmedborgare. De
indianer som inte propagerade den hedniska religionen skulle hanteras
med aktning och respekt. Att isolera vissa, for missionen destruktiva in-
divider, och parallellt med detta arbeta for att forbittra relationerna med
huvuddelen av indianbefolkningen var trots de praktiska svédrigheter som
det innebar sannolikt ett av de battre och fungerande alternativen.

Kyrkans ledning och missionen

En av de sdrklassigt viktigaste punkterna pa dagordningen nir kyrkan
holl koncilium 1 Peru var att utvardera missionen samt att med facit 1
hand bekrifta eller dandra dess inriktning. Nér det tredje peruanska konci-
liet sammantradde 1 Lima 1582 hade missionen verkat 1 ndstan ett halvt
sekel och man kan tycka att det var dags att avkridva den resultat.

22 1bid. 1 s. 340.
23 1bid. 1 s. 340.
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Att fa ett facit pa missionens “resultat” kunde goras pa fler an ett satt. Ett
sddant, det vanligaste och mest sjdlvklara, var att forsoka uppskatta hur
manga “hedningar” som blivit dopta, hur minga som gift sig i enlighet
med kyrkans regler, hur manga som hade fatt nattvarden et cetera, det
vill sdga hur minga nya kristna som hade rekryterats till den katolska
kyrkan. I samband med detta ligger det néra till hands att det blir missio-
ndrens instdllning till och genomforande av sitt uppdrag som sitts under
luppen, vilket dr rimligt. Lika rimligt dr det enligt min uppfattning att
studera kyrkans och dess lednings uppféljning och évervakning av hur
dess missionidrer hanterade sakramenten. Det var ju kyrkan som institu-
tion som forfattade missionens regelverk och hade ansvar att 6vervaka
dettas tillimpning.

Genomforandet av sakramenten var en uppgift i den missionédra verk-
samheten som véckte kédnslor och foranledde diskussioner frin flera olika
utgangspunkter. Den enskilt viktigaste var kanske att kyrkans préster ratt
bedomde indianernas religiosa mognad att kunna ta emot de olika sakra-
menten. Detta stillde rimligtvis préasterna infor manga svarbedomda situ-
ationer. Lat oss se pd nagra exempel av vad detta innebar 1 praktiken,
mot bakgrund av att det var den kyrkliga ledningen som hade mandat och
ansvar att se till att missionédrernas agerande var i enlighet med kyrkans
beslutade politik.

Liksom tidigare skulle dopets sakrament enbart ges under tydligt defi-
nierade forutsittningar: den som skulle dopas méiste ha grundlaggande
kunskap om detta sakraments betydelse och vilken paverkan det skulle fa
pa den doptes liv. Undantag kunde goras, bland annat for handikappade
och for sddana som lag pa sitt yttersta. Samlevnaden mellan man och
kvinna var ett annat sakrament som askadliggjorde kyrkans syn pa nod-
vandigheten att skapa ett bestdende regelverk. Detta aterspeglas 1 det ut-
rymme som avsitts at att repetera, komplettera och inskdrpa det andra
konciliets beslut: prasterna maste uppritthdlla de bestimmelser som re-
glerade giftermalet. Har var kyrkans uppfattning i princip orubblig.

Indiansamhillets traditionella, oskrivna regler for samlevnaden 1 akt-
enskapsliknande arrangemang stred pa snart sagt varje punkt mot den ka-
tolska kyrkans uppfattning. Bland annat reagerade kyrkan starkt mot gif-
termél mellan néra sldktingar, vilket innebar att man pd inga villkor fick
gifta sig med ett syskon. Sddant ”dktenskap” maste upplosas. Vilka som
sedan var “néra sldktingar” var inte alltid enkelt att faststdlla. Problem
forbundna med att bestimma identiteten hos de indianer som sokte till-
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stdnd att ingé ett kristet dktenskap, ledde till att konciliet, 1 likhet med f6-
regdende koncilium, beslutade utse en administrativ hjdlpreda till pris-
ten, en ”padrino” (en gudfader/assistent) 1 varje forsamling eller by, vars
uppgift var att halla reda pa de lokala slaktforhallandena.””

Eftersom ménggifte varit vanligt bland Perus indianer och férekoms-
ten av en tidigare partner inte utgjort ndgot hinder att ta sig ytterligare en,
blev det for prasten viktigt att forsdkra sig om att det 1 varje enskilt fall
inte foreldg risk for bigami. Om det gick att faststélla identiteten pad dem
som avsag ingd dktenskap, kunde man dessutom faststilla om de var
kristna. Det dlag biskopen att godkdnna kandidaterna och forvissa sig om
att de uppfyllde kraven.”” Att uppldsa dktenskap var i princip omdjligt
eller 1 varje fall forenat med stora problem. Det var endast nir det forelag
sarskilt allvarliga och bevisade omstindigheter” som en sddan begiran
skulle tas upp till provning och skulle d& ocksd godkédnnas av bisko-
pe .27

Ett annat problem uppstod om den ena partnern l4t dopa sig, samtidigt
som den andra av ndgon anledning valde att inte folja sin partners exem-
pel. Har bekréftades foregdende konciliums bedémning som varit att inta
en forstdende, ndgot dverslatande attityd, vilket forenklat innebar att man
skulle ge den partner, som @nnu inte var kristen, viss tid pa sig att be-
stimma sig att konvertera. Under tiden fick den kristna partnern inte
skilja sig sd linge som det fanns indikationer pé att den andre visade in-
tresse att bli kristen — man skulle fortsétta att leva tillsammans. En viss
pragmatism 1 tillimpningen av kyrkans lagstiftning kunde vara valgo-
rande for uppndendet av de dverordnade maélen.

Bikten var ett annat sakrament som trots viss yttre likhet med indiansk
tradition bjod pad komplikationer. Det tredje konciliet, liksom tidigare
moten, noterade for prasternas del svérigheter att forma indianerna att
bikta sig. Detta kunde innebéra att nir indianen vél infunnit sig hos sin
prast, var det dnda inte helt enkelt att fA honom att gora en fullstindig
bekédnnelse. Som en ytterligare atgiard for att forvissa sig om att indianer-
na regelbundet biktade sig, beslutade konciliet att biskopen skulle utse
och utbilda sarskilda biktfader, ett slags stiallforetradande praster. Bak-
grunden var att man av erfarenhet visste att indianerna skdmdes att infor

274 Conc. Lim. I 's. 325.
25 1bid. 1's. 337.
276 1bid. 1's. 337-338.
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sin ordinarie prist erkdnna att de hade syndat. Problemet sokte man da
l6sa genom att utrusta de stéllforetrddande priasterna med vissa for lek-
min extraordindra prasterliga befogenheter 1 syfte att alla kristna indianer
skulle bikta sig och ta emot den gudomliga forlatelsen.””’

La Instruccion och de tva forsta koncilierna 1 Lima hade lagt den huvud-
sakliga vikten pa vissa av sakramenten som dopet, dktenskapet och bik-
ten, foga eller ingen alls pd 6vriga. Man understrok nodvandigheten av
att vara forsiktig med till vem och pa vilka villkor man gav tillgéng till
sakramenten, en instdllning som var satt under press bade fran teoretiska
utgdngspunkter och av praktiska skél. Det tredje konciliet gar i narkamp
med fragan.

Rent allmint kan man formoda att den katolska kyrkans liturgi inte
var svéar for indianerna att attraheras av. En storre utmaning utgjorde
sannolikt teologin, inte minst pd grund av den utbredda sprékforbistring-
en. Tillgangen till ett gemensamt sprak har givetvis varit avgorande for
att kunna forsta sakramentens betydelse och, 1 forlingningen, konsekven-
serna for individen. Darfor understryks nu vikten av att indianerna skall
fa lara sig de viktigaste elementen av den kristna forkunnelsen pé sitt
eget sprak. De behover darfor inte lara sig bonerna pa latin — det dr inte
langre acceptabelt att de star och rabblar ldnga meningar utan att begripa
innehallet. Daremot ar det tilldtet att de, om de sa Onskar, lar sig dem pa
spanska.”’”®

Problemet med sprakforstaelsen berorde de flesta omrdden av kyrkans
mission, inte minst hanteringen av sakramenten. Det var inte ovanligt att
en prast som inte helt forstod indianernas sprak, fick noja sig med att
gissa sig till enskilda delar av en bikt, ndgot som givetvis var oaccepta-
belt for konciliet, da det inte fick forekomma att syndaforlatelse gavs pé
ofullstindigt och osdkert underlag. Det beslutades att den priast som inte
till fullo klarade spraket, fick sdnda indianen i fraga till en kollega som
kunde.””

Problemet aktualiserades ocksa nir det beslutades att den sista smor-
jelsen skulle kunna ges till allvarligt sjuka indianer, &ven om man visste
att de inte var dopta. Detta hade uppméirksammats redan av foregaende

277 Conc. Lim. I 's. 328.
2 1bid. 1 s. 325.
2P 1bid. 1's. 329.
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koncilium, som beslutat att det med assistans av tolk, som forberedde
den som lag pa sitt yttersta, skulle vara mdjligt for en prast att ge natt-
varden. Om présterna, pa grund av att man ignorerat upprepade order att
lara sig indianspraken, inte forstod omfattningen av de synder som india-
nerna bekénde, riskerade betydelsen av bikten att reduceras till en tom
gest. Det viktigaste sakramentet, nattvarden, forutsatte for sitt genomfo-
rande att det hade foregatts av en korrekt genomford bikt. Utan en sddan
foll forutsattningen for nattvarden. Att denna i vissa fall &ndd genomforts
framstod for konciliet som upprorande.”*

Ménga dldre indianer var inte dopta. Den tidiga missionen hade priori-
terat unga och hovdingar. De indianer som varit vuxna vid erdvringen,
hade ofta lamnats utanfér. Risken var déarfor stor att vissa indianer som
lag pé sitt yttersta aldrig blivit upptagna i1 den kristna familjen och 1 alla
bemadrkelser var hedningar. Konciliet var dock villigt att géra undantag
fran sina regler och beslutade att det alltid, ndr doden ndrmade sig, skulle
finnas en prist narvarande vid dédsbddden. Om det inte var mojligt att
finna en préast, kunde man skicka en annan person i dennes stélle, for att
hjilpa och trosta den doende.™

Att konciliet gjorde denna typ av undantag kan ha berott pa att det
dels kunde vara ldnga avstind till indianernas boséttningar inom en och
samma forsamling, dels att antalet allvarligt sjuka 6kade dramatiskt un-
der vissa perioder. Mgjligheten att 1 alla situationer kontrollera indianer-
nas religiosa tillhorighet var alltsa 1 praktiken 1 det narmaste obefintlig.
Foljden kunde bli att man, sett ur kyrkans perspektiv, gav “djidvulens
handgédngna min” tillgdng till kristendomens mest heliga riter. Frdgan
handlade om att riskera ge nattvarden till en hedning eller av osidkerhet
kdnna sig tvingad neka en kristen sista smorjelsen. For prasten var detta
inte alltid ett latt stidllningstagande.

For nattvarden géllde regeln att alla kristna, spanjorer savil som indi-
aner, skulle ta denna &tminstone en gdng om &ret och da helst i samband
med pdsken. Att indianerna inte 1 nigon storre utstrickning dittills tilla-
tits delta, hade motiverats pé olika sitt, ssmmanfattade som “deras brack-
liga tro och okristna vanor.”*** Konciliet bestimmer nu att tiden 4r mo-
gen att 0ka takten och sitta tryck pi att fler indianer skall ta nattvarden.

**01bid. I's. 248.
**!1bid. I's. 334.
2 1bid. I's. 331: ”por la pequefiez de su fee y corrupcién de costumbres”.
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Skalet som anges ar att ’de forbattrar sig dag for dag 1 sin kristna tro och
att det ar rimligt att bjuda in dem [...] sd att de med vérdighet kan sitta
vid det himmelska bordet”.*®* Det var viktigt att indianerna fick sakkun-
nig utbildning av sina préaster for att forstd nattvardens “verkliga inne-
bord”. De indianer som trodde sig motsvara stillda krav pa religios kun-
skap skulle ges nattvarden, under forutsittning att de kunde visa upp
skriftligt intyg fran sin prést eller biktfader.”**

Konciliet forklarar att nir det giller anvindandet av sakramenten och
med héinvisning till att det ena fallet inte dr det andra likt, blir det svart
att skapa anviandbara prejudikat, varfor det avstar fran att skriva alltfor
tvingande, generella lagar. Kénner en prist osidkerhet kan han vinda sig
till biskopen, vars uppfattning far bli kyrkans beslut.”® For vissa situatio-
ner ansig sig konciliet tvunget att understryka vikten av att prasten gjor-
de det som var foreskrivet, &ven om han av olika skil kdnde tveksamhet
att genomfora sakramentet 1 friga. En sddan situation var nér tiden nir-
made sig for en dodsdomd att avrittas. Utan att definiera om det géllde
indianer eller enbart kristna stipulerades att pristen skulle lata den dods-
domde fa ta nattvarden. Konciliet hanvisade till beslut tagna av bade pa-
ven och konungen — uppenbarligen for att markera att det inte accepte-
rade nigra ursikter fran pristens sida att inte 4tlyda konciliets beslut.”®

I likhet med vad som géllde for den missionsinriktning som det tredje
konciliet bestimde sig for, handlade fordndringen pé det réttsliga omréa-
det 1 stor utstrackning om att bekridfta och fortydliga redan gillande re-
gelverk for priasterna — dven om det 1 viss utstrackning tillkom bade nya
regler och hardare straff for brott mot redan existerande regler. Foljande
monster fran tidigare koncilier uppmirksammade och lagstiftade konci-
liet nu om atgirder mot olika former av ohdrsamhet mot det religiosa re-
gelverket. En sddan dtgird avsdg hur prasterna skulle utféra bestraffning-
en av indianer som begitt brott. Dessa drenden skulle ldmnas 6ver till
prastens civila medarbetare, los fiscales, eller till andra representanter for
den civila rittvisan. Skilet till att pristen 1 fortsdttningen inte sjilv fick

*3 bid. I's. 331: ”van aprovechando de cada dia en la religion christiana y es justo también
combidar [...], para que dignamente puedan gozar de la celestial mesa”.

24 1bid. 1's. 331.
25 1bid. 1 s. 65.
286 1bid. 1's. 332.

149



utfora bestraffningen var att konciliet ansig att det forekommit allmént
att prasterna upptratt hart och grymt mot ’de blyga och veka indianerna”
och att ”detta var fraimmande for och stod i strid med préstens roll som
indianernas van och beskyddare”. Darfor forbjods de att 1 fortsdttningen
piska, sara eller pa annat sitt bestraffa indianer, oavsett vilka brottsliga
handlingar dessa begtt.”®’

Generellt sett hamnade grovre och upprepade brott fran indianernas
sida hos den civila réattsapparaten. De flesta 6vertrddelser av kyrkans reg-
ler skulle dock hanteras av kyrkans domstolar, ’los Juezes ecclesiasti-
cos”. Med beaktande av indianernas begrinsade forstind forordade kon-
ciliet att man skulle undvika att ge indianerna ’spirituella straff”, utan 1
stillet anvinda sig av kroppsliga.”*®

Man far intrycket att konciliet stod for en forstdende, rentav forlatande
instillning till indianernas Overtramp nar det géllde problemen kring
samlevnad mellan man och kvinna, en instillning som andas pragmatism
snarare dn forviantad oférsonlighet. Det var for konciliet tydligt att india-
nernas syn pa samlevnad och tillhorande moralfrigor kom ur uppfatt-
ningar som hade gamla anor och som uppmuntrades av de hart kritise-
rade “indianpristerna”. Indianernas uppfattningar borde darfor framsta
som direkt provokativa gentemot traditionell kristen etik och kyrkans
sakrament. Konciliets reaktion var 1 det perspektivet modest.

De beslut som konciliet tog betrdffande de indianska présterna speg-
lade inte samma forstdelse som synen pa samlevnad, och de var heller
inte de forsta 1 sitt slag. Som ”djdvulens handgdngna méan” (”los minist-
ros abominables del demonio”) skulle de ha spirrats in och avskdrmats
frin kontakt med yttervérlden och framfor allt frdn de kristna indianerna,
enligt beslut redan av det andra konciliet. Enligt det tredje konciliet hade
detta inte skett.”®

For kyrkan var det viktigt att forsdkra sig om att indianerna respekte-
rade och levde efter det kanoniska rittssystemet, ndgot som sjalvklart
ocksd gillde prasterna. Inte heller de undgick kontroll. Av varierande
skdl hamnade prasterna allt som oftast 1 delo med rittsapparaten, ofta
med kédnnbara straff som foljd. Under avsnittet om préasten och hans
stillning 1 samhaéllet har jag ndmnt ett antal fall som kunde leda till pro-

" Ibid. I s. 365: ”pues de suyo es esto muy ageno y contrario a la autoridad sacerdotal”.
¥ bid. I s. 364-365.
*?Tbid. I s. 340.
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blem. Detta gillde bland annat pristens rétt att arbeta med annat dn sitt
egentliga uppdrag. Konciliet slar fast att i den man det intrdffar att han
for egen vinning gor affarer, utgor det ett klart lagbrott. Vidare stir det
klart att priasten under inga omstdndigheter fick sko sig ekonomiskt pa
indianerna. I de fall dér det kan styrkas att han utan tillstdnd 6vergivit sin
forsamling ar pafoljden tydlig och string. Risken att han inte strikt iakt-
tog dessa och andra gillande férbud var uppenbar. Straffen var hdrda —
liksom for andra brott mot den del av lagstiftningen som hade sina rotter
i de tridentinska besluten.*”

Det var sidrskilt kansligt nar konflikter uppstod mellan en indianfor-
samling och dess prést och som kunde resultera 1 att bdda parter blev fo-
remal for rittvisans intresse. Detta géllde till exempel vid de ecklesias-
tiska visitationer som ansvarig biskop regelbundet skulle genomfora,
sjilv eller genom sarskilt ombud. Dessa visitationer hade markerats som
extra viktiga av det tridentinska motet. Konciliet tryckte nu hért pa att de
skulle ske regelbundet och utarbetade en detaljerad beskrivning for hur
detta skulle ga till. Syftet var att f& insyn 1 hur féorsamlingen fungerade 1
allminhet och i religiost hianseende 1 synnerhet och att man pa det lokala
planet iakttog de regler som den katolska kyrkan faststillt. Visitationerna
hade dock 1 praktiken 1 stor utstrickning kommit att handla om att kon-
trollera och 1 forekommande fall bestraffa pristerna. Kontrollfunktionen
var sdledes framtradande, dven om det ocksa var meningen att inspekto-
rerna skulle hjidlpa det lokala samhillet och dess spanska administration
samt stotta den lokale pristen i hans arbete.””’

De som ansvarade for visitationerna beordrades se till att man inte
stannade langre tid pa varje plats dn vad som var absolut nédvandigt. Vi-
sitationspatrullerna kunde utgéra en betydande delegation som, ju langre
den stannade, blev en allt tyngre ekonomisk belastning pa den ofta fattiga
indianforsamlingen och pd ansvarig prist. For att sitta kraft bakom or-
den, stipulerade konciliet stringa straff for dem som inte foljde lagen 1
detta avseende. Visitationerna var ett av de grundliggande elementen 1
ateruppréattandet av den katolska kyrkans disciplin och sjilvrespekt. Fres-
telserna — och mdojligheterna — for dem som ledde visitationerna att ut-
nyttja sina speciella befogenheter var betydande, vilket konciliet var val

2% 1bid. 1's. 338-339.
21 bid. 1s. 361-362.
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medvetet om. Man understrok att det var biskoparnas ansvar att forsdkra
sig om att dessa inte brot mot det regelverk de var satta att Gvervaka.”””

Visitationerna utgjorde vélregisserade forestidllningar. Ett inslag be-
stod av att den lokale prasten forbjods narvara under de samtal som for-
des med forsamlingens indianska befolkning. Tanken var att indianerna
annars kunde kénna sig forhindrade att tala fritt och bland annat kunna
rikta kritik mot sin prést, kritik som om den bedéomdes vara vilgrundad
togs pa fullaste allvar.”” Tyngre anklagelser skickades till biskopen for
beslut. Konciliet understryker att det var straffbelagt att inte se till att
forhoret utfordes samvetsgrant och formellt korrekt. En undersokning
som eventuellt manipulerades av de indianer som klagade pa sin prist,
kunde leda till kinnbara straff, till och med bannlysning. Konciliet sédger
att det inte sdllan forekom att indianerna fortalade sin prist, vilket man
skall ta i beaktande nir man diskuterar pristens rykte och sikerhet.””

I samband med visitationerna hinde det att de lokala indianernas kla-
gomal mot sin prast ledde till att denne kallades till forhor. Eftersom
priasterna kunde tvingas in i ldngdragna processer om indianernas ankla-
gelser vann tilltro, anser konciliet det viktigt att 1 mojligaste man for-
hindra rattegangar som byggde pa obevisade anklagelser. Konciliet sdager
sig veta att det inte dr ovanligt att prister anklagas pa falsk grund.””

Det ser ut som ndgot av en ryggradsreflex, nar kyrkan pekar ut de in-
dianska pristerna och deras aktiviteter som en av huvudorsakerna till
missionens problem och skirper de lagar som skulle stoppa deras verk-
samhet. ”Los hechiceros” och ”los dogmatizadores” bedrev 1 varierande
grad sin verksamhet Oppet, och var det ndgra som framstod som mission-
ens vedersakare var det dessa. Vid ndrmare eftertanke forefaller kyrkans
reaktion dock genomtédnkt. Det gillde att forsoka behélla de missiondra
landvinningar som man ansdg sig ha gjort och inte férlora dem genom att
lata nyinvigda kristna bli utsatta for pdverkan av de indianska présterna.
Man var tvungen att agera for att de kristna noviserna inte skulle std helt
utan skydd. Mot den bakgrunden var det logiskt att peka ut dem som 6p-
pet agiterade mot den kristna missionen.

22 1bid. I's. 361-362.
2 1bid. I's. 362.
2 Ibid. I s. 363-365.
2% Ibid. I s. 363.
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Den katolska kyrkans lagar och bestammelser hade upprepade génger
hogtidligt bekriftats vid olika kyrkliga méten 1 Peru. Vid tiden for det
tredje konciliet var regelverket dndrat i1 enlighet med besluten som tagits
vid det tridentinska motet. Redan det andra konciliet 1 Lima hade intro-
ducerat bestammelser som inspirerats av detta och kompletterat det med
bestammelser som hade mer av lokal préigel.

Det tredje konciliet tog beslut av sdvil principkaraktdar som pa detalj-
niva. Agerandet ledde fram till en miangd nya och “nygamla”, upprepade
beslut, dir man preciserade hur sakramenten skulle hanteras 1 det prak-
tiska missionsarbetet. Konciliets intresse for missionen begransade sig pa
intet sitt till de Overgripande fragorna — inga detaljer tycktes vara for
obetydliga for att inte kunna behandlas. Kyrkan tog pd det har viset,
sanktionerad av den civila makten, ett fast tag i den missionira verksam-
heten, detta dnda ner pa detaljniva.

I likhet med foregdende koncilier blev inte heller det tredje ett forum
for kyrkan att utova internkritik, i varje fall inte som motet aterspeglas 1
koncilieprotokollet. Den kritik som utdelades mot kyrkan riktade sig 1
huvudsak mot dess praster och knappast ndgon annan — och definitivt
inte dess ledare. Konciliet var kanske inte sarskilt n6jt med vad mission-
en utrittat hittills, men det var @ndé inget man lade kyrkan som institu-
tion till last.

De fjarde och femte koncilierna i Lima

De fjarde och femte koncilierna var av blygsammare omfattning dn sina
foregédngare. De behandlar inte ett lika brett spektrum av fradgor och er-
bjuder dirmed inte samma mojligheter som de tre foregdende att studera
teman enligt den dir anvdnda metoden.

Ar 1591 hade det blivit dags for ett nytt kyrkométe. Det fjirde konci-
liet 1 Lima avholls under pétagligt nedtonade yttre former. Forspelet infor
motet var pa sitt och vis ndstan mer uppseendeviackande dn sjdlva motet.
Vicekungen, Garcia Hurtado de Mendoza, hade anmilt starkt negativa
synpunkter mot att ett mote dverhuvudtaget skulle hallas, bland annat for
att ett kungligt godkinnande saknades.*”

2% Cone. Lim. I s. 119-120.
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I konciliet medverkade som ende biskop, utover Toribio de Mogrovejo
som sammankallande, Gregorio de Montalvo, biskop av Cuzco. Ovriga
biskopar, fyra stycken, ersattes av “procuradores”.””’ De religitsa ordnar-
na representerades av sina “’prelados”. Domkapitlen 1 Lima och Cuzco
samt en del teologer och jurister var ocksa nirvarande.””® Att inte fler av
kyrkans ledande personer deltog var dgnat att resa vissa fragor. Enligt
Vargas Ugarte forefaller det dock som om prelaternas uteblivande hade
rimliga forklaringar.”” Det handlade om en kombination av ekonomiska
omstidndigheter och vissa biskopars hoga dlder som dven denna gang
gjorde de ldnga resorna till Lima svargenomforbara och ett deltagande
problematiskt. Samarbetet mellan vicekungen och drkebiskopen hade in-
for konciliet heller inte varit det basta, ndgot som kan ha haft med motes-
agendan att gora.

Vicekungen Hurtado de Mendoza, som var emot att motet skulle hal-
las under rddande omstindigheter, skrev till kungen och klagade over att
det kommit mycket fa biskopar till métets 6ppnande. Vidare pipekade
han att ndgon kunglig sanktion av konciliet inte hade ldmnats infor dess
oppnande. Motet kunde ha viantat tills dess man fétt en sddan dven om
det inneburit att genomforandet hade forsenats med nagot ar.”” Nar mo-
tet s& smaningom blev av, varade det mindre dn tvd méinader. Jamfort
med tidigare koncilier var detta ett kort méte.

Vilka var di skélen till att kyrkans hogsta ledning 1 Peru insisterat pa
att halla koncilium? I protokollet finns inte nagot specifikt syfte angivet.
Enligt beslut av det tridentinska motet skulle koncilier héllas regelbundet
och frekvent, helst vartannat ar. Kanske var detta ett skal till att man traf-
fades — att kalla till ett mote 1 syfte att upprétthilla respekten for den be-
slutade motesfrekvensen. Ett annat skal till att konciliet sammankallades
och som forefaller vara det viktigaste, framgédr av uppmaningen att "alla
biskopar skulle se till, att foregdende konciliums beslut skulle genomfo-
ras och att dess beslut skulle offentliggéras i katedralerna”.’®' Konciliet
sdager inget utover detta om bakgrunden till uttalandet.

*7 Conc. Lim. I s. 37. “Procuradores” kan i det hir sammanhanget dversittas med en juri-
disk stdllforetradare.

298 1bid. I1I s. 120.
299 1bid. I s. 114-1109.

3% Cone. Lim. III s. 119-120. Som Vargas Ugarte papekar, krivdes det inget kungligt god-
kdnnande av konciliet, eftersom regelbundet hallande av koncilier var pakallat enligt lag.

30 1bid. 1's. 383.
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Att arbeta for en dterbekriftelse av det tredje konciliets beslut var ur kyr-
kans perspektiv inte ologiskt. Ett annat motiv for drkebiskopen och kyr-
kan att vilja ha ett fjairde koncilium hade sin grund i lokala, peruanska
forhallandena. De frigor som togs upp kom nadmligen att till stor del
handla om biskoparnas inflytande och beslutsmandat i forhallande till de-
ras konkurrenter om makten i1 den kyrkliga sfiaren, de religiosa ordnarna
respektive den spanska, civila administrationen.

Det statliga mandatet att agera inom det revir som normalt horde till
kyrkan, el Patronato Regio, hade sedan forsta borjan inneburit att makt-
fordelningen inom det religiosa faltet overvdgde till fordel for staten.
Vissa, normalt sett kyrkliga rittigheter var sedan lange dverforda pa sta-
ten. Grundlogiken var klar: Skulle staten ha det 6verordnade ansvaret for
att den nya virldens ursprungsbefolkning skulle formés omfatta den
kristna tron, var det ju rimligt att staten hade praktiska styrmedel till sitt
forfogande for att kunna genomfora ett sidant program. I konsekvens
hirmed blev kyrkans sjdlvstindighet beskuren och kyrkan sjédlv reduce-
rad till ett stundtals motstravigt verktyg for statens genomforande av sina
religidsa strategier.

Det fjarde konciliet markerade nu att man avség flytta fram sina positio-
ner och ifradgasitta delar av den civila myndighetens hittillsvarande be-
slutsmonopol 1 drenden som rorde kyrkan och missionen. Ett siddant
gillde 10nesattningen for missiondrer, ett annat deras eventuella franvaro
fran sitt arbete.’” Vidare ville man att de kyrkliga myndigheterna, inte de
varldsliga, skulle sjidlvstandigt besluta bland annat 1 fragor gillande ut-
ndmningar. Denna var ju en av de viktigaste rittigheter som staten tagit
over fran kyrkan enligt tidigare 6verenskommelse forutom att prister,
inte jurister eller andra statliga myndighetspersoner, skulle leda de &ter-
kommande visitationerna av indianbyarna.’” Till och med vicekungarna
och guvernorerna skulle avhalla sig frdn att ldgga sig i1 kyrkans ekono-
miska angeligenheter”.”"*

Patronatets ursprungstankar hade byrikratiserats pa ett sitt som kyr-
kan upplevde var till nackdel for missionens resultat. Huruvida diskus-
sionerna handlade om omtanke om dennas effektivitet eller var en ren

392 1bid. 1's. 381-383.
303 1bid. 1's. 383.
304 1bid. 1's. 383.
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maktkamp som syftade till att ifrdgasitta géllande beslutsordning, kan
man bara spekulera 1. Kyrkan, som kritiserats for sina tillkortakomman-
den inom missionsverksamheten, kdnde att man maéste gora ndgonting
och gick nu fran ord till handling. Det forefaller som om kyrkan pa kon-
ciliet forde ett tvafrontskrig, det ena genom agerandet mot de statliga
myndigheterna och deras, enligt kyrkan, dverutnyttjande av patronatet.
Den andra frontlinjen stod mot de religiésa ordnarna. Det senare hand-
lade om att kyrkan ville sikra en kontroll av vad dessa holl p4 med och
att de levde upp till de religiosa kvalitetskraven. Losningen 1ag enligt
kyrkan och konciliet i att munkordnarnas representanter skulle aterkallas
till sina kloster och déar dgna sig 4t sin traditionella verksamhet samt
lamna 6ver missionsarbetet till kyrkans praster.’”

Staten hade som bekant redan 1574 genom utfirdandet av la Orde-
nanza del Patronazgo tagit stillning for att kyrkans praster, de sekuldra,
skulle ta 6ver missionsansvaret fran de religiésa ordnarnas préster, los
regulares. Detta beslut hade uppenbarligen inte vunnit fullt gehor. Det
preciserades nu. De munkar som 1 fortsdttningen skulle arbeta som mis-
sionspraster skulle sortera under biskopen. Detta géllde oavsett om de
administrerade sakrament utifrdn sina kloster eller om de arbetade som
forsamlingspraster 1 byarna. De skulle “visiteras”, kontrolleras och vid
behov kunna bestraffas.**

Det var 1 langden oacceptabelt for kyrkan att acceptera att dess praster
holl pa att bli en for andamélet valutbildad men undersysselsatt grupp.
De problem som nu resulterat i en konfrontation inom kyrkan hade
byggts upp over en lingre tid. I takt med att antalet sekulédra priaster okat
1 Peru efter det att de under en ldng period varit relativt fataliga, steg
spanningen mellan dem och ordnarna. De munkar som fran borjan anfor-
trotts ansvaret for missionen och arbetat for att kristna indianerna, hade
svart att finna sig 1 att andra tog over det som de byggt upp. I avvaktan
pa en losning av problemet utvecklades successivt en viss arbetsbrist
bland de sekuldra pristerna.””” Man skall ju inte glomma att samtidigt
som det absoluta antalet praster/missiondrer 0kade, minskade antalet in-
dianer kraftigt.

305 Thid. III s. 124.
306 1bid. 1's. 381.
307 Ibid. I s. 124-125.
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Ett decennium senare, 1 april 1601, sammankallades det femte konciliet 1
Lima. Detta mote pagick endast en vecka, fran den 11 till den 18 april.
Det foregéende, fjarde motet hade varat en och en halv médnad, det tredje
1 sammanlagt 14 manader.

Arkebiskop Toribio Mogrovejo hade bérjat planera konciliet redan
1596, da han kallade samtliga biskopar till méte 1 mars samma ir. Senast
sju ar efter det fjarde konciliet skulle, enligt Mogrovejo, Rom ha sagt att
ndsta mote maste héllas for att respektera det av kyrkan stadgade moétes-
intervallet.’®” Liksom det foregdende motet skulle det nya komma att se
dagens ljus forst efter betydande fodslovandor. Det kom att ta ett halvt
decennium fran den forsta kallelsen till dess att motet blev en realitet.

Tillsammans med biskopen av Cuzco, Antonio de Raya, dverlade ar-
kebiskopen huruvida det var bast att skjuta pd motet, dels pd grund av att
vicekungen, Luis de Velasco som ombud for den spanske kungen, hade
bett Toribio att inhibera mdétet, dels for att ett antal av biskopsdéomena
var vakanta och ddarmed inte kunde representeras pa toppniva. En radgi-
vande grupp utsags, bland vilka Esteban de Avila som horde till jesuitor-
den var den tongivande. Man kom snart Gverens om att det inte var nadgot
problem att senareldgga mdotet. Ett av skdlen som anfordes var att den
spanske kungen uttryckt asikten att de regionala koncilierna ”holls med
for korta intervaller och att detta medforde allvarliga svarigheter”. Vidare
anforde Avila att “manga av biskoparna var nyutnimnda i sina dmbeten
och att ater andra dnnu inte utsetts”.’”

Efter diverse turer rekommenderade Avila att motet skulle skjutas pa
framtiden bland annat for att biskoparna skulle ha haft goda skl att ute-
bli, om ett méte hade avhéllits som ursprungligen foreslagits. Huvudska-
let till uppskovet var att det foreslagna konciliet inte skulle fa stod av
kungen. Han hénvisar till 1591 ars mote, vars resultat Avila beskriver
som “begravt och 1 avsaknad av varje resultat annat dn utgifter, resande
och att prister var franvarande fran sina forsamlingar”!”'’

I april 1601 genomfordes dock efter midnga om och men konciliet.
Samtidigt med inbjudan hade Mogrovejo aviserat Rom och Madrid utan
att vid tiden for motets Oppnande ha féatt ndgon reaktion frdn ndgon av
dem. Till skillnad frén situationen infor det féregdende konciliet motive-

308 Tbid. III s. 130.
309 Tbid. III s. 130.
319 1hid. I s. 133.
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rade man formellt varfor det behovde sammankallas genom att hinvisa
till det tridentinska motet, som “hade bestimt, att synoder skulle hallas
regelbundet for att man skulle kunna utdva vederborlig kontroll dver
kyrkans ansvarsomrade”.”'' Liksom vid det fjirde konciliet var deltagan-
det begrinsat. Medverkande biskopar var nu drkebiskopen Toribio de
Mogrovejo, biskopen av Quito, Luis Lopez de Solis, samt biskopen av
Panama, Antonio Calderén.’'” Bland de franvarande aterfanns biskopen
av Cuzco, Reginaldo Lizarraga, vilken trots att han befann sig i Lima
viagrade att delta. Mogrovejo hade med stod av motesbesluten 1 Trento
ritt att bannlysa honom, vilket han dock for att undvika skandal védgrade
att gém.313

Konciliet resulterade i tvd “actiones” med tvd “decretos™ 1 den forsta
och fem 1 den andra. De tva paragraferna i den forsta action” var av pro-
tokollar karaktar liksom den forsta och andra paragrafen i den andra “ac-
tion”. Den tredje utgjorde ett beslut om att formalisera sokprocessen, uti-
frin vilken man skulle ta reda péd och prova vilka kvalifikationer och vil-
ken bakgrund en kandidat till ett biskopsdéome skulle ha. Den fjarde pa-
ragrafen refererade till 1582—83 ars koncilium:

Det tredje konciliet beslutade 1583 genom ett antal dekret reformationen av
présterskapet, av den kyrkliga organisationen, konverteringen av indianerna och
administrationen av de heliga sakramenten och nu vet vi genom trovérdig in-
formation att man pa manga platser inte har efterlevt eller uppfyllt de dtaganden
som Overenskommits [...] och sd linge som man inte stoppar de forkastliga
missbruken och de onda vanorna [...] kan man inte na resultat med indianer-
314
na.

[ samma “decreto” upprepar konciliet sedan de viktigaste avsikterna med
sammankallandet av konciliet, inklusive missionen bland indianerna.
Man slar fast att 1583 ars beslut i alla avseenden skall fullféljas. Man
understryker att dessa har godkénts av bade kurian och den spanske re-
genten. Man patalar vikten av att alla priaster inom sitt ansvarsomrade
skall se till att publicera och genomfora det tredje konciliets beslut.” "

3 Ibid. 1T s. 133-135.
12 1bid. I's. 392.

31 Ibid. 1T s. 135.

31 Ibid. I's. 395-396.
15 1bid. I's. 396.
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Bartolomé Alvarez (1588—89)

Inledning

Bartolomé Alvarez’ langa “’kronika” pa hela 742 capitulos, ca 450 mo-
derna boksidor, utgar fran hans egna och 1 nigon man andras erfarenhet-
er. Hans verksamhet 1 det andinska Peru dger rum samtidigt med det
tredje konciliet. Den enighet som kyrka och stat dar manifesterade be-
traffande behovet av en forandring av missionsverksamheten underkén-
ner Alvarez. Han tar avstand fran savil kyrkans analys av liget for mis-
sionen som logiken i dess handlingsprogram. Hur representativ hans upp-
fattning var for sin tid och i sitt sammanhang 4r svart att avgora. Alvarez’
perspektiv pa problemen for missionen kan 1 sin samtid knappast ha varit
unikt. Mdnga préster som arbetade i indianforsamlingarna verkade under
likartade forhallanden och bor ha konfronterats med problem och gjort
erfarenheter inte alltfor olika Alvarez’, vilket inte nodvandigtvis innebu-
rit att de delade eller slutsatser.

Alvarez’ vistelse i Peru sammanfaller delvis med Francisco de Tole-
dos forordnande som vicekung, 1569—1581. Det ar inte kint vilken rela-
tion Alvarez haft med landets hogste tjansteman — mojligtvis hade han
inte ndgon alls. Om han haft ndgon, hade han rimligtvis ndmnt detta i sin
kronika. Det som @nda har koppling till Toledo och som tydligt fram-
kommer i Alvarez’ kronika 4r den beundran han kénner for Toledos poli-
tik, inte minst dennes syn pa missionen.’"®

Mojligen hade Alvarez hoppats att Toledos syn pd missionen skulle
vinna gehor 1 Peru, men det tredje konciliet grusade hans forhoppningar,
ndr det beslutade om en fortsittning av den mjukare linjen, om dn med
betydande fordndringar 1 frdga om metoder. Jesuiternas engagemang och
dominans under konciliet borgade for just detta, ndgot som sannolikt ac-
centuerade Alvarez’ frustration, nér han i stillet for en fordndring till en
mindre kompromissinriktad missiondr strategi fick bevittna dess motsats.
Inkvisitionens — och Alvarez’ — meningsmotstindare i jesuitorden tog
ledningen och kom 1 méingt och mycket att sitta sin priagel pa utform-
ningen av missionen, inklusive behandlingen av indianerna, under Loay-
sas eftertrddare Toribio de Mogrovejo.

316 Alvarez s. XVI-XVIL.
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Alvarez’ verk #r uppseendevickande inte i forsta hand for att savil ver-
ket som han sjidlv var okdnda for forskningen dnda fram till slutet av
forra seklet. I stillet dr det for att hans beskrivningar av den varld som
han levde och verkade 1 bidrar med en syn pd missionen som utgor ett
klart avvikande alternativ till kyrkans. Alvarez’ rapport &r, si vitt vi vet,
unik for den tidsepok och det omrdde den behandlar. Han attackerar de
flesta aktorer som har med missionen att gora. Han hianger sig ofta at ge-
neraliseringar, samtidigt som han 1 vissa fall gar till grova personan-
grepp, pafallande ofta underbyggda med betydande detaljrikedom. Hans
stil ar burlesk, fargstark och emellanat forolampande. Hans budskap fo-
refaller biras fram av en personlig motivation utover det vanliga.

Alvarez kénner inte igen sig i den beskrivning av missionens utgangs-
lage och mojligheter som konciliet redovisat 1 sina analyser och beslut.
Han ser sig i sin skrift som sanningsvittnet som skall avsloja det bedra-
geri mot Gud och konung som kyrkans ledning gor sig skyldig till nir
den inte klargdér missionens verkliga beldgenhet.

Prdsten i missionen

Alvarez’ syn pa kyrkan och dess foretrddare #r splittrad. Fér honom &r
inte den kyrka han tillhér en homogen organisation. Detta dr knappast en
uppfattning som han dr ensam om. Hans sétt att kritiskt granska vissa ka-
tegorier inom den understryker dock hans syn pa kyrkan som en organi-
sation som fjarmat sig frdn sitt ursprung och som 1 stillet kommit att
tjdna bade Gud och hans opponent. Han hidvdar att den leds av maktfull-
komliga biskopar som, utan samradd med dem som ska utfora arbetet, tar
de dverordnade beslut som rér missionen.

Vid koncilierna diskuterades och beslutades missionens inriktning och
fastlades handlingsplaner. De som fick i1 uppdrag att genomféra de tagna
besluten var den stora majoriteten av préster, de “vanliga” présterna.
Dessa kunde vara sekuléra praster som lydde direkt under respektive bis-
kop/domkapitel eller “regulares”, munkar, som horde till de 1 Peru verk-
samma religiosa ordnarna, 1 forsta hand dominikaner, franciskaner och
augustiner. Till dessa senare horde jesuitorden, som till synes intog en
friare stillning, till stor del utanfor den kontroll 6vriga aktorer var under-
stéllda.
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Den vanlige prdsten
Prastens problem kunde rora sig om allt frdn mindre vardagsproblem till
mycket allvarliga, sddana som kunde vara direkt hindrande for missions-
arbetet eller sidana som rorde pristens personliga sikerhet. Alvarez tar
upp fragan om sidkerheten, eller snarare bristen pd densamma, som ett
problem for minga préster som arbetade ensamma, omgivna av tusentals
latent fientliga indianer. Av alla spanjorer var det enligt honom bara
prasterna som bodde 1 enkla hyddor utan dorr, anmérkningsvart dd det
var de som var utsatta, lattdtkomliga offer for den som ville skada
dem.”'” Alvarez soker beldgga sina pastdenden genom att ge exempel pa
hur indianer utnyttjat sin tjdnst som “yanaconas”, personliga tjdnare, hos
spanjorer och mordat dessa nér tillfdlle getts. Den personliga risken for
pristen att bli 6verfallen och ranad var enligt Alvarez mycket konkret
och en faktor att beakta nir man diskuterade forutsiattningarna for dennes
arbete.’'®

Ett vanligt praktiskt problem som forsvarade priasternas arbete med till
exempel sakramenten, var att indianerna flyttade fran plats till plats, vil-
ket inte gjorde det lattare for kyrkan att hélla ordning pad vem som var
dopt, gift eller som fatt ndgot av de 6vriga sakramenten. Ett annat var det
tredje konciliets beslut att prasterna frdntogs “rétten” att bestraffa india-
nerna for brott som dessa begick. Detta ville Alvarez ha #ndring pa, da
han bland annat stordes av den brist pa tillborlig respekt och vordnad
som han upplevde fran indianernas sida. Alvarez efterlyser en hovligare
attityd fran dem 1 stillet for den frackhet och uppstudsighet som han
tycker att de visar upp. Han understryker att respekt for den som predikar
var nodvéndig for att man skulle fa respekt for predikan sjilv. Samtidigt
vander han pa resonemanget och péstir att 1 synnerhet bland manniskor
som inte ar kristna, dr det avgdrande att predikan ir trovirdig, for att
skapa tilltro till den som predikar. Prasten méste uppfylla bdde kravet pa
kunskap och pedagogisk formédga samt pé en personlig, oklanderlig mo-
ral for att fi indianerna att lyssna pa hans budskap.’"”

Alvarez finner att mycket i Peru framstir som bakvint. Han tycker att
indianerna dr mer uppskattade dn prasterna. De foraktar pristerna, mer pa
grund av den behandling dessa utsatts for och det forakt som domarna

17 1bid. kap. 541-542.
18 Tbid. kap. 541.
31 1bid. kap. 417.
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visar dem, 4n pa grund av de syndfulla handlingar som de menar att pras-
terna har gjort sig skyldiga till.**’ Alvarez pastér att pa inkas tid hérskade
en regim som med vald och strianga straff holl indianerna 1 strama tyglar.
Med spanjorernas ankomst dndrades allt. Nir inkas styre foll samman,
visade indianerna sin rétta natur och problemen borjade. Alvarez pladerar
nu for harda tag som det enda som kan fungera for att komma till rétta
med problemet. Detta var det som holl indianerna 1 schack under inkape-
rioden och enligt honom en metod som bevisligen varit effektiv.’*'

Ett allvarligt problem for pristen 4r den 16n som han uppbir. Alvarez
for sin del anser att 800 pesos ér en otillracklig ersdttning, speciellt 1 for-
hallande till de extraordindra kostnader som han géng efter annan drab-
bas av. Han papekar att 4ven om vissa loner kunde forefalla relativt goda,
maste de stéllas i relation till bland annat de hoga, lokala priserna. Dessu-
tom kan inte pristen med sin speciella stédllning leva ett liv utan “forfi-
ning och polityr”. Det finns inte ndgon som kan leva pa 800 pesos, hur
lite han &@n kostar pa sig, om han déarutover skall betala allt vad som krévs
av honom. Det som dock 1 forsta hand belastar hans ekonomi dr de méan-
ga stimningar han utsitts for. Enbart om présten, utover sitt prastkall, far
arbeta med olika typer av affdrer, kan han mojligen finansiera alla sina
utgifter.””

Alvarez svir “infor Gud” att det inte 4r mojligt att leva pa en présts
16n. Man madste kunna betala diverse viktiga personer som inspektorer,
domare, vanner 1 det vakanta biskopsdmbetet samt 1 ’la Audiencia Real”,
Konungens domstol, for att dessa skall hjidlpa prasten 1 de forfoljelser
som denne utsdtts for av indianerna. Infor domarna giller det att ha
pengar, det dr det enda som rdknas. I samband med de regelbundna in-
spektionerna hinder det rutinmaéssigt att man tar ut en ”avgift” av den lo-
kale pristen. Han far sjdlv inte narvara utan &r 1 princip forvisad frin sin
forsamling, s& linge som besoket pdgar. Ett angivet skil for avgiften ar
att den inspekterande pristen skall gora den ordinaries arbete.’”

Alvarez redogor for det ekonomiska utfallet av de regelbundet ater-
kommande inspektionerna, las visitas, for prasten respektive inspektoren.
Prasten forlorar 16n 1 proportion till langden pé inspektionen. Han bekos-

20 1bid. kap. 418.

2! Ibid. kap. 425-426.
322 Tbid. kap. 91.

32 bid. kap. 92.
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tar mat och husrum for inspektoren och hans folje och riskerar dessutom
dryga boter for minsta felsteg som han kan ha begitt — eller pdstéds ha be-
gitt — och som skulle kunna komma fram i férhoren med indianerna.
Hans karridr star sdledes pa spel utan att han ges mdojlighet att bemota
anklagelserna, bara betala notan for ett forhor dar han sjilv inte fatt delta.
Inspektoren & sin sida fir ersdttning av byn och av indianerna for besoket
enligt satt taxa, samtidigt som han kan stoppa ersittningen 1 fickan da
han under inspektionen 1 princip har fritt vivre. Facit av besoket for in-
spektoren och hans folje utgdrs av en rejdl bonus pa prastens och férsam-
lingens bekostnad. ”Det handlar knappast om kérlek till nistan eller
frilsning av sjilarna, det handlar bara om pengar.”**

Ett annat allvarligt problem som Alvarez observerat r den intressekon-
flikt som kan uppsta i konkurrensen om indianernas uppmaéarksamhet och
tid. Priasten kan vinna sympatier hos indianerna till priset av att fi nya
fiender, om han till exempel i kraft av sitt @mbete hindrar den lokale
encomenderon att tvinga indianerna att arbeta pa tider som sammanfaller
med forsamlingens gudstjinster. Aven andra spanjorer gdr sig pristen
latt ovdn med av liknande anledning, om han forsoker skydda indianerna
mot olika former av dvergrepp. Pristens stillningstagande till formén {or
indianerna renderar dock inte automatiskt nidgon motprestation fran
dessa, da det 1 stéllet hiander att de, 6vertalade av ’sin” encomendero, gar
till domstol och klagar Over att prasterna hindrar dem att tjina in den
skatt de ar skyldiga staten. Utgadngen ar given, prasten falls och riskerar 1
vérsta fall att stotas ut ur sin forsamling.>>

En grupp 1 ledningen for det nya samhillet som skulle ha kunnat
hjdlpa prasten i hans arbete var ”los corregidores”, de av kronan utsedda
forvaltarna av de olika distrikten i respektive provins.”*® Enligt Alvarez
ar det dessa som arbetar nirmast den indianska befolkningen, men “ef-
tersom det inte dr deras uppgift att forstd indianernas samveten, gor de
heller inte detta”. Denna uppgift ar forelagd pristerna. Nir nu inte los
corregidores, som “hela tiden ror sig bland indianerna, forstir sig pa
dem”, &r det ju forklarligt att de hogsta instanserna bland de styrande gor

32 Ibid. kap. 103: ”’[...] son todo plata, y no caridad ni amor del bien de los projimos ni del
remedio de las almas.”

32 bid. kap. 46.
326 Gibson s. 163.
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detta 1 4n mindre grad. Dessa lever ju pd 4n lingre avstind och vet ju
inget om den enskilde indianen eller hans liv.**’

Till detta kommer att den hogsta juridiska instansen, las audiencias,
som enligt Alvarez uppmanats fran hogre ort att favorisera indianerna,
egentligen inte vet vad det dr for méanniskor som de skall favorisera.
Alvarez finner det upprorande att domarna i audiencian, som har till
uppgift att undersoka vilka brott indianerna begér, forsummar att gora
detta — och tror att de ddrmed utrdttar ndgot gott. Resultatet ar att de for-
blir ovetande om de verkliga problemen med indianerna — de forsoker
inte ens forsta dem!>*®

Alvarez och jesuiterna

Jesuiterna var de som skulle bli motorn 1 den nya missionen. De var kyr-
kans nya favoriter och inom kyrkan den grupp mot vilken Bartolomé
Alvarez uppvisar en mycket kritisk, ibland rent fientlig instéillning. Det
var inte enbart deras, enligt honom, arroganta och sjilvsédkra attityd till
andra kyrkliga aktorer som gav néring 4t hans kritik. Framfor allt under-
stryker och forstarker han deras framtoning som karridrsugna opportunis-
ter vilka utnyttjar sitt goda rykte frdn Europa for att ta positioner i det
missiondra arbetet 1 Peru. Detta gor de utan att forsta eller respektera de
annorlunda spelregler som de amerikanska forhallandena enligt Alvarez
kraver. Han beskriver dem som sjdlvgoda besserwissrar som slarvar med
analysen, dr naiva 1 sin syn pd indianerna och oacceptabelt vardslosa med
hur de hanterar sakramenten. For att markera avstand till dem och gora
tydligt varfor han sjilv hor till dem som vet bittre, forklarar Alvarez sig
for egen del vara en man som grundar sina asikter inte pé teoretiska stu-
dier utan pa sjalvupplevda kunskaper, en minniska med béda fotterna pa
jorden.*”

I sitt forsvar av kyrkans préster, vilka han ser klimda mellan korrum-
perade myndigheter pad den ena sidan och rebelliska, religiost oforbétter-
liga indianer pa den andra, placerar han dem och deras prekéra situation 1
motsatsforhdllande till jesuiterna och den avundsvirda position 1 missio-
nen som dessa lagt beslag pa. Till och med den av de flesta hogt aktade,

327 Alvarez, kap. 493.

328 Alvarez, kap. 494,

329 . . . . . . .
Ibid. kap. 4: ”’no por ciencia sino por experiencia” (’inte genom vetenskap utan genom

erfarenhet”).
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intellektuelle fornyaren av den missionéra strategin José¢ de Acosta far ta
emot sin beskirda del av Alvarez’ kritik. I ett av de inledande kapitlen
vill Alvarez antyda, kanske for att undergriava dennes auktoritet och tro-
virdighet, att Acostas eleganta skrivelser inte dr en egenprodukt utan
delvis tagits fram av andra. Hans grundinstéllning till Acosta &r att denne
var alltfor forstdende, ja rentav naiv och eftergiven, 1 forhallande till ”de
sluga och berdknande indianerna”, all Acostas teoretiska bildning till
trots.>’

Alvarez har sjilv en konservativ instillning nir det giller pa vilka
villkor nyblivna kristna skall fa tillgéng till sakramenten. Villkoren skall
vara tydliga och restriktiva, speciellt géller detta nattvarden. Acosta och
jesuiterna har dir en betydligt mer liberal instillning, vilken Alvarez av-
visar med hanvisning till att "alla tillhdrande den religiosa sfaren dr av en
avvikande uppfattning” mot jesuiternas.”' Aven i andra sammanhang gar
Alvarez hart at jesuiterna, som han anser har fatt ansvar och forméner
utan att ha meriter som beréttigar deras sdrbehandling. Jesuiterna har valt
att tillimpa sina egna metoder for att de enligt sin uppfattning ’vet mer
och arbetar mer och dérfor blir lirare i sprak”. Alvarez undslipper sig
kommentaren att “detta inte beror pa att de skulle veta mer utan att de vet
att forhandla mer”. Eftersom biskoparna inte vill géra det arbete som
egentligen ar deras, lagger de detta 1 frimmande hinder”, det vill sdga 1
jesuiternas.>”

Alvarez har ocksa svart att forlika sig med att jesuiterna inte gor skill-
nad pd mianniskor. Indianerna har vuxit upp och formats av en hednisk
omgivning, som enligt honom rotat sig 1 deras sinne och gener. Samtidigt
har spanjorerna fostrats 1 en kristen miljé6 med respekt for kristna varden
men bemots trots detta pa ett likartat sitt som indianerna av de jesuitiska
missiondrerna. Detta finner Alvarez vara befingt.””

Han péstér att han tittat ndrmare pd jesuiternas arbete bland annat hos
lupacas-stammen, som han sjdlv liart kidnna dels 1 Juli, dels 1 Chucuito.
Generellt anser han om lupacas att ”det de kan, det kan de som papego-
jan”, de bara upprepar sina inldrda ldxor utan att forstd vad de sager.

339 1bid. kap. 5-6.
31 bid. kap. 7.
332 1bid. kap. 370.

3% Ibid. kap. 374: "Mamamos la ley divina en la leche, y estos mamaron la idolatria.”

(Fritt: Vi &r uppfodda med den gudomliga lagen, och de pa avgudadyrkan.)
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Andra missionérer, dominikaner och vanliga priaster som arbetat 1 Juli,
har inte gett indianerna ’sakramentet” (texten siager inte vilket, men san-
nolikt syftar han pa nattvarden), ndgot som dock jesuiterna gor. Alvarez
upprors av att jesuiterna gor det som andra vigrat gora.”* Han angriper
ocksd jesuiterna for att de mest sitter 1 sina kloster och att det inte kan
vara sdrskilt mycket som de lar sig om indianerna, utover vad “dessa lju-
ger for dem nér de biktar sig”. For honom ar det obegripligt hur jesuiter-
na kan pastd att de forstdr och begriper s& mycket om indianernas verk-
liga natur, nér alla andra préster, som tillbringar betydligt mer tid med
indianerna, bevisligen inte gor det.”>

Enligt Alvarez ger jesuitorden sina representanter direktiv att predika
pa indianernas sprak, vilka jesuiterna enbart studerat under en begrinsad
tid efter ankomsten fran Spanien, men vilket det tagit Alvarez ar att lira
sig. Att jesuiterna sd litt skulle ha lart sig indianspraken hiller Alvarez
for osannolikt. Han hivdar att det kravs betydande tid, innan man kan
predika pé ett fraimmande indiansprdk om alla aspekter pa sprikinlarning
beaktas — grammatik, uttal, glosor med mera.>°

Alvarez anklagar jesuiterna for att forvirra indianerna genom att forst
stilla upp ett antal forbud och sedan forldta dem, nér de brutit mot dem:
“Indianerna tror ju att vi lurar dem. Det enda sittet att fa dem att dndra
sitt beteende dr nér [de ser att] brott leder till bestraffning.” Han forutsat-
ter vidare att nir jesuiterna fir kdnnedom om Alvarez’ anklagelser,
kommer de att vilja stena honom levande. De ser sig som ofelbara och
tror sig std over kritik och han ansdker darfor om hans majestéts stod sa
att ingen skall skada honom, eftersom hans kritik syftar till att radda sja-

‘e 33
lar och tjina konungen”.”’

I hinderna pa ett korrupt rdttssystem

Alvarez vinder sig mot “prelater och domare”, i forsta hand de som sitter
1 audienciorna, alla enligt honom blinda f6r indianmissionens problem. I
deras vérld ar indianerna de forfordelade och présterna brottslingar. Indi-
anerna dr medvetna om domstolarnas instdllning och att priasterna infor
sina egna landsmén ofta mots av misstro och tvivel pa sin trovardighet.

3% Ibid. kap. 376.
333 Tbid. kap. 387-388.
3% Tbid. kap. 398.
37 1bid. kap. 452.
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Indianerna &r inte sena att utnyttja detta och drar sig inte for att vdanda sig
mot prasterna och rikta falska anklagelser, sa kallade capitulos, mot dem.

Missionirerna hamnar enligt Alvarez mer eller mindre oforskyllt i
konflikt &ven med andra aktorer 1 missionen, vilket inte underlattar deras
tillvaro. Inspektionerna, till exempel, kunde vara ritt tillfalle for kyrkans
utsdnda att pd olika sitt stotta prasterna 1 deras manga ganger utsatta po-
sitioner. I stillet dr det inte ovanligt att inspektorerna anstranger sig for
att hitta vittnen som kan intyga att priasten behandlat indianerna illa, till
exempel genom att misshandla dem fysiskt. Att det sedan, enligt Alva-
rez, handlar om indianer som pa goda grunder blivit bestraffade spelar
mindre roll. Alvarez stiller sig fragande till hur det dr mojligt for domar-
na och dmbetsménnen att acceptera vittnen som inte dr dopta och inte
tror pi Gud och tilldta dem svira pa Bibeln.>®

Indianerna kan for 6vrigt ta sig for att anklaga prasterna for ”vad som
helst”. Alvarez nidmner ett fall som anmalts till den forre drkebiskopen
Loaysa, dir en prést pastods ha haft forbindelse med indianynglingar.
Nar indianerna ombads visa upp dessa ynglingar, sade man att yngling-
arna hade avlidit — vid fodseln.®” Alvarez berittar att det &r vanligt vid
en visitation att man 1 forsta hand inte kontrollerar om indianerna levt ef-
ter Guds bud, utan att man minutiost kontrollerar/inspekterar préasten for
att se om han mojligtvis kan ha gjort ndgot som borde bestraffas. For
Alvarez 4r inspektdrerna tjuvar, vilkas huvudsakliga syfte 4r att i detalj
granska pristens arbetsmetoder och privatliv for att finna skl att berova
honom hans tillgangar.>*

Préster inte bara fortalas och beljugs av indianerna, de misshandlas,
skadas och till och med moérdas och detta utan att det vicker nadgon storre
uppstandelse — ”som om inte en prést var vard mer dn tusen indianer”.
Om det dnda inte slutade s att pristerna alltid var de som fick betala rat-
tegdngskostnaderna — 4ven om de vinner malet — skulle indianerna inte
gora s manga anmaélningar, och inte heller skulle domstolen ta emot
dem for di fick ju domstolen std for sina egna kostnader.”*' Om india-

3% Tbid. kap. 54.
339 1bid. kap. 47.
40 Tbid. kap. 408.
* bid. kap. 57.
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nerna riskerade lika mycket som de hoppades vinna genom sina ankla-
gelser mot pristerna, hade inte anmélningarna blivit sarskilt manga.>*

Alvarez foreslar att pristerna for att fa sin rattvisa maste ha ritt till en
forsvarsadvokat. Han jamfor med den situation som prasterna har 1 Spa-
nien. Dar far de 1 tjdnst hos en “vanlig privatperson” ett helt annat stod
an 1 Peru, dér de star fullstindigt utan hjilp, trots att de tjdnar ”en maktig
och katolsk kung”. En annan omstdndighet, som présterna har svart att
forsvara sig mot, ar anklagelser frdn indianerna att présten till exempel
skulle ha haft en otillaten sexuell relation.>*

Alvarez hivdar att grundorsaken till indianernas anmélningar ligger i
att missionsprasternas forsok att utfora sitt arbete av indianerna uppfattas
som trakasserier och intrdng 1 deras sétt att leva. Konsekvensen av att
domstolar domer pé indianernas vittnesmal, blir att en del préster inte vill
ha nigot med indianerna att gora och att de till slut 6verhuvudtaget inte
vill ha ndgon missionsforsamling — "hellre dor jag av hunger”. Som en
overlevnadsstrategi tycker Alvarez att pristen gor bést i att ignorera sina
plikter och lata indianerna leva sina liv som de behagar. ”Alla de préster
som har forsokt gora sin plikt, har som tack blivit stimda infor dom-
stol.”**

Av de manga visitationer som Alvarez pastar sig ha sett genomforas,
har han aldrig upplevt ndgon som lett till en forbattring for missionen. De
har bara kostat pengar. Han tar i sammanhanget upp en sarskild forete-
else: Forbudet for indianerna att leva med fler 4n en kvinna efterlevs inte,
vilket 1 konsekvens med géllande lag medfor bestraffning, oftast boter.
Déremot separeras inte indianerna frin sina illegitima partners, utan nar
det ar dags for ndsta ars inspektion, kan samma indianer atalas och do-
mas till nya béter for identiskt brott.’* Det forefaller som om den civila
och religiosa administrationen 1 vissa fall ser ett kriminellt beteende som
en alltfor betydande inkomstkaélla for att vilja sitta stopp for det.

Av detta sitt att genomfora inspektionerna foljer enligt Alvarez att in-
dianerna inte respekterar eller vérdesitter prasterna och deras predik-
ningar. Om den ordinarie priasten bestraffar dem med andra medel dn
ekonomiska for bevisade lagovertridelser, samtidigt som inspektoren

2 Tbid. kap. 58.

* Ibid. kap. 59 och 59 "’bis”.
** Ibid. kap. 69 och 70.

* Tbid. kap. 74.
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inte gor det utan ’bara” tar ut boter, ar det priastens trovéardighet som sitts
ifrdga. Prasten har lurat dem och inspektionens enda syfte har varit att
komma &t indianernas pengar.”*°

Om kritiken mot prdsterna

Alvarez pastar att kyrkans prister inte har en avundsvird uppgift. De kri-
tiseras och utnyttjas systematiskt — av sina Overordnade i1 kyrkan, av
domstolarna, av de indianska pristerna samt 1 viss utstrickning dven av
indiansambhallet 1 stort. Deras ekonomi som normalt sett inte 4r god, ris-
kerar stiandigt att urholkas genom den utbredda korruptionen, inte minst 1
samband med de aterkommande inspektionerna. I tilligg till deras an-
strangda ekonomiska situation, skapar den respektlosa behandling som
de utsdtts for 1 samband med inspektionerna, problem for dem 1 arbetet
som praster. Fornedrade infor sina egna forsamlingar undermineras deras
status, vilket leder till att deras trovardighet 1 arbetet som préast ifraga-
sitts. Alvarez pastar inte att alla préster befinner sig i samma situation
men att de som gor det dr tillrdckligt minga for att han skall finna laget
allvarligt.

Pristernas utsatta position dr pa olika sitt avhingig det som Alvarez
uppfattar som ett oavvisligt faktum, ndmligen att missionen har varit
verkningslos. Indianerna dr enligt honom fortfarande 1 handling och
hjarta hedningar: ”Det 4r som om det heliga evangeliet 6verhuvudtaget
inte hade predikats, som om det inte hade funnits nagra prister”.’*’ Han
instimmer 1 att det kanske bor laggas ett visst ansvar for detta hos prés-
terna sjalva, dd de dgnar sig at att kopa och silja varor och ar utrustade
med de fel och brister som man kan forvinta sig finna hos vanliga
minskliga varelser.’*® Att pristerna bedrivit handel, vilket bade ér
manskligt och nddvindigt, dr dock knappast anledningen till att indianer-
na forblivit avgudadyrkare.’® Det vore enligt Alvarez en annan sak om

* Ibid. kap. 75.

7 Ibid. kap. 125: ”[...] como si no hubiesen tenido predicaciéon del santo evangelio ni sa-
cerdotes ni doctrina cristiana”.

%8 Ibid. kap. 125.

* Ibid. kap. 126: ”[...] que ser los clérigos mercaderes no es ocasion que a los indios les

mueve a ser infieles idolatras”. Alvarez syftar hir pa de prister vilka som han sjilv arbetar
’pa féltet”, inte pa dem som sitter i stadsmiljo, hogre upp i den kyrkliga hierarkin.
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prasterna drivit handel med avgudabilder och andra foremél for att offra.
S4 ar dock inte fallet.”

Alvarez framhaller att det inte 4r missionspristernas agerande som ut-
gor hindret for missionens framgang utan domarnas — hér har biskoparna,
jesuiterna och indianerna tillfalligtvis kommit 1 bakgrunden — pa grund
av att de infor domstol jamstéller vikten av indianers vittnesbord med
kristnas. Alvarez identifierar las audiencias som den instans som ser till
att indianerna far den prast de Oonskar, det vill siga en prist som later
dem leva det liv de sjdlva Onskar 1 stillet for ett kristet. Foljden av deras
agerande och de beslut de tar, innebér att domarna utan att inse det upp-
muntrar avgudadyrkan.”'

Alvarez ar upprord 6ver att alla skyller missionens misslyckande pa
prasterna. Han hiavdar att dessa inte ges mojlighet gora det arbete de ar
satta att gora: ”Om los gobernadores uppmuntrar indianerna, fortalar och
fornedrar prasterna infor dessa, hur kan présterna under sddana omstan-
digheter fullgora sitt uppdrag?”*>* De virldsliga styresménnen samt jesu-
iter och munkar ser Alvarez som fiender till kyrkans prister. De fortalar
prasterna och beskyller dem for sddant, mot vilket de sjidlva syndat, 1
syfte att réja dem ur vigen och ldgga hinderna pa deras uppdrag.’

Med utgéngspunkt fran det agerande som han anser att de ledande 1
landet medvetet stitt for, drar han slutsatsen att dessa Overhuvudtaget
inte vill att missionen skall lyckas. Den vdg de valt skapar enbart pro-
blem, och eftersom de varken forstar eller vill inse att det finns alterna-
tiva végar, ar det enligt Alvarez helt klart att de inte vill 16sa proble-
men.”>*

Alvarez framstiller missionens och présternas problem som komplext.
Om man inte beaktar effekten av andra aktorers inverkan pd missionen,
ar det en ohederlig forenkling att pasta att prasterna ensamma ar skyldiga
till att indianerna inte kristnats. Han anser att man inte skall inbilla sig att
indianerna soker sin frialsning av egen kraft. Det vore att forvénta sig det
omojliga. Darfor ar det nodvandigt att bedriva jakt pa indianernas synder,
samtidigt som man predikar Guds ord och arbetar langsiktigt pa att skapa

%9 Ibid. kap. 126.
31 bid. kap. 129-130.
32 1bid. kap. 496.
333 Tbid. kap. 503.
3% Ibid. kap. 505.
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kunskap och forstdind som grund for indianernas tro. ”Ett folk som inte
diskuterar och som tiger for att man inte vet och inte svarar for att man
inte forstar, detta folk kan man inte fa att acceptera det som de inte vill
veta eller forsta.””>

Alvarez redogor for sin syn pa hur Peru och missionen styrs éver huvu-
det pd den vanlige prasten: Allt bestims 1 Madrid — allt 1 landet styrs fran
Kastilien, baserat pa felaktiga rapporter fran Peru. Tyvéarr kommer dessa
rapporter fran informanter som los presidentes de la audiencia, vicekung-
adomets hogsta juridiska instans, kungliga tjinstemin, los corregidores,
och ”andra rapportérer som jesuiter, munkar och ovriga parladores™ (un-
gefir: pratkvarnar).”® Resultatet blir att de kungliga beslut som tas, base-
ras pa oriktig information. Tyviarr nar inte den korrekta kunskapen om
missionens forutsdttningar och status fram till beslutsfattarna 1 Madrid.

I stillet 4r det i Alvarez’ perspektiv bland andra de kyrkliga maktha-
varna 1 Peru som tar de dvergripande beslut som Madrid skulle ha tagit
genom den desinformation de formedlar till beslutsfattarna 1 det gamla
landet. Perus biskopar ar giriga och har en omittlig aptit pa rikedom, na-
got som sker pd bekostnad av de fattiga. Eftersom det ar det hoga pras-
terskapet som sétter normen och ar foredomet, dr det ocksa oundvikligt
att deras beteende korrumperar vanliga prister.”’ Forebilder — bra eller
daliga — fér sina efterfoljare.

Den vanlige pristens arbete paverkas enligt Alvarez negativt ocksé av
andra aktorers handlande. Till exempel sidljer manga spanjorer vin och
coca till indianerna. Forsédljningen sker via corregidores eller genom en
del prister som inte #r s& nogriknade.”® Oférmagan hos kyrkans ledning
att inse den verklighet som missionen arbetar i representerar ytterligare
ett hinder. Om biskoparna verkligen ville ridda indianernas sjdlar, méste
de, utan att anvianda sig av teologisk teori eller retorik utan enbart sunt
fornuft, fundera pa hur den vdg ser ut som leder indianerna till fralsning-
en. "Man kan inte bara dverldta allt till var Herre och tro att han skall

333 Tbid. kap. 505.
3% Tbid. kap. 487.
37 1bid. kap. 490.
%% Tbid. kap. 565.
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l6sa problemen genom mirakel, vilka varken vi eller indianerna fortja-
nar.””

Alvarez understryker vidare hur nédvindigt det 4r att domarna inte far
fortsétta att sabotera préasternas arbete. Alla méste hjdlpas ét sd att de kan
arbeta. Det dr ocksd ndodvandigt att man gor det pd sddant sitt att man
tanker som indianer (se vuelvan indios” — ”att man blir indian™) for att
kunna forstd deras problem och samtidigt inse deras intelligens for att
kunna motarbeta alla deras tricks. ”Om inte ldkaren insjuknar tillsam-
mans med den sjuke, kan han inte bota honom.”>*

Sprdket och undervisningen

Alvarez lyfter konsekvent fram sprakets betydelse for kristnandet av den
indianska befolkningen. Dess betydelse dr for honom pa mer &n ett sitt
grinsoverskridande och aterkommer som en problemfaktor i strangt taget
alla andra fradgor. Det tredje konciliet hade som vi redan konstaterat
ingalunda ignorerat problemet utan tagit det pd storsta allvar. En avse-
vird del av métets agenda och beslut handlade om undervisning generellt
och hur denna kunde forbéttras, samt specifikt hur den mer effektivt och
praktiskt kunde anvdndas som ett verktyg 1 missionen.

Ett av Alvarez’ terkommande argument i sammanhanget &r att sprak-
forstaelsen bland prasterna i gemen befinner sig pa en sddan niva att den
omojliggor att forklara det kristna budskapet for indianerna. Inte minst
problematisk ser han dversittningen av de kristna trossatserna till indian-
spraken vara, eftersom olikheterna 1 semantisk struktur kan leda till fel-
aktiga tolkningar.’®' Ett halvsekel efter erovringen kan enligt Alvarez
bara ett fatal praster tala indianernas sprik.

Kyrkans tidiga beslut om spraklig konformitet och disciplin som géng
efter annan tagits upp, har ignorerats utan att nigra syndabockar har ut-
setts. Orsakerna till problemen maéste nu utredas en gang for alla. Alvarez
formar och redovisar sin egen analys. Den innehdller 1 vissa avseenden
en bitande kritik mot pristerna. De anklagas for att underskatta och till

9 1bid. kap. 570.

3% Thid. kap. 572: ”’Si el médico no enferma junto con el enfermo, no le puede transmitir la
salud.”

%! Villarias Robles s. LXIX. Villarias Robles tar upp Sapir-Whorf-hypotesen: Denna avser
forhallandet mellan ett sprdks uppbyggnad och grad av sofistikation och hur den person
som talar detta sprak forstr och upptrader i den virld han lever. Olika sprak skapar olika
formagor att tinka. Spraket sdtter grianser for intellektets utveckling.
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och med ignorera kravet pa spraklig forméga. Beteendet forefaller over-
huvudtaget foga paverkbart, eftersom problemet kvarstar trots upprepade
beslut av kyrkans ledning vid koncilierna.

Aven indianerna berors av Alvarez’ synpunkter pa det existerande
sprakproblemet, dd han finner gransdragningen svar att fixera mellan de-
ras bristande sprakliga forméga och deras enligt honom otillrdckliga in-
tellektuella kapacitet. Dessa brister samverkar och 6verlappar pa ett sitt
som gOr att det ar svart att se vad som dr orsak och verkan. Det riacker
inte att det sprikliga handikappet pa dmse sidor 1 sig 4r omfattande. Det
finns enligt Alvarez ytterligare en dimension av problemet, di han un-
derkdnner indianernas forstdindsmassiga forutsittningar att 6verhuvudta-
get engagera sig 1 den andliga varlden, oavsett om det handlar om kris-
tendomen eller en hednisk tro. Nar indianerna till exempel tillber sina
gamla gudar, sker detta utan att de egentligen sjalva begriper varfor. Till-
bedjandet av "huacas” har reducerats till ett nedarvt, mekaniskt ageran-
de.’® Inte heller som avgudadyrkare var indianerna sirskilt sofistikerade.

Den utbildning av préster som sker, den sker 1 praktiken 1 Peru. Detta
finner Alvarez vara helt fel — den borde i stillet ske i Spanien. Det &r
nodvindigt att de préster, som skall till Amerika, forst testas avseende
sitt praktiska omdome och dérefter 1 sina teoretiska kunskaper. Omdome
och klokhet ar det som 1 forsta hand skall avgora deras anviandbarhet 1
yrket. Utan dessa egenskaper dr man ingen god larare for “detta fallna
och forridiska folk”.’*> ”De som man skickar skall varken vara grymma
eller blyga.” ”Dessutom vore det en god sak om de som bestimmer i
Spanien sag till att de larde sig spraken 1 forvag och att de kom hit utpro-
vade och godkinda, sd att man senare slapp att flytta dem standigt och
jamt.” Det ar ocksd viktigt att tilldelningen av missionsforsamlingar sker
pé basis av meriter och inte pa andra “’kvalifikationer”.>**

Vil komna till landet hinder det att vem som helst tycks kunna bli
prast. Med bara ndgra manaders koncentrerad si kallad utbildning, ofta
boende hos en prist man kédnner, saknar dessa kringstrovande mangsyss-
lare enligt Alvarez de mest grundliggande forutsittningarna att kunna
prastvigas — vilket ofta 4nda sker. Denna del av prasterskapet paverkar
ryktet for préister 1 gemen och drar ett 16jets skimmer over missionen,

362 Alvarez kap. 242 och 243.
3% Tbid. kap. 506.
3% Tbid. kap. 507.
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inte minst 1 indianernas 6gon. Bilden av en charlatan till prast dr inget
s e 365
som gagnar missionens sak.

Synen pad indianen

En viktig utgdngspunkt for Alvarez’ kronika dr det tredje konciliet och
dess beslut om hur missionen skall férnyas och organiseras. Aven om
han inte dr ndgon vén av de beslut som konciliet tog, dr det mot nagra av
de beslut som det inte tog som han har flest invindningar. Alvarez hév-
dar till exempel att det ar nodvindigt att upptrdda rakare mot indianerna
och deras fasthéllande vid de hedniska traditionerna. Han végrar soka
kompromiss pa bekostnad av sin overtygelse. Han ar inte ovintat en stark
anhingare av idén att inkvisitionen skall f4 mandat att lagfora och be-
straffa dven den indianska delen av befolkningen, ett mandat den inte
har.

Alvarez fordomande av indianernas hedniska beteende bestar inte en-
bart av kategoriska forkastelsedomar utan ofta av detaljerade beskriv-
ningar av brott de begatt mot kyrkans och det spanska samhillets lagar.
Kyrkans beskrivningar av icke-kristna i det spanska Amerika var {for ov-
rigt ofta fordomande, med anvdndning av ett sprdk som var generali-
serande och ibland rent rasistiskt. Alvarez forefaller hir inte utgora nagot
undantag.

Alvarez’ analys
Alvarez borjar ofta sina attacker pa indiansamhillet med en allmént hal-
len beskrivning av problemen for att darefter 6vergd till mer detaljerad
kritik. Han betecknar oftast indianerna som omdjliga och olimpliga att
konvertera till den kristna tron. Han beskriver dem som smutsiga, lagt-
stdende, ointelligenta och oldmpliga att tjina Gud. Om Gud satte in alla
sina resurser och fordndrade dem 1 grunden, 1 princip gjorde dem till nya
manniskor, kunde man dock inte helt utesluta att det fanns en mojlighet.
Detta verkar Alvarez dock se som en hypotetisk mojlighet.”®°

Han beskriver hur indiansamhillet sluter leden infér de frammande
inkrdktarna och den religion som man vill tvinga pa dem. Han pekar ut
de hedniska prasterna som kristendomens medvetna, aktiva motstandare

3% Tbid. kap. 510.
3% Tbid. kap. 132.
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och hdvdar att s& lange som dessa inte berdvas sitt inflytande och sin
makt och s ldnge indianerna inte bestraffas hdrdare, kommer det inte att
gd att dstadkomma en forbéttring. All mission blir forgives, och de stora
summor som denna kostat dr bortsldngda, till ingen nytta.

Alvarez argumenterar ihérdigt for sin uppfattning att indianerna halls i
samma fasta grepp av djdvulen som alltid. Ingen prist vigar arbeta med
dem pa det sitt som han borde, av fruktan att bli anméld till myndighet-
erna for att han skoter sitt arbete pé ett siatt som indianerna inte uppskat-
tar. Detta medfor att indianerna kan fortsétta att dyrka sina gamla gudar,
eftersom de vet att ingen prast vigar ta tag 1 problemet. Om ndgon dnda
dristar sig till att forsoka, blir det bara halvhjdrtat och oavslutat.”®’

Man kan konstatera att Alvarez nedgérande omdomen av indianerna i
forsta hand forefaller gélla deras egenskap som mojliga kristna konverti-
ter. Dar forslar inte deras forutsittningar 1 ndgot avseende. I deras samar-
bete med demoniska krafter for att finna mdjligheter att fortsitta sin av-
gudadyrkan, tycks han dock anse att de bevisligen dr bade uppslagsrika
och sluga.

Alvarez har sin slutsats klar om vilka det r som, efter de hedniska pris-
terna, utgoér den drivande kraften for att formé indiansamhaéllet att hélla
fast vid sina religiésa virderingar och som gor att dess motstind mot
kristendomen har varit s& svart att bryta. De han syftar pa dr hovdingar-
na, los curacas. Det ir till dem som folket ser upp: ”Det ar de som anger
fardriktningen och stakar ut vigen — och folket foljer sina ledare liksom
Israels folk foljde Moses.” Vidare uttrycker Alvarez sin upprordhet dver
att ’de gamla”, ”los viejos”, som han beskriver som en av flera katego-
rier bland de religidsa ledarna, tillats fortsitta agitera mot den kristna 14-
ran. De undervisar och predikar, de organiserar sina hedniska ceremonier
som de alltid har gjort, och de tar avstind frdn den kristna tron. Om det
fanns ndgon som insag detta, s fanns det 4ndd ingen som ville ta tag i
det och bestraffa de skyldiga.’*®

Han understryker det han uppfattar som situationens paradox, namli-
gen hur det kan stéllas ut forvantningar pa framging for missionen, sam-
tidigt som ingen pa ledande hall tar tag 1 dess akuta problem. ”Ingen ar-
betar fOr att ta reda pé vilka dessa indianska préster ar, vilken religion de

%7 Ibid. kap. 231.
3% Tbid. kap. 222.
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predikar, vilka gudar de dyrkar eller for att ta bort de gamla och hov-
dingarna.” Alvarez tycker att det ritta botemedlet mot problemet vore att
anvinda “eld och blod”: ’sine sanguinis effussione non fit remissio
populi” (utan blodsutgjutelse finns ingen forlitelse for folket™). Franva-
ron av effektiva atgirder beror pa de styrande, los gobernadores, vilka ar
de som, trots att de besitter kunskap, inte ser till att ”’de gamla”, los vie-
jos, sitts pa balet.’®

Enligt Alvarez har indianernas uppfattning om den kristna ldran inte
tillkommit av en slump utan representerar deras genomtiankta reaktion pa
kristendomen. Denna uppfattning underhills av ”’de gamla” och av india-
nernas Ovriga religidsa uttolkare, vilka samtliga enligt hans uppfattning
maste elimineras. Sa linge den hedniska tron tilldts blockera indianernas
sinnen och hjirtan, finns det ingen plats for den tro som de kristna prés-
terna predikar. Den stora massan av indianer uttrycker emellertid inte
nagon ringaktning for den kristna tron utan konstaterar bara att den
kristna tron dr en tro for spanjorerna. Sjdlva har de sin relation till det
andliga ordnad sedan lidnge och ser ingen anledning till forindring.’”

Indianernas motstind mot den kristna forkunnelsen berodde inte en-
bart pa att deras tidigare tro hade gamla anor. Det ryktas ocksa, enligt
Alvarez, att innan spanjorerna kom, uppmanade djivulen indianerna att
de skulle gora allt som de kristna prasterna beordrade dem att géra men
att de 1 hemlighet skulle fortsitta utdéva sina sedvanliga religiésa riter.
Alvarez papekar att detta r anledningen till att den kristna tron inte for-
matt ta sig in i deras hjdrtan.””' Spanjorerna har lyckats minska avguda-
dyrkan till en viss del, ”bestulit och misshandlat indianerna och forslavat
dem”. De spanska pristerna har nedvérderat deras religiosa riter och for-
sokt avskaffa deras hedniska traditioner och utdvande, vilket lett till att
de utvecklat ett hat mot spanjorerna, nagot som han tror kommer att ta
manga generationer innan det forsvinner. Alvarez ser detta som en natur-
lig reaktion mot dem som kommer med en frimmande religion efter att
forst ha besegrat dem i krig och tvingat dem till underkastelse.’”

Alvarez inte bara kritiserar indianernas religiosa villfarelser utan pre-
senterar ocksa en idé om hur man kan angripa problemet. Han vill de-

3% Ibid. kap. 223 och 224.
370 Ibid. kap. 227.
! Ibid. kap. 228.
372 Tbid. kap. 230.
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monstrera vad fortsatt lojalitet med den hedniska tron innebédr. Den unga
generationen av indianer skall upplysas och reformeras genom att man
infor den ultimata bestraffningen av de hedniska préasterna. Med “blod
och eld” skall detta ske infor de ungas 6gon. Han aterkommer med jimna
mellanrum till att det dr de hedniska préasterna och hovdingarna som éar
ansvariga for att den gamla religionen formar vidmakthélla sitt grepp om
de unga — préisterna genom att de lever mitt bland méanniskorna, hévding-
arna genom den makt de kontrollerar via sitt imbete.””

Enligt Alvarez kvalificerar deras synder dem alla till att brinnas pa
bélet. De gamla av bada konen ar for honom ménniskor som vérlden inte
har behov av. Bést vore for de unga att dessa inte existerade. Nya forut-
sattningar skulle kunna skapas, och de nyfodda skulle slippa leva med
foljderna av en ildre generations synder.””*

Emellanit modererar Alvarez sin uppfattning och verkar forsoka for-
std indianernas religiosa logik. Han frigar sig bland annat hur ndgon kan
tro att det gar att forma ett folk att acceptera en ny religion, samtidigt
som vagen till denna religion forbjuder allt det som indianerna vardesat-
ter 1 livet och som gor att de 1 sitt, enligt honom, bristfdlliga forstdnd kan
kdnna glddje over sina synder. D4 djdvulen dessutom ar deras radgivare,
har de givetvis foga motivation att limna honom for en tro som de inte
begriper. Alvarez citerar i ssmmanhanget en indian som ger ett talande
exempel pa det tvivel som Alvarez ser bland indianerna infor det kristna
budskapet: “Hur skall jag veta om han [Gud] finns 1 himlen — jag har ju
inte varit dir!” Alvarez konstaterar uppgivet att trots att indianerna har
oron, hor de ingenting och dven om de horde, skulle de inte forsta.””

Alvarez byter ibland teoretisk utgangspunkt och kan plotsligt framsta
som insiktsfull snarare 4n dogmatiskt bunden av forutfattade asikter, nir
han bland annat anldgger ett dverraskande modernt perspektiv pa ett av
de grundlaggande problemen for missionen: Efter den militdra erévring-
en och infor konstruktionen av det nya, civila samhéllet, hade de spanska
makthavarna delat upp indianerna 1 missionsforsamlingar, doctrinas, utan
hansyn till deras kulturella forutsittningar. Prasterna, som sedan placera-
des ut 1 forsamlingarna, fick inte ndgra tydliga anvisningar om hur de

37 Ibid. kap. 232.
37 Ibid. kap. 234-235.
3" Ibid. kap. 232: "Habentes aures non audiunt, audientes non intelligunt.”
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skulle arbeta. En begriplig karta som visade vdgen till missionens mal
lyste med sin frénvaro:

Alla trodde, biskopar och prister, att det rackte med att vara vanlig prést. Det
var som om det inte skulle krdvas mer av denne prést &n av dem som skulle ar-
beta med vanliga kristna. Eftersom ingen hade anstringt sig for att forsoka for-
std sig pd indianerna och deras instéllning till sin egen religion eller till den
kristna, var det for dem en latt sak att lura spanjorerna att tro att de flesta india-
ner hade omvint sig till kristendomen.>”®

Alvarez ger aterkommande uttryck for sin irritation 6ver hur skickligt
han tycker att indianerna manipulerar den katolska kyrkan — med undan-
tag for vissa av missionsprasterna som inte var lika lattlurade. Egentligen
handlar det enligt Alvarez inte om att manipulera, eftersom nagra préster
sjdlva ber om att bli forda bakom ljuset. De har ju dopt indianerna utan
att overhuvudtaget veta om dessa forstdr vad dopet innebir eller om de
accepterar dopet av Overtygelse, uppenbarligen utan att egentligen be-
kymra sig om vilket som &r fallet.

Maénga av dessa nyblivna kristna — som andra préster introducerat i
den kristna forsamlingen — blev nu enligt Alvarez med automatik kattare,
eftersom det enligt honom var uppenbart att de inte gett upp sin gamla
tro. En ytterligare komplikation blev att indianerna hamnade 1 ett kultu-
rellt och religiost ingenmansland, d4 de av sina hedniska stamfridnder
uppfattades som svikare, samtidigt som deras nya religiosa omgivning
ifrigasatte uppsatet i deras intrdde i den kristna gemenskapen. Alvarez
sjilv ser dopta indianer som religiosa femtekolonnare, vilkas pélitlighet
han standigt stiller sig tveksam till.

Han konstaterar vidare att kyrkan inte inser att indianerna ar ofGr-
mogna att relatera till immateriella begrepp som sjil, ande, tro, himmel,
helvete med flera, vilket inte enbart beror pa sprakliga problem utan
ocksa, eller kanske framfor allt, pa att deras intellektuella kapacitet inte
forslar. Han beréttar hur han har dgnat ar av arbete at att lara kidnna indi-
anernas natur och hiavdar att han genom sin langa och ndra samvaro med
dem har kommit att forsta deras innersta tankar.>”’

En av de manga omstindigheter som indianerna skickligt utnyttjar till
sin fordel och som Alvarez framstiller som droppen som for hans egen

37 Tbid. kap. 238.
377 Ibid. kap. 242.
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del fyllde bagaren, dr att inspektorerna 1 uppkomna konflikter favoriserar
indianerna framfor pristerna. Alvarez tycker att inspektdrerna har stillt
till med sd mycket eldnde att ’de, om det fanns ndgon rittvisa, skulle
brinnas pd bdl”. Indianerna kan med deras stod driva med présten och
hans budskap och kan fortsitta med sitt hedniska spel utan att detta upp-
dagas. Denna och andra erfarenheter har lett till att Alvarez bestamt sig
for att inte ldngre missionera eller vara ”indianprést”, bland annat for att
slippa ge sakramenten till indianerna. Han végrar gora det som manga
andra praster gor nar de ger sakramenten till indianerna ’av radsla for
domarna som saknar fortroende for pristerna och dr okunniga om de
praktiska villkoren for deras arbete”. ’Sjilv har jag bestdmt att sluta mitt
arbete 1 missionen, eftersom man dér arbetar forgdves med indianerna
och for att alla som arbetar med dem loper stor risk till person och he-
der.””®

Indiansk strategi

Aven om indianerna enligt Alvarez saknar kulturella forutséttningar att
forstd den kristna tron, dr de medvetna om fordelarna med att inte Oppet
redovisa sitt ointresse for och ovilja att ansluta sig till den kristna gemen-
skapen. Indianerna accepterar darfor de kristna ritualerna — till en viss
grans. De medverkar i dessa, si linge det sker pa deras villkor. I Alva-
rez’ 0gon brister de 1 respekt for kyrkan och dess prister, vilket de bland
annat visar nir de gér 1 kyrkan, fysiskt men knappast med hjértat.

I indianernas strategi ingér sédledes att héalla sig vdl med det spanska
samhéllet och dess kyrka, samtidigt som de forsoker hédlla den kristna
tron och dess representanter pa bekvamt avstand. Alvarez redogor for hur
indianerna agerar med skicklighet for att nd detta mal. De véljer ut de
stycken ur den kristna laran som de finner stimma med den tro och de
ritualer som de fatt 1 arv av sina anfader. Det som inte ar 1 Gverensstdm-
melse med deras egen uppfattning avvisas. Nér indianerna 1 predikan far
sig berattat att det goda stélle, dar de av tradition trott att deras forfader
finns, 1 de kristnas forestédllningsvérld representerar helvetet, tolkar de
detta som bekréftelsen pa att man lever i olika vérldar — och skall sa fort-
satta. Oavsett om indianerna riktigt forstdr inneborden 1 vad de kristna
prasterna sidger om helvetet, utom att det dr dar som deras forfader finns

378 Tbid. kap. 463.
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och plagas, foredrar de att gora dem sillskap framfor att fardas till den
for dem okénda plats dit de kristna firdas efter den jordiska tillvaron.’”

Alvarez beklagar sig 6ver indianernas upptridande i kyrkan. Vil
komna dit, lokaliserar de snabbt en utgdng for att vid behov kunna lamna
sin plats. Pristen 4r ensam och kan rimligtvis inte hela tiden ha kontroll
over alla. Indianernas upptridande i kyrkan finner Alvarez ytterst beklag-
ligt: De respekterar pa intet sitt kraven pd deltagande 1 bon och sadng utan
pratar och skrattar obekymrat. I allt de gor, forolampar de den kristna ri-
tualen, allt blir en ren fars. Hela missionsprocessen dr bortslangd tid,
moda och pengar. Indianerna visar 6ppet forakt for sakramenten, nér det
passar dem. Nér kvinnorna trottnar pa predikan fir de sina barn att grata,
s att de har en ursikt att ga.”*

Indianernas tidigare religion

Alvarez dgnar mycket utrymme och kraft &t att beskriva indianernas tra-
ditionella trosuppfattning till form och innehdll, ofta in 1 minsta detal;j.
For honom var avgudadyrkan ndgot som 1 hogsta grad karaktériserade
tillvaron for de andinska folken. Det fanns fi foreteelser som indianerna
inte hade ett religiost eller ’vidskepligt” forhallande till. Den huvudsak-
liga drivkraften bakom deras tillbedjan var dock enligt Alvarez fruktan
for det eller dem som de pa olika sitt dyrkade.

Under inkas tid komplicerades tillvaron. Manga ursprungligen sjilv-
stindiga andinska stammar hade, innan de besegrades av inkas, fritt kun-
nat bestimma vem eller vad de fick tillbe. Med inkas Overtagande av
makten var detta inte lingre lika sjilvklart. I den mén det handlade om
“huacas” som gick att flytta, skulle dessa nu foras till Cuzco for att dar
enligt en sdrskild ritual godkénnas av den hogste Inkan. Nar man fétt ve-
derborlig vilsignelse, vilket sannolikt oftast var fallet, kunde man ater-
borda huacan” i friga till sin ursprungliga lokal.”®'

Fran forsta borjan var de spanska présterna angeligna om att utplana
alla spar av indianernas heliga foreméal och platser. De senare utgjordes
ofta av otillgidngligt beldgna bergstoppar eller andra for de spanska prés-

37 Ibid. kap. 466 och 467: “dicen que nosotros somos otra gente y que, asi, lo que en este

caso ensefiamos es para nosotros” (”de séger att vi dr ett annorlunda [egentligen “annat”]
folk och att darfor det, som vi hédr undervisar om, ar for oss™).

%0 Tbid. kap. 529.
%1 Tbid. kap. 133.
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terna undangdmda forvaringsstdllen for gudabilder, mumier eller lik-
nande. I takt med att pristernas destruktiva ambitioner 6kade blev det for
indianerna nddvindigt att géra vad som stod 1 deras makt for att rddda
dessa religisa foremal och symboler fran forstorelse.>®

De religiost laddade foremalen, ofta statyer/figurer av sten eller kera-
mik, intog rollen av en nira, avliden slikting — till exempel en far eller
farbror — med vilken man kunde fora samtal. Dessa samtal kunde handla
om att "huacan”, genom vilken djdvulen gjorde sig hord, forebradde in-
dianen for att han pa olika sitt inte visat tillborlig respekt, till exempel
genom att alltfor sdllan komma pd besok eller pa vederborligt sitt utfora
tillhorande ritualer och ceremonier. Detta var enligt Alvarez ett av de
maénga spel som djavulen regisserade och dven deltog 1. Det fanns dock
provinser, dir indianerna tilldts leva som de ville och som de alltid varit,
blinda avgudadyrkare som regelbundet samtalade med djivulen”.’®

Indianerna hade respekt och fruktan for de makter som paverkade de-
ras tillvaro. De praktiserade en intensiv dyrkan av olika astronomiska fe-
nomen och aktodrer, i synnerhet solen. Aven stjirnorna och ménen hade
inflytande over det andinska livet och vardagen och var foremal for indi-
anernas uppvaktning. Blixten och olika molnformationer var viktiga,
blixten for att den enligt Alvarez dodade och skadade méanga, molnen for
att de var betydelsefulla for att det nodvéandiga regnet skulle infinna
si g.384

Mingden av religiost laddade foremal och foreteelser var enorm, for
den vanlige indianen rimligtvis svér att overblicka och forhalla sig till.
For att 4andd mojliggora detta fanns en méngd religidsa “specialister”,
vilka levde bland indianerna och till vilka man kunde vianda sig for att fa
rad. Det var for Alvarez dessa specialister som vidmaktholl den hedniska
tron och allehanda vidskepligheter och som var nyckelpersoner 1 upprétt-
hallandet av det indianska religiosa motstédndet.

Det tredje konciliet hade utndmnt den gamla religionen till missionens
huvudfiende och dess forkunnare till ”djavulens handgdngna mén”. Det
ar i detta perspektiv som Bartolomé Alvarez’ analys och forslag till &t-
giarder skall ses. Hans berittelse inkluderar béde ett kritiskt bakatper-
spektiv och ett pessimistiskt framtidsscenario.

%2 Tbid. kap. 134.
% Tbid. kap. 137.
% Ibid. kap. 147 “’bis” och 148.
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Vad ir det da Alvarez egentligen anser om indianerna och deras relation
till sin hedniska tro? En grundlaggande faktor och huvudperson var dja-
vulen. Han hade ldnge hillit indianerna 1 sitt fasta grepp och végrat slép-
pa taget. Detta hade forsatt indianerna 1 ett tillstind av enfald och skam-
l6shet som gjort dem oemottagliga for Guds budskap, vilket de dnda inte
varit virda ta emot, ndgot som enbart Gud kan forindra.””® Deras till-
bedjan av sd ménga olika ting och foreteelser dr for den monoteistiskt
skolade Alvarez oacceptabelt. Priasternas oformdga att fora fram det
kristna budskapet — de védgar inte predika annat dn “halvhjartat och oav-
slutat” — forbattrar heller inte situationen. Indianerna dr medvetna om att
prasterna dr rddda att bli staimda infor domstol och tror sig darfor 1 prin-
cip fria att fortsdtta sitt gamla liv, di risken for pafoljd for ett icke-kristet
leverne dr begrinsad.”®

Alvarez utstralar pessimism och ser ingen bittring i det korta perspek-
tivet. Han har sin uppfattning klar: Innan alla rester av de férspanska ri-
terna och hedniska forestédllningarna ar borta, &r marken inte beredd att ta
emot ’den kristna sddden”. Den hdvdvunna, fran faderna nedarvda upp-
fattningen om de spirituella varden som format indianernas andliga virld
och som skapat allvarliga problem for missionen, dr inte ndgot som gar
att forindra i forstone. Alvarez dr sin uppfattning trogen och vigrar
kompromissa. Kanske ser han kampanjerna mot religiost avvikande 1
Spanien som en modell for hur det peruanska problemet skall kunna 16-
sas — genom att inkvisitionen far engagera sig 1 frdgan. Indianernas harda
attityd kan dndras enbart genom att denna organisation ges motsvarande
mandat 1 Peru. Forst di kan det bli tal om att pd allvar kunna forankra
kristenhetens budskap. Forst di kan indianerna bli kristna.

Kyrkans ledning och missionen

Kritiken av kyrkans ledning dr en av flera roda trddar som gar genom
Alvarez’ framstillning. Om han framstir som ironisk och spydig mot je-
suiterna, ar han ndrmast hitsk, pa gransen till forolimpande, 1 sin kritik
av det hogre présterskapet. Den mildare delen av kritiken dr nir han at-
tackerar kyrkans biskopar for att de dr ”pyntade med utbildning och kun-
skap” 1 kontrast till hans egen “enkla” bakgrund och ifrdgasitter den livs-

3% Ibid. kap. 132.
3% Tbid. kap. 150.
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stil och det utnyttjande av sin stillning som vissa representanter for den
katolska kyrkans hogsta ledning star for. Den allvarligare kritiken ar nar
han blir personlig. Biskop Alonso Granero de Avalos, Alvarez’ tidigare
overordnade, dr hans speciella hatobjekt: ”Biskopen beter sig som om
han vore Gud, och han finns overallt 1 sitt biskopsdome, till och med i de
obeboeliga dknarna 1 sin ambition att berika sig.” Som jamforelse upply-
ser Alvarez om att det i Spanien finns framstiende biskopar av fin familj
och bildning som lever och verkar pa ett diskret och tillbakadraget sitt.>*’

I kontrast till detta mer normala sdtt att verka som biskop utdvar
Alonso ett terrorvilde — ndgot han inte dr ensam om, dd det finns fler
biskopar med liknande arbetssitt. Detta vilde uppratthalls enligt Alvarez
med hjilp av speciella medarbetare vilka héller sig framme overallt 1 rol-
ler som inspektorer och skatteindrivare. Som sddana dr de inte ute for
missionens rdkning utan enkom for att forstirka sin uppdragsgivares
kassa.”® Till exempel har biskop Alonso en nira slékting, en “brorson”,
som bedriver handel med diverse produkter, coca, klider med mera.
Denne “brorson” kraver att alla préster skall medverka 1 forsdljningen av
hans produkter. Om ndgon végrar, straffas han, kanske 1 samband med
nista visitation. Minsta lilla forseelse renderar striang pafoljd.**

Alvarez klagar 6ver att det tredje konciliet inte var ett dppet mote dar
dven han hade haft mojlighet att delta. Han ville bland annat kunna pro-
testera mot dess beslut att pristerna inte far dgna sig at affarer — samti-
digt som deras 6verordnade tar sig réitten att gora just detta. Han péastar
att den kyrkliga ledningen satt korruptionen 1 system. For att ha rad att
betala olika “avgifter” maste den enkle préasten kunna skaffa sig battre
ekonomiska forutsittningar. Konciliets beslut innebér for Alvarez att
priasterna “forslavas i1 forhdllande till biskoparna”, da dessa dr de enda
inom kyrkan som kan #gna sig 4t affarer.””® Han hivdar att vanliga pris-
ter stdlls maktldsa infor en situation, déar de dels belastas med otillborliga
avgifter och sedan inte fir forutsittningar att finansiera nodvéandiga be-
talningar till sina chefer.””!

7 Tbid. kap. 6.

% Tbid. kap. 95.

3% Alvarez antyder hir att den sé kallade brorsonen i verkligheten var biskopens egen son.
%0 »Presos en perpetua servidumbre” (“fangade i evigt slaveri”).

1 Alvarez kap. 94.
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Biskoparna star i sin maktutovning for manga handlingar som Alvarez
finner motbjudande och oacceptabla. Dem nérstdende kvinnor, och deras
engagemang och inblandning 1 biskoparnas drenden, beskriver han till
synes med en blandning av fortjusning och upprordhet — fortjusning over
att han kan lyfta fram ett synnerligen skamligt och straffvért tjanstemiss-
bruk, upprordhet over att missforhdllandet kunnat fa fortgd utan att det
ens medfort en reprimand. Alvarez #r direkt negativ till att kvinnor, som
stdr biskoparna nira, later sig mutas for att paverka beslut om vem som
skulle f en viss missionsforsamling. Mest upprord ar han dock Gver att
biskoparna later sig forledas till detta av kvinnor som de delar sdang med.

Kvinnorna antyds manipulera biskoparna for att de sjdlva skall fa
overta beslutsratten 1 viktiga drenden. ”Den som ger mest och bist dr den
som favoriseras.” Lamplighet och kvalifikationer rdknas inte. Den som
har fatt en férsamling med en sddan kvinnas hjilp, maste sedan fortsatta
ge henne gavor for att upprétthalla sin favoritstillning — ”du skall inte
komma tomhint infér Herren”.”> Aven i rittssaker intervenerar dessa
kvinnor. Deras relation till biskopen ger dem dven mojlighet att bedriva
utpressning pa domarkiren. Om domarna inte tillgodoser kvinnornas
onskemal, riskerar de sin anstillning. Sjédlva tror sig kvinnorna veta hur
man hanterar lagen, trots att de dr okunniga lekmén utan juridisk kompe-
tens.>”

Alvarez forklarar att av detta skl bor “’biskoparna inte f komma till
Peru som gifta mén”.>”* Fran att tidigare ha antytt att det var nigot under-
ligt med deras relation till kvinnorna i sin omgivning, gar han nu over till
att 1 klartext anklaga biskoparna for att leva som gifta. Sattet pa vilket
han framfor sin kritik, indikerar att han tycker att kvinnliga manipulatio-
ner av rattsvdsendet egentligen var vérre dn att biskopen inte respekte-
rade kyrkans lagar, inklusive celibatet.””

Alvarez har svart att forstd hur det kan accepteras att biskoparna far
fortsdtta misskota sina @mbeten, till exempel nédr de ger sakramenten till
sddana som dr allmint kdnda for att vara hedningar. Han presenterar
dock sin egen forklaring:

%2 Ibid. kap. 100: No han de venir con las manos vacios in conspectu Domini.”
3% Ibid. kap. 101.

%% Ibid. kap. 100—101: "Por donde tengo razon en decir que los obispos deste reino no ha-
bian de venir casados.”

3% Ibid. kap. 101.

184



De dr hogférdiga, forblindade av sin egen fortriafflighet — liter sig tillbes som en
ging Nebudkadnesar — och dr oférmogna att sdnka sig ned till den 14ga nivéa, dér
deras medméinniskor befinner sig. De sitter dér som hoga elefanter och kan
omgjligt se det som hdnder bland ménniskor pa samhéllets botten. Eftersom det
nu dr s& som det d4r och man inte vill gora det arbete som man har utan hellre
gbra nagon annans, har detta drabbat missionen som en forbannelse [...] och
dérfor konfirmerade biskopen i Tucuman dem som inte var dopta. Biskopen har
inte bemodat sig att ta reda pa vem som var kristen eller inte utan konfirmerat
alla som velat, som om de vore kristna.**®

Enstaka génger anslar Alvarez en mer dimpad ton. Han foreslar att bis-
koparna maéste gora sig mer tillgdngliga, resa ut pa filtet och ge tillfdlle
for pristerna att informera sina 6verordnade om sakernas verkliga till-
stdnd — ”for att ibland utrustar Gud en fattig prast med mer forstdnd dn en
uppblast biskop.””’

Hanteringen av sakramenten

Tillimpningen av géllande, kyrkliga regelverk dr ndgot som aligger kyr-
kan och enkannerligen dess ledning att tillse. Alvarez, som personligen
anser sig folja de bestimmelser som finns, saknar kontroll och styrning
frin ledningen. Mycket av hans kritik avser forvisso enskilda présters
agerande, en kritik som dock skall ses 1 ljuset av ett icke existerande le-
darskap frin dem vars ansvar det egentligen var. Att ge indianerna till-
gang till den kristna trons heligaste riter dr for honom kopplat till att de
forstar och accepterar sakramentens fulla innebord och konsekvens. Kyr-
kan far inte riskera att fa in medlemmar som inte hor hemma dar, vilket
kunde bli fallet om deras intrdde 1 den kristna gemenskapen féranleddes
av andra orsaker dn en egen arlig onskan och egna kvalifikationer. Det
var inte ldtt for den enskilde prédsten att avgéra hur han skulle hantera
sakramenten 1 en vérld, dar han inte visste om hans forsamlingsmedlem-
mar var dopta eller inte.””

Ett sarskilt besvérligt problem enligt Alvarez var svéarigheten att sir-
skilja de fataliga verkligt kristna frdn dem som bara var det till formen.
Detta var for honom av avgoérande betydelse 1 arbetet med sakramenten.
Han finner det till exempel méarkligt att kyrkan tilldter att indianerna far

% Tbid. kap. 339.
37 Ibid. kap. 340.
%% Tbid. kap. 270.
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gifta sig enligt det kristna protokollet efter att bara rutinmissigt ha dopts
och snabbutbildats 1 tron. Vidare maste de ibland mot sin vilja tvingas till
kyrkan for att ta emot sakramenten, vilket Alvarez likasa finner besyn-
nerligt, uppseendevickande och foga trovardigt, eftersom det innebér att
indianen plotsligt skall ”ldra sig dlska det som han tidigare har av-
skytt”.>” Han riktar kritik mot hovdingar som kallar pa prist for att indi-
aner som ligger pd dodsbadden skall fa bikta sig, trots att de vet att det 1
vissa fall giller indianer som sannolikt inte har blivit dopta.

Dopets sakrament misskots pa olika sitt av présterna. Enligt Alvarez
rdcker det for vissa att friga om indianen har ett kristet namn, s ar saken
klar — indianen ar kristen”. Han péstar att de indianer som var dverens
om att inte dopa sig, uppgav ett kristet namn och undgick ddrmed att do-
pas. Detta var for Alvarez en oacceptabel behandling av ett av den krist-
na kyrkans viktigaste sakrament.*” Det hade till och med forekommit att
praster dopt indianer, trots att de vetat att dessa inte hade fatt nodvéndig,
forberedande undervisning, di de trott att indianerna genom successiv
undervisning — “’pa ett sprdk som de inte forstar” [!] — 1 efterhand skulle
fa den kunskap de behovde.*"

Alvarez ar kritisk mot de prister vilka av missriktad vilvilja tar emot
indianerna i den kristna kyrkan och doper dem utan att de har forstatt vad
dopet innebér. Det medfor att indianerna fridn att ha varit hedningar nu
blir kittare.*”> Alvarez siger sig vara ensam bland prister om sin kritiska
instillning till hur sakramenten hanteras. Han dngrar inte sin instillning,
eftersom han anser att han tjinar en god sak och att sanningen maste bli
kand. Han beklagar sig dver att det inte ar allom givet att presentera sin
uppfattning, “eftersom den som inte har stillning, rykte eller vilkant
namn varken finner plats eller har en rost”.*” For att ytterligare poing-
tera sin uppfattning att dopets sakrament missbrukas, foreslar Alvarez
med referens till den forsta, primitiva kyrkan att prasterna skall folja dess
exempel och sitta indianerna 1 religios karantian, innan de kan godkénnas
av Gud.*"*

% bid. kap. 293.
4% Ibid. kap. 276.
1 Ibid. kap. 277.
92 Ibid. kap. 300.
9 Ibid. kap. 301.
494 Ibid. kap. 304.
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I nagot som liknar sjalvkritik medger dock Alvarez att inte ens han har
varit ofelbar utan haft svart att halla en helt igenom konsekvent linje be-
traffande hanteringen av sakramenten. Detta visar sig bland annat néir
han, trots sin principiella instédllning att enbart tidigare dopta, troende in-
dianer skall fa ta del av 6vriga sakrament, 1 strid mellan sunt fornuft och
medlidande 1 en del fall dopt sddana som varit déende [och saknat forbe-
redande undervisning] och sedan latit dem bikta sig.”*” Egna misstag
hindrar honom dock inte fran att gora héftiga utfall mot dem som ger
sakramenten utan noggrann forprovning. Inte minst giller detta nattvar-
den som han tycker ges alltfor lattvindigt: ”’[det finns] de som ger den le-
vande Guden att ita till svin och hundar.”*"

For egen del siger sig Alvarez inte ha dopt nigra indianer annat #n i
angivna undantagsfall eller ha for avsikt att gora det 1 framtiden. Han an-
ser att man 6verhuvudtaget inte skall 14ta dopa ndgon som inte sjalv ber
om att f bli dopt och som aldrig kommer for att hora Guds ord. Det ar
inte legitimt att tvinga pad indianerna detta sakrament, om de @ndé inte
sjdlva vill och inte har en kristen trosuppfattning. Inte ens barn skall do-
pas, om de inte I6per risk att d6. Dessutom anser han att det finns ytterli-
gare en aspekt av att dopa sma barn, namligen att nidr de val dr dopta
skall de leva vidare 1 sina familjer som dé sjdlva kanske inte &r kristna.
Det &r ju naivt att tro att ett barn kan forbli kristet om dess fordldrar inte
ar det.*"’

Alvarez siger sig, med hinvisning till sina tolv &r som prist i ett antal
doctrinas, vara vil bekant med indianernas envisa motstand mot det
kristna budskapet. Praster och biskopar vet enligt honom hur det ar stillt.
Det vore rimligt att dessa anstringde sig for att forsta orsakerna till indi-
anernas attityd och med det som utgdngspunkt gora négot at problemet.
Nu viéljer de att se det som nigot som naturen har skapat och darfoér en-
bart Gud kan gora nagot at. Alvarez menar att det som présterna gor ar —
1 stéllet for missionsarbete — enbart inriktat pa att oka sina formogenhet-
er. ’Om nu dndé indianerna skall tillatas leva sitt syndfulla liv och d6
otrogna som de ir, varfor skall man ge dem de heliga sakramenten?””*"®

9% Ibid. kap. 290.

% Tbid. kap. 268: ”[...] los que dan a Dios vivo en persona por manjar a los puercos y a los
perros.”

*7 Ibid. kap. 305 och 306.
9% Ibid. kap. 336.

187



Man kan forsta att tillskyndare av harda tag, som till exempel Alvarez,
kdnde frustration infor en situation, diar dvertrampen mot en handfallen
kyrkas regler framstod som legio. Denna kyrka stod enligt honom utan
effektiva verktyg mot ett indiansamhille som regelbundet utnyttjade dess
oférmaga att etablera respekt for sig sjalv som institution. Alvarez be-
skriver det peruanska samhaillet som ett déir ordttvisan rader, dér politik
och pengar styr. Domstolarnas behandling av honom och hans kollegor
ar en drift med rattvisan och definitivt inte dgnad att framja kyrkans och
missionens sak.

Han uttrycker en blandning av upprordhet och uppgivenhet infor dom-
stolarnas tendens att, som han finner det, behandla préasterna oréttvist.
Pengar ar ledstjdrnan for domarna och det giller for dem att sikra in-
komster. Eftersom indianerna ér, eller antas vara, medellosa, blir det
prasterna som far betala.*” For Alvarez utgor vidare vittnen som ljuger
ett allvarligt problem. Han funderar pd om det inte skulle vara en effektiv
metod att bestraffa och spérra in sdidana som avslgjats ha gett falskt vitt-
nesmal. ”"Problemet med ett sddant forfarande ar att, om det tillampades,
skulle det knappast finnas ndgra vittnen kvar 1 byarna, eftersom alla [in-
dianer] nagon géng har ljugit infor domstol.”*"’

Alvarez gor salunda ett stort nummer av pristernas forsvarsloshet in-
for anmaélningar och provokationer frdn indianerna. Han ser dem som
mer eller mindre réttslosa. Indianerna hénler at en réttsprocess, som
Alvarez anser domineras av skenréttegingar, dir indianerna genom mu-
tor far tolkningsforetrdde och domarnas stéd och kan konstatera att ’jag
kan inte fi en bittre himnd pa pristen dn att han blivit av med sin for-
samling”. Facit blir enligt Alvarez att indianen utgar som segrare, pristen
ar utblottad, hans rykte ar forstért och domaren n6jd — med pengar pa
fickan.*"'

Alvarez anvinder i sin berittelse ett tidvis ganska grovt sprak upp-
blandat med rena invektiv, av vilka en del inte ar helt ovanliga i den ka-
tolska kyrkans egna beskrivningar av hedningar och religiosa avfallingar.
Vissa anvéander han uppenbarligen for att forstdrka bilden av indianerna
som religiosa forbrytare vilka ”16gnaktiga, illvilliga och sluga” besticker
spanska myndigheter. Han ser dem som illojala och hatfyllda mot de

49 Ibid. kap. 63.
10 Tbid. kap. 64.
1 Ibid. kap. 65.
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kristna.*'* Att domstolarna dessutom later indianer agera som vittnen och

svira pa Bibeln, ir for Alvarez obegripligt: ”Vi vet ju att vi inte lter en
turk, muslim eller annan otrogen svira [pa Bibeln] som vittne 1 en rétts-
sal, eftersom han inte har tron.”*"?

Alvarez for sin del har aldrig trott pa en mild behandling av indianer-
na generellt, allra minst av dem som bryter mot lagen. De regler som
finns borde 1 stillet skdrpas och dvertrdadelser beivras pa sétt som kénns.
Dessutom anser han att en hérd, straffande hand som tvingar indianerna
att arbeta, skall ses som ett uttryck for godhet, en fortsittning av hur in-
kas tidigare fétt indianerna att arbeta. Att bestraffa var liktydigt med att
uttrycka kérlek. ”Den som tar bort straffet for dem, tar ifrdn dem det
goda.”*"

Sammanfattande analys

Redan de forsta koncilierna hade fort fram kritik av varierande slag mot
aktorerna inom missionen, dock utan att markera nagot samband mellan
denna kritik och den negativa utvecklingen for missionen. Vid tiden for
det tredje konciliet hade kyrkan borjat fa en tydligare och samtidigt nagot
mer negativ bild av missionen. Trots detta problematiserar man inte hel-
ler denna géng missionens utveckling.

Protokollet frdn det tredje konciliet 1 Lima redovisar en viss okad kri-
tik mot missionspristerna. Aven om en del av de problem som &terges
var graverande, forefoll kyrkan dndd gora bedomningen att de inte var
varre dn att de gick att bemistra. De problem som kyrkan redovisade var
dessutom avgriansade, satillvida som de i1 forsta hand orienterades mot
prasterna 1 missionens frontlinje, kyrkans redskap for att forverkliga
missionens malsdttning. Det handlade 1 princip inte om indianerna — de
hedniska priasterna undantagna — och det handlade definitivt inte om kri-
tik mot kyrkan som institution eller dess ledning.

Aven om kyrkan séledes inte &ppet diskuterade att missionen skulle
befinna sig 1 kris, kan man notera en viss fordndring nir den svinger frén
att ha varit ett ganska tystlatet vittne infér missionens utveckling till att

*12 1bid. kap. 8 och 18.
*1 Tbid. kap. 41.
14 Ibid. kap. 728.
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bli en successivt allt strangare recensent av de egna présterna. Omsving-
ningen hade skett relativt langsamt. Aven om det funnits tendenser till
kritik redan vid det forsta konciliet, som sedan forstarkts vid det andra,
blir det sdledes forst 1 samband med det tredje konciliet som ifrdgasit-
tandet av présterna borjade markas tydligt.

I det icke-koncilidra materialet har Bartolomé Alvarez en rakare och
betydligt radikalare infallsvinkel pa missionens problem. Han identifierar
och analyserar systematiskt de mekanismer som han anser har skapat den
aktuella situationen. Till skillnad frén konciliet kritiserar han hela féltet
av den missiondra verksamheten och granskar samtliga dess aktorer, in-
klusive dem som inte direkt arbetar inom missionen, till exempel dom-
stolarna och statens hogre regionala tjanstemén. Om kyrkan sdg tva hu-
vudaktorer, pristen/missiondren och indianen, ser Alvarez minst tre: de
”givna” — prasten och indianen — samt kyrkan som institution, inklusive
och 1 synnerhet dess ledning. Statsmakten, inklusive domstolar och gu-
verndrer, ser han ocksa som viktiga aktorer 1 missionen.

Alvarez gor ingen hemlighet av att han tycker att kyrkans mission har
hamnat 1 svarigheter. I verkligheten har den enligt honom kort pa grund
och ar pa god vig att haverera, en utveckling han ser som till stora delar
sjalvforvallad.

Bilden av prdsten

Den bild av pristen som tar form vid det tredje konciliet ar relativt lik
den som det andra konciliet dterger, men det finns ocksa olikheter. Den
nya bilden bygger liksom tidigare 1 huvudsak pa antagandet att de flesta
av de beslut som konciliet tog — dven de som inte reflekterade direkt kri-
tik mot prasten — var konsekvenser av hans engagemang 1 missionen och
att de speglade hans arbete som prist och hans samrore med indianbe-
folkningen. Vilken ar da skillnaden mellan den préast som stiger fram ur
protokollet fran det tredje konciliet och den som beskrivits av det andra?
Ar det mojligt att med utgdngspunkt i konciliebesluten se nigon eller
nagra forandringar?

Innan jag besvarar den frigan vill jag understryka att det nu, liksom
tidigare, inte ar sjalvklart att konciliebesluten alltid byggde p4, 4n mindre
motiverades med, att pristerna varit inblandade 1 de aktiviteter som be-
skrivs. Undantag fran detta utgors givetvis av de fall, dar det handlar om
direkta pastdenden om lagovertridelser fran pristernas sida. Det kan i1
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stillet ha handlat om preventiva atgirder, dir konciliet velat klargora
vilka regler som géllde, det kan ha géllt att motet onskade markera bety-
delsen av att det tridentinska konciliets regelverk nu skulle tillimpas. Det
kan ha handlat om slentrianméssiga upprepningar, ’for sidkerhets skull”,
av tidigare konciliers beslut.

Det samlade intrycket dr dock att de beslut, som konciliet tog, tillkom
pa forekommen anledning, 4ven om ingen av de ovan nidmnda forkla-
ringarna 1 och for sig ar utesluten. Det mesta tyder ocksa pé att det fanns
fog for kritiken. Det tredje konciliet slar fast att en betydande del av
missiondrerna misskott sig, inte pd enstaka utan pd en méangd sitt. Pris-
tens arbete ar ifrdgasatt liksom hans roll som prist och sjidlasorjare och
hans rykte ar, forsiktigt uttryckt, inte lingre det bista.

Utan att med sdkerhet kunna bedoma hur mycket det tredje konciliets
bild av présten ar fordndrad jamford med den frdn det andra, ar det latt
att fastsla att den 1 kyrkans perspektiv blivit tydligare med bland annat
fler detaljer och en bitvis lattillganglig kritik. Med facit 1 hand av ett
halvsekels missionédr verksamhet kan konciliet sammanfatta prastens roll
1 missionen som oférdandrad — utan en fungerande prést ingen framgangs-
rik mission och inga kristna indianer. Desto mer nedsldende dr det for
konciliet att tvingas bevittna hur prastarbetet misskotts och att pristernas
personliga rykte svirtats ned sd att grunden for deras arbete riskerats.
Prasten har uppenbarligen brutit mot manga av reglerna for arbete och
livsforing, listan kan goras ldng. Den inkluderar bland annat hanteringen
av sakramenten, dir pristerna inte alltid varit nogrdknade med vem de
valt att bevilja ett sakrament och ibland dven tagit betalt for sidant som
skulle vara kostnadsfritt. De har umgatts med foretradare for det andra
konet pa ett sitt som stridit mot kyrkans regler, och deras fysiska nérvaro
1 forsamlingen har 1 ett antal fall varit upprorande 1ag.

Det handlar alltsd om déligt upptradande 1 yrkesrollen savil som 1 li-
vet 1 Ovrigt. Det foredome for andra som pristen skulle ha utgjort, har
alltfor ofta ersatts av dess negativa motsats. Att manga indianer under
ytan fortfarande stod oberdrda infor det kristna budskapet var ndgot som
konciliet givetvis sdg som oacceptabelt. Att prasten hade del i ansvaret
for den uppkomna situationen framstod samtidigt som odiskutabelt.

Den bild som det tredje konciliet redovisar av présten ér inte uppbygg-
lig, kanske ingen katastrof men lika fullt en bild av en préast vars arbets-
prestation dr underkiind och personliga moral ifrigasatt. Aven om bilden
av prasten ar tillrickligt komplex for att motivera viss forsiktighet 1 tolk-
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ningen av vad koncilieprotokollets beslut egentligen speglar, kan man
dra vissa slutsatser. Allmént sett bjuder konciliets bild av prasten kanske
inte p4 ménga direkta nyheter. Dock beskrivs hans brister 1 karaktdr och
profession nu tydligare och med mer emfas, liksom de atgirder som be-
hovde vidtas for att komma till rdatta med de bakomliggande problemen.
En viss skillnad finns ocksa 1 den 6kade omfattningen av direkta ankla-
gelser om lagbrott som konciliet for fram.

Alvarez ger en vildigt annorlunda bild av hur han ser p& missionsliget,
samtidigt som hans bild av prasten, jamford med konciliets, uppvisar
klara skillnader — men ocksa vissa likheter. Han redovisar ett stort antal
exempel péd hur illa han anser att det ar stillt med missionen och med
dem som har till uppgift att driva den framat. Han &r kritisk mot manga —
mot kyrkan och dess representanter pa olika nivder, mot den civila mak-
ten och mot indianerna. I sin granskning av sina landsméns forehavanden
framstar han som konsekvent kritisk nir han stiller dem han uppfattar
som ansvariga mot viggen. Det mesta har gatt snett, missionens malsétt-
ning har kommit 1 skymundan f6r egenintresse och maktfullkomlighet.
Girigheten har skordat offer bland kyrkans folk, inte minst 1 dess ledande
skikt.

Kyrkans prister dr for Alvarez emellertid inte ett homogent kollektiv.
Det finns de som med rétta skall kritiseras och det finns de som inte for-
tjdnar kritik. Han tycker att de vanliga missionérerna, till vilka han rak-
nar sig sjilv, i1 princip ensamma kritiseras och inte sillan pd felaktiga
grunder. Dessa dr de som 1 indianernas och andras stille placeras vid
skampélen och far sona egna och andras brott. Detta finner Alvarez foro-
lampande mot prasterna som grupp och framfor allt inte korrekt. Hér blir
den enkle pristen offer for ett, som Alvarez ser det, spel 6ver hans hu-
vud.

Denne prést har Alvarez’ medlidande och — tycker han — fortjénar
dven andras. Bilden av honom blir i Alvarez’ virld dock fler &n en. Forst
och framst placerar han de riktiga”, enkla missionsprasterna, vilka 1
Alvarez’ virld i forsta hand utgdrs av de sekuldra pristerna. Direfter
kommer de reguljira, munkarna frdn de religiosa ordnarna, dock med
undantag for medlemmarna i jesuitorden, vilka for Alvarez forblir ett rott
skynke. Dessa senare fortjanar inte nigon form av medlidande, snarare
forakt.
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Nir Alvarez diskuterar kyrkans representanter har han, som visats ovan,
dgnat betydande uppmaérksamhet at kyrkans ledning, framfor allt bisko-
parna och inspektorerna. Dessa ryms egentligen inte under begreppet
“prast” 1 det hiar sammanhanget, 4ven om de givetvis till professionen var
praster.

Av jesuiterna, enligt Alvarez mer intresserade av sina karriérer 4n av
sin mission, ges en inte sirskilt smickrande bild. Alvarez ser dem som
gokungen 1 det missiondra boet. De blir sjdlvforvallat tidigt foremal for
sekuldra pristers och konkurrerande munkars avundsjuka. Alvarez upp-
fattning om dem delas enligt honom av ménga, inte minst av dem som
tillhor de andra ordnarna och som upprorda ser hur jesuiterna forsoker ta
over deras uppgifter och forsamlingar. Jesuiterna #r for Alvarez manga
saker pd en gidng — arroganta, sjalvsakra teoretiker som utan grund ser sig
som pedagogikens mistare. Bland annat tror de att det 4r mojligt att lara
sig ett frimmande indiansprak utan att 1dgga ned tillndrmelsevis den tid
som det enligt Alvarez kréver.

Den vanlige enkle missionsprasten dr 1 grunden en hedervird person.
Bilden av honom éar positiv, d&ven om det existerar negativa inslag. Vissa
prister finner Alvarez anledning att kritisera ungefér pa samma sitt och
av liknande skél som de kritiseras av konciliet, andra i betydligt mindre
grad. Ater andra dr utmirkta personer, som lever ett klanderfritt liv och
skall sté fria fran kritik. Manga, inklusive dem som forbrutit sig mot kyr-
kans regler, urskuldas av Alvarez pa olika sitt, framfor allt da deras eko-
nomiska beldgenhet ibland tvingat dem att arbeta med sddant som inte
hor till deras gdrning som prast.

D4 indianerna framstar som bade ointresserade av den kristna tron och
oformogna att forstd dess budskap riskerar préasternas arbete att vara
bortkastat. Missionsarbetarna famlar 1 sitt arbete ofta 1 morker, da india-
nerna enligt Alvarez ir experter pa att maskera sin verkliga trosuppfatt-
ning — trots sitt bristande forstind. Han fragar sig darfor varfor inte pras-
terna 1 denna situation med gott samvete skulle kunna dgna sig at annan
verksamhet, 1 stéllet for att till foga eller ingen nytta forsoka omvénda
ointresserade och forstindsbegransade hedningar? Ett annat dilemma for
missionen dr prastens forhallande till sin forsamling. Han och indianerna
hamnar ofta pa kollisionskurs pa grund av de senares, enligt Alvarez, i
grunden obefintliga intresse for det kristna budskapet. Om présten insi-
sterar 1 sin missiondra ambition och tar till maktmedel for att understryka
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att denna ar allvarligt menad, leder detta ibland till att indianerna gér till
domstol med for prasten forodande konsekvenser.

Aven for rent pahittade brott kan pristen raka illa ut. Ridslan att bli
stimd och hamna infér domstol ar stindigt nirvarande, och prasten far
enligt Alvarez rikna med att indianerna och domarna &terkommande
samarbetar for att fdalla honom. Hans arbete omojliggors emellertid, om
han inte vagar ta de risker som ar forbundna med att hantera en konflikt
med sin forsamling och eventuellt tvingas slutféra den infér domstol.
Pristen far forutsitta att skulden ldggs pa honom och att indianerna be-
skrivs som de forfordelade. Deras oskuld upplever Alvarez som politiskt
oantastlig, da indianerna av myndigheterna outtalat forldnats en slags
nationell fridlysning och déarfor blivit immuna mot kritik, oavsett hur vil-
fortjant den varit. Detta dr en situation som prasten maéste ldra sig att han-
tera, trots allt.

Den aterstdende, tredje bilden av kyrkans representanter, och den sidmste
av missiondrer i Alvarez’ 6gon, ar den han malar upp av biskoparna, den
kyrkliga ledningen. Den typiske biskopen ér i Alvarez’ 6gon ointresserad
av sitt kall och prioriterar ett liv 1 lyx bland samhéllets toppar. Han um-
gas med kvinnor, producerar barn, stjil fran indianer och underordnade
praster utan markbar samvetsforebrielse och utgor ett utomordentligt da-
ligt foredome for andra i sin omgivning. Som ledare av kyrkan och mis-
sionen har han misslyckats, en ofrdnkomlig konsekvens av en mission
som varit feltinkt, miserabelt genomford och vars uteblivna resultat dolts
bakom vilfraserade ordkulisser. Alvarez’ missionira “sanning” 4r att
“biskopar och prelater” prioriterat egenmakt och ekonomiska fordelar pa
bekostnad av arbetet 1 kyrkans tjanst.

Pristens overordnade har Alvarez salunda inte mycket till 6vers for.
Biskoparna, déir han ibland inte drar sig for att namnge vederborande, far
utstd massiv kritik 1 sin yrkesroll och kanske dnnu mer for sitt liv utanfor
det kyrkliga arbetet. Han havdar att de ar uppblésta teoretiker som koket-
terar med akademisk bildning, vilken nyttar till intet, eftersom den inte
kombineras med praktisk erfarenhet. Biskoparna végrar 1 sin hogfard att
lyssna pa dem som vet battre, med pafoljd att de forblir okunniga om
missionens problem. Deras lathet medfor att de ibland delegerar arbets-
uppgifter till okunniga medhjilpare. Att vissa av dem ignorerar celibatet
ar en sak, att de visat sig vara villiga att ta emot mutor framstar som
virre. De har 1 det senare avseendet mojligtvis sina jamlikar 1 de inspek-
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torer som de sinder ut pa inspektioner/visitas, vilka enligt Alvarez har
som Overordnat syfte att berika de redan vilforsedda. Den egentliga reli-
giosa malsdttningen med inspektionerna ldmnas av dessa mer eller mind-
re dirhén.

Alvarez” kritik riktar i hog grad ocksa in sig pa biskoparnas “privat-
liv” som han finner vara virt maximalt klander. Statskassans medel som
skulle ha gatt till att rddda sjdlar ur djavulens klor, har 1 stédllet anvants
till att goda en pompds och inkompetent kyrklig ledning. Som de inka-
pabla ledare de ar frossar de likt goddagspiltar vid middagsborden for att
sedan ldgra sina dlskarinnor, precis som om reformeringen av den ka-
tolska kyrkan och dess pristerskap aldrig har skett. Alvarez’ bild av den
kyrkliga hierarkin antar ett fortridentinskt monster, med préster 1 hoga
positioner som skor sig pa sin flock och ignorerar dess behov av andlig
vagledning.

I forsoken att forsta skilen till de beskrivningar och den kritik som bestés
missionens aktOorer har vi redan konstaterat att for kyrkans del ar en stor
del av kritiken arvegods fran tidigare koncilier. Aven om nytillkomna
problem gett upphov till nya fragor, ror en stor del av konciliets gransk-
ning och kritik neddrvda problem. Det ar préasten, nu som tidigare, som
stdr 1 centrum, och det dr hans sitt att hantera sitt uppdrag som ifraga-
satts, nu med mer allvar och precision an forut.

Landet Peru sdvél som missionen har vid tiden for det tredje konciliet
passerat sin forsta turbulenta period och gitt in 1 en lugnare tid med mer
normala forutsittningar for en fungerande verksamhet. Tidigare overse-
ende med brott mot kyrkans regelverk far ge plats at okade krav pa lag-
lydighet. Tagna beslut skall respekteras, satta mal skall uppnés. Den
spanska ockupationen av landet har pagatt i ett halvsekel, missionen har 1
princip haft lika lang tid pa sig att fora ut och forankra sitt budskap. Ut-
rymmet for tolerans och Overseende har blivit begridnsat. Det dr inte
orimligt att nu hdja kraven pa prestation.

Nar nu gamla problem 1 stillet kvarstdr och 1 en del fall rentav forvér-
rats, dr konciliets irritation tydlig och forklarlig. Tidigare ursdkter for
bland annat bristande ndrvaro och kristen verksamhet i indianbyarna, 1
forsta hand for att prasterna varit for fa, har nu forlorat mycket av sin le-
gitimitet. Tillgdngen pa praster har okat, vilket bland annat jesuiternas
ankomst har bidragit till, med resultat att den tidigare bristsituationen er-
satts av ett visst overflod och till och med konkurrens. Risken att inte
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kunna besitta missionsuppdragen har minskat. Att utsétta kyrkans med-
arbetare for tydligare kritik dr av det skilet inte langre lika kénsligt.

Om det alltsd finns anledningar till en Oppnare kritik pa konciliet,
finns det samtidigt skl till varfor man fran ledande hall inom kyrkan
and4 inte ser ndgon anledning till att skapa uppmérksamhet 6ver problem
som en annan ledning haft ansvar for. Att ge sig in 1 en debatt om det
som nu ar historia och for vilket man anser sig sakna ansvar, skulle vara
relativt podnglost. Om missionen skall ha en mojlighet att nd framgéng,
ar det dessutom nodvéndigt att dterskapa prastens rykte och fa honom att
framstd som den Guds och ménniskors tjanare han skall vara. Kyrkans
ledning har inget att tjana pa att idka overdriven offentlig sjilvkritik,
béttre da att satsa framéat och ldgga gamla problem bakom sig.

Lat oss sa gd over till forskningens bild av missiondren. Vargas Ugartes
och Duviols’ dsikter om missiondren baserar sig 1 forsta hand pa konci-
liart material. Deras respektive syn pa prasterna har en del gemensamt,
en del gér at olika hall. Gemensamt for dem ar att ingen av dem har haft
tillgéng till Alvarez’ kronika, di den kom till forskningens kénnedom ef-
ter att deras verk publicerats. Detta ar viktigt att komma ihag, eftersom
Alvarez levererar information som, 4ven om den utgdr nagon slags parts-
inlaga, 4ndd erbjuder en unik insyn i den tillvaro 1 vilken missionens
praster levde och verkade.

De beskrivningar av prasten som Vargas Ugarte och Duviols gor kan 1
princip anses gélla samtliga tre undersokta perioder. Som framgatt ovan,
gor Vargas Ugarte en del positiva uttalanden bdde om jesuiterna och om
de andra religiésa ordnarna: ”Ménga av dem levde ett foredomligt liv
och uppvisade ett apostoliskt nit i genomforandet av sitt arbete.” Inte
minst gillde detta jesuitordens medlemmar. En del av de problem som
missionen drabbades av borde enligt honom inte skyllas pd missionédrer-
na. De som var munkar hade forutom missionsarbetet dven andra kra-
vande uppgifter att utritta 1 sina kloster. En annan ursidktande omstéan-
dighet dr for Vargas Ugarte att pristerna var tvungna att anvidnda sig av
tolkar, vilkas spanska ofta var undermaélig. Att det 1 borjan fanns for fa
missiondrer var heller inte ett obetydligt problem: ”De hade en hel pro-
vins att ansvara for, vilket tvingade dem att ta hjdlp av lekmaén, vilkas

ambition att utfora sina uppgifter varierade”.*"”

*° Vargas Ugarte I s. 225.
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Vargas Ugarte framhiller missiondrernas allméint svara fysiska arbetsfor-
hallanden. Méinga av indianerna levde 1 stort armod och kunde ”inte ens
erbjuda en resande, till exempel en besokande prist, en madrass att sova
pa”. Manga av dem bodde av olika skél 1 otillgingliga bergstrakter, dit
det syntes obegripligt att en priast kunde ta sig, oavsett hur kristen och
ambitidos han var”. Samtidigt motarbetades missiondrerna indirekt av
’sina egna”, det vill sdga av andra spanjorer, vilkas upptrddande mot in-
dianbefolkningen ldamnade mycket ovrigt att 6nska. ”’Soldaternas framfart
forstorde mer 4n vad predikanterna forméadde bygga upp”.*'°

Efter de forsta trevande aren, da missionen av skal till stor del utanfor
dess kontroll inte kunnat verka utifrdn sin mélsattning, normaliserades
successivt situationen 1 takt med att kyrkans organisation tog fastare
form. Kvaliteten pd och resultatet av missionen forbéattrades som foljd av
detta enligt Vargas Ugarte. Han hdvdar att pd de platser dir missionen
arbetat seriost och grundligt, dar hade man nétt goda resultat och dar exi-
sterade inte lingre nagon avgudadyrkan.*'”

Vargas Ugarte utgor ndgot av en uppslagsbok for dem som vill soka
information om kyrkans och missionens historia 1 vicekungadémet Peru.
Han har varit oerhort noggrann med att belysa alla skeenden 1 den tidiga
missionens, allt frin storre hindelser till mindre. Hans verk genomsyras
dock samtidigt av en lojalitet mot kyrkan som for mig framstdr som en
risk att denna kan ha didmpat de kritiska synpunkter han eventuellt haft.
Mgjligen kan hans bakgrund som en kyrkans man och organiserad jesuit
forklara varfor dessa inte far en skarpare form. Det framstar som en na-
got ovintad podng 1 sammanhanget att Duviols, som generellt ar klart
mer negativ 1 sin syn pa missiondrerna, ibland &beropar vissa uttalanden
av den annars mer nedtonade Vargas Ugarte ndr han vill svartmala mis-
siondrerna som mest.*'®

Duviols 4 sin sida hiavdar att prastens agerande fick den ofrankomliga
konsekvensen att det kristna budskapet alltmer ifragasattes av indianerna.
Vartor skulle man tro pd den som inte lever som han lar? Foga sdger
Duviols om att andra aktorer eller omstandigheter skulle ha bidragit till
missionens problem. Han ger intryck av att se prasten som huvudorsa-
ken. Denne brot mot kyrkans och missionens regler, forsummade sina

8 1hid. 1's. 347.
17 Ibid. 11 s. 240.
18 Ihid. I s. 228.
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ataganden mot sina uppdragsgivare, levde ett allmidnt promiskudst liv
och profiterade ekonomiskt och socialt pd indianen. Prdsten sade sig
komma med ett kirlekens budskap men levererade motsatsen.

Bade Vargas Ugarte och Duviols behandlar — sjilvklart — det tredje
konciliet. Ingen anmiler egentligen nigot av vikt som skiljer dem frén 1
denna undersokning redan framforda synpunkter. Duviols betonar att vad
betriaffar indianernas avgudadyrkan tar inte konciliet upp denna punkt
annat dn genom en hénvisning till det andra konciliet och de beslut som
togs dir. Han pastar ocksa att ”den ratificering konciliet dar gor forstar-
ker auktoriteten hos det andra konciliet”.*”” Bade Vargas Ugarte och
Duviols lyfter fram betydelsen av de nya hjdlpmedel for missiondrerna
som konciliet beslutade ta fram, inklusive och framfor allt den nya bety-
delsefulla handboken Confesionario para curas de indios (1585). Denna
inneholl en dversikt over kdnda fakta om den hedniska religionen for att
missiondrerna skulle vara forberedda infor motet med den konkurrerande
religionen.**’

Samtidigt som det finns sirskiljande drag mellan Vargas Ugarte och
Duviols i deras kritik av préisten, finns sddant som forenar dem. Generellt
kan man sdga att bdda star for en allmint negativ hallning. Duviols ar
dock tydligare och mer verbalt dramatisk 1 sin kritik. For honom var
prasten inkompetent 1 storsta allménhet, ovillig att bositta sig dar india-
nerna bodde och med ett allmint leverne som gransade till en moralisk
katastrof.**' Duviols hivdar med hinvisning till José de Acosta att vissa
praster forsokte dolja forekomsten av hedniska riter och avgudadyrkan
for att inte stora de affirer som de sjélva var inblandade i.**

Finns det da nagra forklaringar till prastens agerande? Vargas Ugarte
ser vissa (ovan). Duviols bild av présten dr svart. Nagra forsok att for-
klara eller ursékta préstens bristande arbete och klandervirda personliga
upptraddande gor han egentligen inte, utom mdjligtvis niar han 1 likhet
med Vargas Ugarte pdpekar att det minga génger svarframkomliga land-
skapet inte precis underlittade prastens arbete.

419 Duviols s. 173.
429 1hid. s. 173.
1 bid. s. 397-398.

*2 Duviols s. 401: ”Acosta escribia en 1584 que los curas ’disimulan a los caciques y a los

principales los vicios de idolatrias que tienen porque le ayudan a sus tratos y ganancias’.”
(Cit. efter José de Acosta, “Informacion y respuesta”, i Conc. Lim. II s. 188.)
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For egen del tycker jag att forskningen har fog for delar av sin negativa
kritik men att den d4ndd lamnar arbetet delvis ogjort nidr man inte an-
stranger sig for att forsta pa vilka premisser missiondrernas arbete vilade.
Oavsett vad man lastar prasten for och i vilken utstrickning hans bete-
ende kritiseras pd ett beréttigat sitt, sker detta alltfor isolerat fran forut-
sdttningar som maste ses 1 sitt storre sammanhang. Detta kan 1ta som en
uttjant klyscha. Motsatsen innebér dock att man riskerar att géra bedom-
ningar som tankemaissigt leder fel. Det handlar heller inte om, som Var-
gas Ugarte anfor, att man méiste beakta de fysiska forutsittningarna 1 ett
ogastvanligt klimat och en svirframkomlig geografi. Dessa ar for det
missiondra uppdraget, om inte banala s dock ganska vanliga villkor, for-
svarande nog, men dndd inga som erbjuder hallbara forklaringar till mis-
siondrens agerande.

Problemen bor 1 stéllet granskas utifrdn en ndgot annan synvinkel.
Kritik mot unga, oerfarna préster, som 1 sin fysiskt sdvil som mentalt iso-
lerade tillvaro utan tillracklig spréktraning, pa ett for indianerna obegrip-
ligt tungomal, skulle fora fram det kristna budskapet kunde mojligen for-
stds 1 sin samtid, ddr forvantningarna pa missionért resultat var hogt
uppdrivna. Att moderna forskare isolerar kritiken fran dess forutsittning-
ar och sammanhang ar dock ndgot forvanande. Vilka forutsattningar hade
de unga, nyanldnda prasterna att redan de forsta dren — innan de lart sig
det lokala spraket — pd ett trovérdigt sitt kunna overtyga indianerna om
det rationella 1 att byta religids uppfattning? Vilken frustration skapade
sedan inte de ofrdnkomliga motgangarna?

Nu kan man kanske hidvda att Vargas Ugartes och Duviols’ hir refere-
rade bocker inte har ambitionen att gora en total genomlysning av forut-
sdttningarna for priastens arbete och tillvaro 1 samband med att de kritise-
rar honom. Huvudsyftena med deras arbete dr andra — 1 Vargas Ugartes
fall att berdtta den katolska kyrkans och de olika konciliernas historia, 1
Duviols’ fall att beskriva forsoken att forinta indianernas ursprungliga
religion. Oavsett detta, framstar det for mig som sjdlvklart att den tunga
typ av anklagelser mot préasterna som bada pé olika sitt framfor, maste
for sin trovardighet kompletteras med en djupgédende analys av betingel-
serna for prastens verksamhet.
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Bilden av indianen

Samtidigt som utvecklingen mellan det andra och det tredje konciliet in-
nebar att prasten blivit foremil for en viss omvirdering frén kyrkans
sida, fordndras synen pa indianen inte ndmnvart, 1 det att den framstar
som oforandrat positiv. Detta visar sig inte minst 1 de markeringar konci-
liet gor mot domstolar och myndighetspersoner, civila sdvél som kyrk-
liga, med uttryck som att ”’indianerna skall behandlas som fria mén, inte
som slavar”.

De tva forsta koncilierna hade tecknat en bild av en indian som be-
skrevs som vidskeplig, okunnig och naiv och som ofta reducerats till ett
objekt for andras asikter och handlingar, en individ som pristerna och
samhéllet skulle beskydda. Det tredje konciliet delar ménga av sina fore-
gangares varderingar och tecknar en liknande bild. Indianerna fér fortfa-
rande utstd en hardhiant behandling av sina préster, trots tidigare uppma-
ningar till dessa att de skulle behandlas som medménniskor, med sérskild
forstdelse for deras sarart. Konciliet kdnner sig till och med foranlett pa-
minna prasterna om att ”de ar indianernas herdar, inte deras slaktare”.
Den respektlosa och tidvis grymma behandling de utsattes for var 1 direkt
konflikt med de 16ften som pristerna, satta till deras forsvar, tidigare gett.

Konciliets grundlaggande medménskliga instdllning hindrar inte att
det samtidigt kritiserar indianerna for att deras tro pd kristendomen &ar
svag, att de lever 1 svért alkoholberoende och att deras samlevnadsforhal-
landen dr oforenliga med dktenskapets sakrament. Deras allmédnna livs-
stil, dar inte minst deras personliga hygien, klddsel, sov- och matvanor,
aspekter inte oviktiga for steget over till ett kristet liv, beskrivs som bar-
barisk.

Det finns hos konciliet en blandning av i grunden positiva, allméint
hallna omddmen och en nyanserad men dnda allvarligt menad kritik. Att
indianerna begétt brott mot det regelverk, som en rittrogen kristen for-
vantades respektera, var beklagligt och klandervért men inte irreparabelt.
Att man deklarerade sin sympati for indianerna som grupp innebar emel-
lertid inte att man avholl sig fran att brannmérka beteenden fraimmande
for den kristna kyrkan. En sdrskild undantagskategori utgjordes dar av
indianernas hedniska praster. Dessa uppmirksammades pa ett tidigt sta-
dium av missionen, och kritiken mot dem stegrades over tid. For konci-
liet var deras verksamhet oacceptabel, deras plats i samhaéllet starkt ifra-
gasatt.
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Om vi gér frdn kyrkans relativt sett ofordndrat positiva uppfattning om
indianen till den som Alvarez stir for, stills vi infor en minst sagt an-
norlunda individ. Alvarez’ indian &r inte konciliets. Alvarez’ uppgérelse
med honom ar mestadels hard, skoningslés och ofta kollektiv. Han kriti-
serar indianerna ibland som en samlad grupp, dock inte helt utan urskill-
ning — vissa fortjinar mer kritik dn andra. Liksom hans kritik mot prés-
terna riktar in sig mot vissa kategorier, kritiserar han indianerna med en
likartad metod, med utgédngspunkt fran den stédllning de har 1 sitt sam-
hille. Han utpekar deras politiska och religiosa ledare som huvudansva-
riga for missionens problem. Det 4r dessa som blir foremal for Alvarez’
mest aggressiva utfall. Med den makt de har 1 indiansamhadllet, och det
sétt pa vilket de utnyttjar den, gor de enligt Alvarez kristnandeprocessen
till en hart nar omojlig uppgift.

Alvarez redovisar en grundsyn som skulle kunna tyda pa att han ogil-
lar indianerna 6verhuvudtaget. Hans skrift innehdller med f& undantag
inget som kan uppfattas som att han ser ndgot positivt hos indianerna.
Mycket av det han séger har rasistiska overtoner. Indianerna ar allmént
ointelligenta och lever i djupt barbari, moraliskt och fysiskt. De ar dju-
riskt ohygieniska, som nir de sover pd marken och delar sin bostad med
djuren. Hans slutsats dr att de ar oldmpliga att tjina Gud, da det ar djavu-
len sjdlv som agerar 1 kulisserna och att de darfor ar oemottagliga for det
kristna budskapet. Det dr han som regisserar dem med hjilp av sina for-
trogna, hovdingarna och de hedniska présterna.

Till skillnad fran konciliet ser Alvarez indianerna som medvetna om
vad de vill — och vad de inte vill — vilket ju inte riktigt ar helt i samklang
med vad han sdger om deras brist pd intelligens. De vill leva kvar 1 sin
gamla trosuppfattning, de vill vara lojala med sina traditioner, och de vill
inte skapa en relation till den kristna tron. De hédvdar att de kristnas Gud
ar for de kristna, inte for indianerna.

Alvarez visar trots allt ocksa viss forstaelse for indianernas motstind
mot den kristna tron, nédr den forbjuder allt det som de vardesitter 1 livet.
Hur kan man attraheras av en patvingad gudstro som samtidigt gor livet
s mycket trikigare, frigar sig Alvarez. Att indianerna behandlas utan
respekt eller barmhértighet av de spanska myndigheterna dr ndgot som
han ocksa framhéller. Han gar till och med till angrepp mot den lokala
spanska administrationen som han pastir 1 mdnga sammanhang skamlost
utnyttjar indianbefolkningen. Han pdpekar hur skandaldst oréttvis fordel-
ningen av samhillets gemensamma resurser dr och hur cyniskt man be-
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handlar de allra fattigaste bland indianerna. Dessa, som ar de som arbetat
thop det spanska vilstandet, star i1 slutindan lottlosa. I stillet svélter de
och dor av hunger.

Vad giller asikterna om indianerna star saledes konciliet och Alvarez for
klart polariserade uppfattningar. Att missionen har rakat ut for ett allvar-
ligt bakslag och att kyrkan i1 Peru inte inser eller vill inse detta, anger
Alvarez som ett ledande skl till varfor han beslutat forfatta sin rapport
till Filip I1. Nér kyrkan kritiserar indianerna i allménhet, giller dess kritik
1 forsta hand kulturellt betingade beteenden som inte ses som en avsiktlig
utmaning riktad mot kyrkan eller direkt kopplade till religionen. Den
aversion mot specifika, ledande grupper i1 det indianska samhillet som
kyrkan uttrycker och som ligger relativt ndra den Alvarez uttalar, marke-
rar snarare den positiva instdllning man har — eller vill demonstrera — mot
den indianska majoritetsbefolkningen 1 ovrigt. Det forefaller som om en
mer djupgédende kritisk prévning av indianerna och deras roll 1 missionen
inte varit en prioriterad fraga for konciliet. Det som verkar ha varit vik-
tigast har varit granskningen av de egna aktorerna, pristerna.

Alvarez &r, 4 sin sida, mycket irriterad dver den allminna hjilplos-
hetsforklaring som indianerna bestas frdn kyrkans sida och 6ver dess som
han finner alltfor okritiska stod till dem. Som framgatt anser Alvarez att
indianerna varken dr godtrogna eller omedvetna om sina mdjligheter 1
samhillet. Deras av honom ett antal gadnger pépekade religiosa hyckleri
visar att deras motstind mot kristendomen och dess foretradare dr myck-
et medvetet. Detta maste komma till kinnedom for dem 1 Spanien som
beslutar om hur missionen skall kunna raddas. Darfér maste ”den sanna
bilden” av indianen beskrivas. Nér inte kyrkan gor det, faller uppgiften
pa nigon annan, i det hér fallet pa Bartolomé Alvarez i hans sjilvpatagna
roll som sanningsvittne.

Man kan dela in Alvarez’ bevekelsegrund i tvd delar med en gemen-
sam bas. Den ena kommer ur hans principiella instéllning till ”indianpro-
blemet”. Han hédvdar att indianerna lever 1 en for honom och andra
kristna helt annan virld, en virld med vars invénare dialog och samfor-
stdnd dr omdjlig — en kulturell motpol till det kristna Spanien. Darfor re-
presenterar insatser pd utbildning och predikan enbart sloseri med tid och
energi. Frivillighetens vég ar inte framkomlighetens.

Det andra skilet &r mer personligt och kopplat till Alvarez’ egen verk-
samhet som prast. Hans syn pd och beskrivning av indianen dr grundad
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pa egna erfarenheter och inte pa andra- eller tredjehandsinformation, som
Alvarez hivdar 4r det som manga i den kyrkliga hierarkin 4r hinvisade
till — och nojer sig med. Han péstar att han darfor, till skillnad frdn andra
som girna uttalar sig, vet vad han talar om. Skilen till att han véljer att
utover kyrkan ocksa skuldbeldgga indianerna, beskriver han i detalj.

Hans principiella och personliga motiv drar & samma hall dd& han
kommer fram till att indianerna méaste kunna tas 1 upptuktelse av inkvisi-
tionen, fran vars yttersta straff de inte ldngre skall sta fria. Indianerna vet
enligt Alvarez att de syndar mot det kristna regelverket. Darfor bor det
vara rimligt att de kan straffas som medvetna syndare, det vill siga som
kéttare — om de dr registrerade som kristna.

Alvarez bild av indianen 4r alltsi inte helt i avsaknad av nyans eller
komplexitet. Hans kronika ér inte befriad frdn motsigelser och det ar
svart att samla sig kring en bild, 1 vilken de motstridiga perspektiven kan
motas. Ibland talar han om en utstuderad medvetenhet hos indianerna,
samtidigt som han 1 andra sammanhang forklarar dem som direkt ointel-
ligenta. En forklaring enligt Alvarez ér att han ser djavulens instruerande
finger som péverkar indianerna att agera pi ett sitt som kan forefalla in-
telligent. En annan att han tycker att dven ett obegavat folk kan ha korta,
inspirerade 6gonblick. Dessutom har hans langa kronika sannolikt tagit
betydande tid att sammanstilla och darfor blivit svar att 6verblicka, med
resultat att tankeméssiga och skriftliga upprepningar och motsigelser kan
ha undgétt upptickt.

Om man bryter ned hans redovisade uppfattning till ndgon slags kon-
kret kdrna, ser man tva indianer: Den ena forestiller ledarna, de varlds-
liga och de religiosa. Dessa dr djavulens fortrogna som har i uppdrag att
forleda den stora massan av indianer och f4 dem att tro att den kristna
tron inte passar indianerna. Denna indian dr berdknande, slug och mani-
pulativ. Styrd av den onde blir han intelligent och utrustad med ledar-
egenskaper.

Den ”andre indianen” dr som han dr, hemfallen at dryckenskap, sexu-
ella utsvivningar, en dyrkare av hedniska riter i vilka ingér att utféra bar-
bariska offer at hedniska gudar. I sitt forhdllande till den kristna tron ar
indianen i allménhet enligt Alvarez egentligen inte fientlig, bara ointres-
serad. Viagen till hans religiosa centrum ar blockerad av hans avguda-
dyrkan — Kristus tillhor de kristna, indianernas religiosa behov dr redan
tackt.
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Det avgorande skilet for kritiken mot missionsprocessen anméler Alva-
rez formellt ndr han 1 sin skrift hdvdar att det ar hans osjdlviska omtanke
om missionen som har formatt honom att tillskriva kungen, i fast forviss-
ning om att endast ett ingripande frdn hogsta ort kan rddda missionen
frin ett slutgiltigt ssmmanbrott. [ Peru finns varken vilja eller forméga att
gora det.

Det ir inte enkelt att sla fast vad som i 6vrigt driver Alvarez — i den
man det nu finns andra drivkrafter dn de officiellt deklarerade. Men som
den arbetare 1 missionen han ir, riktar sig knappast hans intresse enbart
mot de aktuella problem som han upplever att den rikat ut for. Som prast
1 missionen lever, lider och gldds han med den verksamhet han lagger
synpunkter pa. Han vill ju rimligtvis att den skall f& framgang, och han
kommer ocksa med forslag pa hur missionen skall kunna raddas.

For ovrigt utgor Alvarez’ kritik nigot av en partsinlaga som, forutom
de sakfradgor den behandlar och som ar dess huvudsyfte, inte osannolikt
speglar forfattarens frustration over sitt eget 6de och de ofGrritter han
anser sig ha utsatts for 1 sitt arbete for missionens bista. Med det per-
spektivet blir skilet till hans frontalangrepp pd den ledande, kyrkliga hie-
rarkin sarskilt intressant. Biskopar och andra 1 ansvarsposition exponeras
pa ett sitt som knappast kan bero pa annat 4n att Alvarez besitter for dem
som berdrs besvirande information. Att han skulle ha fabulerat ihop sin
historia med alla detaljer och personuppgifter forefaller mindre sannolikt.
Att han drivs av ett personligt rittvisepatos, diar missbruk skall patalas
och beivras, framstdr som uppenbart men komprometteras av vad som
kan vara en onskan att utkrdva hdmnd for oforriatter som han anser sig ha
utsatts for av kyrkans hoga potentater.

For Vargas Ugarte och Duviols dr indianen intressant som representant
for de med kristendomen konkurrerande lokala religionerna, samtidigt
som det dr prasten som star 1 fokus nér de diskuterar missionens problem.
Centralt for bdda dr emellertid ocksé indianernas religidsa traditioner och
vad de dir ser som avarter av andligt beteende. De diskuterar de indi-
anska ledarnas roller och betydelse och dessas engagemang i motstandet
mot den kristna missionen. De dgnar tid 4t fysiska och inte minst andliga
kvarlevor fran forspansk tid. Sarskilt giller detta Duviols, for vilken
missionens anstrangningar att tillintetgéra allt som pdminde om india-
nernas tidigare religiosa universum utgor huvudsparet 1 hans bok, La De-
struccion de las Religiones Andinas.
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Alvarez tar fyra sekler tidigare i stillet upp och kritiserar indianerna som
kulturella varelser och forsoker med det som utgédngspunkt forklara en
del av missionens och présternas svarigheter. Vargas Ugarte och Duviols
beror denna aspekt relativt marginellt och diskuterar dé 1 forsta hand den
indianska eliten, sddan de ser och tycker sig forstd den genom det konci-
lisra materialet. Alvarez forsoker greppa den fulla vidden av missionens
problem och studerar den indianska majoriteten for att se vilken eller
vilka roller den spelar 1 missionen — annat 4n som dess objekt. Om man
skall tro Alvarez &r inte bara den indianska befolkningens ledare utan
ocksa befolkningen 1 6vrigt orsak till minga av de problem som prister-
na konfronterades med. Deras medvetna, ibland gemensamma, agerande
forefaller ha varit en mer betydande orsak till missionens slutliga kollaps
an vad ledande forskare formedlat.

For mig framstar detta som en problematik inte olik den som jag ovan
tagit upp om synen pa prasten. Lika lite som jag tycker att man kan kriti-
sera prasterna utan att samtidigt forsoka sétta sig in 1 och forsta forutsatt-
ningarna och bevekelsegrunderna for deras agerande, lika lite kan man
insiktsfullt diskutera indianbefolkningens roll i missionen genom att bara
diskutera dess andlighet separerad frdn dess kulturella infattning. Det
rdcker inte att analysera deras religiosa traditioner och riter och att be-
skriva deras fysiska ldmningar av hedniska byggnadsverk, foremal och
gravar. Man maste, som Alvarez pastar sig kunna, kinna till och forsoka
forsta deras hela sitt att leva och do och deras beroende av andlighet som
ett element som genomsyrade deras hela vakna tillvaro. Man maéste for-
sOka forstd den fulla konsekvensen av den kulturella skillnaden mellan
europeiskt och amerikanskt. Forst dd@ har man en verklig mojlighet att
forstd komplexiteten och graden av utmaning i det missiondra foretag
som kyrkan och dess missionirer satt sig att genomfora.

Kyrkans ledning och missionen

Frén kyrkans utgdngspunkt innebar det tredje konciliet att ett antal gamla
problemomréaden inventerades. Det gillde de tvd huvudaspekterna av
prastens missiondra roll: hur han fungerade 1 sitt arbete som predikant
och sjilasorjare och hur hans liv utvecklades vid sidan av detta. Konciliet
utsitter honom for ingdende granskning 1 bdda avseendena, vilket leder
till en “aterupptickt” av ”gamla” problem och en konfrontation med nya
som tillkommit efter foregdende koncilium. Trots den samlade méangden
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av storre och mindre problem ges inga signaler om att dessa skulle utgora
nagra allvarligare hinder for missionens fortsatta utveckling. Att missio-
nen skulle sta infor ett misslyckande tycks inte ha funnits pa agendan.

I stéllet andas koncilieprotokollet optimism och framtidstro, &ven om
man de facto dgnar mycket utrymme at problemen for missionen. Dessa
tillats dock inte stora helhetsbilden. Det tredje konciliet var en missionédr
kraftsamling som sdg framaét, inte bakdt. Dess problembeskrivning siktar
in sig pd prasterna och till en del pa indianerna, eller rittare sagt vissa
element bland dessa, som orsak till tidigare problem. Liksom kritiken
mot présterna tolkas inte problemen med vissa grupper inom indianbe-
folkningen som ndgot som skulle utgéra ett hot mot missionen, dn
mindre att de skulle ha lett missionen in 1 en dtervindsgrand.

I likhet med situationen vid tidigare koncilier dr kyrkans krismedve-
tenhet liten — som den framstills 1 konciliematerialet. De problem som
man tycker sig se 1 missionen ar alla kopplade till andra aktorer, framst
da missiondrerna — med ett givet undantag, jesuiterna. Dessa hade vid ti-
den for konciliets borjan 1582 varit verksamma 1 ett drygt tiotal ar och
tycks std over all kritik, vilket inte dr sd konstigt med tanke pd den le-
dande roll de spelade under motet.

Nagot ifradgasittande av kyrkans ledning och dess agerande ater-
speglas inte 1 dokumentet, tiden for kritisk sjdlvgranskning och problem-
insikt 4r dnnu inte kommen. Jag vill dock understryka att frdnvaron av
protokollsanteckningar inte behover betyda att samtal pa konciliet om
kyrkans roll 1 och ansvar for de problem som anfiktade missionen inte
skulle ha forekommit. Koncilieprotokollet skulle ge uttryck for kyrkans
formella beslut och uppfattning om missionens vidareutveckling. Det var
nu, lika lite som tidigare, ett dokument som syftade till att redogora for
interna diskussioner och asiktsskillnader. Den egna rollen diskuteras inte.

Nir vi kommer in pd Alvarez har vi bytt universum. Fér honom &r
missionen ett konstaterat, fornedrande fiasko, vilket han tycker att kyr-
kan och det spanska samhdllet 1 sin helhet borde inse. Ansvaret ar klar-
lagt — det delas av indiankollektivet och kyrkans representanter, inklude-
rande kyrkans ledning samt 1 viss utstrackning ett antal administrativa
och rittsvdrdande institutioner. Den hedniska tron uppritthalls genom ett
medvetet agerande, organiserat av indianernas civila och religiosa ledare.

For Alvarez, liksom for kyrkan i sin helhet, 4r det givetvis oaccepta-
belt att inte ha ensamritt till indianernas andliga varld. Hos honom finns
inte utrymme for kompromiss, konflikten mellan de tvd religidsa upp-
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fattningarna ar ett faktum. Den indianska polyteismen ar flexibel, om &n 1
grunden ointresserad av kristendomen. Dess anhdngare kan, pa sina vill-
kor, tinka sig en samexistens med kristendomen. Motsvarande tolerans
uppvisar inte den kristna kyrkan.

Enligt Alvarez begick det tredje konciliet ett grundfel nir det beslu-
tade att overgangen till kristendomen fortsatt skulle baseras pa frivillig-
het och insikt. I sin tur grundades denna felsyn pa en bristande analys av
indianernas forhallande till andlighet. Indianernas ovilja att exklusivt ac-
ceptera den kristna tron samt présternas ointresse och oférméga att inse
hur denna ovilja skulle bemdétas, medforde att hanteringen av sakramen-
ten blev helt felaktig, vilket tycks ha upprort Alvarez mer 4n nagot annat.
Alvarez hivdar att varken pristerna eller kyrkans ledning forstar, eller
ens arbetar for att forstd indianernas egentliga forhallande till det andliga.
Det dterkommande fel man begar, ar att man underskattar behovet av att
studera och ldara kdnna indianerna och deras religiositet sd att man kan
genomskdda deras instéllning till det kristna budskapet.

Man kan hir se hur Alvarez vixlar mellan att lasta det han uppfattar
som resultatet av den improduktiva missionen pa bristande intresse och
forméga hos kyrkans préster, alla kategorier inkluderade, till att uppgivet
konstatera att indianernas positiva attityd till den kristna ldran var simu-
lerad och grundad pd en genomténkt strategi syftande till att kunna be-
halla sin egen tro.

I stéllet for att 14gga hela ansvaret for uppkomna problem 1 kndet pa en-
skilda missionsprister vrider Alvarez successivt sin kritik mot kyrkan
som institution. Avsaknaden av en noggrann analys av vad indianerna
och deras kultur egentligen representerar, har bidragit till att "alla, bisko-
par och prister, trodde att det rickte med en vanlig prast”. Det ar for
Alvarez sjdlvklart att det maste krivas en bredare och annorlunda kom-
petens av denne prist 4n av dem som arbetar med vanliga, kristna span-
jorer. Han anser att om kyrkans ledning gjort sin hemlixa, hade man rim-
ligtvis ocksd upptiackt hur forslagna de “demoniskt inspirerade”
indianerna egentligen kunde vara och ddrmed haft mgjlighet att undvika
att bli manipulerad av dem sa som sedan skett. Ansvaret for underlaten-
heten att forbereda missionen av Perus andinska befolkning ligger
sdlunda hos kyrkans ledning. Det 4r den som agerat utan att ha utrett for-
utsittningarna.
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Alvarez har inga svérigheter att peka ut andra kategorier bland de sam-
hillsbarande institutionerna som han tycker skall dela ansvaret for mis-
sionens haveri. Utover indianerna och kyrkans ledning rdknar han upp
fler representanter for statsmakten, inklusive beslutande myndigheter 1
Madrid. De som tar de overgripande, formella besluten 1 den spanska hu-
vudstaden gor detta utgdende fran den information som de fér frin Peru.
Det ar dar han anser att de verkliga problemen uppstar, eftersom de som
star for informationen och beslutsunderlagen enligt Alvarez 4r méanniskor
och institutioner som avsiktligt och samvetslost desinformerar beslutsfat-
tarna 1 regeringen for att tjina sina egna syften.

Ater andra institutioner och makthavare, domstolar, bade centrala och
de ute 1 landet, och ménga i1 den civila administrationen, medverkar 1
samma process. En enskild grupp som &dragit sig nigra av Alvarez’
bittraste kommentarer dr ledarna for kyrkans inspektion av situationen pé
faltet, de som organiserar och genomfor de ecklesiastiska visitationerna.
Dessa dr enligt honom de mest korrumperade av alla och om det vore
mojligt, skulle de brannas pa bal for sitt samarbete med indianerna.

Det ar svart att i sammanhanget underlita att komma tillbaka till det
inflytande den spanska réttsapparaten utovar pd prasternas mojligheter att
arbeta effektivt, och det indirekta ansvar den darfér borde ta for utveck-
lingen av missionen. Alvarez tar i olika sammanhang upp indianernas
och domstolarnas samverkan 1 réttsprocesser och det faktum att denna
leder till att pristerna helt 1 onddan passiviseras 1 sitt arbete. Detta dr den
stora skandalen for vilken ansvaret vilar tungt pa rittsapparaten. Alvarez
havdar att utan domstolarnas korrupta tjinsteman skulle prasternas maoj-
ligheter att kontrollera och kvésa indianernas hedniska sjilvstindighet
oka betydligt.

Alvarez har inte ndgon absolut, logisk ordning pa vem eller vilka som
bar det storsta ansvaret for att missionen kort fast. Han ndmner indianer-
nas ledare och prister som en aktor, jesuiterna, kyrkans ledning och dess
faltinspektorer som en annan, den civila administrationen som en tredje.
Alvarez’ upprordhet i de enskilda fallen fir honom att utse i princip de
flesta som “’kristendomens vérsta vedersakare”. Det fyller inget syfte att
forsoka rangordna vilken eller vilka aktorer som ar mest drivande 1 mot-
stindet mot missionen. Det dr dock stillt utom allt tvivel att det gemen-
samma intresset hos spanska domstolar och olika indiangrupperingar, att
till dmsesidig “nytta” handlingsforlama enskilda prister, enligt Alvarez
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ar en faktor vars konsekvens och ansvar for missionens situation ligger
vil 1 nivd med den som kyrkans ledning har.

Lika lite som tidigare diskuterar forskningen hir ett ansvar for kyrkan
som institution eller for dess ledning. Jag finner detta anmarkningsviért. I
och for sig har ju vetenskaplig litteratur alltid ett 6verordnat syfte som
aterspeglas 1 varje enskild publikation, allt fir inte plats. Jag har dock
svart att forstd hur man overhuvudtaget kan diskutera missionen och dess
historia, som till exempel Vargas Ugarte gor, eller motstindet mot mis-
sionen och tillhorande motatgirder frén kyrkans sida, som Duviols gor,
utan att man diskuterar huvudaktorerna 1 missionen — och jag menar da
samtliga aktOrer av dignitet. Jag har svart att forstd att man inte pa allvar
tar upp fragan om kyrkan som institution och dess agerande inom ramen
for missionen — speciellt ndr man vet att den totalt misslyckats med sitt
storsta enskilda missionsprojekt alla kategorier. Aven om kyrkan sjilv av
flera skail drar sig for att konfrontera fragan, borde detta inte gilla forsk-
ningen.

Det ar heller inte obekant for ndgon med insikt 1 det samarbete 1 kyrk-
liga fragor som radde 1 det spanska imperiet under koloniseringen att stat
och kyrka samverkade intimt 1 etableringen av kyrkliga institutioner, in-
klusive missionen, 1 de amerikanska kolonierna. I princip innebar detta
att tunga beslut, biskopstillsidttningar, investeringar i1 kyrkans infrastruk-
tur med mera skulle godkdnnas av staten, medan kyrkan administrerade
drenden av rent kyrklig och missionér karaktiar. Konsekvensen av denna
arbetsuppdelning vore di rimligtvis att staten till exempel tog ansvar for
langsiktiga, dyrbara projekt som missionsstrategin — inte minst for att
missionen 1 las Americas ursprungligen var ett statligt &tagande mot den
katolska kyrkan och Rom.

Darfor borde egentligen dven staten, som for ovrigt var en tillskyndare
av det tredje konciliet, och andra av de av staten kontrollerade institutio-
nerna som den civila administrationen 1 stider och pa landsbygd samt
domstolsvasendet, rdknas in bland aktorerna inom missionen. Av prak-
tiska skél ar det svért att avgora var statens ansvar slutar och kyrkans tar
vid och darfor talar jag for enkelhetens skull enbart om kyrkans ledning
som den tredje aktoren. Man bor dock halla 1 minnet att kyrkan inte alltid
var herre Over sina egna beslut, det fanns en annan maktfaktor som age-
rade 1 bakgrunden — 1 frigor som den valde att engagera sig 1.
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En fraga som skar rakt genom kyrkan och delade dess ledning sévil som
dess missiondrer 1 tvd ldger, var fragan huruvida indianernas overgang
till den kristna tron skulle grundas pé frivillighet och 6vertalning eller
med metoder som inte uteslot anvindande av vald. Sprickan strickte sig
tillbaka dnda till den spanska etableringen i den karibiska 6vérlden och
Mesoamerika. Vi har tidigare konstaterat att det under de forsta decenni-
erna av missionen radde en principiell samstammighet — frivillighetens
vag var den man skulle anvdnda. For de religiosa ordnarna, som da drog
det tyngsta lasset, var det inte 1 forsta hand piskan som skulle bereda vig
for kristenhetens intdg 1 Peru. Dessutom var den civila oordningen under
de forsta tvd decennierna efter erovringen av sddan omfattning att den
mycket patagligt begransade utrymmet for den missionira verksamheten.
Att 1 den atmosféren ta stéllning till och férorda den ena eller andra si-
dans koncept 1 den akademiskt inspirerade debatten mellan anhdngare till
Las Casas eller Sepulveda hade formodligen inte hogsta prioritet.

Till det tredje konciliet 1582 hade kyrkan fatt ett tydligare facit pa
missionens forvintade avancemang. Aven om det tredje konciliet inte
talar 1 termer av misslyckande ar dess protokoll viltaligt nar det redogor
for konciliets beslut — och dessa speglar tvivelsutan en rad problem. Det
ar inte orimligt att anta att det 1 konciliet, oavsett att protokollet ar tyst pa
den punkten, forekommit meningsutbyten om ldmpligheten att fortsitta
pa frivillighetens vig eller inleda anvandningen av dess motsats.

Jag har tidigare namnt att Francisco de Toledos asikter 1 denna fraga
gick ut pa att det var nodvéndigt att byta missionsinriktning, eftersom
han uppfattade att den dittillsvarande varit ofruktsam. Han hade sdkerli-
gen manga asiktsfrander inom kyrkan, av vilka Bartolomé Alvarez enligt
egen deklarerad uppfattning var en. Toledos hantering av inka-enklaven i
Vilcabamba och avrittandet av dess ledare hade dock vickt bestortning
och sannolikt skaffat honom ménga fiender. Som en kdnd motstandare
till den mjuka linjens politik och en foresprakare for dess motsats hade
hans okénsliga hantering av indianfrigan demonstrerat vad en strategi-
forandring skulle innebara. Inte osannolikt kan detta ha varit en faktor
som spelade dem 1 hinderna som stddde den mjuka linjen.

En annan faktor som gav stod for en oférdandrad strategi var jesuiterna.
De var definitivt foresprakare for utbildning och predikan 1 stillet for en
missionspolitik av repressiv karaktdr och horde till dem som tog klart av-
stdnd frdn Toledos avrittning av den siste inkan. Ungefar samtidigt med
Toledo och Jesu séllskap hade inkvisitionen kommit till Peru. Den var en
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organisation som hade kunnat utgora en fruktad aktor i skiftet till en
mission 1 Toledos smak. Problemet var att inkvisitionen saknade mandat
att ingripa mot indianerna. Trots upprepade propaer lyckades varken To-
ledo eller andra dndra pa statens beslut i fragan, och deras aspirationer pa
en overgang till den hirdare strategin vann inte gehor.

Den andra missionsperioden karaktiriserades av att de nigot trevande,
okoordinerade forsoken frdn den initiala perioden att uppritta en funge-
rande mission nu overgick 1 en fas diar denna gavs resurser och mojlighet
till en nystart. Basen och utgdngspunkten blev det tredje konciliet. Detta
blev ett av samtiden omskrivet och beromt kyrkomdéte, riktmérke for den
fortsatta organisationen av missionen i1 andra delar av Spaniens ameri-
kanska kolonier.

Kyrkan kunde nu ligga bakom sig det forsta halvseklet av inte sarskilt
lyckosam verksamhet och sdg fram mot en snar omviandelse av den ame-
rikanska ursprungsbefolkningen. Innan man fatt facit pa den under konci-
liet beslutade nystartade missionen, hade Alvarez redan bestimt sig for
att denna misslyckats och att detta inte berodde pa problem som till-
kommit efter motet. I stillet berodde det pa gamla problem och mojligen
ett nytt: Det nya — som 1 princip bara var en forlangning av tidigare miss-
tag — bestod av att kyrkans ledning under konciliet inte hade forstatt att
ratt definiera missionens verkliga problem.

Man hade enligt Alvarez, nu lika lite som tidigare, kunnat eller velat
forstd hur olika aktorers handlande hade samverkat till uppkomsten av de
problem som konciliet diskuterat. Konciliet hade ocksé, vilket var det
mest allvarliga, inte satt ritt etikett pa det resultat for missionen som
Alvarez sag som uppenbart — att den totalt misslyckats na uppsatta mal.
Med en felaktig analys som utgangspunkt hade man beslutat sig for en
fortsatt missionsstrategi som bara kunde leda fel och till att redan existe-
rande problem forvirrades.
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Kapitel 5. Byte av strategi: den tredje
missionsperioden, 16091622

Inledning

Det missiondra engagemang och de nya metoder som kyrkan introduce-
rade 1 samband med det tredje konciliet 1582—1583 kom, med facit i1
hand, att visa sig otillrackliga for att vinda den negativa trenden. Under
kvartsseklet efter konciliet gjorde missionen endast begrinsade framsteg.
Med fé undantag vilade indianernas trosuppfattning inte pa verklig kris-
ten grund, snarare pad en bibehdllen hednisk, nddtorftigt inpackad 1 ett
kristet omslag. Att indianerna ett gott stycke in pd det nya seklet fortfa-
rande stod 1 grunden oberdrda av den kristna tron representerade en svar
motgang for den katolska kyrkan. Inte nog med det. Sa ldnge som Spani-
ens dtagande och 16fte till Rom att kristna befolkningen 1 de amerikanska
territorierna stod ouppfyllt, innebar det en belastning for den spanska sta-
ten och dess politiska trovirdighet mot omvérlden.

I vilken utstrackning kyrkan och dess ledning motiverades av rent
missiondra skl eller till ndgon del ocksd av politiska, ligger utanfor
denna undersdknings ambition att ta stillning till. Hur som helst, under
ledning av den nyinstallerade drkebiskopen Bartolomé Lobo Guerrero
gick man snabbt fran insikt till handling.*> For att bekrifta budskapet till
indianbefolkningen att kristendomen var den enda legitima religionen,
tog man beslut om att ersitta tidigare metoder, som 1 princip byggt pé
empati och forstaelse, med sddana som grundades pd en mindre kom-
promissvillig instédllning till hedendom och inte ens uteslot anvindande
av vild. Beslutet att forlorade positioner skulle atertas var inte langre
forhandlingsbart. Inte ens de mest perifert beldgna delarna av den span-

*2 Jfr situationen i Mexiko pa 1550-talet, dir den nyutnimnde drkebiskopen Alonso de

Montuafar ansag att indianerna i princip inte var mer kristna &n fyrtio ar tidigare och under-
kinde den dittills tillimpade missionsstrategin. (Lundberg s. 79-80.)
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ska kolonin skulle 1 fortsidttningen undslippa missiondrernas framfart.
Det var inte langre friga om att behandla indianerna med séarskild hansyn
for att de var “obildade och simpla till sinnet”. Det var dags for hard-
handsken att ta over fran silkesvanten. Det var tid for ”la extirpacidon de

la idolatria”.***

Detta kapitel inleds med en genomgang av den serie hidndelser som mo-
tiverar att vi kan tala om en tredje period och som skulle fa avgérande
betydelse for den nya vig kyrkan valde att sld in pd. Den person som
kom att std i hindelsernas centrum var doktor Francisco de Avila, for-
samlingsprast 1 byn San Damian 1 provinsen Huarochiri i Limas andinska
hogland.* Hans plotsliga, dramatiskt framforda tillkédnnagivande att in-
dianerna inte bara brast i sin kristna tro utan 1 praktiken 1 ofordndrad om-
fattning dyrkade sina gamla gudar samt hans forslag och initiativ till mo-
tatgirder blev upptakten till de s& kallade extirpationskampanjerna. Avila
fick uppdraget att ansvara for den forsta av dessa kampanjer.

Synoden 1 Lima 1613, det centrala avsnittet 1 kapitlet, var till skillnad
fran Avilas agerande planerad av kyrkan och den lokala administration-
en, och leddes av Lobo Guerrero och vicekungen Judn de Mendoza y
Luna, el Marques de Montesclaros.”® Arkebiskopen presenterade och
motiverade beslutet att genomfora synoden med den farska vetskapen att
de tridentinska besluten, redan en géng bekriftade vid konciliet 1 Lima
1582—-1583, inte hade fatt avsedd genomslagskraft. Att det blev en synod
1 stéllet for ett koncilium berodde sannolikt pd den akuta situation som
Lobo Guerrero ansag foreligga och att det inte fanns tid att invénta kung-
ligt godkinnande. En synod fick bli ett tillrickligt tungt beslutsforum.*”’

24 Arriaga s. 8.

2> Antonio Acosta, “Francisco de Avila”, i Ritos y Tradiciones de Huarochiri: Manuscrito
quechua de comienzos del siglo XVII, utgiven av Gerald Taylor, Lima 1987, s. 551-616.

426 José Marfa Soto Rébanos, ”Sinodos de Lima de 1613 y 1636”, i Sinodos de Lima de
1613 y 1636, utgiven av Jos¢ Maria Soto Rabanos, Madrid-Salamanca 1987, s. XXX. De
ovriga aktiviteterna inkluderade skapandet av en “cuerpo de visitadores generales de las
idolatrias” (forenklat: en grupp av generalinspektorer), uppforandet av ett fangelse i Lima,
”Santa Cruz”, for domda hedniska préster och grundandet av en skola, ”Colegio del Prin-
cipe”, for soner till de indianska hovdingarna.

7 Rébanos s. XXXIII. Synoden 1613, som ursprungligen var tinkt att bli ett koncilium for
hela vicekungadomet Peru, hade fordelen av att genomforas i drkestiftet Lima, dér bade
vicekungen och drkebiskopen residerade. Detta gav den i praktiken néstan lika stor tyngd
som ett koncilium.
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Synoden ér 1 sin redogorelse for missionens problem i princip samstdm-
mig med Francisco de Avila, liksom nir den beskriver extirpationens
syfte och metoder.

Det tredje och sista avsnittet 1 kapitlet omfattar José de Arriagas ar
1621 publicerade La Extirpacion de la Idolatria en el Piru, som dr hans
genomgang av det religiosa ldget bland Perus indianbefolkning tio ar ef-
ter det att extirpationen inletts. Utan att egentligen berdra fragan
huruvida denna dittills ront ndgon framging, lagger han fram sitt arbete
som han avsdg skulle bli en vickarklocka for vissa ledande kyrkomén
och en anvindarmanual for den nya missionen och dess missionérer.

Forandringen av den missionédra strategin 1 borjan av 1600-talet har
studerats av ett flertal forskare. Vargas Ugarte och Duviols hor bada till
dem. Sérskilt den senare har som tidigare anforts skrivit ett av sina mest
kdnda verk, La Destruccion de las Religiones Andinas, om denna epok 1
missionens historia.

Francisco de Avila

Francisco de Avila foddes 1573 och vixte upp i Cuzco, det gamla inkari-
kets huvudstad. Hans etniska ursprung ar okdnt. Han utndmndes till {or-
samlingsprast 1 San Damian 1597, ett uppdrag som han skulle komma att
inneha ett tiotal ar. Parallellt fortsatte han sin utbildning 1 Lima, dar han
doktorerade 1606 vid San Marcos-universitetet. Hans karridar inom kyr-
kan stordes dock av ett antal stimningar som indianerna 1 hans forsam-
ling riktade mot honom. I den tredje och allvarligaste av dessa anklaga-
des han for att pa ett stort antal punkter ha forbrutit sig mot gillande lag.
Det hela ledde till att han sattes i kyrkans hikte. Fér den ambitiose Avila
innebar detta ett stort avbrack och hot mot hans tilltinkta karridr. Under
tiden som processen mot honom lopte vidare, inledde han en serie
motanklagelser riktade mot sin tidigare forsamling och de indianer som
hade stimt honom.***

Efter denna ndgot omtumlande period, kantad av omvéxlande med-
och motgéang, intrdffade den stora vindningen i Avilas liv. Lobo Guer-

28 Acosta 1987 s. 555571 och Celestino. Enligt Celestino var Avilas anklagelser mot sina
forsamlingsmedlemmar att betrakta som rena repressalier for de anklagelser som riktats
mot honom sjélv.
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rero hade knappt hunnit anlinda till Lima i oktober 1609, niar han kon-
taktades av Avila som overtygade honom att missionen i Peru var i akut
kris och att kyrkan var tvungen ingripa utan dréjsmal.** Guerreros bak-
grund med egna, problemfyllda erfarenheter av indianmissionen bidrog
sannolikt till att Avila utan storre svarigheter lyckades entusiasmera ho-
nom for sina planer. Arkebiskopen tog till sig hans beskrivning av liget,
och plotsligt hade Avila bytt fingelsecellen mot en plats i vicekungado-
mets finaste korridorer.”’

Nir Avila insag vilket stod han kunde rikna med pa hogsta ort hand-
lade han raskt. Hans agerande saknade inte inslag av dramaturgi eller
kansla for hur han skulle vinna myndigheternas intresse och stod. Han 1t
fangsla en viss Hernando Pauccar, en ’hechicero” i San Pedro Mama, en
grannforsamling till San Damian, forhorde honom upprepade ganger och
forde honom sedan till Lima. Den 20 december 1609, 1 nidrvaro av bland
andra Lobo Guerrero och vicekungen Montesclaros, genomfordes dar
den autodafé som skulle komma att markera inledningen péd en ny period
i missionens historia.*'

De av Avila insamlade och som hedniska betecknade féremalen,
bland andra gudabilder i olika format och storlek, mumier samt andra ob-
jekt som tilltroddes magisk kraft, hade placerats 1 en stor hog pa en Op-
pen plats i centrala Lima. Avila holl direfter en predikan p& quechua in-
for en folksamling, inkluderande ett betydande antal indianer, foljd av en
predikan pa spanska. Pauccar, fjattrad vid en pale, domdes till strangt
straff efter att forst infor sina landsmén ha avsvurit sig sin hedniska tro.
Som avslutning tindes ett stort bal, dir de insamlade féremélen bran-
des.** Extirpationen hade inletts.

En vecka tidigare, den 13 december, hade Avila med en predikan 1 ka-
tedralen 1 Lima gett en forsmak av vad som komma skulle. Hiar ankla-
gade han pristerna i den Nya Virlden, speciellt dem i1 Lima, for att be-

429 R4banos s. XXVIL.

% Guerreros erfarenheter fran hans tidigare verksamhet i Santa Fé de Bogota skulle
komma att fa inflytande pd hur han valde att forédndra missionen i Peru. Han hade i Bogota
upplevt problem for missionen liknande dem han nu konfronterades med i Lima. Guerrero
hade i Bogota infort det regelverk som det tredje konciliet i Lima beslutade 1583. Han hade

ungefdr samtidigt etablerat ett nira samarbete med jesuiterna, mdjligen inspirerad av ut-
vecklingen i Peru. (Rabanos s. XXV-XXVI.)

B Acosta 1987 s. 588-591.
2 Vargas Ugarte 11 s. 307.
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finna sig 1 den morkaste okunnighet om indianernas religiositet. De som
trodde att indianerna hade ldmnat sitt hedniska forflutna bakom sig nér
de svurit trohet till den sanna Guden och blivit befriade fran sitt hedniska
ok, saknade forankring i verkligheten. Inget kunde enligt Avila vara mer
felaktigt. Indianerna skrattade &t den kristna tron, de ansag att alla sak-
rament var meningslésa och falska och — vilket var vérst — de drog sig
inte for att stilla upp sina egna gudabilder i de kristna templen.*”

Avilas pastdenden fick stod av landets samlade administrativa och
kyrkliga ledning. Likvél fanns det de inom kyrkan som vigrade accep-
tera hans syn pa missionen och indianerna. Det handlade sannolikt om
kyrkomén som horde till den mjuka linjens foresprakare. De fick nu trada
tillbaka och ge plats for dem som ldnge ifrdgasatt den gamla missions-
strategin.

Avila var av manga i det datida Peru ansedd som en viktig inspirator
och péadrivare av kyrkans nya syn pa missionen.”* I likhet med andra
karridrister 1 stat och kyrka hade han likval skaffat sig atskilliga fiender.
Dessa kunde ha goda motiv att tillsammans med foretradare for hans ti-
digare forsamling forsoka oskadliggora en farlig konkurrent om hogre
poster 1 den kyrkliga hierarkin. Enligt Antonio Acosta hade indianernas
beskyllningar samband med det faktum att Avila och en lokal encomen-
dero haft planer att starta en mindre industri, ”obraje”, 1 forsamlingen,
nagot som indianerna 1 San Damian vinde sig emot. Sjidlv fornekade
Avila att det som kunde uppfattas som ett forstirkt missionirt patos hos
honom sjélv, hade ndgot att gora med de stdmningar som indianforsam-
lingen hade vickt mot honom.*

Vid tiden for Avilas forordnande som ansvarig for extirpationen stod-
des den nya linje som han representerade av bland andra drkebiskopen,
jesuitorden, delar av hogsta domstolen 1 Lima samt av vicekungen sjilv.
Den mot denna grupp fronderande uppfattningen bars upp av bland andra
inkvisitionen och av de ordnar som varit forst pd plats 1 Peru, vilka efter
det tredje konciliet tringts undan till formén for jesuiterna, samt av vissa
representanter for den civila administrationen.

433 1bid. s. 306-307.
434 Urbano s. LVI.

3 Acosta 1987 s. 578-579. Detta var inte den enda anklagelsen. Det fanns ocksa sadana
som handlade om utnyttjande av indianerna i andra 4n ekonomiska och arbetsmissiga
sammanhang.
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Med tanke pa att jesuiterna var den grupp som under idémissig ledning
av José de Acosta 1 mingt och mycket varit de som personifierat det
tredje konciliets missiondra inriktning med utbildning och frivillighet
som honnorsord, kan det framstd som anmirkningsvért att de nu inom
ramen for en radikalt dndrad, betydligt hardare missionsstrategi fortfa-
rande var kvar i ledningen.*® Man kan vidare tycka att bland dem som
samlades kring de tvd konkurrerande uppfattningarna hade vissa aktorer
hamnat pa “’fel sida”. Nagot ovintat hade ju el Santo Oficio, inkvisition-
en, tagit stiallning mot extirpationen. Traditionellt stod denna organisat-
ion for en hardfor instdllning mot religiost avvikande. Att man hér stod
som motstandare till extirpationen berodde mgjligtvis pd att man sag
extirpationen som en konkurrerande institution, snarare @n att det skulle
bero pd att man tagit stillning for en mildare behandling av indianerna.
Samtidigt var inkvisitionens relationer till jesuiterna sedan lidnge an-
strangda, vilket ocksa kan ha paverkat positioneringen.

Jesuiterna, a sin sida, var delade i1 frigan om att delta 1 extirpationen
med hinsyn till dennas metoder.”’ Att de 4nda valde att medverka kan
ha berott pé att de bedomde fordelarna som storre dn nackdelarna, bland
annat da de fick mgjlighet att behdlla visst inflytande 6ver missionen.
Man kunde ju ocksi ha sett sig som en nddvandig buffert for de eventu-
ella 6vergrepp som hotade drabba indianerna — bittre att delta och utéva
inflytande &n att stélla sig vid sidan och ldmna indianerna &t sitt 6de.

Den 24 december 1609 frikindes Avila formellt frin samtliga ankla-
gelser som vickts mot honom av forsamlingen i San Damidn. I anslut-
ning till hans utndmning till Juez de Idolatrias™, “domare mot avguda-
dyrkan”, paboérjade han direfter med stéd av jesuitorden en serie
inspektioner foljande den nya formeln for “visitas de idolatria”. Aren
1610 och 1611 besokte han fem forsamlingar 1 Huarochiri for att sedan
successivt utvidga sitt undersokningsomrade. De tva pdfoljande éren in-
spekterade han och hans medarbetare distrikten Yauyos och Jauja, ocksé
de belidgna i det centrala hoglandet.*®

Det samtidiga tilltradet av den nye vicekungen, Francisco de Borja, el
Principe de Esquilache, son till en av de centrala ledarna for jesuitorden,
knot 4n mer samman banden mellan jesuiterna, staten och drkebiskopen.

36 Duviols s. 222-223.
7 Duviols s. 205-207.
438 Acosta 1987 s. 595-597.
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Avila och jesuitorden blev extirpationens agerande spjutspetsar. Om det
till en borjan var den forres personliga instidllning som bar fram extirpa-
tionen, antog denna Over tid en allt mer sjdlvgdende dimension. Fler
tunga aktorer med rotter 1 jesuitorden engagerade sig i arbetet, bland
andra Hernando de Avendano, Hernandez Principe och nagot senare José
de Arriaga (nedan). Den forsta extirpationskampanjen skulle komma att
fortsdtta med oforminskad styrka fram till Guerreros och Arriagas dod
1622.%°

Historien om den missiondra kampanj som startade 1 drkebiskopsstif-
tet Lima och som kallades ”’la extirpacion de la idolatria” — med anled-
ning av att den missiondra huvudvikten uppfattats som mer lagd pa utro-
tandet av indianerna hedniska trosgrund och fysiska reliker 4n pé
predikan om det kristna budskapet — ar vél kiand och bearbetad av forsk-
ningen.”*" Avila har av denna uppfattats pa olika sitt. Forfattarna till
Historia de la Teologia Latinoamericana beskriver honom som en serios
forkampe for missionen och den kristna tron, en prast som oegennyttigt
satte in all sin kraft for att omvanda indianbefolkningen nir han upp-
tackte att indianerna 1 hans forsamling inte var de kristna ménniskor de
utgett sig for. Detta arbete kommenterar inte att Avilas upptickt skulle ha
tillkommit under nagra speciella omstdndigheter och ndmner ingenting
om den serie hindelser som foregick Avilas utnimning till ansvarig for
genomforandet av den nya missionen.**'

En liknande uppfattning redovisas av Henrique Urbano, vilken inte
heller forefaller ifrigasitta Avilas drliga uppsat. Han nimner dock de
processer som denne blev inblandad 1 efter att ha blivit anmald till myn-
digheterna 1 Lima, inte som brukligt var till den ansvarige for ndgon av
de ecklesiastiska inspektioner som gjordes 1 préstens forsamling. Urbano
tonar dock ned konflikten och havdar att denna typ av anmélningar var
“moneda corriente” (banala) och att Avilas fall inte var exceptionellt.**

En tredje forskare, Jos¢ Maria Soto Rabanos, noterar 1 sitt drygt hund-
rasidiga forord och kommentar till sin utgdva av Sinodos de Lima de
1613 y 1636 att Avila var den som uppmirksammade #rkebiskop Guer-
rero pa den utbredda avgudadyrkan bland indianerna i Peru. Rabanos

9 Urbano s. LXIII och Acosta 1987 s. 607.

*0 Vargas Ugarte II s. 305-317 och Urbano s. LII-LVIII.
*! Saranyana et al s. 160164,

2 Urbano s. LV-LVIIL
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ndmner Avilas problem med de ecklesiastiska myndigheterna i Lima
men goOr ingen ytterligare kommentar utan gar vidare och understryker
vilken betydelse Avilas information fick for drkebiskopens engagemang i
extirpationen. Huruvida Rabanos ser ett samband mellan Avilas juridiska
problem och hans initiativ 1 missionen ar oklart, trots att Rabanos 1 ett
sammanhang refererar till Duviols som pastar att Avilas offentliggérande
av indianernas fortsatta hedniska tillhorighet kom forst efter det att dessa
inlett en process mot honom.**

En fjarde forskare, Antonio Acosta som utfort en biografisk studie om
Avila, ger en nigot annorlunda bild av hindelserna kring starten av den
extirpatoriska kampanjen. Han hévdar att det inte gar att styrka att Avila
skulle ha haft, vilket bland andra Duviols har pastatt, ndgon mer uttalad
“extirpatorisk ldggning” dn den som dterfanns hos varje annan prist i
biskopsdomet. S& sent som nagra méanader innan Avila anmildes av sin
forsamling, hade han enligt Acosta aldrig ndmnt ndgot om att han skulle
ha varit oroad 0ver avgudadyrkan 1 sin forsamling. Acosta far det att 1ata
som sjilvklart att det fanns ett samband mellan indianernas stimning mot
Avila och dennes “upptickt” av den rddande avgudadyrkan i hans egen
forsamling.***

Synoden 1 Lima 1613

Inledning

Ett drygt decennium efter det femte konciliet arrangerade den kyrkliga
ledningen en synod i Lima. Synoden hade stod frdn hogsta instans 1 Peru
och informell status av ett koncilium (ovan). Vicekungen Montesclaros
delade arkebiskop Guerreros uppfattning att ett mote bradskade, da pro-
blemen som kyrkan och missionen drabbats av var 1 akut behov av at-
gird. Nar Guerrero kallade till synoden och angav motivet for denna ka-
raktiriserade han indianernas brist pa kristen tro med foljande drastiska
ord: “eftersom de ar néstan alla lika mycket avgudadyrkare, och utan tro,

443 R4banos s. XXIX.
444 Acosta 1987 s. 562-565.
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som 1 borjan nir de erdvrades, vilket dr sorgligt att sdga och dn virre att
se, som vi [nu] ser det”.**

Synoden 1613 hade foregétts av en ldng rad synoder 1 Lima. Réknat
fran 1582 till 1604 under Toribio de Mogrovejos tid som &drkebiskop
hade det genomforts tretton stycken. Enligt Rdbanos hade de beslut som
togs vid dessa enbart 1 begrinsad omfattning respekterats. P4 grund av
”den forvirring och ineffektivitet” som man bedomde att detta lett till,
annullerade den nu samlade synoden alla synodbeslut frén tiden fore
1613.4

Ett av de viktigaste drendena for synoden var att godkdnna den maél-
sdttning och de metoder for missionen som kyrka och stat 1 praktiken
hade enats om fyra ar tidigare och som Avila fatt i uppdrag att genom-
fora. Missionen 1 extirpationens format skulle iklddas behovlig legitimi-
tet. Synodens praktiska arbete inriktades 1 huvudsak pé tva uppgifter: den
forsta var att beskriva hur en “visita de extirpacion” skulle gé till, inklu-
sive att bekriafta dess syfte samt forutsittningarna och konsekvenserna
for dem som visiterades. Den andra uppgiften var att faststilla vilka reg-
ler som 1 fortsédttningen skulle gélla for missionsprésten 1 hans arbete. Det
fanns anledning att 1 detalj beskriva de krav som skulle stillas pd dem
som fick uppdraget att verka bland indianerna.

Synoden tar som utgdngspunkt for sitt arbete att kyrkan nu var med-
veten om att den dittillsvarande missionen 1 princip misslyckats. I Libro
Primero, capitulo 6, gors en sammanfattning av det missiondra laget:

Sa vitt man har forstétt fran vara juridiska inspektorer [...] och andra trovérdiga,
religidsa personer dr ndstan alla indianer, som man hittills har besokt [...] avgu-
dadyrkare och avfallingar fran var heliga katolska tro.**’

Direfter foljer en genomgéng av vissa av de atgarder som man med Guds
hjalp skall vidta for att hantera situationen.

Utover att dterge vad som sdgs om synodens inriktning, med anled-
ning av missionens akuta problem, utgor protokollet en sammanfattning

5 Réabanos s. XXXIV. Citatet frin Lobo Guerrero terfinns i presentationen, la dedicato-

ria, av synoden.
446 1q.:
Ibid. s. LII.
*7 Sin. de Lima s. 38: ”Por quanto se ha visto por experiencia provada con la relacion de
nuestros Juezes Visitadores [...] y de otras personas Religiosas, y fidedignas, que casi los

mas de los Indios, que hasta hoy se han visitado [...] son Idolatras, y Apostatas de nuestra
Santa Fé Catholica [...].”
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av det kristna budskapet som det var avsett att predikas for indianerna
inom ramen fOr missionen 1 extirpationens format. I det skrivs bland an-
nat in nigra av de vanligaste bonerna, tio Guds bud och de sju dodssyn-
derna. Synoden gar ocksd igenom regelverket kring nattvarden for att
ingen skall vara okunnig om de krav kyrkan stiller pA dem som skall f&
detta sakrament.***

Den 26 oktober 1613 godkédndes synodens beslut sedan motet sam-
mantrétt 1 tre och en halv ménad. Besluten nedtecknades 1 ett protokoll
omfattande fem “libros”, indelade 1 ett antal ’titulos™, sektioner, sam-
mantaget 25 som 1 sin tur dr indelade 1 ett antal “capitulos”. Under de tva
foljande dagarna ldstes protokollet upp 1 katedralkyrkan i Lima infor
bland andra vicekungen, hogsta domstolen och andra héga civila dignita-
rer i Lima.*”

Prdsten i missionen

Synoden riktar kritik, generellt och specifikt, mot missionsarbetet och
tillhorande problem. Liksom vid tidigare kyrkométen tar kritiken oftast
formen av problembeskrivningar som 4tfoljs av problemorienterade be-
slut — med préasten 1 centrum. Det dr han som kopplas thop med proble-
men — och med ldsningarna. Aven om synodens direkta anklagelser inte
ar pafallande manga, ar de tillrickligt manga for att tydliggora var syno-
den anser att ansvaret for uppkomna problem ligger.

Vad betriffar prasternas verksamhet 1 missionen ser synoden sin upp-
gift som tvafaldig. Det forsta kyrkan skall ta itu med ar att forhindra de-
ras fortsatta utnyttjande av indianerna och forsoka reparera den skada
som skett. Den andra uppgiften ar att 1 mgjligaste man leda missiondrens
verksamhet mot det som alltid varit hans huvudsakliga uppgift och exi-
stensberittigande, det vill sdga spridandet av Guds ord.*’

Synoden markerar att en ny missionsstrategi, ’la extirpacion de la ido-
latria”, baserad pa det tridentinska motets beslut om dterskapandet av en
ortodox renlérig kyrka, dr den som nu géller. Samtidigt tvingas man ta itu
med det allmént spridda forakt som missiondrerna sidgs ha visat mot tidi-
gare kyrkomoétens beslut. Synoden tar i konsekvens med denna dubbla

B 1bid. s. 29-36.
449 R4banos s. XL.
0 Ibid. s. XLVIII-XLIX.
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ambition en mingd beslut som skall begrinsa priastens mojligheter att
begéa fel 1 samband med hans tjansteutovning. Det blir ett betydande an-
tal, av vilka jag skall dterge ett begransat men forhoppningsvis represen-
tativt urval.

Som ett av de dldsta, uppenbarligen fortfarande oldsta problemen, be-
skrivs préisternas ovilja att bo 1 sina forsamlingar 1 nédra anslutning till
kyrkan och de méinniskor vilkas religiosa omvéndelse de hade ansvar for.
Pristens fysiska frdnvaro anses ha haft avgdérande betydelse for hans
oformiga att fungera 1 sin avsedda roll. Med hénvisning tillbaka dnda till
1567 ars koncilium upprepar synoden dettas beslut 1 fraigan och papekar
att de som ar ansvariga for inspektionerna méste dgna speciell uppmark-
samhet at problemet.””' Prister som vid offentliggdrandet av synodens
beslut fortfarande lever utanfor sin forsamling, far femton dagar pa sig
att flytta till ratt adress.”> Synoden beslutar att inspektorerna endast vid
speciella tillfallen far bevilja undantag frin detta direktiv, 1 nodfall och
av ratt anledning”. Om sé dnda sker, skall den som ger prast sddant till-
stdnd utan att ha fatt godtagbar forklaring, drabbas av samma straff som
prasten sjalv. Synoden utndmner sig till den instans som kan ge sédant
tillstand och refererar till beslut av det tridentinska métet.*>”

Synodens granskning av kyrkans praster handlar inte minst om fore-
komsten av ekonomiska oegentligheter. Det betonas att prasterna pa inga
villkor fér utnyttja indianernas beroendestéllning eller berika sig pa deras
bekostnad, till exempel genom att tillskansa sig dodsbons tillhorigheter.
Vidare far en biktfader inte utdva otillborligt inflytande vid uppréttande
av testamente. Det uppdras at inspektorerna att kontrollera att fattade be-
slut atlyds.”* Att ta emot penninggavor, till exempel i anslutning till
gudstjinst, ar inte okomplicerat d& givarna, indianerna, pé olika sétt be-
finner sig 1 beroendestéllning till prasten.

Att overhuvudtaget utova pétryckningar mot indianerna for att upp-
muntra givandet av gavor ar sjalvklart inte tillatet. Undantag kan medges
for sddana som ges av fri vilja, under forutsdttning att “frivilligheten”
kan styrkas. Patryckningar frin prasten skall om de uppdagas, bestraffas
med tidsbegrinsad suspension samt dterlimnande av gdvan. An virre

1 gin. de Lima s. 48.
2 Ibid. s. 123.

453 Ibid. s. 120 och 121.
* Ibid. s. 62.
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straff utdoms om indianerna lases in 1 kyrkan av prasten for att dar bli
bearbetade en och en 1 syfte att ldmna en “gdva”. Detta ar ett allvarligt
brott som kan medfora bannlysning, suspension pé ett ar och dterbetal-
ning samt boter for den skada som asamkats.*

Ytterligare exempel pd synodens ambition att stdvja prasternas — pa-
stddda — egenmaiktiga forfarande och girighet adr nir den forbjuder dem
att utan vederborligt tillstdnd lata uppfora kyrkor och kapell. Som skl
till forbudet anges att det hént att prasterna 1 samband med saddan bygg-
nation pressat indianerna pa “massgavor”’. Byggprojekten far enligt sy-
noden dessutom konsekvenser av annat slag genom att indianerna i sam-
band med arbetet pd brukligt sitt anordnar dryckeslag, borracheras”, till
stor del utanfor kyrkans kontroll.*°

Om den praktiska kontrollen av pristernas ekonomiska manipulation-
er dr en grannlaga uppgift, utgor svarigheten att hitta 1ampliga missions-
praster en om mdojligt 4n virre, ett problem lika gammalt som missionen 1
Peru. Biskoparna uppmanas darfor av synoden att till tjanst i indianmis-
sionen inte utse prister som har daligt anseende. Detta giller 4&ven om det
bara ror sig om en misstanke. Om sddan bekriftas, skall priasten ifrdga
omedelbart befrias fran sitt uppdrag.*’

Aven om ekonomiska oegentligheter fran pristens sida i forsta hand
drabbar indianerna, fir moraliska Overtramp foljder ocksa for préstens
trovardighet och forméga att fungera 1 sin préstroll. For att 6ka effektivi-
teten 1 kontrollen av prasterna stimuleras ett slags angiveri, dar del av bo-
tesbeloppet gér till angivaren. En typ av regelbrott 4r om présten 1 sin bo-
stad innehar spel av olika slag, till exempel sddana dir man anvidnder
kort eller pilar. Overtridelse skall bestraffas med forvisning péd ett &r
samt boter. Besok péd spellokal dr absolut forbjudet och bestraffas med
fangelse eller boter. Dans dr en forbjuden sysselsittning likasd olamp-
liga” sanger. Overtridelser straffas obonhérligt och i en skala dér straffet
vixer i takt med eventuella aterfall.*>®

Vissa tidigare faststidllda forbud upprepas av synoden, till exempel
forbudet att biara vapen. Den prist, som befinner sig ute nattetid medfo-

45 Ibid. s. 144 och 145.
436 Ibid. s. 147.
7 Ibid. s. 101.
% Ibid. s. 115.

224



rande musikinstrument, 1ford “olamplig kladsel eller 1 fel sdllskap”, ris-
kerar att hiktas 1 tio dagar for att darefter domas till boter. Av boten till-
faller halva beloppet angivaren, den andra hilften gér till férsamlingens
fattiga. Eventuella instrument konfiskeras.*” Med hénvisning till det
andra konciliet och beslut som nu var nistan ett halvt sekel gamla, be-
stimmer synoden att praster som bor och verkar i indianbyarna inte far
hirbirgera géster. Beslutet avser dven gister som ar néra slakt med prés-
ten, om det inte handlar om kortare tid som en dag eller tva. I beslutet ger
man uttryck for att man gor detta av hiansyn till indianerna och den skada
de pa olika sitt kan tillfogas av besdkarna.*®

Att umgas med “mugeres sospechosas”, ’suspekta kvinnor”, ar for-
bjudet. I princip skall for en priasts vidkommande alla kvinnor anses som
”suspekta” utom bevisade ndra sldktingar. Det giller att undvika inte
bara det som ar ’malo”, utan dven det som kan uppfattas som sddant. Sy-
noden ger exempel pé situationer dir detta forbud giller. Till exempel fér
man inte konversera med kvinnor pa gator och allmédnna platser, inte hel-
ler gé in i samma byggnad — allt for att undvika rykten och fortal. Over-
tridelse kan innebira att pristen grips och straffas.**' Pristens drikt skall
spegla hans heliga uppdrag och fir inte profaneras.*® Han skall i sitt
upptradande och tal 6verhuvudtaget vara ett foredome, en minniska vars
sdtt och manér andra vill ta efter.

Prist forbjuds att engagera sig 1 affarer eller att ta tjanst hos en
encomendero. Synoden markerar att detta dr ndgot som man i likhet med
det tredje konciliet ser allvarligt pa. Straffet for den som bryter mot for-
budet innebar forlust av tjansten 1 sex ménader och mer dartill om inte
battring kan konstateras.*” Inte heller fir pristen bedriva lantbruk i
kommersiell skala, varken med odlingar eller med boskap. Det ar dock
tillatet att odla mark och halla boskap om detta sker 1 begransad omfatt-
ning och for préstens privata uppehille.***

Redan det tredje konciliet hade forbjudit priasten att uppehdlla sig 1 sin
forsamling under den tid som en inspektion dgde rum. Denna bestim-

* Ibid.
0 Ibid.
! Ibid.
%2 Ibid.
% Ibid.
% Ibid.

. 117.
70.
. 117-118.
. 118-119.
. 119.
62.
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melse hade hittills inte respekterats. Synoden upprepar nu denna och be-
slutar om bade hoga boter och suspension 1 den hindelse man fran pras-
ternas sida fortsitter att ignorera beslutet.*®

Kyrkan hade ldnge understrukit hur viktigt det var att sprikbarridren
overbryggades mellan spanjorer och indianbefolkningen. Sprakproblemet
och kravet att prasterna skulle behérska de lokala indianspraken var inte
ett marginellt problem som det mojligtvis varit for Loaysa 1 borjan av
hans mandatperiod. Over tid hade frigan utvecklats till att bli en av de
absolut viktigaste for missionen och den hade givits stor uppmaéarksamhet
av det tredje konciliet. Det bestims nu av synoden att priaster som arbetar
1 missionsforsamlingar 1 fortsdttningen noga skall kontrolleras avseende
sin sprakliga forméga. Bland annat maste de avldgga provpredikan pé det
lokala indianspriket, innan de anses behoriga. Oforméga att uttrycka sig
pa ett for indianerna begripligt sétt skall kunna medfora risk for avsked.
Ingen prast fir heller lov att ldra barnen att 14sa och skriva utan att forst
ha redovisat sddan information som bekriftar vederborandes oklander-
liga personliga moral, vilken ddrefter skall provas och godkidnnas. Det ar
en viktig rutin att prasterna sedan, nir inspektorerna kommer pa besok,
skall granskas bade avseende sin moral och sin forméaga att undervisa.**

Synoden bekriftar tidigare konciliebeslut att priastens allmédnna age-
rande skall omges med strikta regler, inklusive stringa straff. Han skall
vara examinerad och godkédnd av synoden. Om han inte utfor sitt uppdrag
val och beter sig som en fader infor sina barn” utan 1 stdllet misshandlar
och utnyttjar dem, skall han straffas och forméis att dndra sitt beteende.
Anvindande av véld skall vara en kyrkans man frimmande.

Sannolikt har 1 samband med genomforandet av sakramenten ersatt-
ningar som ursprungligen haft formen av givor 6vergatt till att bli infor-
mella avgifter. Synoden understryker att detta inte &r tillatet. Pafoljden
kan bli att priasten bannlyses. Sarskilt nimns fall dar prést skott sig pé
bekostnad av sjuka.**” Det anses som lika allvarligt om présten har hjalpt
till att skriva ett testamente som indianen sedan inte forstatt och till foljd

465 R4banos s. L.
466 §in. de Lima s. 90 och 100.
47 Ibid. s. 199-200.
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hiarav bedragits ekonomiskt. Synoden hanvisar hér till det andra konciliet
och dess skrivning avseende straff for sadana brott.**®

Nagot som varit uppe till diskussion vid kyrkliga moten tidigare hand-
lar om nodvindigheten av att visa aterhdllsamhet med kostnader 1 olika
sammanhang, kostnader som inte minst drabbar de forsamlingar som be-
sOks. Till exempel understryks att ndr hogre tjanstemin anldnder till en
by 1 samband med ett officiellt besok eller visitation, far inte detta mar-
keras genom klockringning eller annan pompa och stat. Hiar vinder sig
synoden till enskilda medborgare med begdran om hjélp att identifiera
dem som inte iakttagit bestimmelserna. Anmaélaren av sddan forsyndelse
far som beloning del i utdémt botesbelopp.*®

Synoden avhandlar ocksa indianernas ”capitulos”, stimningar, riktade
mot praster. Den anslar hir en barsk ton som innebir att de indianer som
lamnar in besvir och anklagelser mot en préast maste, ndr de initierar en
sddan process, samtidigt forete trovardiga bevis. Om inte, gors ingen
fortsatt undersokning och stimningen avslas. For att undvika den ryktes-
spridning och medfdljande daliga rykte som kan drabba en prist som ra-
kar ut for en stimning, beslutar synoden att en indian som vill st fast vid
sin staimning, skall deponera ett belopp som motsvarar de boter som han
drabbas av, om det visar sig att stimningen saknar juridiskt godtagbar
grund.*”

Synen pd indianen
Det var en utbredd uppfattning att indianerna var mentalt outvecklade, 1
behov av formyndare och beskydd. Préasterna spelade en viktig roll for att
se till att andra representanter for det koloniala samhillet inte pa olika
sétt utnyttjade indianerna. Det rorde sig om ett gammalt problem, ett som
kyrkan trodde sig ha kommit till rdtta med. Synoden finner dock att
overgreppen fortsatt och beslutar att straffen for 6vergrepp mot indianer-
na skall skirpas.*”’

Synodens sympati for indianerna innebir inte att man haller tillbaka
sin irritation over deras immunitet mot den kristna forkunnelsen. Motet

%% Ibid. s. 85.
499 Ibid. s. 69.
470 Ibid. s. 197.
471 R4abanos s. L.
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uttrycker forbittring over att indianerna fortfarande tillber stenar, bergs-
toppar, mumier, killor, sjoar, trid och ménga andra foremal. Man pépe-
kar att genom djavulens forsorg ar detta djupt rotat 1 ”ett blint och okun-
nigt folk. Men vi forlitar oss pd Guds nidd och att han i sin omtanke
kommer att tillhandahalla verktygen for att denna synd skall upphora”.*’

En mélséttning som synoden stéller upp ar att indianerna i fortsétt-
ningen 1 storre utstrackning &n hittills maste goras fysiskt tillgangliga for
den praktiska missionen. Man understryker kravet att indianernas nér-
varo vid gudstjinster pa sondagar samt vid andra religiosa hogtider skall
vara obligatorisk: byns “fiscales” skall pd morgonen gé igenom byn och
se till att alla indianer kommer till gudstjanst. Vid ankomsten till kyrkan
bockas de av fran en lista som upptar byns registrerade medlemmar. De
som inte 4r ndrvarande bestraffas.””” For att se till att indianer som under
perioder — ibland flera ménader — arbetar ute pa félten, ofta med miltals
avstdnd till sin hemby, har tillgang till kyrkans tjanster, skall en tillfallig,
enkel hydda, ramada”, iordningstillas for att fungera som kyrkobygg-
nad.*’™*

Synoden betonar att de kristna platserna skall visas respekt och vord-
nad. Den beslutar darfor att rensa ut olamplig verksamhet frin kyrkor
och begravningsplatser. Det har hittills inte varit ovanligt att kyrkoomra-
det blivit en marknadsplats, dar den indianska befolkningen samlats for
att bedriva handel — precis som fallet varit 1 Europa. Marknadsséljarna
skall 1 fortsdattningen koras bort och utstdllda varor konfiskeras. Vidare
maste indianerna skyddas mot spanska tjanstemidn som kommer till kyr-
kan for att krdva in obetalda skatter och andra fordringar — indianerna
skall kunna kinna sig trygga pa kyrkans mark.”” Profana tillstéllningar
skall 1 fortsdttningen inte tillatas 1 kyrkorna. Det géller bland annat olika
former av skidespel, dans och sdng. Underlatenhet att respektera detta

72 Sin. de Lima s. 38: "fiando de la misericordia de Dios, y que como Padre piadoso [...]
se servird de disponer los medios, como cessen los dichos danos [...]” (forfattarens fria
overséttning).

*7 Ibid. s. 66. “Fiscales” motsvarar hir narmast “tillsyningsmén” eller “konstaplar”.

% Ibid. s. 68—69. Avsikten var att efter det att denna provisoriska kyrkolokal tjénat firdigt,

det vill sdga nér arbetet pa odlingen var klart, skulle den rivas och platsen markeras med ett
kors. Det sdgs inget om man skall upprepa proceduren nar — och om — man tervénder till
samma plats for att odla jorden igen.

473 1bid. s. 149-150.
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skall enligt synoden medfora “allvarlig pafoljd”, utan att ndrmare defini-
era vad detta skulle innebara.*’

Synoden uttalar sin beslutsamhet att uppritthélla respekten for fallda
domar, bland annat genom att uppritta en officiell forteckning over de
indianer som bannlysts. Namnen pa listan skall ldsas upp vid varje hog-
missa och pristerna i grannforsamlingarna skall hallas informerade.*”’
Bestraffning av indianer skall i mojligaste man vara mild. For forsta-
gangsforseelser tillimpas muntlig tillsdgelse eller tjanstgoring i kyrkan.
Pristerna far inte utméta boter.*”

Den nya missionsinriktningen géllde indianbefolkningen i sin helhet,
dven om det blev de religiosa ledarna som 1 forsta hand kom att utgora
den prioriterade malgruppen for dess aktioner. Det ar relativt fa hinsyft-
ningar synoden gor om indianernas forhdllande till sin tidigare religion.
Det som ndmns utgor inledningen till en noggrann genomgang av de me-
toder missionen skall anvinda for att bryta motstdndet mot kristendomen.
Extirpationen arbetar enligt en ny formel, dven om det 6verordnade kon-
ceptet, savil som metoderna, innehdller mycket av det som géllt vid de
tidigare ecklesiastiska inspektionerna, inklusive Francisco de Toledos
Visita General.*”

Efter att ha konstaterat att nastan alla indianer som man hittills har be-
sokt 1 drkebiskopsdomet dr avgudadyrkare, gar synoden over till att re-
dogora for hur en “visita de extirpacion” skall gé till med utgdngspunkt 1
besluten frén det tridentinska métet.*** Extirpationen skall gora upp med
den gamla religionen en gang for alla. Inga anstringningar skall sparas 1
arbetet att spara upp symptom pa icke-kristna ritualer eller att lokalisera
hedniska foremal, stora som smd. Genom inspektionerna skall det ge-
nomforas en totalinventering av material och méinniskor 1 de olika for-
samlingarna. Man skall kontrollera kyrkans riakenskaper och verifiera att
all rekvisita for ett &ndamalsenligt och korrekt genomforande av guds-
tjanst och sakrament finns pé plats. Det sdrklassigt viktigaste dr dock att

7% Ibid. s. 151.

7 Ibid. s. 207.

478 Rabanos s. L.

47 Urbano s. XL.

80 Sin. de Lima s. 38 och 77.
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faststélla indianernas religidsa status och om missionen har lyckats om-
vinda nigra indianer till den kristna tron.*®'

Den delegation som genomfor inspektionen skall normalt sett bestd av
en relativt liten grupp, 1 forsta hand av en eller flera jurister och préster,
de senare ofta jesuiter. Nér delegationen vél anldnt till byn, inleder den
med att kalla till ett allmént moéte, dar syftet med besoket forklaras. Nar
delegationen “uppticker det onda och den skada som de [indianerna] li-
der”, #r dess forsta atgird att publicera ett “edicto de gracia”.*®* Syftet dr
att fa indianerna att offentligt erkdnna sina forsyndelser mot de kristna
lagarna samt att f4 dem att be om forlatelse. Samtidigt som de dé far ab-
solution fran begangna synder, skall man sitta dem i en koncentrerad ut-
bildning i den rétta tron och forklara att de 1 fortsdttningen skall betraktas
som medvetna syndare om och ndr de avsldjas med att ha begétt nya
brott. De som konstateras ha forbrutit sig antecknas, och de hedniska
praster som identifierats, forhors och ges mojlighet till avbon. ™

De hedniska foremal som man finner samlas in. De som av olika skl
inte kan flyttas uppsoks och forstors, sd langt det dr genomforbart pa
plats. Vissa kultplatser hade sddana dimensioner att en fullstindig demo-
lering 1 princip var omojlig. Kvarblivna rester av gudabilder och jamfor-
bara foremal bortforslas och slings i floder och andra svaratkomliga plat-
ser. Man patalar vidare vilka hedniska ritualer, inklusive danser och
sanger, som ar forbjudna. Darefter tinds ett bdl av alla insamlade fore-
mal, inklusive funna limningar av indianernas forfader och hévdingar.***

For att indianforsamlingarna 1 mojligaste min skall skonas fran folj-
derna av alltfor kostsamma, ibland titt dterkommande visitationer, ger
synoden tvingande instruktioner med handfasta, detaljerade anvisningar.
Tidigare inspektioner hade ofta dragit ut pa tiden och drabbat manniskor
som saknat ekonomiska forutsdttningar att kunna forse ett stérre inspek-
tionsfolje, inklusive medfoljande histar, med mat och dryck under ndgon
langre tid. Den nya grundregeln blir att inspektionen skall vara avklarad
inom tre dagar. Under dessa tre dagar star den besokta forsamlingen
normalt for inkvartering och ovrig forplagnad. Om langre tid skulle be-

**! Ibid. 5. 80-83.
82 Fritt oversatt: nadeforklaring/uttalande om nad/amnesti.
¥ Sin. de Lima s. 39.

484 Urbano s. LX1.
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hovas pd grund av inspektorernas slarv och daliga upptradande, ar detta
en kostnad som dessa sjilva far std for.**

All uppméirksamhet och koncentration ldg inte pa indianbefolkningen.
Det tillhorde extirpationens uppdrag, vilket synoden bekriftade, att pras-
terna som verkade 1 missionen ocksé skulle kontrolleras, och detta géllde
1 snart sagt alla avseenden — vilket i och for sig ocksd varit en viktig del
av de tidigare, mer renodlat ecklesiastiska inspektionerna. Som en foljd
av detta synades prasterna i de besokta byarna noga bade vad géllde for-
mell behorighet och praktisk formaga som préster samt personlig livsstil.
Indianerna intervjuades systematiskt for att eventuella brott fran praster-
nas sida skulle kunna avsldjas. Aven klostren och sjukhusen och de som
dir arbetade “besiktigades” pa motsvarande sitt.**

Kyrkans ledning och missionen

Protokollet fran synoden 1 Lima 1613 ar bdde likt och olikt dem som
skrevs 1 samband med tidigare kyrkliga toppmdéten i Peru. Likt, satillvida
som det dven denna gang var ett informations- och beslutsdokument, inte
ett referat av de diskussioner som hade forts under motet. Olikt, for att
det atergav besluten frin ett mote, dar for forsta géngen pd drygt tre-
kvarts sekel en helt ny strategisk inriktning av missionen tillkdnnagavs,
beskrevs och motiverades. Kyrkans ledning var denna géng om mojligt
mer engagerad 1 fordndringsprocessen dn vad den varit vid det tredje
konciliet 1582—1583. Det fanns en tro pd fordndring som tog sig bade
ideologiska och praktiska uttryck, det senare inte minst symboliserat av
de starka personligheter som skulle komma att leda det missionira féltar-
betet. Man hade anledning forvinta sig att engagemanget skulle generera
en formaga hos ledningen att ga till botten med missionens problem.
Miénga av synodens beslut gar igen fran foregdende koncilier, beslut
som uppenbarligen inte respekterats. Kyrkans regler kring dopet var ett
sddant. Dopet var for missionen i Peru det sakrament som utgjorde initie-
ringsritualen till den kristna gemenskapen, men ocksd en handling som
mer dn andra bekriftade att pristernas och kyrkans arbete varit fram-
gangsrikt. Samtidigt dr det viktigt att betona att tillgdngen till sakramen-
tet inte var villkorslos. Forutsdttningarna for dopet liksom for 6vriga sak-

85 Qin. de Limass. 77.
0 1hid. s. 83.
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rament var sedan lange reglerade 1 detalj, ndgot som synoden nu forsoker
att ytterligare fortydliga och komplettera. Bland annat beslutar man att
det, speciellt for svarta och indianer, var viktigt att fore dopet fi bekréiftat
att de utantill behirskade de viktigaste kristna bonerna samt att de for-
stod deras innebord.*”’

Den katolska kyrkans behov av kontroll 6ver indianbefolkningen in-
nebar bland annat att man insisterade pa att dop skulle ske 1 den forsam-
ling dar den som skulle dépas var registrerad. Synoden accepterade un-
dantag, till exempel nér det foreldg fara for liv och kunde da g& med pa
att dop skedde pé annan plats. Man beslutar dven att om prast inte fanns
till hands, kunde annan man — 1 vissa fall 4ven kvinna — ”som visste att
vil sdga dopets ord”, komma ifraga.*®® En grupp som med anledning av
detta skulle ges specialutbildning var barnmorskorna, och det bestdmdes
att det var préstens sak att instruera dem.**’

Nar det giller vilka som kunde komma ifrdga for att fa ta emot dopets
sakrament kunde alltsd synoden visa viss flexibilitet och gora avsteg fran
reglerna, Detta gillde dven fysiskt och mentalt handikappade, som uti-
fran sina individuella forutsdttningar och 1 enlighet med vad det tredje
konciliet stipulerade”, skulle tilldtas forsoka ta till sig det mest elemen-
tira i den kristna tron.”” Det i sammanhanget jimte dopet kanske mest
omstridda sakramentet, nattvarden, var ocksd omgivet av regler som
lange bromsat missionens fornyade ambition att inviga s& minga som
mojligt 1 “trons mysterier”. Dessa regler sdgs nu over for att se om det
aven hédr skulle kunna goras undantag. Detta skulle 1 si fall medfora att,
till exempel, en dodsdomd, vars religiosa uppfattning inte gick att be-
stimma men som 4ndd var beredd att bekdnna sina synder och som vi-
sade anger, skulle kunna fa ta nattvarden. Detta gillde under forutsatt-
ning att biktfadern ansag det ldmpligt samt att de civila myndigheterna
gav tillstand.””' Utover att indianer tillidts dopas pa sin dodsbadd, fick

7 1bid. s. 174.
8 1hid. s. 171.

" bid. s. 172—73. Skilet till denna undantagsbestimmelse var rimligen att man ville ha

beredskap for en situation dir barnet — eller mamman — riskerade att avlida.
“01bid. s. 174,
“!bid. s. 180.
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’lakare och kirurger i enlighet med Laterankonciliet” ta emot den sjukes
syndabekinnelse.*”?

Reglerna kring ingdendet av dktenskap, undvikandet av dktenskap pa
falska premisser, tvingsiktenskap med mera behandlas ingdende. Syno-
den tar upp indianernas sedan linge kritiserade sedvanor att leva under
dktenskapsliknande former utan att forst ha fitt kyrkans vilsignelse.
Detta fastslds vara en allvarlig forsyndelse och pristens ansvar att be-
ivra.*” En annan aspekt av problemen kring #ktenskapet ér kravet att un-
dersoka om de blivande makarna &r kristna, det vill sdga i det hdar sam-
manhanget atminstone dopta. Fore dktenskaps ingdende maste prasten
kontrollera deras uppgifter via dopbocker eller pa annat likvardigt satt.
Om det rader tvivel om att allt star ratt till, far vigseln inte genomforas.*”*
Sarskild forsiktighet giller om indianerna kommer fran en annan forsam-
ling 4n den dar de anmalt att de onskar gifta sig. Helst skall utdrag goras
ur dopbok frdn den by, dir paret 4&r mantalsskrivet. Alternativt kan tro-
vardiga vittnen intyga att ingen av de tva ar tidigare gift och att bada ar
dopta.”” Liksom flera andra beslut som synoden tar, har dessa foregang-
are 1 tidigare regelverk.

Synoden godkénde sdledes fortfarande vissa undantag fran de stringa
regler som omgardade sakramenten. Normalt fick man bland annat inte
bikta sig hos annan an sin egen prast i hemforsamlingen. Det kunde dock
enligt synoden finnas fall, dir indianerna pa grund av att de skdmdes for
att bekdnna sina synder for den ordinarie prasten, i stéllet fick lov att
uppsoka en prist i en grannforsamling.*

Att ett antal tidigare kritiserade beteenden och traditioner levde kvar be-
kymrade kyrkans ledning. Tidigare regelverk hade uppenbart inte efter-
levts varken av missiondrer eller indianer. Beslutet att ersidtta den gamla
missionsstrategin med en ny framstod darfér som vél befogat.

Frigan om var ansvaret for misslyckandet skulle ldggas pockade pa ett
svar. Lag det péd det strategiska planet eller det metodiska — eller rentav
pa det méanskliga? Vilka borde ha haft insikt 1 de problem som rorde

2 Ibid. s. 201.
3 Ibid. s. 191-192.
4 Ibid. s. 192.
3 Ibid. s. 195-196.
6 Ibid. s. 201-202.
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missionen och darfor ocksa kunnat forhindra den utveckling som skett?
Vem ecller vilka var det som hade haft maktmedel att genomdriva tagna
beslut?

Att mandat for maktutovning samtidigt innebdr ansvar brukar anses
sjalvklart, kopplingen dr given. Den oundvikliga fragan blir darfor — togs
1 det hér fallet detta ansvar eller vad hinde? Det koncilidra kidllmaterialet
ar patagligt tystlatet pd denna punkt och aterspeglar traditionen fran tidi-
gare kyrkliga toppméten. Trots den nyvunna insikten att alla &r av mis-
sionsarbete inte lett till att den indianska befolkningen blivit kristen, for-
anledde inte detta ndgot nytdnkande i friga om vilka aktorer som orsakat
misslyckandet. Det r fortfarande prasten som stir i centrum for de beslut
som synoden tar och det dr pastadda oegentligheter 1 hans arbete som
prast som kritiseras och som fortsdttningsvis skall forhindras. Det dr hans
personliga upptradande som nagelfars och som nu kringgiardas med be-
stimmelser avsedda att minska hans mgjligheter att leva 1 strid med kyr-
kans normer och varderingar.

Det saknas kritik mot eller ifrdgasittande av den kyrkliga ledningens
del 1 det problemgytter som missionen hamnat i. Sjilvkritik stér inte pa
agendan oavsett om det handlar om koncilier eller, som den hir gédngen,
en synod, och detta trots att man just konstaterat att missionen misslyck-
ats och att det darfor borde ha varit upplagt for en sjalvrannsakan fran
hogsta ort inom kyrkan. Till saken hor att en sddan “sjdlvrannsakan”
egentligen hade kunnat peka ut en tidigare kyrklig ledning i landet som
nu hade ersatts och med den en annan missionsstrategi 4n den som géllde
fran och med nu. Ingen skugga skulle med andra ord ha fallit pd kyrkans
nya ledning.

Pablo José de Arriaga

Inledning

En av de mest kidnda profilerna frdn den forsta extirpationsperioden (det
skulle komma tva till under resten av seklet) var Pablo José de Arriaga.
Samtidigt som han skulle komma att etablera sig som dess kanske
fraimste teoretiske uttolkare arbetade han ocksa pa filtet 1 genomforandet
av missionens nya strategi. Han var en del av sin tids ecklesiastiska elit
och horde till jesuitordens inre krets. Han presterar 1 sitt verk, La
Extirpacion de la Idolatria, en detaljerad analys av samtidens — 1600-
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talets tvd forsta decennier — missionira situation med inslag som inte kan
tolkas som annat dn tung kritik mot kyrkans ledning. Med utgédngspunkt 1
hur han sdg pé existerande problem presenterade han sedan forslag pa
vad som maste goras for att vinda utvecklingen.

Det som 1 perspektiv av min undersokning ger Arriagas skrift en extra
dimension ar inte att hans kritik och forslag till missionsprogram till
stora delar dr en bekriftelse pd den redan av synoden diskuterade och se-
dan ett tiotal ar pdbdrjade nya missionspolitiken. En sddan bekriftelse
kan vél 1 sig anses relativt logisk och forutsdgbar. Det ar 1 stéllet det fak-
tum att hans kritik och slutsatser uppvisar beréringspunkter med dem
som Bartolomé Alvarez redovisat drygt tre decennier tidigare — och till
viss del med dem som Garci Diez rapporterat fore honom. I efterhand
kan man konstatera att Arriaga pa vasentliga punkter, utan att ha — si vitt
vi vet — tagit del av Alvarez’ kronika, instimmer i dennes problemanalys.
Arriaga ger dock inte samma domedagsbeskrivning av situationen for
missionen. Han intar heller inte samma of6rsonliga instéllning till de
maénniskor och institutioner, vilka bade han och Alvarez holl for att ha
varit ansvariga for att missionens problem inte angripits pa ritt sétt.

Vid ett forsta paseende ser det alltsd ut som om Arriagas problembe-
skrivning och atfoljande forslag till handlingsprogram inte representerar
nagot storre nyhetsvarde 1 forhallande till de beslut synoden tog. Merpar-
ten av de beslut som Arriaga beskriver som nodvéandiga for en effektiv
mission aterfinns redan i synodens protokoll. Varfor forfattade da Arri-
aga sin bok? Det har sannolikt rort sig om flera skiil. Aven om han inte
ligger alltfor 14ngt frén synoden 1 sin beskrivning av problemet och sin
presentation av 16sningsmodell, finns det skillnader, vid ndarmare studium
betydande sadana.

Ett viktigt motiv for Arriaga att ta fram en ”handbok 1 extirpation” f6-
refaller ha varit att han ville understryka situationens allvar for dem som
fornekat och bevisligen fortfarande fornekade att problemet med india-
nernas religion var av ndgon storre dignitet eller rentav hidvdade att det
inte existerade. Han vander sig ocksa enligt egen uppgift speciellt till de
betydelsefulla och lirda min” som ser indianerna som goda kristna och
som aktivt motarbetade den uppfattning och de idéer som Arriaga med
flera stod for.*” Det som Arriaga berittar och foreslar ar dessutom, &t-
minstone delvis, baserat pd egna upplevelser som aktiv extirpations-

*7 Arriaga s. 8: personas graves y doctas”.
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missiondr” under perioden efter synoden, ndgot som uppenbarligen styrkt
honom 1 hans tidigare uppfattning.

Ett annat skil kan ha varit av mer praktisk natur. Extirpationen blev
successivt en nationell kampanj som kom att involvera ménga aktorer 1
olika delar av det vidstrackta Peru. Det hade sedan ldnge funnits ett be-
hov av att kunna arbeta efter gemensamma normer och texter for att
sprida ett enhetligt kristet budskap. For att undvika individuella tolkning-
ar och tillampningar var man i1 behov av ndgon form av centralt réatte-
snore. Redan Loaysa hade understrukit det problematiska i att det fanns
fler 4n en version av det budskap som formedlades. Nar nu missionen
skulle bedrivas utifrdn ett nytt medvetande om den religiosa problemati-
ken och dessutom med annorlunda metoder blev behovet av missiondr
”disciplin” @n mer accentuerat. Detta skulle nu avhjdlpas med Arriagas
praktiskt orienterade handbok. Ett synodprotokoll, i den méan ett sddant
hade kunnat goras allmént kédnt, var knappast det optimala hjalpmedlet.

Prdsten i missionen

Arriagas vidrdkning med dem han tycker var ansvariga for missionens
problem traffar hog som ldg inom kyrkan. Kritiken mot de lagre skikten 1
den kyrkliga hierarkin, ”de vanliga™ missionsprasterna, giller deras, som
Arriaga beskriver det, uppenbara misskotsel av sitt uppdrag. Ett direkt
skal till att missionen inte lyckats kristna indianerna &r” bristande under-
visning och predikan”. Pristernas budskap stannar pd ytan — ’predikan ar
det pa vissa stillen [enbart] till namnet.”*® Missionen har inte lyckats
tranga ner pa djupet, vilket han bland annat illustrerar med att beskriva
att indianerna ar som papegojor som inte forstar vad de sjilva siger.*”
De svarar 1 kor, men om nagon stills infor en fraga, kan inte en pa tjugo
texten. De unga kan mer dn de gamla. Alla behover forberedas en och en,
innan de kan anses mogna for bikten.””’

Arriaga pdpekar att trots alla anstrangningar frdn “koncilier, synoder
och prelater” har dessa inte varit effektiva — “eftersom det inte kommer

o . . 501 o
fran deras hjartan och av omtanke om [indianernas] sjdlar”.”" Han sdger

8 Arriaga s. 72: "Dotrina lo es en algunas partes en el nombre”.

9 1bid. s. 72: ”cuando bien la dicen, es como papagayos”.

> Ibid. s. 72.

> Ibid. s. 73: ”Que como no les salga de corazén y de celo del bien de las almas”.
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ocksd att det finns prister som skoter sitt uppdrag som det forviantas av
dem. Men det omdomet dras ned av att det finns sddana som inte kan
spraket och andra som inte kan predika. En del kan visserligen bade pre-
dika och tala spréket men struntar 4ndd 1 att missionera och nir de
[eventuellt] gor det dr det pliktskyldigast och inte ens korrekt”.”"”

Maénga prister overlamnar arbetet 1 missionen till hjdlpredor (“fiscales
y muchachos”) utan att bekymra sig om vad foljden blir.”” Arriaga be-
klagar att man fran kyrkans och pristernas sida inte anstrangt sig tillrack-
ligt for att sprida det kristna budskapet, vilket dr beklagligt da indianerna
vanligtvis har ett sadant sinnelag att de 4r mottagliga for detta.”®* Nar han
diskuterar och forsoker forsta prastens agerande som missiondr och hans
ansvar for indianernas uteblivna omvéndelse, ligger hans analys ganska
nédra synodens.

Arriaga diskuterar sakramenten och de problem for kyrkan som dessa
blivit i Peru. Han ser allvarligt pd att indianerna ofta saknar forkunskaper
om sakramenten och det de representerar. Speciellt giller detta bikten
och nattvarden. Det blir sedan inte bittre av att indianerna hemlighéller
sina hedniska aktiviteter, ndgot som han finner upproérande och 1 strid
med biktens krav pa fullstandig redovisning av begangna synder. Han ar
osdker pa om detta skall anses bero pa okunnighet eller om det skall ses
som ett avsiktligt handlande.””

Slutsatsen han kommer fram till blir att det egentliga problemet ligger
pa ett annat plan. Det som ser ut som ett hedniskt agerande fran indianer-
nas sida, medvetet eller omedvetet, skall 1 forsta hand tillskrivas préster-
nas inkompetens och oférmdaga att hantera ett kvardrojande okristet bete-
ende. Han kritiserar dem, till exempel, for att inte tillimpa enhetliga
principer infor och i samband med genomforandet av sakramenten, da en
del préster inte ens forsoker forma indianerna att bikta sig, medan andra
vigrar att ge dem mojligheten att ta nattvarden, om de av egen vilja ber
att fa gora detta.’”

En del praster forklarar sin instdllning med att indianerna skulle vara
mentalt efterblivna och dirmed sakna mojligheter att tillgodogora sig tes-

>% Ibid.

s. 72-73 (cit. s. 73: "’y cuando lo hacen es muy de cumplimiento y sobre peine”).
P Ibid. s. 72-73.
> Ibid. s. 78.
% Ibid. s. 76-77.
% Ibid. s. 77.
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tamentet.””” Arriaga godtar inte denna ursikt och hivdar i stillet att pro-
blemet med att indianerna inte far ta vissa sakrament, beror pa att pris-
terna ar lata — det innebar ett betydande arbete att forbereda indianerna
for nattvarden.’”

For Arriaga ar ingetdera godtagbart, eftersom konsekvensen blir att
det dr relativt fi av indianerna som ges mdgjlighet att ta nattvarden. Den
betydelse detta sakrament har, och det faktum att indianerna inte utan
svarighet far tillgdng till det, d4r en bidragande orsak till att den kristna
tron har svart att i faste. For att styrka detta pastiende hanvisar han till
ett samtal som han haft med pave Clemens VIII, dir denne yttrat att “om
indianerna inte tar nattvarden i samband med pask, dr de inga sanna
kristna”.”"”

Missionen har ocksa praktiska utmaningar att erbjuda pristen. India-
nerna bosdttningar ligger 1 méinga fall vitt utspridda pd den andinska
hogplatdn, langt frdn varandra och ldngt frdn prasten. Myndigheternas
upprepade forsok sedan mitten av foregdende drhundrade att fortata indi-
anernas boende — inte minst under Francisco de Toledos tid — har enligt
Arriaga delvis misslyckats. Det har lett till att tiden inte rdcker for pras-
terna att besoka alla forsamlingsbor — avstdnden ar for langa, vigarna for
farliga och présterna for fa. Ett av de grundlaggande problemen kvarstar
dirmed ofordndrat efter alla &r av missiondr verksamhet som ett av de
enskilt viktigaste skilen till missionens bestdende svarigheter.”"

Att bristande undervisning och predikan ar en annan, kanske dnnu vik-
tigare, orsak till missionens uteblivna effekt ser Arriaga som logiskt. For
att illustrera sin uppfattning hdavdar han att det fortfarande inte finns en
enda indianyngling som inte 1 detalj vet vilka som 4r hans anfider eller
vem som dr byns egen skyddsgud, samtidigt som vildigt f& av dem vet
vilka Gud och Jesus Kristus ar.”"'

Han noterar att en del préster till och med driver med dem av sina
kollegor som ar mer positiva 1 sin instédllning till indianerna och som vill
att indianerna inte skall utestingas frdn sakramenten. Det finns préster
som hdvdar att indianerna overhuvudtaget saknar behov av att lira sig

7 »Incapaz”, betyder egentligen oférmogen, ur stand att.

%% Arriaga s. 77.

> Ibid. s. 77 ("Non erunt vere christiani, donec communicent in Pascate™).
19 Ibid. s. 73.

> Ibid. s. 74.
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teologi. Arriaga ger exempel pa en priast som pastir att man skall und-
vika att lara indianynglingarna att ldsa och skriva, eftersom dessa anvéan-
der kunskaperna pé fel sitt, till exempel genom att de stimmer sina pras-
ter infor domstol.”'” Den bristande undervisningen i den kristna tron
beror saledes enligt Arriaga inte bara pa slapphet och oférmaga for prés-
ternas del utan ocksa pa avsiktliga stillningstaganden, ingetdera accepta-
belt ur kyrkans synpunkt eller for Arriaga.

All mission och alla praster har dock inte misslyckats eller svikit, allt
ser inte helt negativt ut enligt Arriaga. Han dterkommer flera ginger till
priasternas engagemang och att detta enligt hans uppfattning ar klart god-
ként for vissa delar av landet. I en del omraden, som till exempel 1 Xauja-
dalen 1 Perus centrala hogland, har dominikanerna och franciskanerna
enligt honom arbetat med gott resultat med f6ljd att fé eller inga indianer
dir langre ar hedningar. Arriaga markerar skillnaden vid en jimforelse
med de flesta andra omraden dér missionen misslyckats totalt.”"”

Synen pd indianen

Arriaga anser att indianerna 1 Peru med f& undantag fortfarande ar avgu-
dadyrkare. Han finner att det ar “ett eldndigt tillstdind som de indianer
man besoker befinner sig i”.°'* De har sina “huacas”, sina praster, sina
offergdvor, sina fester et cetera. Arriaga kan inte forstd hur det kunnat
vara svart att pavisa denna “pest”, dd den finns Overallt 1 landet. For
manga som tidigare tvivlat pd att den existerade har dock den egna erfa-
renheten avligsnat deras misstro.”"”

I jamforelse med hur Arriaga ser pa kyrkans praster ger han intryck av
att kdnna forstelse och sympati for indianerna och deras situation, trots
att de fortfarande star oberdrda av den kristna laran. Hans uppfattning att
detta inte 4r den stora indianmajoritetens fel utan att ansvaret snarare lig-
ger hos mindre, specifika grupper gor dock inte problemet mindre, moj-
ligtvis svarare att dtgirda. Han har forstdelse for att indianernas forut-
sdttningar att komma in 1 det kristna samhéllet inte dr de basta, bland
annat da deras kunskaper om den kristna ldaran pa grund av bristande pre-

>12 1bid. s. 78: porque el sabello no servia sino de poner capitulos a sus curas.”
> Ibid. s. 85-86.
>% Ibid. s. 85: “Este es el estado miserable en que estan los indios que se van visitando.”
515 .
Ibid. s. 85.
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dikan dr undermaéliga. Han upplever det darfér som oriktigt att de skall
lastas for sin situation. For detta anser Arriaga 1 stéllet att missiondrerna
skall ta pa sig ansvaret.”'°

En aktor som systematiskt motarbetar missiondrerna ar det indianska
prasterskapet som uppmuntrar indianerna att fortsitta vara lojala mot sin
gamla tro, ma vara under en kristen fasad. Enligt Arriaga dr det vanligt
att bland befolkningen 1 varje bosittning dterfinns de han kallar for ”mi-
nistros de idolatria”, &ven den minsta byn pa tvé eller tre hus har en. De
bor och lever bland den 6vriga befolkningen och har i jamforelse med
missiondren 1 princip obegrinsad tid och tillfalle att fora ut sitt budskap.
De utgor ocksd en betydande del av befolkningen, dnda upp till tio pro-
cent. Den kristne prasten kommer pa besok nagra ganger per ar och stan-
nar bara ett begrinsat antal dagar vid varje tillfalle. Resultatet av det ar-
bete som foretrddarna for respektive religiost alternativ utfor ar darfor
forutsdgbart.”"’

I syfte att tydliggora omfattningen av den hedniska religionen och det
grepp den har om befolkningen har Arriaga kartlagt olika kategorier av
hedniska prister. Han delar in dem efter de verksamheter 1 vilka de anses
vara specialister. Det finns de, "malquipvillac”, som har kontakt med for-
faderna, och de, ”punchaupvillac”, som har motsvarande funktion 1 f6r-
hallande till solen. Det finns ocksé religidsa generalister, “macsa” eller
”viha”, vilka tar sig an alla sorters problem som presenteras for dem.
Arriaga ndamner en kategori, ”ichuris”, som fungerar som ett slags biktfa-
der, vilket han noterar med sarskilt intresse, eftersom den bekdnnelse av
sina synder som indianen gor infor sin ichuri uppvisar stora likheter med
det kristna sakramentet.’"®

En grupp som ocksa har betydande inflytande dr hévdingarna, vilka
enligt Arriaga aktivt stoder de egna hedniska pristerna, ett stod som
spanjorerna inte alltid a&r medvetna om — de lever 1 stillet 1 uppfattningen
att hovdingarna ar deras bundsforvanter. Hovdingarna har den makt som,
ratt anvind, effektivt skulle ha kunnat motarbeta avgudadyrkan. De syn-
bara, fysiska relikerna av den hedniska tron utgdér en annan faktor, vars
betydelse inte later sig Overskattas. Arriaga noterar den respekt och
vordnad indianerna kdnner for alla de olika huacas som fortfarande ar

16 Ibid. s. 72-73.
S Ibid. s. 79.
18 Ibid. s. 41.
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ofdrstorda. Aven “los malquis”, mumierna, som de virderar mer 4n na-
got annat bland sina huacas, finns 1 stor utstrickning oforstorda. For
Arriaga ar dessa nagra av de viktigaste faktorerna som bidrar till att {for-
svéra missionens arbete.”"”

Forutom att indianerna lever kvar i sin gamla religiosa, forhallandevis
dolda forestillningsvirld, finns det ett antal 6ppna traditioner som de inte
overgivit trots kyrkans patryckningar. En sddan ar det omaéttliga fortaran-
det av alkoholhaltiga drycker. Detta ser Arriaga som forbundet med indi-
anernas lojalitet mot sina hedniska rotter och ytterligare ett av skélen till
svarigheterna for missionen. Losningen aterfinns 1 ett antal praktiska &t-
girder. Forst skall priasterna (!) forbjudas att silja vin till indianerna, vil-
ket forbud dven skall gilla tjinstemin inom den civila administrationen.
Direfter skall indianerna straffas ndr och om de blir tagna pé bar géarning
for att ha inhandlat och nyttjat alkoholhaltiga drycker.

Konsumtionen av alkoholhaltiga drycker bland indianerna ar ett av de
mest svarhanterliga och omfattande problemen som ofta utspelas utan
hemlighetsmakeri med manga deltagare, vilka alla dricker tills de faller
omkull. Detta far en del prister att uppgivet se mellan fingrarna med
problemet for att, nir man ser det som oldsligt, till slut resignera. Ibland
far detta till foljd att de vagrar att fortsdttningsvis ha med indianer att
gora. Arriaga finner det i sammanhanget anméarkningsvirt att allvarliga
forbrytelser som fylleri, vidskepligheter och avgudadyrkan knappast be-
straffas alls, samtidigt som mer bagatellartade forseelser som att tappa
och gora sonder saker i olika typer av arbete for spanjorer, bestraffas
utan pardon.”

For att komma till rdtta med motstindet mot missionen foreslar Arriaga
konkreta atgirder, bland annat maste de av honom kritiserade hedniska
prasterna oskadliggoras. Han foreslar déarfor att de skall skiljas ut fran
sina stamfrinder och interneras. Det 1 Lima for andamaélet sarskilt upp-
forda fangelset, la Casa de Santa Cruz, vilket uppfordes under ledning av
honom sjdlv, bor utnyttjas for att omhédnderta de mest beryktade, obot-
liga, hedniska predikanterna. Varje biskop utanfér Lima med nérliggande
omrade bor 1 sin tur se till att de ”ministros de idolatria” som ar verk-

19 Ibid. s. 83.
520 1bid. s. 90.
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samma 1 hans omrdde behandlas pad motsvarande sétt. I brist pa riktiga
fingelser kan forslagsvis kloster eller liknande byggnader anvindas.™'

Den andra, ndgot mindre kritiserade nyckelgruppen, hovdingarna,
maste man ocksa hitta en handlingsplan for, framfor allt med hansyn till
den maktposition de innehar 1 indiansamhéllet. Syftet dr inte att fangsla
eller pa annat satt oskadliggéra dem — d&ven om det hade varit berittigat!
— utan att 1 forsta hand anstringa sig for att vinna dem for kristendomen,
till exempel genom att ge dem betydelsefulla uppgifter ocksd 1 det nya
samhéllet och genom att Gvertala dem att skicka sina soner till de skolor,
”colegios”, som finns for detta syfte. Nar hovdingarna vil vunnits for
kristendomen kan de leda missionédrerna pa spéret till alla heliga objekt
och hedniska riter”, konstaterar Arriaga.””> Nu #r frivillighetens vig inte
alltid framkomlig och da &terstdr 1 princip for tredskande hovdingar at-
girder som inte dr mindre grymma och fornedrande dn de som anvinds
mot de hedniska pristerna.’>

Arriaga understryker att det dr vil sa viktigt att utrota hedningen 1 in-
dianens hjédrta som att ber6va honom alla de synliga, fysiska symptomen
pa hans religiosa laggning men tillagger ocksa att det anda kravs att man
gor bddadera. Missionen mdste komma indianerna nirmare in pa livet,
prasternas predikan bli mer frekvent, inte ndgon géng dd och da. Arriaga
papekar att nar djupt rotade vanor tenderar att aterkomma gang efter an-
nan, krdvs det att prasterna dr betydligt mer narvarande, att de triffar sina
forsamlingsmedlemmar “mer dn ndgon enstaka ging”. Indianerna lever
sd ndra sina traditioner att det dr nddvéindigt att man inte ger sig forridn
dessa oskadliggjorts.”**

Arriaga beskriver noggrant de foremal, byggnader och manniskor som
ar kopplade till indianernas hedniska riter och diskuterar vad man skall
gora med dem. Trots att han sdger sig vilja gé till botten med orsakerna
till det missionédra debaclet genom att forsoka forstd den verklighet som
missionen arbetar 1, forefaller han inte géra ndgra mer ambitiosa forsok
att vilja trdnga in 1 indianernas syn pa andlighet. Han lagger till synes
storre vikt vid att beskriva de synliga symptomen dn att forklara hur

! Tbid. s. 110.
22 Ibid. s. 110111 (forfattarens fria 6versittning av huacas y idolatrias™).
*Ibid. s. 112.

24 Ibid. s. 24.
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dessa uppstatt eller vad religionen pa ett djupare plan betyder for india-
nerna.>”

Annorlunda och mer detaljerad blir 1 stillet hans redovisning av de
hedniska symptom och symboler som &ar synliga for 6gat och 1 vissa fall
bokstavligen gar att ta pa. Arriaga talar har om tva kategorier, dels sad-
ana som hor till den himmelska sfaren, dels sidana som finns pa jorden. I
den fOrsta kategorin framstar solguden, Inti, som en av de sdrklassigt
mest betydelsefulla. I den finns dven ménen, Quilla, olika stjarnbilder
som till exempel sjustjarnorna, Oncoy, samt blixten, Libiac. I den andra
kategorin aterfinns havet, Mamacocha, och jorden, Mamapacha. Spekta-
kuldra bergsformationer, floder och kéllor kunde ocksd vara heliga och
foremal for tillbedjan.

En gemensam faktor for minga av indianernas ritualer och dyrkan av
foremal och foreteelser var att de pa olika sitt ansdgs ha inflytande pa
jordbruk, boskapsskotsel och annat som var viktigt for livsuppehéllet och
1 forldingningen for sldktets fortlevnad. Den religiosa sfaren var strikt ri-
tualiserad med noggrann koppling till almanackan, jordbrukets olika fa-
ser etcetera. For att 6ka mojligheterna att overleva krdavdes att ansvariga
gudomligheter uppvaktades systematiskt.

Att eliminera de fysiska foremél och foreteelser som dyrkades av in-
dianerna var for de katolska présterna mojligt 1 varierande grad, ibland av
naturliga skil dock helt omojligt. Gudabilder, amuletter, mumifierade
rester av hovdingar och andra viktiga personer kunde man forstora, andra
som till exempel olika naturfenomen och mer monumentala kultplatser
kom givetvis att utgora ett bestdende problem. Dar fysiska ingrepp var
omojliga blev det 1 stéllet desto viktigare att bearbeta indianernas inre
overtygelse genom undervisning och genom att forklara hur till exempel
kallor och floder uppkommit och att de var naturliga, inte dvernaturliga
fenomen. Arriaga beskriver ocksd hur offerplatser, tempel eller andra
former av for indianerna heliga platser eller foremal/gudabilder, hade
sina sdrskilda prédster som administrerade offer och védrdade de heliga
platserna. Bade offerplatser och tempel skulle 1 mdjligaste man forstoras
och de hedniska prasterna hillas ansvariga samt ges de paféljder som in-
spektorerna fann tillimpbara i respektive fall.”*°

32 Ibid. s. 26, 27, 30 och 41.
326 Ibid. s. 26, 27, 30.
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Arriaga tycker att det dr ganska begripligt att missionens problem inte
har fatt ndgon fullstindig 16sning med tanke pa hur gammal och vl f6r-
ankrad den hedniska tron dr hos indianerna. For att skapa perspektiv pa
den langa tid det har tagit utan att missionen klarat av sin uppgift jamfor
han med det spanska hemlandet. Dar tog det mer dn 1500 &r efter det att
judarna kommit till Spanien under kejsar Claudius’ tid, innan deras tro
slutligen blev utrotad:

Allt utspelat 1 ett land, dér det rena evangeliet kontinuerligt har sétts, dvervakat
av inkvisitionens rittfardiga tribunal. [ — —] Eftersom vara indianers sjukdom
inte dr en cancer, ir botandet enkelt — for den som vill bli botad. Det som saknas
ar praster, samt [insikten] att sjukdomen inte &r den man forestédllde sig. Det
fanns 1 borjan ingen som trodde [att problemet existerade], och dven idag finns
det de som tvivlar om de inte ser det eller kan vidrora det med sina hander.”*’

Med dessa ord sammanfattar Arriaga kristendomens situation och hivdar
att det for kyrkan handlar om att genomfora ett begrinsat antal, tydligt
definierade atgirder. Forst skall man skapa béttre forstdelse for den
kristna tron genom intensifierad mission genomford av kvalificerade, vil
motiverade prister. Dérefter skall man oka antalet inspektioner och sedan
berdva indianerna deras "huacas” som slutgiltig markering att deras hed-
niska tro for alltid har forsvunnit. Forst d& har man en verklig mojlighet
att ersitta denna med den kristna tron, 1 hjartat och framfor deras
6gon”.”*® Arriagas slutord 4r att “om beslutsfattarna tar till sig hans ana-
lys och genomfor hans forslag till atgarder, racker detta for att kasta ut all
avgudadyrkan fran Peru”.””

Kénnbara straff for hednisk verksamhet utgér, menar Arriaga, en nod-
viandig och viktig metod for att bana vidg for kristendomens framsteg. I
sin skrift berdttar han hur extirpationen arbetade nitiskt med att spara upp
sddana som arbetade for att indianerna skulle behalla sin hedniska relig-
ion, det vill sdga indianska préster av olika dignitet ("ministros de idola-
tria”). Arriaga raknar ocksd upp ett antal extirpatoriska “troféer” som ta-
gits 1 samband med de missiondra kampanjerna. Under en expedition,

som pagick mellan februari 1617 och juli pafoljande ar, ”avslojade” Her-

27 Ibid. s. 13.
28 Ibid. s. 104.

2% Ibid. s. 112. Mycket fritt Gversatt fran spanskan: “y si se ejecutasen como en ellas se

contiene, bastaria este medio para desterrar toda la idolatria de este reino.”
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nando de Avendano ett stort antal hedniska praster, sammanlagt 742

stycken. Samtliga blev straffade, ”som sadana fortjanar”.>>’

Kyrkans ledning och missionen

Nar Arriaga diskuterar missionens problem och uttalar kritik riktas en
betydande del av denna mot kyrkans hogsta tjinstemén. Att man végrat
inse att det inte stod rétt till med den religidsa instédllningen hos indianbe-
folkningen dr huvudpunkten i hans kritik mot de priaster som horde till
den kyrkliga ledningen. Méinga har inte tagit sedan linge existerande
varningssignaler pd allvar utan vint ryggen at det, enligt Arriaga, obe-
stridliga faktum att indianerna fortfarande dr hedningar. Detta uttrycker
han redan i inledningen av sin skrift.”'

Arriaga betraktar inte missionens problem som olosliga. En del av
losningen ligger hos kyrkan sjdlv. Han ser denna som en helhet — man
kan egentligen inte skikta upp den 1 ledning och utforare. Alla dr bero-
ende av varandra. Hans kritik drabbar sdledes bade missionédren pé faltet
och hans Overordnade, 1at vara med mycket olika innehdll beroende pa
vilken grupp som stélls 1 fokus.

Om priasten for Arriaga dr en del av missionens problem, dr han sam-
tidigt en viktig del av dess 16sning. Den forsta dtgirden for att konfron-
tera problemet dr att sdkerstédlla att pristerna som arbetar i missionen
bade har ritt grundinstillning till det de gor och att de samtidigt ar kun-
niga inom sitt omradde. Han pekar har bland annat pd kyrkans inspektorer,
de som leder visitationerna. Inspektorerna, som formellt kan vara bisko-
parna sjidlva eller — mer sannolikt — andra som sorterar direkt under
dessa, dr en del av den kyrkliga hierarkin. De ar man med betydande in-
flytande pa missionen och pd dem som arbetar i den. Hur de agerar 1 sin
roll som ledningens instrument for kontroll av den missiondra verksam-
heten 4r foremal for Arriagas intresse.>>”

Detta leder honom in pé frigan om det dagliga utbildningsarbetet, det
arbete som den enskilde missionspréasten star for. Detta arbete ar for
Arriaga ett av de viktigaste for missionen. Hans uppfattning ar att ensam
kan préasten inte klara detta utan understryker att inspektorerna skall ha

330 1hid. s. 23.
31 Ibid. s. 8.
32 Ibid. s. 145.
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som uppgift att stddja honom 1 hans arbete. Detta géller dels vid inspek-
tionerna i1 de olika byarna, dels 1 ett annat sammanhang — inf6r sina upp-
dragsgivare, biskoparna, ser Arriaga det som angeldget att inspektorerna
framhéller missiondrernas fortjdnster: ”For det arbete, den ensamhet och
den omsorg [om sin forsamling] som présten visar, dr detta inte for
mycket”. Han pdpekar i sammanhanget att inspektorerna sjilva borde
lara sig de indianska spraken sd att de kan forstd om den ordinarie miss-
ionspristen behirskar detta.>>

Arriaga kommer ddarmed in pa ytterligare ett, som han ser det, kérn-
problem for omvéndelsearbetet, ndmligen vissa personer 1 den hogre hie-
rarkin inom kyrkan och deras syn pa vad missionen &stadkommit. Det
framstdr som problematiskt att sidana som rimligtvis hor till kyrkans
ledning inte sidger sig uppleva samma missionéra verklighet som Arriaga
— och ménga med honom. De reser invandningar mot Arriagas pastien-
den att indianerna inte skulle vara goda kristna: ”’betydelsefulla och lirda
personer som inte enbart har betvivlat det som de nu skall se klart utan
ocksd vid ménga tillfallen fornekat att det skulle finnas avgudadyrkan
bland indianerna utan att dessa var alla goda kristna”.>>* I ett senare sam-
manhang dterkommer han till frigan och siger att ”det saknas inte perso-
ner i hog stillning som tvivlar pa det som sagts [om avgudadyrkan].””*

Jag har tidigare sagt att synodens 1 Lima 1613 egentliga betydelse 1dg
1 att den pdannonserade eller snarare bekriaftade en ny inriktning och nya
metoder for missionen 1 Peru, efter det att man konstaterat att den gamla
strategin tjdnat ut. Det var 1 sig ett viktigt konstaterande att man nu for
forsta gdngen sedan missionen inleddes 1 Peru, erkdnde att den tidigare
missiondra linjen, inspirerad av lascasianskt tdnkande, inte fungerat. Na-
gon syndabock identifierades dock inte, 1 varje fall inte formellt. Sedan
kan man med utgdngspunkt frdn synodens tagna och publicerade beslut
inte undga att dra slutsatsen att motet samlats kring uppfattningen att
missionens bristande framgang i princip var missionspristernas fel.

I likhet med tidigare koncilier terger synodprotokollet, som framgétt,
en brett hillen kritik som tog fasta pa priasternas agerande i savél arbets-

533 Ibid. s. 145.

> Ibid. s. 8: “personas graves y doctas que no solo han dudado de lo que aqui veran clara-

mente, sino contradicho en muchas ocasiones, que hay idolatrias entre los indios, diciendo
que son todos buenos cristianos”.

>3 Ibid. s. 87: “no faltan personas, y de mucha autoridad, que ponen duda en lo dicho.”
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rollen som den privata sektorn, dock utan att gora en direkt koppling
mellan denna kritik och det faktum att missionen nu sdgs som misslyck-
ad dven av kyrkan. Man kan ju tycka att nar kyrkan tillstatt att missionen
misslyckats, hade man ju bide tillfdlle och motiv att identifiera faktorer
och aktorer som lett till detta.

Nar vi kommer till den icke-koncilidra kéllan, Arriaga, redovisar dér-
emot han utan omsvep sin syn pa vad han ansag lag bakom missionens
misslyckande. Han kritiserar missiondrerna 1 klartext och far dem att
framstd som 1 inte ringa grad ansvariga for missionens resultat. Men, och
hir kommer den stora skillnaden, 1 Arriagas perspektiv star de inte en-
samma. Till sdllskap fir de "inflytelserika och larda méin” 1 kyrkans led-
ning, vilka ocksa tilldelas ett ansvar, pa sitt och vis ett huvudansvar. Nar
han redogor for de problem som prasterna upplever i sin missiondra var-
dag, fir han detta att framstd som ett resultat av brist pd stéd och ledning
frin kyrkan. Prasterna ldmnas alltfor ofta att ta sina egna beslut. Avsak-
nad av samordning och klara riktlinjer sitter sina spar.>°

Med utgéngspunkt fran missionérens sjdlvklara betydelse 1 missionen
sammanfattar Arriaga sina synpunkter pd den negativa utvecklingen. Till
en del ror det sig om kvantitet — det ar alltfor fa praster som arbetar 1
missionen. Utdver detta har kyrkan inte lyckats skapa tillrackligt enga-
gemang hos sina praster med pafoljd att de brister 1 grundldggande in-
stillning till uppdrag. Pafallande ofta saknar de ocksé kompetens. Aven
om missiondrerna for Arriaga framstidr som arbetsskygga, oengagerade,
till och med konfliktrddda, bottnar det mesta 1 avsaknad av sant missio-
nart patos.

Det 6kdnda alkoholmissbruket var ett problem som kyrkan inte lyck-
ats stoppa. Det fanns exempel pa prister som hade som bisyssla att forse
indianerna med vin och andra berusningsmedel. Det tidvis okontrollerade
drickandet var ndgot som pédverkade indiansamhaéllet pd en mingd sitt,
inte minst mgjligheten att bedriva en effektiv mission. Problemet har va-
rit foremdl for missiondrernas intresse och dtgérder frdn missionens bor-
jan. Arriaga hanvisar till bestimmelser, ursprungligen signerade av vice-
kungen Francisco de Toledo, om hur detta skulle bekdmpas. Det handlar
hir om en straffskala for hovdingar, en annan for ”vanliga” indianer, “in-
dios comunes”.””’ Straffen forefaller satta utifran uppfattningen att pro-

536 Ibid. s. 145.
7 1bid. s. 112.
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blemet ar svart att fa bukt med och att aterfallen tenderar att oka, vilket
innebér att straffen borjar med en varning och slutar med landsforvis-
ning. Aven om jesuiternas och Arriagas grundinstillning ir att forlita
snarare dn att straffa, speciellt forstagdngsforbrytare, ser han 4nda behov
av att anvinda hela straffskalan. Regler och forbud &r inga rekommen-
dationer, de ar till for att efterlevas.”®

Arriaga redog0r for en annan dtgird som ur spansk synvinkel inte var
avsedd att utgora ett straff utan var en del i en process att skapa en form
av delaktighet for indianbefolkningen 1 det nya sambhaéllet. Nar de
spanska myndigheterna krivde att indianerna skulle koncentrera sitt bo-
ende till storre byar enligt spansk modell, var motivet bland annat att in-
dianerna skulle bli mer kontrollerbara som skatteobjekt och att det skulle
bli lattare for priasterna att nd dem med sitt budskap. I samband med de
omfattande forflyttningar som detta medforde, kom indianerna att av-
lagsna sig fran sina “pacarinas”, sina mytiska fodelseplatser, manga
ganger si langt bort att det 1 praktiken inte blev mojligt for dem att be-
sOka dem. Diarmed skars de av frin den for dem viktiga kontakten med
sitt kulturella och etniska ursprung.”

Sammanfattande analys

Den tredje missionsperioden dr 1 mer dn ett avseende dramatisk. P4 tva
decennier kom den missiondra arenan att fordndras i grunden. Kyrkan
som lange tillampat en missionspolitik som karaktariserades av frivillig-
het och kristen insikt bestimde sig nu att lamna denna till formén for en
mindre kompromissinriktad linje, en som inte uteslot anviandandet av
tvang. Nya kyrkomin kom att sétta sin pragel pa den strategiska inrikt-
ningen savil som den praktiska utformningen. En mission med en uttalad
repressiv profil tog plats.

Frén att lange ha uttryckt uppfattningen att man med undantag for
vissa temporidra problem haft kontroll 6ver missionen, tvingades kyrkan
plotsligt och under spektakuldra former erkdnna att missionens verklighet
var en annan. Francisco de Avilas avsljanden stillde kyrkan och missio-
nen infor en helt ny situation — Perus ursprungsinvénare hade inte blivit

>3 Ibid. s. 112-113.
3 Ibid. s. 74.
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kristna, de trodde pa och dyrkade fortfarande sina gamla gudar, deras re-
ligiosa lojalitet hade inte bytt sida. De strategier som kyrkan anvént sig
av hade aldrig fungerat.

Insikten om det ”verkliga” religiosa laget omfattades och accepterades
utan storre drojsmal av kyrkans hogsta ledning — dock med vissa undan-
tag. Det fanns de som vigrade att acceptera Avilas “avslojanden” och
hidvdade att det handlade om avsiktliga feltolkningar som denne konstru-
erat utifrdn sin egen privata situation och som kyrkans ledning alltfor
okritiskt accepterat. Ater andra, sannolikt en betydande andel, tyckte sig
fa bekraftat vad de redan visste men av olika skil inte gjort — eller kunnat
gora — sirskilt mycket &t och vilkomnade Avilas tillkinnagivande. Ant-
ligen hade man facit, missionen hade inte uppnétt sina mél, och nu hade
man fatt en utgdngspunkt for korrigerande atgarder.

Avilas avsldjanden skulle, oavsett hur olika intressegrupper inom kyr-
kan stillde sig till dessa, komma att f4 den katolska kyrkan att mentalt
och praktiskt dterstarta det grundstotta missionsprojektet. Det var dags
for dnnu en generation kyrkliga ledare att ta sig an uppgiften att ingjuta
mod och ny kraft 1 missionen och 1 dem som deltog i dess arbete. For
detta skulle krivas ett strategiskt nytdnkande och en myckenhet missio-
ndr energi. Badda ingick ocksd som barande komponenter i kyrkans plan,
inte minst representerade av jesuitorden, som stod for mycket av bade
den teoretiska och fysiska insatsen. Igdngsdttandet av den nya missions-
planen It inte véanta pa sig.

Kraftsamlingen bakom den nya missionen var betydande. Den symbo-
liserades och bars upp av den nye arkebiskopen Lobo Guerrero och hans
nya, nira medarbetare, Francisco de Avila. Den senares utndmning till
Juez de Idolatrias, ”domare mot avgudadyrkan”, innebar att han — speci-
ellt under de inledande aren — kom att bli extirpationens fanbérare och
ledande inspirator. Jesuitorden blev, nu liksom efter det tredje konciliet,
den organisation som till kyrkans forfogande stillde ett antal funktionér-
er, vilka snart nog kom att inta ledande positioner 1 missionen. Kyrkan
stoddes dessutom aktivt av Perus civila ledning med vicekungen el
Marqués de Montesclaros 1 spetsen, personligen djupt engagerad 1 mis-
sionens problem.

Bland det forsta kyrkan bestamde sig for att géra var att analysera det
existerande religiosa landskapet. Denna analys blev snabb och tveklos.
Det mesta som gjorts pa det missiondra filtet efter det tredje konciliet
hade gatt fel. Indianerna, dopta som oddpta, var 1 princip lika goda hed-
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ningar — med skillnaden att vissa av dem (de dopta) dessutom var att be-
trakta som kéttare. Det handlade for kyrkan och missionen om ett till
stora delar bortkastat arbete och detta till betydande kostnader, ekono-
miska savil som méanskliga. Under en péaklistrad kristen fasad dolde indi-
anerna en hednisk verklighet. De religiosa Potemkin-kulisserna var alle-
stddes uppstillda.

Inte olik den situation som rétt infér det tredje konciliet, hade nu, tiotalet
ar in pa det nya seklet, den civila och kyrkliga makten fétt nya ledare.
Liksom dd sdg man trots ett svért utgdngslige anledning till optimism.
Det var logiskt for de nya makthavarna att distansera sig fran tidigare le-
dares misstag. De hittillsvarande strategierna representerade ett feltdn-
kande och hade enligt de nya makthavarna aldrig haft forutsittningar att
lyckas. Nu var tiden kommen for ett efterlangtat strategiskt nytankande.

Den nya strategin hade sldktskap med sévél Sepulvedas som Toledos
manniskosyn, samtidigt som den kunde utgd fran betydligt battre kun-
skap om indianernas religiosa verklighet. Anhidngarna av denna nya in-
riktning for missionen hade hamtat inspiration och konkreta idéer fran
inkvisitionens tankesitt och metoder. De hade ldnge vintat pd mojlighet-
en att f prova en annan vig an frivillighetens. José de Acostas intellekt
och Toribio de Mogrovejos sétt att leda det missiondra filtarbetet skulle
inte langre f4 genomsyra och dirigera missionen.

Aven om inkvisitionen fortfarande inte hade mandat att lagfora indi-
anbefolkningen 1 Peru, kom mycket av dess metod och filosofi att anvéan-
das inom ramen for extirpationsprocessen, dodsstraffet dock undantaget.
Nagra som traditionellt varit motstdndare till just inkvisitionen och dess
metoder blev nu ocksa dess konkurrenter om inflytandet pa den religiosa
arenan i Peru, namligen jesuiterna. Inte minst intressant 1 sammanhanget
ar darfor deras deltagande som barande element 1 bade 1583 ars missio-
ndra strategi och den som tillimpades fran ar 1609. Trots de radikalt
olika synsétten pa missionidr inriktning och metod spelade la Compania
de Jesus 1 bada fallen en dominerande roll.

Bilden av prdsten

Vid ett forsta paseende verkar det inte som om kunskapen om missionens
haveri aterspeglas 1 ndgon ytterligare forstarkt kritik av prasten. Synoden
1 Lima 1613 ansluter sig i stillet 1 mangt och mycket till tidigare beskriv-
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ningar av prasten, bade vad géller dennes roll som kyrkans man och hans
livsforing 1 ovrigt. 1 badda avseendena upprepar synoden konciliernas
“traditionella” kritik: prioritering av privata intressen har tagit uppmark-
samhet och tid fran rollen som prist och omsorgen om férsamlingsmed-
lemmarna. Det personliga foredome for indianerna han skulle utgora har
han inte levt upp till. Respekten for en priast som lever 1 uppenbar kon-
flikt med det kristna budskap som han vill {4 indianerna att acceptera har
gropts ur, hans trovérdighet i motsvarande grad devalverats. Den bild av
prasten som synoden dterger dr inte en positiv bild.

Ar di den sammantagna bilden av pristen som synoden visar upp
ocksa bilden av en syndabock? Ar det han som fér ta kritiken till f6ljd av
den for kyrkan smartsamma bekriftelsen av en misslyckad mission? Det
ar ganska uppenbart att sd ar fallet. Kritiken mot honom framfors visser-
ligen som vanligt 1 huvudsak indirekt i form av bdde nya beslut och upp-
repade, gamla beslut och framstdr 1 och for sig inte som namnvirt tyngre
an tidigare. De synodbeslut som pa olika sitt avser prasten ser jag dock
som tillkomna pa forekommen anledning. Sambandet mellan beslut och
en underliggande, ibland direkt uttalad kritik dr givet. Intrycket forstirks
av att andelen beslut, som tagits vid tidigare kyrkomoten och nu uppre-
pas, ar omfattande. En koppling mellan den massiva kritiken mot présten
och missionens misslyckande ligger alltfor néra till hands for att en sddan
inte skall goras.

Protokollet fran synoden spanner over i princip hela préistens verk-
samhetsomrdde och beror dven hans liv utanfor kyrkan. Det ar dock inte
enbart miangden av beslut som synoden tar som dr avgorande for det
samlade intrycket utan att de dr sd detaljerade och noggrant straffsatta.
Avsaknaden av direkta anklagelser mot prasten for att ha orsakat missio-
nens problem betyder enligt min uppfattning mindre. Synodens implicita
anklagelser skapar en bild av en vanemaéssig missbrukare av savil kyr-
kans fortroende som sin forsamlings forvantningar pd en kristenhetens
och moralens forkdmpe.

Arriagas bild av présten uppvisar likheter sdvél som olikheter med syno-
dens. Aven Arriaga ser en mingd anledningar till kritik. Bristande sprak-
lig kompetens ar en. Detta dr ett gammalt problemomréde, sirskilt allvar-
ligt d4 det skapar problem for préstens grundliggande funktion, inte
minst for genomforandet av sakramenten och i synnerhet for bikten och
nattvarden. En foljd av till exempel sprakproblematiken ir att han tving-
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ats overlata viktiga delar av sitt arbete till lekmén, hjdlpredor som inte ar
praster och som saknar nodvéndig utbildning och kompetens. Att de be-
hirskar indianspraken — men sannolikt inte spanskan pé ett likvardigt sétt
— ar en tillgdng, samtidigt som det ar ett problem. Risken att det kristna
budskapet forvanskas ar enligt Arriaga pataglig.

Detta oroar Arriaga samtidigt som han inte redovisar ndgon bestimd
uppfattning om den bakomliggande orsaken och det egentliga problemet,
det vill sdga varfor pristerna inte 1 tillrdcklig utstrickning lér sig india-
nernas sprak. Spraket representerar for Arriaga dndé inte det allvarligaste
problemet. Det 6verordnade och sirklassiga utgors 1 stillet av prastens
grundlaggande instillning till sitt uppdrag, hans allménna brist pa enga-
gemang och vilja. Detta dr det som mer dn ndgot annat underminerar
hans funktion som formedlare av det kristna budskapet och ir ett av hu-
vudskalen till att missionen blivit verkningslds.

Arriagas bild av prasten speglar en manniska som forefaller ha valt att
distansera sig fran sin uppgift som prast, som misstolkat eller rent av ig-
norerat sitt uppdrag som missiondr. Det ar bilden av en man 1 kyrkans
tjdnst som nojer sig med att leva upp till sitt kall pa ett sdtt som minime-
rar hans arbetsborda och maximerar hans personliga fordelar — en prést
och ménniska som ser ut att ha gett upp sina ursprungliga ambitioner, en
som har resignerat infor vad han ser som en 6vermiktig uppgift.

Hur entydig ar d& Arriagas kritik av pristen, och liknar den synodens?
Han forefaller tycka att om man vill 4stadkomma en bestdende fordnd-
ring for missionen, kan det 1 forsta hand ske genom att agera mot missio-
ndrerna. Indianernas fortsatta hedniska beteende ar 1 hog grad beroende
av hur de behandlas — eller inte alls behandlas — av just missiondrerna.
Det dr genom att fordndra de senares handlande man kan paverka india-
nerna — och missionen, ett resonemang som inte ar alltfor olikt kontentan
av synodens kritik — och beslut.

Arriagas syn pa prasten dr inte helt utan nyanser. Han borjar dock med
att kategoriskt underkidnna honom som prast och inkluderar dér hans livs-
foring 1 stort. Hans kritik av prasten ar si langt besk, ndra nog kompro-
misslos, stimmer 1 stora stycken vél dverens med synodens. Arriaga ser
dock vissa formildrande omstdandigheter som nér han pétalar att de kyrk-
liga inspektorerna utover sin kontrollerande funktion skall ha en stod-
jande — 1 forhallande till prasterna. Han understryker att missionens prés-
ter pd olika sitt ar 1 behov av stod, ett som avser det lokala, vardagliga

252



arbetet 1 prastens forsamling samt ett annat som innebar att inspektéren
skall vitsorda préstens goda arbetsinsats infor de centrala beslutsfattarna i
kyrkan. Det ar viktigt att hos makthavarna skapa forstaelse for den ar-
betsmiljé och de villkor som préisterna i missionen har att utgd fran. Up-
penbarligen har detta behov inte tillgodosetts av inspektorerna.

Arriaga ndmner ocksa att vissa delar av Peru saknar préster i en ut-
strackning som lett till att indianerna 1 dessa omrdden inte har getts na-
gon annat val @n att forbli hedningar. Han uttrycker inte detta pdpekande
som en direkt anklagelse, bara som ett konstaterande. Det dr dock en in-
formation som avslgjar ett dsidosdttande fran kyrkans sida av den sjilv-
klara uppgiften att se till att alla delar av landet och dess indianska be-
folkning fick lika forutséttningar att ta del av det missiondra utbudet. De
beslutsfattare, vilkas ansvar det varit att utse missionirer och att kontrol-
lera att de som utsetts stannat kvar — eller ersatts — pa de orter som deras
forordnande avsett, har uppenbarligen 1 vissa avseenden misskott sitt

uppdrag.

Nar synoden respektive Arriaga tecknar sina bilder av présten, forefaller
de utgd frén relativt likartade analyser av missionens aktuella status. Att
Arriagas bild ligger nistan ett decennium senare 1 tid, forefaller inte ha
forflyttat hans bedomning namnvirt frdn synodens. Med hénsyn till den
intensiva kampanj som inleddes av Avila med flera kring 1610, har det
inte osannolikt varit en besvikelse for Arriaga att inte kunna rapportera
ett mer positivt lige for missionen, nar han forfattade sin Extirpacion de
la Idolatria. Detta ar dock inget som framgar 1 hans bok.

Niar man stiller bilderna som synoden respektive Arriaga tecknar
bredvid varandra finns det likheter och olikheter. Likheterna ligger bland
annat 1 att bada kritiserar prasten for underméaligt utférande av sitt arbete
och for bristande moral. Bdda tycker att han sviker sitt uppdrag. Skillna-
derna utgors, till exempel, av hur man viljer att framfora sin kritik. Sy-
nodens kritik varierar — ibland dr den detaljerad och tydlig, oftast fram-
stdr den dock som nedtonad. Arriagas kritik d4r annorlunda. Hans ankla-
gelser saknar inte skdrpa. Dér synodens kritik méste tolkas, dr Arriagas
tydlig. Dar synodens bild forefaller vila 1 huvudsak pé indicier, dr Arria-
gas rak. Dar synodens bild framstar som befriad fran kénslor utesluter
Arriagas inte visst mitt av engagemang.

Gemensamt for synoden och Arriaga ar att samtidigt som man 1 kri-
tiska ordalag beskriver pristen understryker man hans avgorande bety-
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delse for den fortsatta missionen. Likasd gemensam, och mer anmark-
ningsvard, dr franvaron av en diskussion kring en friga som borde ha
kants angeldgen att besvara: hur kunde pristerna svika sin uppgift att
tjdna Gud och ménniskor och forfalla till just den typ av leverne som den
katolska kyrkan ldnge arbetat intensivt med att forsoka utplana?

Hur forhéller sig d& Vargas Ugarte och Duviols till missionen och dess
utveckling under den aktuella perioden? Bdda anvander sig har som tidi-
gare av kyrkligt material. Protokollet fran synoden &r centralt, samtidigt
som ingen av dem refererar till Arriagas skrift 1 sin syn pd missionens ut-
veckling. For Duviols dr extirpationen huvuddmnet 1 hans La Destruc-
cion de las Religiones Andinas, medan den for Vargas Ugarte dr en av
flera viktiga perioder 1 hans Historia de la Iglesia en el Peru, ndgot som
aterspeglas 1 hur de beskriver extirpationen och den nya missionéra in-
riktningen.

Vargas Ugarte gar noggrant igenom den forsta extirpationsprocessen
under 1600—talets andra decennium. Hans asikter dr inte helt olika dem
som Arriaga framfor om orsakerna till att missionen inte lyckats utradera
indianernas forspanska trosuppfattningar. Framst skulle det bero pa la
ignorancia religiosa”: pristerna har predikat alldeles for lite, samtidigt
som de bland annat har dopt vuxna indianer utan att dessa haft tillrack-
liga insikter 1 och varit redo for den kristna tron. Minga praster har enligt
Vargas Ugarte forsummat sitt uppdrag, antingen pd grund av renodlad
lathet eller brist p4 engagemang.”®

Bada framfor fa skél till ursakt for prasternas beteende. Ett sddant ar
dock de fysiskt pafrestande arbetsforhallandena och ett annat rddslan for
att indianerna skulle ta till fysiskt vald mot préaster som man av olika skl
ville bli av med. Enligt Duviols var ockséa risken att prasten mordades,
till exempel forgiftades 1 samband med maltider, inte forsumbar. Ett an-
nat allvarligt problem for prasterna var att de aterkommande stimdes in-
for domstol, inte séllan pa felaktig grund. De tvingade dit genom ankla-
gelser fran indianer som sedan under rittegdngen inte drog sig for att
svira falskt.”"'

Duviols uttrycker hard kritik mot de enligt honom korrupta, opélitliga
och ineffektiva pristerna. Han hédnvisar till uttalanden av olika personer 1

> Vargas Ugarte IT s. 315-316.
>*! Duviols s. 402-403.
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kyrkans tjdnst ndr han hiavdar att den indianska befolkningen forblivit
mer eller mindre opdverkad av missionens anstringningar — tvd decen-
nier in pd 1600-talet har missiondrerna i princip inte dstadkommit nagon-
ting positivt. Han ger exempel pé uttalanden av talesmén for kyrkan édnda
in pa 1800-talet, som indikerar att det arbete som extirpationen hade ini-
tierat tvd hundra ar tidigare, i princip skulle ha varit ofruktbart.>*

En dsiktsmassig skiljelinje mellan Vargas Ugarte och Duviols ir att
den forre inte diskuterar missionen eller pristen utifran en uppfattning att
missionen skulle ha misslyckats, samtidigt som jag uppfattar att Duviols
egentligen gor det. Formellt talar Duviols om att Peru blev ett religiost
splittrat land. Han talar inte om en synkretistisk situation utan om tv4 re-
ligioner som levde sida vid sida med inbordes influenser. Man kan inte
forsta detta som annat dn ett indirekt stod for pastdendet att den katolska
missionen hade misslyckats, eftersom denna bara hade plats for en religi-
on. Nu hade man tvé, bada kontaminerade av varandra.’*

Bilden av indianen

Savil den spanska statsmakten som kyrkan hade intagit en positiv in-
stillning till indianen allt sedan erdvringen av amerikanskt territorium
inleddes. Synodens syn pa och aterhdllsamma kritik mot indianen ligger 1
samklang med denna tradition.

Det fortsatta idealiserandet av indianen innebér att den allvarliga kriti-
ken av présterna fér ytterligare tyngd, bilden av den onde projiceras mot
bilden av den gode. Perspektivet gynnar inte bilden av prasten. Den reli-
giosa demaskeringen av indianerna och den nyvunna vetskapen att de
hela tiden forblivit lojala mot sitt religiosa ursprung, resulterade inte 1 ett
mer kritiskt forhdllningssétt frén kyrkans sida. Kyrkans bild av indianen
forblev 1 stort densamma, det traditionella forhallningssattet till Ameri-
kas ursprungsinvanare 1it sig inte fordandras 1 en handvdndning.

Kyrkans uppvaknande fran en snart sekellang forvissning att mission-
en utvecklats 1 god ordning forefaller ha skett oaviserat och plotsligt —
utét sett. For alla dem som arbetade inom kyrkan var den negativa “ny-
heten” forvisso inte lika omtumlande. For nigra blev det mojligen en

2 Ibid. s. 433.
3 Ibid. s. 436-437.
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chockartad overraskning, for ménga varken en 6verraskning eller chock
utan snarare en bekréftelse pd ndgot man ként till sedan lange.

Utifran den analys av det religiosa laget som ledarna for den nya mis-
sionen nu gjorde, foljde att kyrkan sade sig 1 fortsdttningen striva efter
en mer verklighetsndra uppfattning om indianernas religiosa status. Sy-
noden understryker att missiondrerna maste vinnldgga sig om att forsoka
se igenom indianernas religiosa attityder. Man ville forsdkra sig om att
existerande problem verkligen kom upp till ytan. Var en indian inte kris-
ten, trots att han sjidlv pastod att sd var fallet, skulle detta synliggoras.
Synodens analys ledde till slutsatsen att de flesta indianer, &ven om de
var dopta och formellt kristna, 1 sina hjirtan forblivit hedningar. Detta
var en slutsats som till exempel Avila dragit redan flera ar tidigare. Bil-
den av indianen blir en bild av en religios dissident, en kittare, vilken 1
andra religiosa miljoer dn den peruanska hade blivit féremal for inkvisiti-
onens ingripande.

Missionens nya, mot hedendom och kétteri mer oférsonliga malsatt-
ning stdllde som véntat knappast ut nagra fribrev till indianerna. Synoden
uteslot inte att dessa kunde komma att behandlas med hirda metoder 1
samband med de forhor som extirpationens utsdnda arrangerade i indian-
byarna. Den nya missionens verktygsladda inkluderade ett brett sortiment
av mojliga pafoljder for avslojade indianska kéttare, allt frén att de skulle
Overtalas att be om forlatelse och lova bot och bittring, till att de med
mer eller mindre hardhidnta metoder skulle tvingas till avbon.

Synodens val att fortsatt betrakta indianerna utifran en positiv grund-
syn skulle komma att kontrastera mot hur kyrkans utsidnda inspektorer 1
verkligheten behandlade dem, eller snarare vissa av dem — de hedniska
prasterna 1 forsta hand. Det finns anledning misstidnka att det sétt pé vil-
ket den verkliga behandlingen av indianerna skedde i samband med ex-
tirpationens genomforande, ger en annan bild av kyrkans syn pd indian-
en, mojligen mer dverensstimmande med verkligheten dn den som fram-
gar av synodprotokollet.

Arriagas bild av indianen ligger ganska mycket 1 linje med synodens.
Béada utgick 1 sina betraktelser frdn den “nya” kunskapen om indianens
religidsa identitet. Nu vet man ju inte hur han valt att se pd indianen om
dennes religidsa dubbelspel inte genomskadats. Vi kan dock konstatera
att 1 likhet med synoden beskriver Arriaga indianen, avsldjandet till trots,
1 fortsatt relativt positiva termer. Hans hedniska dterfall forklaras som ett
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misstag och beror pd okunnighet och religios naivitet. Detta var enligt
Arriaga resultatet av att han var offer for djdvulens manipulationer, ndgot
som 1 sin tur mojliggjordes av oengagerade priaster som genom oskickligt
arbete misslyckats dyrka upp det grepp onda makter holl fast indianerna
1. Arriaga belastar 1 princip inte indianerna i gemen med nagot eget an-
svar for den situation som uppstatt.

Hans bild dr dock inte alltigenom positiv ens for den stora majoriteten
av indianer. Arriaga papekar att deras livsstil p4 ménga sitt dr primitiv
och stér 1 strid med en civiliserad livsforing. Den grava alkoholismen ut-
gor ett av de varsta problemen och nagot som det méste sittas stopp for.
Indianen respekterar inte sakramenten och det regelverk 1 vilket dessa ar
forankrade. Hans upprepade brott mot de kristna varderingarna maste
stoppas, ohdrsamhet konsekvent beivras. Respekt for kyrkans lagar skall
snarast aterupprattas for att inte deras auktoritet helt skall gropas ur. Be-
slut om nya lagar och forordningar fir inte bli ett spel for galleriet, vilket
latt blir fallet om Overtradelser och brott av missriktad vilvilja inte be-
straffas.

Inom ramen for Arriagas generella bild av indianerna ar kritiken mot
och utpekandet av vissa grupper i indianférsamlingarna, de religiosa och
virldsliga ledarna, det som starkast kontrasterar mot hans positiva grund-
syn. Har stir Arriaga och synoden igen for likartade varderingar, di ing-
en av dem vill 1ata de hedniska prasterna undslippa sitt ansvar for missio-
nens problem, samtidigt som man understryker behovet av att man maste
vinna over indianernas hovdingar pa missionens sida.

Arriaga som har visat kontrollerad upprordhet 6ver avslojandet att in-
dianerna forblivit hedningar, gor siledes ett undantag for de hedniska
prasterna. Dir svdvar han inte pd malet. Dessa ar religiosa femtekolon-
nare och utstuderade motstandare till missionen som avsiktligt och kon-
sekvent saboterar dess arbete. Bilden av de indianska, andliga ledarna &r
for honom bilden av antikrist. De utgdr en destruktiv grupp som ir over-
flodig 1 byggandet av det nya samhillet. For att ridda majoriteten av in-
dianer miste den hedniska religionens demagoger tystas.

De virldsliga ledarna, hovdingarna, ar ddaremot med sin auktoritet
inom det indianska samhdllet en grupp som ar viktig att knyta till den
missiondra saken — trots osdkerheten kring deras religiosa hemvist. Deras
pastadda delaktighet i motarbetandet av den kristna missionen dr inte né-
got som Arriaga gor ett stort nummer av. Det ar 1 stillet angeliget att de-
ras stod sdkras for att majoriteten av indianer littare skall formas att ac-

257



ceptera den kristna forkunnelsen. Pragmatism ar ibland nodvéndig — inte
minst ndr storre virden star pa spel.

Arriagas ambition att forstd grundvalen for indianernas andliga vérld —
diar man kan diskutera hur djupt han egentligen tringer in — och varfor
den utgjorde en sd svar konkurrent till kristendomen, ar utgdngspunkten
for hur han vill se fordndringen av missionens strategi och handlingspro-
gram. Han aterger indianernas tidigare religion pd ett forhallandevis
mattfullt sitt. Hans detaljerade beskrivningar av indianernas hedniska
symboler och utanpiverk samt hans inte lika ingdende analyser och pro-
blempreciseringar av indianernas religiosa forestiallningsvarld ligger néra
Alvarez. I manga avseenden redovisar och kritiserar de tva kyrkoménnen
— med 1 och for sig olika representationstekniker — likartade religiosa
problem som missionen stott pd. Skillnaden 1 stil ar storre dn skillnaden 1
substans.

Kyrkans ledning och missionen

Nar darkebiskop Guerrero 1 kallelsen till synoden 1 Lima 1613 valde att
erkidnna kyrkans misslyckande genom att konstatera att snart sagt inga
indianer hade blivit troende kristna, blev detta en naturlig utgdngspunkt
for motets agenda. Hér framstar ansvarsfrdgan som en sjilvklar del 1 den
samlade problematiken utan att detta uttalades formellt. Att en informell
dagordning for synoden inkluderade identifieringen av orsaksfaktorer,
inklusive utpekandet av syndabockar, framstir enligt min uppfattning
som en oundviklig konsekvens av att missionens problem och misslyck-
ande nu redovisades 1 dagsljus.

For att tydliggdra omfattningen av fordndringen 1 missionens arbete
skall jag gora ett forsok att satta kyrkans mote 1 synoden 1613 1 ett histo-
riskt perspektiv. Trettio &r tidigare hade det tredje konciliet, 1as kyrkans
ledning, tagit ett antal strategiska beslut for att vitalisera missionen. Man
hade overlatit pd missiondrerna att i praktiskt arbete genomfora dessa be-
slut. Detta var ju praxis och 1 och for sig inget att kritisera, dd pristerna
var kyrkans verktyg for att genomfora dess ambitioner — om det inte varit
for att tidigare konciliers beslut till stor del hade ignorerats av just dem
som nu skulle genomféra dem &n en géng!

Under 4ren efter det tredje konciliet hade man samlat pa sig vardefull
erfarenhet fran faltarbetet, inklusive sprakkunskaper, det senare inte
minst betydelsefullt. Jesuitrorelsen med sin omvittnat pedagogiska for-
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maga hade tillfort kompetens och auktoritet. Missiondrerna hade getts tid
att justera tidigare kritiserade beteenden som paverkat och forsvarat arbe-
tet; man hade till synes haft alla mojligheter att &stadkomma resultat.

Nar kyrkan nu infor synoden konstaterar att resultaten uteblivit, att
priasternas arbete varit fruktlost och att 1 praktiken alla indianer fortfa-
rande var hedningar, var det inte ologiskt att prasterna blev de som holls
ansvariga. Vem annars kunde komma 1 fraga?

Erkdnnandet av misslyckandet framstar som en unik hindelse 1 den ka-
tolska missionens tidiga historia 1 Peru. Jag kan inte finna att kyrkan 1 of-
ficiella sammanhang tidigare sagt att dess arbete inte skulle ha varit
framgédngsrikt. Avsaknaden av ett uttalat medvetande om existerande
problem, @n mindre ett erkdnnande av en missionar kris, hade darfor in-
neburit att en friga om ansvar aldrig blivit aktuell. Nu handlar det om en
ny situation, dir misslyckandet inte langre doldes. Att forklara misslyck-
andet blir en nodvéndighet for kyrkan, att kunna identifiera och peka ut
den eller dem som burit ansvaret en mgjlighet. Synoden viltrar 6ver an-
svaret for missionens bakslag pa pristerna.

Samtidigt som kyrkan och dess ledning for icke initierade kan fore-
falla visa drag av sjalvkritik ndr den utsitter sitt verkstidllande organ,
missiondrerna, for en granskning i stillet for att — vilket ju hade varit en
mojlighet — sitta mer av strélkastarljuset pa indianerna, utvecklar man en
blind flack 1 forhallande till sin egen roll. Synoden tar inte upp frdgan om
kyrkans och dess lednings eventuella ansvar, utan fortsétter tidigare kon-
ciliers tradition och kritiserar dem som fétt 1 uppdrag att genomféra den
missionsstrategi som kyrkan sjilv utarbetat.

Om man forvéntat sig att Arriaga som en uppsatt funktionir inom kyrkan
och aktiv deltagare 1 det missionéra féltarbetet velat tona ned betydelsen
av missionens misslyckande, mots man av motsatsen. Han svdvar minst
av allt pd malet ndr han utan storre omskrivningar eller forskonande re-
dovisar sina synpunkter. Det dr sannolikt med blandade kénslor han
tvingas skriva utifran forutsittningen att missionen har havererat. Som
kyrklig fortroendeman ser han misslyckandet for missionen som ett miss-
lyckande for kyrkan 1 dess helhet, inklusive och kanske framst for dess
ledning. Hans tid som aktiv missionér 1 extirpationen har gett honom per-
sonlig bekriftelse pa situationens allvar. Den av Arriaga sjalvupplevda
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verkligheten 1 missionen har 1 allt vasentligt visat sig stimma med Fran-
cisco de Avilas tiotalet &r dldre beskrivning.

Arriaga har med sin bok ett uttalat syfte, namligen att redovisa allvaret
1 den uppkomna situationen — for att skapa forstaelse och stod for de at-
girder som han anser nddvindiga for att bryta missionens dodlige. Aven
om hans analys och forslag till betydande del stimmer 6verens med sy-
nodens, finns det ndgra, som jag bedomer det, visentliga avvikelser. En
sddan giller ansvarsfrdgan. Niar Arriaga diskuterar extirpationen dr han
klarsprékig 1 sin identifiering av de faktorer som han anser har orsakat
den uppkomna situationen. Det dr missionens praster som grovt misskott
sitt uppdrag och inte gjort vad som pad dem ankommit, men det adr ocksa
min 1 kyrkans ledning, “min av bildning och med inflytande”, som inte
sett, eller velat, se vad som hint 1 missionen — och darmed forhallit sig
passiva infor utvecklingen 1 stillet for att gora ndgot for att forandra den.

For missiondrernas del hivdar Arriaga med emfas att de har brustit 1
predikan och formaga att fora ut det kristna budskapet. Han ger ménga
exempel pa hur illa han anser att de lyckats. Det ar for honom uppenbart
att indianerna inte forstatt eller accepterat missiondrernas budskap. Med
ett sprak som 1 form avviker frdn synodens men 1 substans ligger néra,
patalar Arriaga prasternas del i den uppkomna situationen.

Som en — oavsiktlig — motvikt till den tunga kritik han riktar mot mis-
sionsprasterna understryker han sin uppfattning att vissa 1 kyrkans led-
ning linge végrat tro pd rapporterna om att indianerna fortfarande i1 grun-
den var hedningar. Det dr for honom ett viktigt konstaterande for att for-
std helheten 1 de katolska présternas situation. Ledande personer 1 kyrkan
— Arriaga ndmner inga namn — har hela tiden saknat ett krismedvetande
och blundat for verkligheten. Han utvecklar inte sitt resonemang — kan-
ske vill han inte gora en poing av ett for kyrkan pinsamt avslojande, ef-
tersom han dnda 4r en del av dess hierarki och inte vill bidra till att i ono-
dan solka ned och skada sin egen organisation. I ett helhetsperspektiv pa
kyrkans ansvar méste han i nigon mening ocksé inkludera sig sjilv, dven
om han inte delar den uppfattning som de av honom kritiserade personer-
na stér for.

Nar darfor Arriaga kommer in pd mojliga 16sningar av missionens
problem, sdger han att dessa forutsitter tillkomsten av “en insikt hos
vissa lirda mén att problemet existerar”. Till detta kommer sedan den
ovan framforda kritiken mot kyrkan for dels bristande stod — fran inspek-
torerna — och dels underldtenheten att se till att hela Peru omfattades av
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den missiondra ambitionen, illustrerad av att minga forsamlingar sak-
nade prast. Detta dr givetvis brister som maste réttas till och det ar bara
kyrkans ledning som har mojlighet att gora det.

Arriaga hade kanske béttre forutsittningar att uttala sig med auktoritet
och trovérdighet dn de flesta 1 hans samtid. Han hade som medlem 1 det
kyrkliga etablissemanget insyn i den strategiska utformningen av extir-
pationen och hade, ndr han sammanstéllde sin bok, personligen deltagit 1
missionen och dir med egna 6gon kunnat se och 1 praktiskt arbete pa-
verka resultatet av dess verksamhet.”**

Hur ser forskningen pé kyrkans roll 1 den missionéra utvecklingen och da
inte minst 1 forhdllande till dess misslyckande? Talar man till att borja
med om ett “misslyckande”? Duviols, som specialstuderat den katolska
missionens forsok att utrota den hedniska tron bland de andinska india-
nerna, anser att den spanska missionen, lds den katolska kyrkan, trots
hogt satta mal, inte lyckades skapa ett religiost enat land — “de religiosa
kampanjerna splittrade och segmenterade det religiosa landskapet.” Han
anvinder inte termen “misslyckande” dven om det dr uppenbart att han
anser att det handlar om ett sddant (ovan).

Duviols tar 1 olika sammanhang upp kyrkans successiva skifte mot ett
anvindande av tving 1 stillet for Overtalning. Den tidiga missionen 1
Peru, som anvinde sig av mindre brutala metoder”, anser han 1 princip
vara just “misslyckad”.”* I samband med 6kande religiost motstand om-
kring 1550 stramade kyrkan upp sin strategi och introducerade med To-
ledos tilltrdde mer hardhéinta metoder for att ndgra ar in pd 1600-talet
ocksd borja tilldampa dessa metoder pa ett systematiskt sitt i ndgot som
overgick 1 en landsomfattande, religios repression med inkvisitoriska for-
tecken.’*® Behovet av att anvinda “repressiva metoder” kan ju forvisso

¥ I anslutning till Arriagas dod i vattnen utanfor Havanna 1622 upplostes det triumvirat

som lett missionen i extirpationens form. Detta ersattes av en grupp under ledning av den
nye biskopen Gonzalo de Campo som utan drdjsmal ersatte extirpationen med metoder som
lag ndrmare den tidigare linjen under Toribio de Mogrovejo. Man fér intrycket att denna
grupp var vil forberedd att &n en gdng dndra den peruanska missionens inriktning och bara
véntat pa ratt tillfélle. (Vargas Ugarte II s. 323-330.)

¥ Duviols s. 424: “basada en la utilizacion de métodos menos brutales, aunque en suma
pertenezcan a la historia de los intentos frustrados.” (forfattarens kursivering)

46 Ibid. s. 423.
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ses som ett misslyckande for en mission vars hela grundtanke var att den
skulle vila pé frivillighet.

Ar det d3 viktigt hur man deklarerar missionens resultat? Ja, det fram-
star for mig som avgorande om man skall forsoka forstd den katolska
missionen 1 Peru och de roller som olika aktorer dar spelade. Det faktum
att missionen inte lyckades uppnd sina satta mal utan fallerade i sin mis-
siondra giarning ger onekligen ett mer skirpt perspektiv pd de handelser
och aktorer som medverkade 1 missionen.

Att Duviols viljer att inte diskutera den katolska kyrkans resultat be-
traktat utifrdn missionens ursprungliga mélsattning kan, med tanke pa
den historiska kontexten och de utfastelser Spanien och dess kyrka hade
gjort mot bade vérldsliga och andliga 6verhuvuden, konfundera. Med
tanke pd den tunga kritik Duviols bestar prasten med ar det dn svarare att
forstd. Han gor inte ndgra egentliga forsok att diskutera orsakerna till de
mycket svaga resultaten av missionen. Nagon samlad kritisk granskning
av den kyrkliga ledningen eller dess biskopar dterfinns inte hos Duviols.

Vargas Ugarte 4 sin sida talar inte om ett misslyckande, han kommer
inte ens ndra. Han &r 1 forsta hand praktiskt problemorienterad och note-
rar bland annat det som han ser som det mindre goda urvalet av préster,
deras motiv att soka sig till Peru och det faktum att de lyckades ta sig dit.
Hans synpunkter pa att myndigheter och pastatt korrupta tjansteméan maoj-
liggjorde for priaster som mer var lycksokare @n seridsa prister att
komma till Peru, utgor en kritik mot “dem som kontrollerade dverfarten
till kolonierna 1 Amerika”. Har kan man urskilja ett ifrigaséttande fran
Vargas Ugartes sida av den 6verordnade maktens agerande. Fran hans
sida handlar det dock knappast om kyrkan utan om andra statliga institu-
tioner som koordinerade och beslutade om 6verfarterna fran Europa till
de amerikanska kolonierna.

Vargas Ugarte dgnar betydande intresse &t den kyrkliga ledningen,
dock inte utifrdn ett forsok att forstd det ansvar som denna eller andra ak-
torer hade 1 ett missiondrt misslyckandeperspektiv. 1 stillet reflekterar
han over skillnaderna mellan de tvéd drkebiskopar som innehaft kyrkans
hogsta dmbete decennierna fore respektive efter overgdngen till det sjut-
tonde drhundradet, Toribio de Mogrovejo och Lobo Guerrero. Detta in-
nebdr inte att han kritiserar eller ifragasétter dem i deras roll som kyrkans
hogsta ledare. Inte heller tar han upp fragan om deras eventuella delak-
tighet 1 missionens oférméga att 10sa sitt uppdrag. Han dr mer intresserad
av deras olika sitt att skota sitt &mbete. Vargas Ugarte noterar till exem-
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pel att medan Don Toribio tillbringade en stor del av sin tid med att be-
soka missionsforsamlingar over 1 stort sett hela Peru, uppeholl sig Lobo
Guerrero mestadels i Lima.>’

Mogrovejos franfille 1607 innebar slutet pa den missionédra epok som
inletts av Loaysa tre kvarts sekel tidigare, samtidigt som Guerrero tva ar
senare blev den drkebiskop 1 Peru som inforde en syn pa indianerna och
missionen som hade sina rotter 1 ett helt annat tdnkande. For dem som
trodde pé frivilliga, lascasianska metoder hade detta lange varit ett ho-
tande alternativ. Nir nu en ny missionsstrategi infordes skedde det under
tryck fran en opinion inom kyrkan som sannolikt sdg det som ett sen-
kommet men dndd vilkommet skifte bort fran en vig karaktiriserad av
naivitet och godtrogenhet till en inriktning som byggde pa en mer realist-
isk uppfattning om den religiosa verkligheten.

7 Vargas Ugarte II s. 300.
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Kapitel 6. Sammanfattande diskussion: en prast

utan stod, en mission utan ledning

Att beréva manniskor deras land och deras politiska och ekonomiska
sjalvstindighet har gjorts s& ménga ginger och sa langt tillbaka 1 tiden
som historien formar aterge. Inte sdllan har det skett snabbt och defini-
tivt. Att de besegrades ursprungliga kulturella och andliga autonomi se-
dan satts under press och pa sikt helt eller delvis utraderats har ofta blivit
en konsekvens av det militdra nederlaget — dock inte alltid. Vicekunga-
domet Peru utgor ett exempel pé att det inte ar givet att den koloniala
makten lyckas 1 sitt uppsat.

Den hér undersokningen behandlar den tidiga katolska missionen i
Peru, 1540-1622, och dess forsok att kristna ursprungsinvanarna i det
som varit Amerikas storsta forspanska statsbildning, inkariket. Detta var
for Spanien och den katolska kyrkan ett projekt som forutom sitt missio-
nidra syfte ocksd var knutet till legitimeringen av den spanska erdovringen
av de amerikanska territorierna. Denna hade fatt pdvens vilsignelse un-
der forutséttning att Spanien atog sig att vinna den amerikanska befolk-
ningen for den kristna tron. Det var ett oaterkalleligt dtagande, utstillt av
den détida vérldens ledande virldsliga makt till dess motsvarighet 1 den
andliga vérlden.

Undersokningens syfte har direkt koppling till det faktum att mission-
en misslyckades. Med detta som utgdngspunkt har det centrala problemet
1 avhandlingen varit att faststilla vilka missionens huvudaktorer var samt
vilka bilder det samtida materialet aterger av dessa, det vill sdga den ka-
tolske missiondren, den andinske indianen och den kyrkliga ledningen.
De resultat min granskning lett fram till har jag sedan stillt mot dem som
harror fran tidigare forskare, 1 synnerhet Rubén Vargas Ugarte och Pierre
Duviols.

Undersokningen dr indelad 1 tre perioder. Den forsta borjar omkring
1540 och slutar 1570, den andra stricker sig fram till 1609, och den
tredje sdtter punkt 1622. Perioderna sammanfaller med handelser som pa
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olika sdtt markerat fordandringar 1 missionens strategi och tillkomsten el-
ler franféllet av personer med avgorande inflytande pa dess utveckling.
Dar aterfinns drkebiskoparna for respektive period, vilka 1 hog grad satte
sin personliga pragel pa missionen under den samlade undersokningens
forlopp: Gerénimo de Loaysa, Toribio de Mogrovejo samt Bartolomé
Lobo Guerrero.

De bilder av missionens huvudaktorer som forskningen dtergivit utgar
1 betydande utstrackning fran de protokoll som kyrkan forde vid sina
aterkommande koncilier och synoder, ett kdllmaterial som dven jag an-
viant mig av och valt att bendmna det koncilidra. Jag har ockséd studerat
ett annat material, som jag kallar det icke-koncilidra, vilket inte pa
samma sitt som motesprotokollen varit styrt av kyrkan. Jag har dir an-
vant mig av en killa for respektive period skapad av 1 tur och ordning
Garci Diez, Bartolomé Alvarez och José de Arriaga. Min malséttning har
varit att med hjélp av det icke-koncilidra materialet belysa missionen uti-
frin fler utgdngspunkter dn vad som hittills varit brukligt.

Det skall papekas att sedan Rubén Vargas Ugarte och Pierre Duviols
forfattade sina har aktuella verk, har det tillkommit kdllmaterial som
Oppnat for delvis nya perspektiv pd missionen och dess aktorer. Jag syf-
tar frimst pa Bartolomé Alvarez’ kronika, vilken hittades forst i slutet av
det forra seklet. Hans skrift har lamnat information av en typ som tidi-
gare saknats och som 1 sin syn pd missionen och dess problem huvudsak-
ligen utgér fran den enskilde prastens perspektiv.

Min undersokning ifragasétter de traditionella bilderna av aktorerna inom
missionen och darmed bilden av det missionédra projektet som sadant.
Nagot som ursprungligen vickte mitt intresse for problematiken var den
kritiska bild av den katolske missiondren som ledande forskare atergav.
Hur hade han som representant for den reformerade katolska kyrkan sa
snabbt kunnat forfalla till ndgot som liknade ett fortridentinskt beteende?
Mitt val att dven inkludera bilden av indianen i1 denna studie har utdver
sitt eget undersokningsvirde betydelse for att belysa préstens roll 1 mis-
sionen. Indianen framstér 1 de koncilidra killorna och 1 litteraturen som
ett passivt objekt for andras asikter och handlingar, utnyttjad av represen-
tanter for det spanska samhéllet.

Enligt min uppfattning bar dessa bilder av présten respektive indianen
bade drag av schablon och felaktighet. Jag har darfor dgnat stor upp-
marksamhet at att avgora frdgan om de verkligen ar rittvisande.
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Nar jag granskat bilderna av missionens aktorer 1 det koncilidra materi-
alet och 1 forskningen, har jag funnit att en 6verhuvudtaget inte beskrivits
— kyrkan. Kyrkan som institution och framfor allt dess ledning har blivit
mer eller mindre osynlig som aktor nidr missionens problem diskuterats.
Till de bada aktorer kring vilka forskningens intresse 1 huvudsak kretsat,
prasten och indianen, har jag 1 min undersokning darfor lagt en tredje,
kyrkan. For att kunna Overblicka den missiondra processen och forsta
dess problem dr det av stor vikt att observera den roll som den katolska
kyrkan spelade. Vill man vinna kunskap om villkoren for missionérens
arbete och handlande &r det likasa av stor vikt att man inkluderar en stu-
die av den kyrkliga ledningen och tilldelar denna rollen som aktor.

Den undersokning jag har genomfort ger ett klart stod for en revidering
av bilderna av missionens huvudaktorer. De tre separata rapporter som
utgor det icke-koncilidra materialet uppmarksammar pa olika sétt de for-
utsittningar som paverkade missionen samt préistens och indianens roller
1 denna. Samtidigt visar de hur dessa forutsittningar till stor del bestim-
des av den katolska kyrkan och dess ledning. Rapporterna bidrar ocksa,
vilket miste betonas, till att det koncilidra materialet kan ses 1 ny belys-
ning. Bartolomé Alvarez ar den som beskriver missionen och dess akto-
rer mest ingdende. Han sitter genomgédende prasten, dennes arbetspre-
station och personliga livsstil 1 relation till karaktiren av hans uppdrag
och den missiondra miljo, den fysiska savil som den psykiska, i1 vilken
han verkade. Alvarez ser ocksa andra aktdrer i missionen: indianen, kyr-
kan, landets administrativa ledning och forvaltning ar pa olika sdtt makt-
havare vilkas betydelse han lyfter fram. For missionens slutgiltiga resul-
tat ar deras agerande det som sidtter ramarna fOr missiondrernas
mojligheter att leva upp till de d&taganden de gjort.

Aven om Alvarez gett oss ett material som i sitt slag ar unikt, star det
samtidigt inte ensamt. De andra tvéd icke-koncilidra rapporterna, forfat-
tade av Garci Diez och Arriaga, ar vialkdnda dokument som studerats och
anvints 1 olika sammanhang, dock inte detta. I sin utformning och stil ger
de en mindre personligt utformad karaktaristik av de problem som kén-
netecknade missionen samtidigt som de starker huvuddragen i mycket av
det som Alvarez’ berittar och pastar.

Vilka bilder av missionens huvudaktorer kan jag di lyfta fram? Lat oss
borja med préisten. Den traditionella och huvudsakligen negativa bild
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man hittills fatt av honom déljer en underliggande bild, en som ar svarare
att se men som inte desto mindre dr den som bor fé foretrdde. Denna se-
nare utgar fran kunskap om och beaktar bade de generella omstiandighet-
er som skapat pristens arbetssituation 1 ’las Indias” och de som var spe-
cifika for vicekungadémet Peru.

For den som studerar missionen dr det givet att man maste ta hiansyn
till att det 1 den verklighet dér prasten verkade foreldg ett antal kritiska
faktorer som bestimde villkoren for hans arbete och liv: den 1 vissa fall
extremt pafrestande fysiska arbetsmiljon, kommunikationssvarigheterna,
bristen pé stod fran den egna organisationen, de ekonomiska problemen
for den enskilde prasten samt labiliteten 1 ett samhélle under snabb upp-
byggnad och radikal omvandling.

De fysiska problemen var 1 manga fall sannolikt av dvergdende art —
manga av de unga prasterna anpassade sig efter en tid till den krdvande
omgivningen. Lika kortlivade var daremot inte de mentalt och kulturellt
betingade forhallanden som pristen levde i. Ménsklig isolering, indianer
som inte alltid var vianligt sinnade samt oberdkneliga, ofta korrupta
spanska institutioner som 1 stillet for att erbjuda stod bidrog till att for-
svara prasternas arbete, utgjorde faktorer som inte forsvann. Manga pras-
ter var sannolikt illa forberedda for det kulturella sammanhang de ham-
nat 1. Att, till exempel, utan ordentlig spraklig forberedelse komma till en
mycket annorlunda milj6 for att ta itu med en minst sagt kvalificerad ar-
betsuppgift, kunde sdkerligen handlingsforlama dven erfarna praster.

Att sedan indianerna, sjdlva objektet for missionen, visade sig vara
helt ointresserade av att byta religion och anamma en frammande kultur,
utvecklades for pristerna till det sannolikt mest svarlosta problemet. Det
var kanske inte alltid sé 1att for dessa unga och, far man férmoda, relativt
oprovade prister att, nir detta stod klart och motgéngarna i ovrigt tor-
nade upp sig, slaviskt folja alla pabud och regler. Alvarez anger bade
ekonomiska och olika personliga skl till varfor detta kom att gélla at-
skilliga av hans kollegor 1 den andinska vérlden.

Om det fanns forklaringar till och mojligtvis ocksa ursédkter for pras-
ternas upptridande, fanns det givetvis ocksa prister som 1 allt vasentligt
fortjanade kritik. Vissa hade valt pristbanan av andra skidl dn andlig
overtygelse. Beslutet att bli prast hade fortfarande for manga bara varit
en av ett antal alternativa karridrvagar. Trots att kyrkomotet 1 Trento be-
slutat om en rigoros kontroll for att sortera bort olampliga kandidater till
prastbanan hade sddana pa olika sitt anda lyckats ta sig in. Utsikten att
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bli rik lockade mén till Peru som 1 manga fall var lika mycket lycksokare
som praster.

Den enligt min uppfattning ensidigt negativa exponeringen av préasten,
som kyrkan och vissa forskare gett uttryck for, har lett till att denne fram-
stdtt som 1 princip ensam ansvarig for missionens problem. Sannolikt var
han 1 betydande grad “ensam” 1 det missiondra arbetet men knappast en-
sam ansvarig for hur missionen utvecklades. Det fanns fler aktorer att
avkrdva ansvar.

P& motsvarande sétt har bilden av indianen granskats. Den har da visat
sig vara inte en utan flera bilder. I de kyrkliga dokumenten beskrivs indi-
anen genomgaende som ett passivt och viljelost objekt for den spanska
statens omsorg och mission. Med undantag for de religiésa och 1 ndgon
mén politiska ledarna var indianerna en grupp som utnyttjats och ut-
plundrats och som dirfor tilldelas en tydlig offerroll 1 det koncilidra
materialet. Denna bild skiljer sig patagligt frdn den som presenteras av
Alvarez men till viss del ocks& Arriaga. I deras skrifter karakteriseras den
stora majoriteten av indianer ofta som medveten och foretagsam.
Indianernas roll och betydelse for missionens utveckling framstar
som klart aktiv. Exempel pa detta, som ar allmint omvittnade, dr att de
ofta tog initiativ till legala processer mot sina forsamlingspraster. Inte
sdllan samagerade indianerna med spanska institutioner utanfor kyrkan,
till exempel domstolarna, ndgot som beredde présterna stora svarigheter 1
deras verksamhet. Att de ocksd kunde spela en roll pd den politiska are-
nan visade med all tydlighet Taqui Onkoy-rorelsen vid 1500-talets mitt.
Denna som var pd vag att utvecklas till ett omfattande uppror med bety-
dande inslag av politisk signifikans, dr det mest kinda exemplet pa den
kraft som hela indiansamhillet under vissa omstdndigheter formédde
uppbringa. Indianernas fasthédllande vid sina traditioner bade avseende
frigor om familjebildning, ritualiseringen av olika faser 1 jordbruket, be-
gravningstraditioner och andra, for utomstdende, svarbegripliga beteen-
den framstar inte heller som typiska for ett nedtryckt, initiativlost folk.
Kyrkan hade tidigt utsett de indianska, hedniska présterna till det on-
das rot och centrum for motstdndet mot missionen. Detta var bara delvis
korrekt, vilket redan Alvarez hade klart for sig. Den 6ver tid allt tydligare
demonstrerade motviljan att acceptera den kristna laran var djupt forank-
rad bland indianerna. Den stora majoriteten bland dem spelade en myck-
et viktigare roll dn den passiva, ganska medgorliga som de vanligtvis

269



gavs 1 det koncilidra materialet. Detta forhéllande blev viktigt att upp-
mirksamma nir Avila, Arriaga med flera i borjan av 1600-talet skulle
forklara varfor missionen misslyckats trots att man tagit ett antal reli-
giosa specialister “under behandling”.

Det skall tilliggas att de villkor under vilka missionen och dess fore-
tradare arbetade inte var obekanta for flertalet inom den samtida kyrkan.
Aven om ménga bosatt sig i de av spanjorer dominerade stdrre stidderna,
hade kyrkans foretrddare pa alla nivaer dnda tillracklig kontakt med den
omgivande verkligheten for att kunna se realistiskt pd indianen och hans
religiosa natur. Att detta dndé inte fick full genomslagskraft visas av att
vissa missionspraster, inklusive Toribio de Mogrovejo sjidlv, som 1 aratal
reste och levde bland indianerna, inte sdg det som andra sdg eller trodde
sig se: att indianerna inte var nagra verkliga kristna. Detta var ju i sig
kanske inte konstigt. Sjalvklart var det sa att pristernas personliga, reli-
giosa grundinstillning avgjorde vad de sdg och upplevde i1 sin omgiv-
ning.

Som sagts ovan hdvdar jag att en aktor 1 missionen saknas, ndmligen
kyrkan. En bild av denna maéste 1dggas till bilderna av pristen och india-
nen for att vi ska kunna forstd missionen och de problem den motte.
Kyrkan hade 1 det ndra samarbetet med staten, “det kungliga patronatet”,
fatt uppgiften att utrusta och leda det missionira projektet som var ambi-
tiost, kostsamt och prestigefyllt. I uppdraget ldg att kyrkan skulle skapa
forutsittningar for det missiondra féltarbetet och tillfora resurser, méansk-
liga sdvil som ekonomiska. Ansvaret for den praktiska missionen bland
indianerna var tveklost ocksd kyrkans. Detta innefattade att bemanna
missionsforsamlingarna samt dvervaka, stddja och vid behov ta de pras-
ter, som av olika skil hamnat i1 problem, i upptuktelse.

Trots att det framstar som givet att det var kyrkan som hade huvudan-
svaret, blev det 1 den framstillning som det koncilidra materialet dterger 1
stdllet prasten som, i takt med att problemen for missionen tornade upp
sig, blev den aktor som fick ta forst kritiken och sedan ansvaret. Haruto-
ver och 1 kyrkans perspektiv var missionens problem 1 andra hand att till-
skriva indianernas hedniska priaster, vilka pekades ut som missionens
verkliga stotestenar. Kyrkan sjalv nimndes dock inte 1 sammanhanget.

I synen pé kyrkans roll i missionen ger de icke-koncilidra kéllorna en
bild av denna som avviker fran de koncilidra. Det icke-koncilidra materi-
alet riktar med varierande skdrpa kritik mot kyrkans ledning. Den hade
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inte agerat ansvarsfullt och den hade, 1 stillet for att stodja prister som
hamnat 1 trdngmadl, ofta ldamnat dem mer eller mindre &t sitt 6de. Det
fanns till och med hogre kyrkomédn som utnyttjade sina missiondrers be-
lagenhet och forsvarade en redan problematisk situation genom att pressa
dem ekonomiskt. Nigot vars konsekvenser for kyrkan och for missionen
man bara kan spekulera i — men som till exempel Alvarez uttryckte be-
stimda dsikter om — var att vissa hogre praster blivit en del av den span-
ska fortryckar- och utsugarelit for vilken indianerna, trots allt tal om mot-
satsen, bara var objekt och verktyg for att den skulle kunna berika sig.
Maktfullkomliga, nyrika biskopar, som levde som gifta, satte den mora-
liska ribban.

Det ar intressant att se med vilket engagemang kyrkans ledning vid
sina sammankomster dgnar sig 4t en mangd detaljfragor. Till exempel
giller detta hur man vill reglera tillimpningen av sakramenten 1 situatio-
ner ndr osdkerhet rddde om de indianer som berordes var kristna. Samti-
digt tycks man sakna ett motsvarande intresse for analyser av missionens
grundldggande problem och hur de uppstétt.

En annan friga med for missionen langtgdende konsekvenser, som
borde ha uppmairksammats, ror den kulturella avgrund som fanns mellan
foretrddare for det spanska samhillet och indianbefolkningen. Man far
inte glomma att det handlade om en mission dér ett med fysiskt vald un-
derkastat folk, nu ocksa skulle kuvas mentalt och andligt. Nar den forsta
chocken lagt sig, 1ag det nira till hands for indianerna att se den frim-
mande religionen som en trojansk hist som nu skulle infiltrera deras and-
liga virld och trdnga undan det som fanns kvar av intellektuell autonomi.
Kulturskillnaden mellan erdvrare och besegrade uppvisade en del mer
synliga symptom som sprak, boendeformer, hygien och samlevnadstrad-
itioner. Andra, mer dolda skillnader, 1dg 1 synen pa samhallsorganisation,
respekten for och beroendet av naturen samt inte minst synen pa det and-
liga.

En annan faktor, vars betydelse for missionen dr svér att Gverblicka, dr de
inom kyrkan stridande uppfattningarna huruvida missionen skulle utfor-
mas enligt Bartolomé de las Casas eller Juan Ginés de Sepulvedas idéer,
det vill sdga den mjuka eller hirda linjen. Under sitt ndgot mer dn tiodri-
ga forordnande 1569—-1581 upptradde vicekungen Francisco de Toledo
som en ¢vertygad motstindare till den mjuka linjen och pladerade for en
overging till en hirdare mission, ndgot han dock inte lyckades uppna.
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Den inriktning och de metoder som ursprungligen introducerades och
tillaimpades av biskop Loaysa under hans ldnga ledarskap, bekriftades 1
stdllet av det tredje konciliet 1582—1583.

Efter det tredje konciliet skulle det drgja ytterligare tre decennier in-
nan pendeln svingde over till formén for en politik i linje med den som
Toledo representerade. Den utlosande faktorn utgjordes av att kyrkans
ledning ar 1609 definitivt hade vunnit insikten att missionen inte hade
lyckats kristna indianerna. Det var dd4 Bartolomé Lobo Guerrero och
Francisco de Avila med stod frin den civila ledningen startade den nya
typ av mission som gick under namnet “’la extirpacion de la idolatria”™.
Dess missionsmetoder, som uppvisade betydande likhet med inkvisition-
ens, hade vissa rent repressiva inslag, ddrav namnet “extirpacion”.
Tyngdpunkten i dess program ldg pé utrotning av hedniska seder och allt
som gick att spéra till indianernas ursprungliga religiositet.

En grupp vars betydelse for missionen definitivt inte skall underskatt-
tas ar jesuitorden. Denna hade kommit till Peru 1568 och byggde inom
de ndrmaste dren upp en stark stillning 1 landet. Jesuiterna blev den
gruppering inom kyrkan som under ledning av José de Acosta vid det
tredje konciliet kraftfullt bidrog till att sdkra en oférdndrad huvudinrikt-
ning for missionen. Dess praktiska tillimpning baserades pa jesuiternas
paradgren, utbildning, 1 kombination med utsortering av nyckelgrupper
inom indiansamhallet, vilka skulle placeras 1 sdrskilda skolor som drevs
av jesuiterna. Jesuitorden skulle visa sig ha formdgan att inta en huvud-
roll 1 missionen oavsett vilken inriktning denna gavs. Jesuiterna spelade
en tung roll bade intellektuellt och i det praktiska missionsarbetet dven
under extirpationsperioden fran 1609 fram till 1622, trots att denna i teori
och tillampning representerade mycket av det som jesuiterna tidigare
sagt sig vara motstandare till.

Missionens historia har i huvudsak redovisats av kyrkan och den nérsta-
ende personer. Kyrkans perspektiv har blivit historiens 1 atergivningen av
missionens problem och aktérer. Min undersokning klargor att en om-
provning ar nddvindig. Killmaterialet pekar pd ett flertal omstdndighet-
er, vilka lyfter fram kyrkan som en aktér med en for missionen mycket
betydelsefull roll. Kéllorna visar ocksd att det ansvar for missionens
misslyckande som kyrkan i det koncilidra materialet lagger pd prasten
inte utgor hela bilden. Utan att friskriva missiondren fran ansvar utpekas
kyrkan och dess ledning i det icke-koncilidra materialet som en aktor
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som 1 vasentliga avseenden bidrog till att missionen inte blev framgangs-
rik. Forskningen, som jag latit bli representerad av Rubén Vargas Ugarte
och Pierre Duviols, har underlatit att med kritisk distans granska skuld-
beldggandet av den vanlige prasten. Den har inte heller diskuterat kyr-
kans roll som aktor 1 relation till de problem som missionen hade. Forsk-
ningen har 1 stora drag Overtagit kyrkans ensidiga bild av orsakerna till
missionens misslyckande. Denna bild maste fi ge vika for den som pre-
senteras 1 foreliggande undersokning.
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Summary

This study examines the early Catholic mission in Peru, 1540-1622, and
its attempt to Christianize the indigenous population in what had been
the greatest pre-colonial state in the Americas, the empire of the Inca.
For Spain and the Catholic Church this endeavour was, aside from its
missionary purpose, deeply bound up with the need to justify the Spanish
conquest of American territories, which had been approved by the
papacy only on condition that Spain undertook to win the American peo-
ples for the Christian faith.

The general aim of my investigation is directly related to the fact that
the mission failed. With this as the point of departure, the core problem
of the thesis is to determine who the main protagonists of the mission
were and how contemporary sources portrayed these characters, i.e., the
Catholic missionary, the Andean Indian and the leadership of the Church.
The results of this examination I have then contrasted with those of
earlier scholars, Rubén Vargas Ugarte and Pierre Duviols in particular.

The study is divided into three chronologically organized parts with
the first covering the years 1540 to 1570, the second extending to 1609
and the third ending in 1622. These phases correspond to events that in
various ways have marked changes in missionary strategy and the arrival
or departure of individuals with a decisive influence on its development.
Among these we find three Archbishops who very much put their perso-
nal imprint on the mission throughout the period considered here:
Geronimo de Loaysa, Toribio de Mogrovejo and Bartolomé Lobo Guer-
rero.

The images of the mission’s main protagonists given in previous re-
search have very much been based on the minutes kept by the Church at
its recurrent concilia and synods, a category of sources that I have also
used and chosen to call “conciliar”. In addition, I have studied another
type of sources, the “non-conciliar”, which unlike the first was produced
beyond the direct control of the Church. For each phase, I have used one
non-conciliar source written by, in turn, Garci Diez de San Miguel, Bar-
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tolomé Alvarez and José de Arriaga. My goal has been to use the non-
conciliar material to shed light on the mission from more perspectives
than has hitherto usually been the case.

It should be pointed out that since Rubén Vargas Ugarte and Pierre
Duviols wrote the works being referred to here, additional sources have
been discovered that have opened up new possibilities of understanding
the mission and its protagonists. Most of all I am thinking of the chro-
nicle of Bartolomé Alvarez, which was found only at the end of the last
century. His treatise has yielded information of a type previously missing
from the discussion that, in its perspective on the mission and its pro-
blems, mainly takes the individual priest’s point of view.

My investigation challenges the traditional images of the mission’s pro-
tagonists and thus also the image of the missionary endeavour as such.
Originally, what spurred my interest in the topic was the very critical
portrayal of the Catholic missionary by leading scholars. The choice to
include the image of the Indian in the study is motivated not only by its
intrinsic value, but also because of its significance when examining the
role of the priest in the mission. In both the conciliar sources and earlier
research, the Indian appears as a passive object of the opinions and ac-
tions of others, constantly being taken advantage of by representatives of
Spanish society.

When I have reviewed the images of the protagonists in the conciliar
sources and in previous research, I have found that one of them is never
even mentioned — the Church itself. As an institution, and its leadership
in particular, the Church has become all but invisible when the problems
of the mission are discussed. Hence, to the two figures around whom
scholars’ interests have mainly revolved so far, the priest and the Indian,
I have added a third: the Church.

The investigation I have carried out clearly supports a re-evaluation of
the images of the main protagonists of the mission. The three separate
reports that constitute the non-conciliar sources give evidence, each in its
own way, to the conditions that influenced the mission and the roles of
the priest and the Indian within it. Also, they show how these conditions
were to a large part determined by the words and actions of the Catholic
Church and its leaders. Furthermore, these reports — and this must be
emphasized — make it both possible and necessary to view the conciliar
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sources in a new light. The one who describes the mission and its prota-
gonists in most detail is Bartolomé Alvarez. He consistently relates the
priest, his achievements (or lack thereof) and personal lifestyle to the na-
ture of his assignment and the missionary environment, physical as well
as psychological, in which he worked. Alvarez also observes other prota-
gonists in the mission: the Indian, the Church, the Viceroyalty’s civilian
leadership and administration are all influential in various ways and he
discusses their importance.

Although Alvarez has provided us with a source that in some respects
is unique, it does not stand alone. The other two non-conciliar reports,
written by Garci Diez and Arriaga respectively, are well known and have
been studied in various contexts before but not the one analysed here.
They give a less personal and colourful portrayal of the problems
plaguing the mission, while at the same time supporting and confirming
many of the main points in Alvarez’ argument.

What, then, are the images of the mission’s protagonists that we can di-
scern? Let us start with the priest. The traditional and mainly negative
image given of him so far conceals an underlying image, one that is more
difficult to see but nonetheless is the one that should be given prece-
dence. This latter image takes into account the general circumstances that
defined the situation of the priest in “las Indias”, as well as the specific
conditions in the Viceroyalty of Peru.

For any student of the mission it is obvious that one has to consider
that there were a number of critical factors determining the conditions of
the priest’s existence: a sometimes extreme work environment, unreli-
able communications, the lack of support from your own organization,
financial hardships for the individual priest and the general instability of
a newly formed society in constant and rapid transformation.

The physical problems were in many cases probably of a temporary
nature — many of the young priests adjusted to the demanding environ-
ment after some time. The mentally and culturally defined circumstances
in which he lived were not as transient. Human isolation, Indians who
(understandably) were not always friendly and often acted unpredictably,
frequently corrupt Spanish institutions that, instead of offering support,
added to the difficulties of the priest’s work — all these were factors that
did not fade away. In all likelithood, many priests were also ill prepared
for the cultural context in which they found themselves. Doubtless even
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very experienced priests could be paralysed by, for instance, arriving in a
completely different environment to carry out a highly qualified task
without having received any proper language training.

The fact that the Indians, the actual object of the mission, turned out to
be wholly indifferent to changing religions and adopting an alien culture,
probably evolved into the most challenging problem for priests. When
this dawned upon the mostly young and untested missionaries and other
difficulties mounted, perhaps it was not always so easy to follow all the
rules and regulations. Alvarez gives both financial and various personal
reasons as to why this came to be true for many of his colleagues in the
Andean world.

While there were explanations and possibly also excuses for the
behaviour of the priests, naturally there were those who deserved criti-
cism. Some had chosen the path of priesthood for other reasons than spi-
ritual conviction. The decision to join the clergy was still, to many, one
of a number of alternative career options. Despite the fact that the
Council of Trent had decreed a rigorous screening process to weed out
unsuitable candidates for the priesthood, such individuals were somehow
still able to take up orders. The prospect of becoming rich attracted men
to Peru who, in many cases, were fortune hunters as much as priests.

In my view, the disproportionately negative exposure of the priest by
the Church and some scholars have led to him being seen as more or less
single-handedly responsible for the problems of the mission. Probably he
was, to a considerable degree, “alone” in the missionary work, but hardly
the only party responsible for the development of the mission. There are
others to be held accountable.

In a similar manner the image of the Indian has been examined. What has
emerged is not one but several images. In the conciliar documents the
Indian is regularly described as a passive, docile object of the care and
the mission of the Spanish state. Excepting the religious and, to some ex-
tent, political leaders the Indians were an exploited and plundered group
that were given a distinctive role as victim in the conciliar sources. This
image is in marked contrast to the one presented by Alvarez but also, to
some extent, Arriaga. In their writings the great majority of Indians often
appear as resourceful and cunning.

The role and importance of the Indians for the development of the
mission appears as decidedly active. A well-known example of this is
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that they often initiated legal proceedings against their parish priests. In
not so few cases the Indians acted in co-operation with civilian Spanish
institutions, such as the courts, which contributed to the difficulties of the
priests. They could also play a role in the political arena, as was clearly
demonstrated by the Taqui Onkoy movement in the middle of the 16th
century. On the verge of becoming a widespread rebellion with major po-
litical implications, this was the most widely recognized example of the
force that the Indian community as a whole could muster in the right
conditions.

At an early stage, the Church had pinpointed the Indian, “heathen”
priests as the root of the evil and as the core of the resistance to the miss-
ion. This was only partially correct, as already Alvarez was aware. The
reluctance to adopt Christianity that over time became increasingly appa-
rent was deeply entrenched among the Indians. The great majority of
them played a much more active role than the fairly submissive one they
were usually assigned in the conciliar sources. This fact became im-
portant to observe when Avila, Arriaga and others in the early 17th cen-
tury tried to explain how the mission could have failed, despite having
subjected a number of religious specialists to harsh treatment.

As suggested above, I argue that one main protagonist in the mission is
missing so far, i.e., the Church. An image of the Church must be added
to the images of the priest and the Indian in order to understand the mis-
sion and the challenges it faced. In its close collaboration with the state,
“the Royal Patronage”, the Church had been charged with the task of
equipping and leading an ambitious, costly and prestigious missionary
endeavour. It entailed an obligation to create the necessary conditions for
missionary fieldwork and to provide human as well as financial resour-
ces. Beyond any doubt, the practical responsibility for the mission also
rested with the Church. This included staffing the mission parishes and
overseeing, supporting and, when needed, disciplining those priests who
had gone astray for various reasons.

Although it seems obvious that the main responsibility belonged to the
Church, as the problems for the mission mounted it was instead the pri-
ests who were first criticized and later held responsible in the conciliar
sources. In addition, and from the perspective of the Church, the difficul-
ties encountered by the mission were to a lesser degree due to the heath-

279



en priests of the Indians, who were singled out as the real hurdles to
missionary success. The Church itself was never mentioned here.

In their portrayal of the role of the Church in the mission, the non-
conciliar authors differ from the conciliar sources. To varying degrees,
the non-conciliar writings criticize the leaders of the Church, who had
not acted in a responsible manner; instead of supporting priests in
trouble, they had often left them more or less to their own fate. There
were even senior Church officials who took advantage of the predica-
ment of the missionaries and made an already difficult situation even
worse by exploiting them financially. Some of the leading clergy, accor-
ding to Alvarez, had become part of the same Spanish elite of exploita-
tion and oppression to whom the Indians, despite all the rhetoric to the
contrary, were only objects and a means to enrichment.

It is interesting to note the energy with which the Church discusses
issues of the smallest detail at its meetings. One example of this was the
question of how to regulate access to the sacraments in situations where
it was uncertain whether the Indians concerned were even Christians. At
the same time there does not seem to have been a corresponding interest
in analysing the fundamental problems of the mission and how they had
arisen. This also seems to apply to the challenges of bridging the cultural
divide between Spaniards and the indigenous population.

Another factor, whose importance for the mission is difficult to gauge, is
the tensions within the Church between the missionary policies advoca-
ted by Bartolomé de las Casas and Juan Ginés de Sepulveda, i.e., the
“soft” and the “hard” line. During his tenure as Viceroy of Peru, Franci-
sco de Toledo acted as a committed opponent of the milder approach and
argued for moving toward harsher mission methods, something he failed
to achieve. The more cautious policy originally introduced and applied
by Bishop Loaysa during his long leadership, was instead confirmed by
the Third Council of Lima in 1582—1583.

After the Third Council more than three decades would pass before
the tide more decisively turned in favour of an approach in line with that
proposed by Toledo. This was prompted by the final realization of the
Church leadership in 1609 that the mission had failed to convert the Indi-
ans to Christianity. It was at this point that Bartolomé Lobo Guerrero and
Francisco de Avila, supported by the civilian leaders, initiated the new
type of mission known as “la extirpacion de la idolatria”. Its methods,
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which bore more than a passing resemblance to those of the Inquisition,
had some clearly repressive aspects — hence the name “extirpacion”. The
program emphasized the extermination of heathen customs and anything
that could be linked to the original religion of the Indians.

One group whose importance to the mission should not be underesti-
mated is the Jesuits. They had arrived in Peru in 1568, and within a few
years they established a strong presence in the country. Led by José de
Acosta, the Jesuits heavily contributed to the decision of the Third
Council to continue the existing (“soft”) missionary approach. Its prac-
tical application was based on one of the Jesuits’ strengths, education,
combined with selecting certain key groups within Indian society that
were placed in special schools. The Society of Jesus would also soon
prove their ability to play a leading part in the mission no matter its
direction; they had prominent positions, intellectually and in practical
terms, during the extirpation period 1609-1622, despite the fact that this
represented much of what the Jesuits had earlier claimed to be opposed
to.

The history of the mission has mainly been told by the Church, and by
those closely related to it. The perspective of the Church has become the
predominant one in portrayals of the mission’s problems and protago-
nists. My investigation shows that a re-evaluation is necessary. The sour-
ces point to several circumstances that emphasize the Church as a prota-
gonist with a decisive importance to the mission. The sources also show
that the responsibility for the missionary failure that in the conciliar texts
has been laid at the door of the priest is not the whole picture. Without in
any way clearing the missionaries of that responsibility, in the non-
conciliar sources the Church and its leaders emerge as a protagonist who
in substantive ways contributed to the failure of the mission.

Earlier scholarship, here mainly represented by Rubén Vargas Ugarte
and Pierre Duviols, has neglected to critically examine how blame has
almost exclusively been placed at the feet of the ordinary priest. Neither
has it discussed the role of the Church as a protagonist in relation to the
problems of a dysfunctional mission. To a large extent, scholars have ad-
opted the Church’s one-sided interpretation of the reasons for the mis-
sion’s failure. This interpretation must give way to the one offered in the
present investigation.
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