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1 INLEDNING

1.1 Inledning

Paulus skriver 1 Rom 3:25 att Jesus dr (som en/ett) ihactfplov, vilket 1 véra vanligaste
svenska biblar oversitts med nddastol eller férsoningsoffer. Vad kan han ha menat med detta?
Overlag anviinder sig Paulus av manga termer som har med den judiska offerkulten att géra
nér han beskriver vad Jesus Kristus gjort for ménniskor och pd vilket sitt detta paverkar de
troendes liv. Idag kan vi dock ha svart att forsta inneborden i dessa ord, da de flesta av oss
formodligen aldrig bevittnat hur ett offer gér till. Det judiska &ret var pd Paulus tid uppbyggt
kring 1 huvudsak tre stora hogtider som pa olika sétt var knutna till offren, som skulle ske

infor Herrens ansikte:

”Tre ganger om aret skall du hélla hogtid till min dra. Det osyrade brodets hogtid skall du
fira. D4 skall du &ta osyrat brod i sju dagar, s som jag har befallt dig, pd den bestdmda tiden
i ménaden aviv, ty det var dd du drog ut ur Egypten. Ingen skall trida fram infor mig med
tomma héander. Du skall ocksa fira skdrdehdgtiden nér du skordar de forsta frukterna av ditt
arbete, av vad du sadde pa akern. Likasé skall du skorda bargningshogtiden vid arsskiftet nér
du fran dkern samlar in frukten av ditt arbete. Tre gdnger om aret skall alla min hos dig trida

fram infor Harskaren Herren.” (2 Mos 23:14-17)

Dessa tre hogtider kan ocksa kallas for pask, pingst och nyar, dér det sistnimnda ocksé var
tiden for forsoningsdagen och 16vhyddohdgtiden. Pasken kdnner antagligen ménga kristna till
ganska vil, d& det var under denna tid som Jesus led, dog och uppstod enligt evangelierna.
Hér kan man dock fraga sig vad Paulus menade med att de kristna ska vara osyrade eftersom
Jesus dr paskalammet, liksom vad han menar med att Jesus ar syndoffer och om han &ven har
ndgon tanke om att Jesus dessutom dr skuldoffer eller kanske brannoffer. Vad var skillnaden
mellan dessa olika offertyper och vad kan i sé fall detta sdga oss om Paulus syn pd Jesu dod
och uppstandelse? Gér det att komma narmare svaret pd vad Paulus menar med att Jesus ar

iAooTiprov genom att titta ndrmare pa dessa olika offer?

Den andra hogtiden, skordehdgtiden eller pingsten, kanske inte lika minga vet sa mycket om.
Vad hade pingsten med skord att géra och vad ar det {or typ av offer som Paulus tdnker sig
Jesus som utifrdn detta sammanhang? I denna uppsats har jag dessutom valt att kasta om

ordningen och presentera pingsten fore pdsken trots att pasken firades forst. Varfor jag gjort



sd har med min grundldggande fragestillning att gora. Har kommer jag ndmligen direkt in pa
amnet om arken och nadastolen i GT, som jag vill se om Paulus kan ténkas syfta pd i Rom
3:25. Det var ndmligen under pingsten som man firade givandet av Tora, lagen, som Mose
fick bud om att teckna upp pa tva stentavlor som skulle forvaras i vittnesbordets ark, den som

skulle tdckas av ett lock av guld, som kallades for nadastolen (0 ihactiplov).

Pésk och pingst kanske den kristna virlden kan kénna igen utifrn de kristna hogtiderna men
dér kanske inte lika manga vet vad den judiska forsoningsdagen stér for. Denna vill jag ge
sarskilt mycket utrymme at, da den verkade ha ett sirskilt ndra samband med nédastolen och
dédrmed kunna utgéra en viktig bakgrund till Rom 3:25. Vad innebar denna dag och hur kan
den relateras till Jesus som iAaotiprov? Finns det ndgon insikt att hdmta 1 att denna dag lag

just vid nyaret, vid bargningen av érets skord?

1.2 Syfte och fragestillningar

Mitt huvudsakliga syfte med denna uppsats ér att ta reda pd vad Paulus menar med att Jesus
Kristus ar idaomplov (Rom 3:25). Det vill jag ta reda pa genom att prova teorin om han kan
syfta pa nddastolen 1 GT och pa vilket sétt han 1 s fall kan relatera den till sin tro pé Jesus.

Jag vill besvara fragan utifran tre olika delar:

1) Forst vill jag frdga mig hur Paulus sdg pa Jesus som Ordet, relaterat till arkens innehall.
(Jag véljer hér att gora en analogi mellan Jesus som Ordet och Tora, Lagen, som detsamma
eftersom béada ses som Guds budskap till sitt folk 1 Bibeln.) Detta vill jag géra med bakgrund
av den judiska pingsthogtiden som just handlade om givandet av Guds ord, Tora, samt om

offret av fOrstlingsfrukten.

2) Darefter vill jag se pé vilket sétt de olika offertyperna kan ge svar pa frdgan hur offerkulten
1 templet avspeglar sig i Paulus texter och hur han kan ha ldst in Jesus i dem. Det vill jag gora
utifrén rubriken pasken, da det var dir man firade den stora befrielsen fran slaveri under
hirskarmakter och synd, vilket uttrycks i paskoffret, men ocksé i de andra mest
grundldaggande offertyperna; brannoffer, matoffer, gemenskapsoffer, syndoffer och skuldoffer.

Kan detta fora oss ndrmare fragan om Paulus sdg Jesus som nadastol?



3) Da nadastolen framst ankndts till offerritualen pé forsoningsdagen vill jag slutligen studera
den utifrén olika aspekter. Vad innebar den som hogtid? Hur kan man se till dess eventuella
betydelse for Paulus i Rom 3:21-26? Vad menar Paulus till exempel med rittfardiggorelse 1
anslutning till begreppet ihactplov? Hur kan Paulus eskatologiska forstaelse utronas i den
hir perikopen, eller annorlunda uttryckt, vad dr ihactpilov for ndgot sett utifrdn hans

eskatologiska perspektiv?

1.3 Metod

For att fa svar pd ovanstédende fragor vill jag 1 huvudsak anvdnda mig av intertextuell analys.
Med intertextualitet tinker jag mig samma princip som Richard Hays sammanfattar i sju
kriterier pa intertextuella ekon i sin bok Echoes of Scripture in the Letters of Paul.' Han viger
dér in faktorer som den ténkta killans tillgdanglighet for forfattaren (vilket inte dr nagra
problem med Skriften (LXX) som Paulus var vil fortrogen med, men dar man kan diskutera
hans kdnnedom om de traditioner som evangelierna skildrar, som ju antagligen skrevs ner
senare dn Paulus brev), hur stor volym/omfattning ekot ifraga verkar ha i hans skrifter och hur
mycket upprepningar som finns, hur ofta han alluderar till samma skriftstille (har kommer vi
t ex ndmna Jes 11 men ocksa inte minst Paulus sitt att hinsyfta till storre volymer som Jes 50-
54). Hays fyra sista kriterier dr tematisk koherens (hur vél det tinkta ekot passar in i Paulus
argumentation i brevet eller hans hela textkorpus), historisk plausibilitet (om han kan ha tankt
sig denna effekt, vilket i denna uppsats angrénsar till min dnskan att f4 fram Paulus som
jesustroende jude), folkningshistoria (om andra ldsare hort samma ekon, vilket enligt Hays
kan vara mindre tillforlitligt just med tanke pd hednakristna tolkares oforstielse for Paulus
judiskhet) och slutligen tillfredsstdllelse (om den ténkta ldsningen verkar rimlig i den
omgivande diskursen). Jag kommer p4 intet sitt att redogora for vart och ett av dessa kriterier
nir jag diskuterar varje enskilt textavsnitt hos Paulus, det hade inte varit mojligt, men jag vill
ha med dem som medveten bakgrund till mina diskussioner och jimforelser mellan de olika

texterna, for att bittre kunna forstd Paulus tillampning av skrifterna.

I likhet med Hays vill jag g pa en relativt smal linje i friga om vad i1 Paulus brev som utgor
sjdlva ekot, d v s citat och allusioner till specifika texter som Paulus ganska tydligt verkar
peka pa i sina olika brevtexter.” Men jag vill ocks4, liksom Hays, se den hermeneutiska

processen som nagot som jag som ldsare blir inbjuden 1, genom den trop som Paulus tdnkte

""Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, s. 29-32.
% Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, s. 15.



sina lisare att fullfolja nir han sjilv antydde den,’ vilket ger mig en viss tolkningsfrihet.
Enligt Hays finns en autentisk analogi mellan vad texten betydde d& och vad den betyder nu,
som dr mojlig for en nutida ldsare att uppticka genom att tillrackligt vil sitta sig in i den
skrift som var Paulus utgangspunkt, sdka forsta hans historiska omstdndigheter ndgorlunda o s
v.* Eftersom jag vill soka denna skriftforstaelse hos Paulus utifran de judiska hogtiderna vill
jag dven nimna texter som han inte specifikt verkar syfta till men som jag tror kan klargora
vad hogtiden eller offret 1 fraga handlade om. Detta tror jag i sin tur kan férdjupa insikten om
hur Paulus forstod dessa hogtider och skeenden och relaterade dem till sin tro pé Jesus
Kristus. Till min hjélp vill jag anvinda mig av Bibeln som sin helhet och ddrmed dven
inkludera evangelieberittelser, Hebreerbrevet och johanneisk litteratur dir den kan vara
relevant for att forsta Paulus béttre. Alla de nytestamentliga brev som ér tillskrivna Paulus

kommer jag dven anta &r skrivna av honom.

D& min grundfrdga handlar om vad Paulus menar med ordet iractfprov i Rom 3:25 vill jag
dven gora en mer sedvanlig exegetisk analys av den ndrmaste kontexten Rom 3:21-26 for att
fa fram vad Paulus kan tdnkas mena med dessa svardverséttliga men oerhort centrala verser i
Romarbrevet. Exegesen kommer jag att gora inom ramen for forsoningsdagen, dé jag tror att
det dr det mest lampliga sammanhanget for dessa verser. Med tanke pa att Paulus sjdlv
anvinde sig av den grekiska bibeln Septuaginta (LXX) och att jag skriver denna uppsats i
dmnet Nya testamentet med grekiska blir det forstas naturligt for mig att anvinda mig av den.
Dir det blir relevant for mina fragestillningar kommer jag dven att nimna de hebreiska
motsvarigheterna av orden i fraga (Biblia Hebraica). Den svenska dversdttning som jag
kommer utgé frén ar Folkbibeln, dé jag upplever den ligga ndrmare en mer ordagrann
Oversittning (om &n inte den mest stilistiska), vilket jag tror kan vara bra for just min studie
av offerterminologin. Om det pd sina hall dven blir relevant att anvinda mig av andra

Oversittningar kommer jag att gora det.

1.4 Den grekiska texten — Rom 3:21-26
Paulus brev till sina kristna broder och systrar i Rom betraktas vanligen som det brev i Nya
testamentet som fatt mest inflytande genom den kristna historien. Hér ger Paulus en metodisk

och vilarbetad genomgéing av det som &r det mest centrala och utméirkande 1 evangeliet om

3 Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, s. 23.
* Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, s. 27-28.



Jesus Kristus. I de forsta kapitlen, 1-3.20, blir det tydligt for ldsaren och lyssnaren att ingen
ménniska, vare sig hon &r jude eller grek, i sig sjilv kan std réttfardig infér Gud, utan att alla
har syndat och befinner sig under domen. Efter detta ganska l&nga textavsnitt, nir en viss
syndamedvetenhet formodligen har hunnit infinna sig hos mottagarna, kommer den stora
vindpunkten i 3:21. Uttrycket Nvvi 8¢ (men nu) visar att ndgot nytt har kommit® som ocksa

ska ge svar pd det grundliggande problem som just har presenterats. Svaret med stort S lyder:

INovi 8¢ yopig vopov dtkaiocivy Beod mMeQavépmTal, HapTVPOLUEVY VIO TOD VOOV Kai
~ ~ 22 , \ ~ \ ’ s ~ ~ s ’ \
TV MPoPNTAV, “Otkouoovvr d¢ Beod 0w mictewg Incod Xpiotod, €ig mMAvIag TOVG
TGTEVOVTOG: OV Yap E0TV S106TOAN: “mévieg yap fipaptov kai Votepodvar Tiig §6En Tod

~ 24 , \ ~ o~ g o~ P ~ ~ s ~.
Be0?, ““dkarovpevol dwpedv T avTod Yépttt Sl THG AMOAVTPDOGEWS THG &V Xprotd Incod:
2560 . . e , \ ~ , 5 ~ s o~ s o ~
ov mpoébeto 6 Bedg haothiplov dia [thig] mictemg év 1@ avtod aipatt g Evdel&wv Tiig
d1Ka10oHVIC adTOD S10L THV TAPEGY TAV TPOYEYOVOTOV GUOPTHLATOV *év Tf] dvoyl] Tod
0c0D, mpog TV Evielv Thig dikaiochvng avtod &v Td VOV Kopd, £ic TO elvar adTov dikoiov

Kol dikaodvta TOV €K TioTe®s Incod.

Dessa sex verser utgor enligt C. E. B. Cranfield centrum och hjéirta av hela brevkroppen, fran
de inledande halsningsfrasernas slut i 1:16 till att de tar vid i sin avslutande form i 15:14.°
Han lyfter fram att avsnittet utmérker sig stilméssigt - med sina f& verb och upprepningar av
huvudfraser som indikerar att detta ska ldsas upp som en hogtidlig och allvarlig proklamation
- men ocksa inte minst till sitt innehdll om den fullkomliga uppenbarelsen som nu skett en
géng for alla genom Jesu forsonande dod pd korset. Det kanske mest centrala och formodligen
ocksd mest omdiskuterade ord i denna viktiga perikop dr iactiplov, som forknippas just med
Jesus Kristus sjédlv och den frilsning som forfattaren menar kommer genom honom. Vad
betyder da detta ord? Bibel 2000 och NT-81 dversétter det med “forsoningsoffer” medan
Svenska folkbibeln och 1917 ars dversittning skriver “nddastol”, for att bara nimna de
svenska alternativen. Jag ska nu prova den senare varianten och se om Paulus kan ha ténkt sig
Jesus som denna allra heligaste mdtesplats mellan himmel och jord, eller om han uttryckte sig
pa ett sitt som dr betydligt vanligare i den kristna historien, genom att kalla honom f6r nagot i

stil med forsoningsoffer.

5 Cranfield, Romans, s. 199.
® Cranfield, Romans, s. 199.



2 PINGSTEN

”De skall gora en ark av akacietrd, tvd och en halv aln l&ng, en och en halv aln bred och en
och en halv aln hég. Du skall 6verdra den med rent guld pé insidan och utsidan och du skall
gora en guldkant runt den. Du skall gjuta fyra ringar av guld till den och sitta dem Gver de
fyra fotterna pa arken, tva ringar pa den ena sidan och tva ringar pa den andra. Och du skall
gora stinger av akacietrd och dverdra dem med guld. Stingerna skall du skjuta in i ringarna
pa sidorna av arken, sa att man kan bédra arken med dem, och de skall sitta kvar i ringarna pa

arken. De far inte tas bort ur dem. I arken skall du ldgga vittnesbdrdet som jag skall ge dig.

Du skall gora en nadastol av rent guld, tvad och en halv aln lang och en och en halv aln bred.
och du skall gora tva keruber av guld. I hamrat arbete skall du géra dem och sétta dem vid de
bada dndarna av nddastolen. Sétt en kerub vid ena dnden och en vid den andra. I ett stycke
med nédastolen skall ni gora keruberna vid dess bada dndar. Keruberna skall breda ut sina
vingar uppat sa att de overtidcker nadastolen med sina vingar. Deras ansikten skall vara vénda

mot varandra. Mot nadastolen skall kerubernas ansikten vara vénda.

Du skall sétta nadastolen ovanpa arken och i arken skall du ldgga vittnesbordet som jag skall
ge dig. Dir skall jag gora mig kénd for dig. Och fran nadastolen, fran platsen mellan de bada
keruberna som star pa vittnesbordets ark, skall jag tala med dig om allt som jag genom dig

skall befalla Israels barn.” (2 Mos 25:10-22)

2.1 Pingsti judisk tradition

Dessa ord gavs enligt 2 Mos till Mose pa berget Sinai, efter det att det israelitiska folket hade
blivit befriade fran fangenskapen i Egypten. Loftet till Mose innan han begett sig till Egypten
pa sitt stora uppdrag hade varit att nir de vil hade kommit dérifrén skulle de fira gudstjinst
tillsammans pa detta berg (2 Mos 3:12). Pa vdgen mellan Egypten och Sinai beskrevs Herren
gé fore sitt folk som en molnstod om dagen och som en eldstod om natten (2 Mos 13:21-22)
och nu nér de, efter den slutgiltiga riddningen genom Rdda havet, natt fram till denna
hojdpunkt av sin resa fir de se Herrens hérlighet (tfig 06&ng xvpiov) sidnka sig Over berget
som molnsky och eldslagor, dunder och basunljud (2 Mos 20:18). Det dr mot bakgrund av
detta viéldiga scenario som Israels folk genom Mose fér ta emot Guds eget ord, Tora, som
sammanfattad i tio budord pa tva stentavlor skulle ldggas ned 1 vittnesbordets ark, som ett
synligt tecken pa Guds forbund med sitt folk, pd den heliga lag som de sagt sitt ja till att vilja

folja. Samma hérlighets moln som téckte Sinai berg och som var for heligt for ndgon annan



minniska dn Mose att ga in i med livet i behall, beskrivs senare uppfylla det forfardigade
tabernaklet (2 Mos 40:34) och ldngre fram ocksa det fardigbyggda templet, vilket kung
Salomo da forklarar med att “Herren har sagt att han vill bo i tocknet” (1 Kung 8:12). Aven
forbundsarken beskrivs bli tickt av molnskyn 1 3 Mos 16:2, dar Gud sager till Aron genom
Mose att inte vid vilken tid som helst ga infor den om han inte vill mista livet ”ty i molnskyn
vill jag uppenbara mig 6ver nddastolen”. Denna platta av guld var utan tvekan det heligaste av
heliga foremél, platsen for Guds eget ”boende”, dir han ansags trona osynligt, méta sitt folk

och tala till dem genom sin tjinare Mose.’

Den stora hindelsen pa Sinai firas enligt Goéran Larsson inom ramarna for den judiska
pingsten och ska enligt rabbinsk tradition ha dgt rum sju veckor efter pésk, uttdget och
befrielsen frén slaveriet i Egypten.® Pasken, det osyrade brodets hogtid, avslutades darmed
med pingsten, som i stillet blev det syrade brodets hogtid som en markor pd att befrielsen nu
var fullbordad. Man firade hér givandet av Herrens ord, vilket framgar tydligt i en av denna
hogtids bendmningar, jn» 71110710 “tiden da var Tora blev given”. Att Guds folk nu hade
blivit sammanldnkade med varandra och sin Gud pé detta sitt var forstds ndgot mycket stort.
Tvé andra namn pé denna hogtid var 7°¢pi a0 ”skordehdgtiden” (2 Mos 23:16) och o*1pag oi
”forstlingsoffrets dag” (4 Mos 28:26). Man skulle dé offra det forsta av drets veteskord (eller
om det sd var korn, vindruvor, fikon, granatépplen, oliver eller dadlar man odlade) till Herren.
Aven en del av varje brodbak skulle tillfalla honom, liksom det forstfodda av den rituellt rena
boskapen. Till och med de forstfodda av sénerna ansdgs tillhora Herren och skulle ddirmed
kopas fria. Tanken med detta var att om man ger det forsta av vad man har till Herren,
Overldmnar man pa sitt och vis allt det andra ocksd. Denna syn gér tydligt igen i Paulus ord
om den néra relationen mellan judar och hednakristna i Rom 11:16: ”Om f6rstlingsbrodet (1)

amapyn) ar heligt, &r degen helig. Och om roten &r helig, dr grenarna heliga.”

2.2 Pingst i kristen tradition

Utan att detta har direkt med den kristna pingsten att gora vill jag bara inleda denna del med
att ge nigra korta nytestamentliga exempel pé uttrycket “Herrens hérlighet” som gar tillbaka
pa Guds uppenbarelse pa Sinai och i sin helgedom. Johannes skriver om Jesus Kristus: “Och
vi sdg hans hirlighet (trv 660&av avtod), en hirlighet som den Enfodde har av Fadern” (Joh

1:14). I kapitlet efter (2:11) beréttar han om vinundret vid brollopet i Kana som det forsta av

7 Clifford, Exodus, s. 56.
8 Larsson, Tid for Gud, s. 54-57.



Jesu tecken, som han uppenbarade sin hérlighet igenom (£pavépwoev v d6&av avTod).
Vidare beskriver han Jesu helande av &mbetsmannens son i kap 5 som det andra tecknet
(4:54) pé detta. Ett annat exempel pa uttrycket dr nér Lukas beskriver Herrens hérlighet (60&a
Kkvpiov) lysa omkring de herdar i Betlehem som fick dnglabud om Jesu fodelse. Tecknet for
dem skulle bli ett nyfott barn som var lindat och 14g 1 en krubba (Luk 2:9, 12). Den hirlighet
som forknippas med Guds ords givande till folket och dess konkreta symboliska plats i

forbundsarken verkar alltsd g igen i nytestamentliga beskrivningar av Jesu liv och fodelse.

2.2.1 Forstlingsoffret

Liksom den judiska pingsten foljer efter pdsken gor ockséd den kristna pingsten det. Paulus,
som betraktar Jesu dod och uppstandelse i ljuset av den judiska pdsken, borde dirmed dven se
kopplingar mellan den kristna pingsten och den judiska. En tydlig aspekt av detta &r hur han
tanker sig Jesus som det forstlingsoffer, den forstfodde av sonerna, som gavs dt Gud. I 1 Kor

15:20-23 skriver han:

“Men nu har Kristus uppstatt fran de doda som forstlingen av de insomnade (Nuvi 6¢
Xplotog Eyfyeptat €k vekpdv amopyn T®V kekounuévov) ... Liksom i Adam alla dor, sa
skall ocksd i Kristus alla goéras levande. Men var och en i sin ordning: Kristus som

forstlingen (amapyn Xpiotdg) och sedan, vid hans ankomst, de som tillhér honom.”

I grundtexten finns, som vi kan se hér, inget “som” men pa svenska kan man behdva oversétta
det sé for att i en fullstindig mening. Paulus skriver alltsd kort och gott att Jesus ar en
forstling/forstlingsgdva (amapyn), vilket betyder att han ér den forsta gavan/skorden till Gud
frén de doda. Gavoaspekten kommer tydligare in i Rom 8:23 dér han beskriver Anden som
forstlingsgdva till de kristna, en gava som hér alltsd ges fran det andra héllet, fran Gud till

manniskorna.

“Och inte bara den [skapelsen], utan ocksa vi som har fitt Anden som forstlingsfrukt (o0
uévov 8¢, aAAG Kol adtol TNV Amapynyv tod Tveduotog Exovteg), ocksd vi suckar inom oss

och vintar pa barnaskapet, véar kropps forlossning.”

Hér framkommer Paulus forstéelse for den kristna pingstens obrutna relation till den judiska

med storsta tydlighet. Ytterligare ett sitt for honom att anvénda begreppet ér att kalla de forsta



kristna pa en plats for forstlingsgavor (at Kristus), sd som hans broder Epenetus (Rom 16:5),

Stefanas familj (1 Kor 16:15) samt forsamlingen i Tessaloniki (2 Tess 2:13).

Ordet dmapyn kommer av orden 6md (fran, av) och éapyfi (bérjan, begynnelse).’
Johannesevangeliet borjar, som ménga kénner till, med de tva orden 'Ev dpydj, vilket &r precis
samma ord som den grekiska bibelns forsta (1 Mos 1:1). Detta kan vara intressant att hirrora
till ett stdlle om Visheten i Ordspraksboken, 8:22-23, som ocksd stir som dpyn 1 LXX men
som av 1917 érs bibeloversittning i stéllet har fatt bli till an-apyn, d v s forstling. “Herren
skapade mig sa som sitt forstlingsverk, i urminnes tid, innan han gjorde nagot annat. Fran
evighet &r jag insatt, frdn begynnelsen, dnda ifran jordens N*wX7 urtidsdagar” (kvprog ExTicév
HE apyMv 00V avtod gig Epya avtod, mpod Tod aimvog €Bepedincéy pe &v apyd)). Har verkar
oversittarna mer ha gatt efter det hebreiska ordet 187 som kan betyda ”forstling” likavél
som “begynnelse”.'” Samma ord som finns med i den hebreiska bibelns allra forsta borjan
(nwNX12) kan alltsé dversdttas med ’genom en forstling”, vilket kan kasta ljus over att
Johannes tolkar dessa verser pa det sitt han gor. Genom en forstling skapade Gud himmel
och jord” ér ju precis vad han sjdlv sdger i sin prolog: ”Genom honom har allt blivit till” (v 3)
och vidare: ”och Ordet blev kott och bodde bland oss och vi sdg hans héarlighet, en hérlighet
som den Enfodde har av Fadern” (v 14). Denna betydelse verkar alltsa ha funnits &dven 1 ordet
for apyn for Johannes och hans samtida. Det kan forklara varfor d&ven Paulus knyter ett saidant
tydligt samband mellan apyr| och forstling i exempelvis det nimnda Kol 1:18. Han ar
begynnelsen, den forstfodde fran de doda, for att han 1 allt skulle vara den frimste” (6¢g éotiv

ApyN, TPOTOTOKOG K TAV VEKPAV, Tva yévntal &V TAGLY 0VTOG TPOTEV®V).

2.2.2 Ordet

Hérmed har vi kommit in p det forsta namnet pa den judiska pingsten, som initierade
givandet av Ordet, Tora, till folket. P4 samma sitt som dunder och lagor av eld beskrevs
komma Gver Sinai berg 1 samband med att Gud sjdlv steg ned och talade ménniskors sprk
beskrivs dan och tungor av eld komma 6ver de samlade folken 1 Jerusalem pa den forsta
kristna pingsten (Apg 2:1-4). Liksom Israels folk blev enade kring Guds ord pé Sinai, enas nu
de olika folkgrupperna genom att alla kan hora Guds ord pa sitt sprdk. Anden, som hér ger
dem Ordet beskrivs ocksa ge dem forstéelsen av det. Pa liknande sitt skriver Paulus att Jesus

ar medlare mellan Gud och ménniskor, att han Ordet i bemirkelsen vittnesbordet (t0

’ Heikel & F ridrichsen, Grekisk-svensk ordbok, s. 21.
' Brown-Driver-Briggs, s. 912.



paptoplov), det som Anden visade pé (1 Tim 2:6, se dven Upp 1:5). Ty Gud ér en, och en ér
medlare mellan Gud och méinniskor, en ménniska, Kristus Jesus, som gav sig sjalv till 16sen 1
allas stélle. Detta vittnesbord skulle framforas nér tiden var inne.” I grundtexten ryms detta i
en och samma mening (... 6 600G £0VTOV AvTiAvTpOV VTEP TAVT®V, TO PAPTHPLOV KOLPOIg
idiowg), vilket ger en tydligare forstielse av att det dr Jesus sjdlv som Paulus hér ser som
vittnesbordet. Han anvénder alltsd samma ord om Jesus som LXX om innehéllet i Guds

forbundsark (kipwtov paptopiov) som var det uppenbarade Ordet i Gamla testamentet.

Tanken pa att Guds outsdgliga Ord som allt skapat blivit till igenom kunde 1dta sig rymmas i
nagot minskligt och begrinsat var allts inte ny fran Nya testamentet.'' Redan i 2 Mos 25 fick
ju Mose bud om att tillverka denna lilla 1da som folket skulle bdra omkring pa med hjélp av
stanger. S4 den nytestamentliga fragan om Jesus verkligen kan vara Gud sjélv har pé sitt och
vis samma klangbotten som den som stills av kung Salomo efter det att forbundsarken burits
in 1 det nybyggda templet i Jerusalem (1 Kung 8:27-29): ”Men kan da verkligen Gud bo pa
jorden? Se, himlarna och himlarnas himmel rymmer dig inte. Hur mycket mindre da detta hus
som jag har byggt!” Likvil ber han Herren att dag och natt l4ta sin blick vila pa detta hus, den

plats om vilken han sagt "Mitt namn skall vara dér’.

”[ begynnelsen var Ordet (6 Adyog), och Ordet var hos Gud, och Ordet var Gud. Han var i
begynnelsen hos Gud. Genom honom har allt blivit till, och utan honom har inget blivit till,
som dr till. (...) Och Ordet blev kétt och bodde (éokfivwoev, “tabernaklade™) bland oss, och
vi sag hans hérlighet, en hirlighet som den Enfédde har av Fadern, och han var full av nad

och sanning.” (Joh 1:1-3, 14).

Johannes inleder sitt evangelium om Jesus Kristus pd ett storslaget sétt med att han dr det
eviga Gudsordet som tagit konkret boning pa jorden i en ménniskas kropp. Paulus uttrycker
sig pd ett lite annorlunda sétt nir han i Rom 10:4-13 citerar han 5 Mos 30:12-14 ”Ordet (10
pnua) dr dig ndra, 1 din mun och i ditt hjérta” och forklarar detta som trons ord om Jesus
Kristus. Aven om Paulus inte skriver ut Jesus som sjilva Ordet visar indé dessa verser pa en
minst lika hog kristologi. Att med sin mun bekdnna att Jesus dr Herre ser han ndmligen som
detsamma som att dkalla Herrens namn och bli frélst. Jesus - ywi7 (Herren frilser) blir alltsa

for honom liktydigt med Herrens eget namn.

"' Larsson, Géran. Foreldsning, Pingstkyrkan Mélndal, 3/2-09.



Det finns ocksé flera andra stdllen hos Paulus som &n mer liknar innehallet i johannesprologen
om Jesus som den som allt blev till genom och uppritthalls av. I 1 Kor 8:6 skriver han att
aven om det skulle finnas sd kallade gudar ”... sd har vi bara en Gud, Fadern, frén vilken
allting &r och till vilken vi sjélva &r, och en Herre, Jesus Kristus, genom vilken allting dr och
genom vilken vi sjdlva dr”. Hér rder inget tvivel om att det som Johannes kallar Ordet dr

detsamma som vad Paulus tillskriver Jesus som. Detta uttrycks dven i Kol 1:15-18:

”Han &r den osynlige Gudens avbild, forstfodd fore allt skapat. Ty i honom skapades allt i
himlen och pa jorden, det synliga och det osynliga, tronfurstar och herradémen, makter och
vildigheter. Allt adr skapat genom honom och till honom. Han ér till fore allting och allt
bestar genom honom. Han ar huvudet for sin kropp, féorsamlingen. Han dr begynnelsen, den

forstfodde fran de doda, for att han 1 allt skulle vara den framste.”

Aven Rom 9:5 ligger mycket nira budskapet i Joh 1: ”Fran dem [judarna] har Kristus kommit
som ménniska, han som &r over allting, Gud, prisad i evighet, amen.” Medan Johannes
anvénder ett poetiskt sprak om Jesus som Ordet som ger ljus och liv kan Paulus ibland

uttrycka sig mer teologiskt forklarande om

... Jesus Kristus, enligt den avsldjade hemlighet som under oéndliga tider har varit dold men
nu har uppenbarats och genom profetiska skrifter pd den evige Gudens befallning gjorts

kind, for att alla folk skall foras till trons lydnad” (Rom 16:25b-26).

Att Paulus bade inleder och avslutar sitt brev till romarna med evangeliet om Jesus som
uppfyllelsen av de profetiska l6ftena ser Mark A. Seifrid som en tydlig indikation pé att han
betraktar Jesu inkarnation, korsfastelse och uppstindelse som svaret pa hela skriftens
budskap, det som tidigare legat dolt men som nu, genom tron, blir uppenbarat.'* Med detta
synsétt kan skriften inte bara ses beskriva det som varit utan ocksa, i hogsta grad, tala in i den
situation som dr nu. Nér Paulus ldste de gammaltestamentliga texterna om de allra heligaste
tingen och hédndelserna kring dem, menade han sig alltsd kunna utldsa det som tidigare varit

dolt i dem, da det nu uppenbaras fér honom genom trons dgon.

12 Seifrid, Romans, s. 607.



2.3 Slutsatser pingsten

P& min frdga om Paulus ser Jesus som nddastol, locket pa forbundsarken, kan jag om inte
annat konstatera att han verkade se honom som innehéllet i den. Om han pa det ena stéllet
kallar honom f6r (0 poptoprov) som betecknar just innehdllet 1 vittnesbordets ark (xiBotov
paptoupiov), dr steget inte heller 14ngt till att han pa ett annat stille menar nddastol nér han
skriver iAaotiplov, som ju hinger intimt samband med arken. Det dr tydligt att Paulus ser
Jesus som det som Johannes bendmner som Ordet (0 Adyog) d4ven om han inte uttrycker sig
exakt som han. Han skriver bl a att allt blev till genom honom, att han ir begynnelsen och
forstlingen fore allt skapat, vilket betyder att han liksom Johannes ldste 1 Mos 1:1 som att

Gud genom fOrstlingen Jesus skapade himmel och jord. Pa flera stéllen kallar han Jesus just

for forstling, med betydelsen den forstfodde fran de doda som en forsta skord till Gud, vilket

dven visar pa hans djupa forstéelse for den judiska pingsten och dess relation till den kristna.

Detta miarks kanske dnnu tydligare nir han betecknar Anden som Guds forstlingsgava till de

kristna. Med pingsten som bakgrund har det varit lattare att forstd Paulus offersprdk om Jesus

som forstlingsgédva men dven hans forestillning om honom som Guds uppenbarade Ord, som

gavs at folket pd den judiska respektive kristna pingsten. Vi har dven sett ifrdin Romarbrevets

bdrjan och slut att Paulus ser Jesus som svaret pd hela skriftens budskap, det som tidigare

varit férdolt men som genom tron blir uppenbarat.



3 PASKEN

3.1 Tid for renovering - fore, under och efter pask

Goran Larsson menar att pingsten manga ganger markerade fornyelsen av forbundet, att det
var en tid d4 Israels folk ofta viinde ater till Herren efter en tid av avfall."> Han skriver ocksd
att det forlossade folket snart hade varit det forlorade folket om det inte skett en fortsatt
befrielse efter pasken, en fullbordan av denna genom pingstens hogtid.'* Hoga visans
kérleksrelation mellan Gud och hans folk som vi snart ska se lyfts fram under pasken, behover
utvecklas och mogna, varpé “slipandet” av folket och dess former av tillbedjan kan hamna 1
fokus under pingsten. Som exempel pa detta namner han 2 Krén 15:10-18," dir kung Asa
precis, efter att ha hort en profetia frdn Asarja, har tagit mod till sig och skaffat bort
styggelserna ur hela Juda och Benjamin samt stider 1 Efraim och satte 1 stdind Herrens altare,
det som stod framfor Herrens forhus (v 8). Kungen visar sig heller inte vara partisk mot sina
egna, da han berdvar sin mor stdllningen som kungamoder for att hon rest ett beldte ar Ashera,
som han slog sonder, krossade och briande upp i Kidrondalen. Det beréttas att de slot ett
forbund, dér allt folket med hog rost lovade att dyrka sina faders Gud med uppriktigt hjérta
och sinne, under jubel och till [judet av trumpeter och horn, samt att Gud darmed ocksa lét sig

finnas och gav landet ro pa alla sidor.

En liknande berittelse finns nagra kapitel fram, 2 Kron 30, dir kung Hiskia utfor sin
tempelreform strax efter paskfirandet i Jerusalems tempel. Efter att israeliterna firat pasken
drog de ut till stdderna i Juda dér de krossade stenstoder, hogg ner asherapalar och forstdrde
offerplatser och altare 1 hela Juda, Benjamin, Efraim och Manasse. Hiskia aterinréttade
avdelningarna for praster och leviter och befallde folket i Jerusalem att ge dem deras andel s&
att de kunde uppritthalla Herrens lag. Folket beskrivs d& ldmna rikliga forstlingsgévor av séd,
vin, olja och honung samt ett tionde av detta och av oxar och far. Overstepriisten Asarja
kommenterar det hela med att de, alltsedan gdvorna boérjade strémma in till Herrens hus, har

kunnat dta sig métta och dessutom fétt mycket dver, for att Herren vilsignat sitt folk.

13 Larsson, Tid for Gud, s. 63-64.
14 Larsson, Tid for Gud, s. 52-53.
15 Larsson, Tid for Gud, s. 63-64.



I denna berittelse blir det tydligt att d&ven paskhogtiden och tiden dessforinnan handlade
mycket om att gora upp med det som stod i1 vigen for ett ritt firande 1 Guds tempel. I 29:5
(fore pask) uppmanar Hiskia présterna och leviterna att helga sig sjdlva och Herrens hus och
fora ut det orena ur helgedomen. Han forklarar olyckorna som drabbat folket med att de vént

Herren och hans boning ryggen.

“Ja, darfér har ocksa véara fader fallit for svird, och vara soner och dottrar och hustrur har
kommit i faingenskap. Men nu har jag i sinnet att sluta ett forbund med Herren, Israels Gud,

for att hans vredes glod skall vinda sig ifrén oss.” (29:9-10)

Tempeltjdnarna beskrivs gora som kungen sagt, rena sig sjdlva och sedan helgedomen genom
att fora ut allt orent dérifrén till Kidrondalen. Efter detta borjar man offra en rad olika offer;
syndoffer och brannoffer for hela Israel till ljudet av sang och trumpeter, varefter
forsamlingen kom med sina slaktoffer, brannoffer, gemenskapsoffer samt dryckesoffer som
horde till brannoffren. Den stora skara som samlades 1 Jerusalem till paskhogtiden beskrivs
ocksa avldgsna de altaren som fanns 1 Jerusalem och kasta dess rokelsealtaren 1 Kidrondalen
(30:13-14). Mycket verkar som vi kan se lika i skildringarna frén pingstens sammanhang och
paskens men en sak som tydligt skiljer dem &t &r i dessa fall offertyperna. Vid pingsten
offrades forstlingsgavor och tionde till Herrens hus, medan man infor pasken offrade alla de
ovan ndmnda offren, som det stir om i de sju forsta kapitlen i 3 Mos och som vi dterkommer

till.

Ett sista exempel pa reformer 1 samband med pésken dr 2 Kung 23. Hér dr det kung Josia som
kallar till sig de dldste i Juda och Jerusalem till Herrens hus och ldser upp for dem allt som
stod 1 forbundsboken, bekriftar detta forbund infor Herren (enligt vilket de skulle hélla sig till
Herren och f6lja hans bud med hela sitt hjirta och med hela sin sjél), varpa hela folket
beskrivs trida in i férbundet. Aven han later pristerna skaffa undan alla foremal som
tillverkats for Baal, Ashera och himlens hela hérskara och bridnna dessa i Kidrondalen,
forstora alla offerplatser samt fora bort de “avgudaprister” som upprétthallit denna typ av
kult. Hérefter befaller han hela folket: “Fira paskhogtid at Herren, er Gud, sa som det &r
foreskrivet 1 denna forbundsbok™ (v 21). Vi kan alltsa se fran bada pédskberittelserna att
kungen 1 fraga borjar med att betona och dterupprétta forbundet som folket slutit med Herren
péd Sinai om att halla hans bud och stadgar. Nér de blivit pAminda om Guds vilja f6r dem och

sin egen vilja att f6lja denna, tycks de bli motiverade att ta itu med det inom dem som strider



mot denna vilja, vilket lojalitet till frimmande gudar kanske blir det tydligaste uttrycket for.
Forbedelserna infor pasken verkar hir handla om att rena sig sjélva och Herrens helgedom for
att kunna mdta honom dir och ateruppleva den stora exodusberittelsen, befrielsen frén allt
som binder, pd ritt sitt. Efter att de firat denna stora hogtid (alltsé vid tiden for pingsten),
tycks de fa kraft och mod att ga ut till alla stdder och byar runt omkring och skaffa bort allt
det som representerade det gamla och daliga som de nu blivit befriade frin, s att befrielsen
ddrmed kunde fortgd och utvecklas. I pingstens tid har de dven det fOrsta av arets goda skord

att kunna ge och helga at Herren och pa detta sitt f4 uppleva vilsignelse av honom tillbaka.

Genomgdende 1 dessa textavsnitt har varit att det syndfulla och onda fordes bort till att
forbriannas 1 Kidrons dal. I Johannesevangeliet, dir Jesus beskrivs vara den som bér bort
vérldens synder (1:29), star det ocksé att han gér tillsammans med sina ldrjungar 6ver Kidrons
béck till Getsemane Ortagard, dir han sedan blir tillfingatagen med vald och bortford av
fariséiska och Oversteprésterliga grupper som vill ta den religiosa makten ifran honom (18:1f).
Denna plats blir dirmed aterigen forknippad med forstorelse, om @n hér av Jesus som person.
Han kan fran stunden i1 Getsemane ses bli alltmer “avklddd sin hérlighet” fysiskt, socialt och
andligt intill sitt sista andetag pd korset. Johannes Paulus II beskriver Jesu dodsangest i
Getsemane som den hidndelse som inleder den kristna pasken, eller mysterium paschale,
paskmysteriet, nar han bad sé svetten foll ner som blodsdroppar, och det blod som den sista
maltiden hade forebadat, bérjade utgjutas.'® En annan gammaltestamentlig sekvens som
paminner om detta dr ndr kung David beskrivs ga med Herrens ark 6ver Kidrons biack med
sina trogna foljeslagare efter sig (2 Sam 15:13-31). Aven hir uttrycks ndgon form av “avklidd
hérlighet”, da han ses gé& uppfor Oljeberget 1 grat, dverhdljt huvud och bara fotter. Sonen
Absalom har hotat att ta kungamakten ifran honom och han maste nu ldmna sin makt och sitt
0de 1 Guds hénder. Han tanker dock att om han finner ndd hos Gud kanske kan sedan kan f

komma tillbaka och éter f& se sin Gud 1 hans boning.

De héndelser som de fyra evangelierna ger storst utrymme at; Jesu lidande, dod och
uppsténdelse, beskrivs av dem alla ske under tiden for den judiska pasken. Det &r dven dessa
hindelser(s effekter) som Paulus skriver allra mest om 1 sina brev till de nystartade kristna
forsamlingarna. Tiden efter Jesu fodelse och fore hans offentliga verksamhet aterges som

bekant inte alls av de nytestamentliga forfattarna, med undantag for nir han tillsammans med

16 Johannes Paulus 11, Eukaristin och kyrkan, s. 10-11.



sin familj som tolvaring besoker Jerusalems tempel, ocksé detta under paskhogtiden (Luk
2:41-52). Lukas upplyser dédr sina ldsare om att Josef och Maria hade som sed att bege sig till
Jerusalem varje ar till pdskhogtiden, vilket talar for att Jesus hade en djupt rotad erfarenhet av
vad péskens budskap innebar for honom sjilv och for dem runt omkring honom. Forfattaren
rundar dven av berittelsen med att Jesus blev dldre och visare och vann Guds och ménniskors
vélbehag, liksom han déremellan lyfter fram Jesu stora vishet dér han fick sina ldrare att
hépna av hans fragor och svar. David W. Pao och Eckhard J. Schnabel drar hér paralleller till
gestalter i GT som begévats av extraordindr vishet, s& som kung Salomo och profeterna
Samuel respektive Daniel.'” Kanske kan Samuel vara mest intressant att jaimfora med hir, da
han far méta Gud och ldra sig vishet just som ung pojke i templet, vid en tid som det beskrivs

att Herrens ord annars var séllsynt och profetsyner ovanliga (1 Sam 3:1-10).

“Och Samuel lag i Guds tempel déar Herrens ark stod. Da ropade Herren pad Samuel ... [men]
Samuel kdnde dnnu inte Herren och Herrens ord hade dnnu inte blivit uppenbarat for honom”

(v3-4,7).

En skillnad mellan Jesus och Samuel verkar dock vara att Jesus redan kidnde igen Herren och
hans ord; dir den gamle Eli visar den unge Samuel végen ir det 1 stdllet den unge Jesus som

far undervisa sina oroliga fordldrar: “Forstdr ni inte att jag miste vara dir min Fader ar?”

3.2 Paskoffret

Jesus hade, som vi kommer att se i denna del, en speciell relation till Jerusalems tempel som
ju var centrum for tillbedjan, for offerkulten och for Guds eget “boende”. Just under
paskhogtiden ldr han ha varit langtifrn ensam dér med tanke pé den stora mingd pilgrimer
som liksom hans egen familj begett sig till Jerusalem for att ateruppliva berittelsen om folkets
uttdg fran slaveriet i Egypten. Den forsta pasken hade inletts med Guds bud till Mose och
Aron att 1ata varje hushéll slakta ett felfritt, arsgammalt lamm fran ett far eller en get av
hankon och stryka dess blod med en stjilk av isop pa dorrposterna, sa att han sjilv, nér han
passerade varje hus med sin dédsdom 6ver varje forstfodd darinne, skulle gé forbi (709, pask)
Israels folks hus (2 Mos 12). Paskalammen skulle slaktas pd kvéllen, men utan att ndgot ben
fick brytas pd dem (v 46), varefter kottet skulle dtas samma natt tillsammans med det osyrade
bréd som inte hann jésa vid det hastiga uppbrottet, samt bittra orter dartill. Detta innebar for

Jesus och hans samtida att lamm motsvarande ett for varje judiskt hushall i Jerusalem samt for

17 Pao & Schnabel, Luke, s. 274.



alla ditresande pilgrimer skulle slaktas i templet under ndgra timmar pa eftermiddagen i den
14:e nisan.'® Enligt en berikning av Josefus slaktades 255 600 djur en pask, vilket dock tros
vara en Overdriven siffra da det skulle motsvara tre miljoner pdskfirare, men att det var trangt
1 staden och tempelomradet vid denna tidpunkt star dndé klart. Paskalammen skulle édtas
samma kvéll/natt inom stadens murar medan det osyrade brodet efter samma

bakgrundsberittelse skulle dtas i sju dagar fran denna hogtidens forsta kvéll och framat.

Jesus borde av allt detta att doma ha haft en djupt enfarenhetsgrundad forstaelse for vad
profeten Jesaja menade med uttrycket “lik ett lamm som f6rs bort till att slaktas™ (Jes 53:7).
Han hade troligtvis sett manga sddana lamm och 4ven firat minga paskmaltider. Enligt
synoptikerna var hans sista méltid just paskmaltiden, som intrdffade péd den forsta dagen av
det osyrade brodets hogtid, den dag dé piskalammen skulle slaktas (Matt 26:17, Mark 14:12,
Luk 22:7-8). Johannes skriver kort och gott att Jesus och hans ldrjungar hade samlats till
maltid och att detta var strax fore paskhogtiden (Joh 13:1-2). Han menar liksom de andra att
Jesus led korsféstelsedoden pa fredagen men hévdar till skillnad fran dem att detta var
forberedelsedagen fore pésk, d v s att Jesu utlimnande till korset vid den sjdtte timmen skedde
samtidigt som pdskalammen borjade slaktas i templet (Joh 19:14). Oavsett vem som har mest
ritt dr evangelierna samstimmiga med att Jesu dod har en signifikant tidsméssig koppling till
offrandet av de ménga paskalammen i Jerusalems tempel. Denna koppling ér dven sjédlvklar

for Paulus:

“Ty vart paskalamm Kristus har blivit slaktat. Lat oss darfor halla hogtid, inte med gammal
surdeg, inte med ondskans och elakhetens surdeg, utan med renhetens och sanningens

osyrade deg” (1 Kor 5:7b-8).

Budet med att enbart dta osyrat brod under pasken hade som vi sdg ovan att géra med att
brodet inte hann jisa vid avfarden frdn Egypten. Goran Larsson pekar pa att bruket med den
gamla surdegen, som i vanliga fall togs fram till varje bakning for att paskynda jdsningen,
aven kunde associeras till forruttnelse, eftersom jdsningen som sadan kunde leda tankarna
dit."” Den gamla degen kunde alltsa ses sté for ndgot gammalt, forruttnat och syndigt, vilket
Paulus i det hér fallet verkar vilja markera avslutet pa. Larsson ndmner dven att man hade som

sed att lasa Hoga visan under paskhogtiden, vilket han relaterar till att man nu gjort upp mot

18 Larsson, Tid for Gud, s. 37-38.
19 Larsson, Tid for Gud, s. 39-40.



det gamla och syndiga och vill bdrja pa nytt igen i trohet mot Herren och hans forbund. Hoga
visan tolkas just som Guds kérleksrelation till sitt folk, som manifesteras i samband med
befrielsen fran slaveriet, skriver han. Detta samband kunde vi dven se i texterna under 3.1 om
renandet av médnniskorna och templet omkring tiden for padskhogtiden, dér de olika uttrycken
for avstdndstagande fran de gamla och ogudaktiga vanorna kopplades samman med en
pdminnelse och bekriftelse av forbundet som sl6ts pa Sinai mellan Herren och hans folk.
Fragan dr da pa vilket sdtt offrandet av padskalammet kan forknippas med befrielsen fran ett

destruktivt slaveri, som gor denna aterupprittade forbundsrelation mojlig.

Bibeln ger naturligt nog inga redogorelser for hur paskoftret skulle forrittas i templet, vad
présten ska gora med blodet och pa vilket sétt det bringar férsoning for folket, till skillnad
frén de utforliga beskrivningarna av de fem huvudkategorierna av offer i 3 Mos 1-7. Orsaken
ar forstas att detta offer ges fore uppenbarelsen pé Sinai dir Mose fér ta emot lagarna for
templet med dess tjdnstgorande praster och offerkult. Hér dr det i stéllet varje familjefader
som far instruktioner av Mose om hur han ska géra med lammet och det tillhérande brodet.
Den néra erfarenheten sade sig sjilv vad detta innebar: Varje hem fick se ett lamm slaktas och
do, for att de genom dess blod sjélva kunde bli befriade fran dédsdomen och 1dmna sitt forna

slaveri bakom sig. Detta &r dven vad som konstateras i 2 Mos 12:26-27:

“Nar era barn fragar er: Vad betyder den hér gudstjansten? skall ni svara: Det &r ett paskoffer
at Herren, darfor att han gick forbi Israels barns hus i Egypten nér han slog egyptierna, men

skonade véra hus.”

Lammens blod, som gavs av Herren som medel for att kunna ga forbi deras hus, bor dock ha
gétt in under den allménna princip som géller for de bibliska blodsoffren om
fralsning/forsoning. “Ty kroppens liv dr i blodet, och jag har givit er det till altaret, till att
bringa forsoning for era sjélar. Det dr blodet som bringar férsoning genom sjédlen som &r i det”

(3 Mos 17:11).

3.3 Briénnoffret och matoffret
Vad Paulus skriver i 2 Kor 5:21 kan dven vara relevant att hirrora till de tva forsta typerna av
offer som presenteras i 3 Mos 1-7, brannoffret (7¥) och matoffret (773). Dessa utgor,

tillsammans med gemenskapsoffret (o°n5%), syndoffret (nxem) och skuldoffret (awy),
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grundreglerna for pentateukens hela offersystem.”” Det menar Gary A. Anderson och Hans-
Josef Klauck som dven forklarar dessa fem grupper som de “heligaste”, d& de alla forbrénns
helt eller delvis pa altaret, till skillnad frdn de “heliga” (forstlingsoffret, viftoffret, kastoffret

och offret av tionde) som inte brinns.*’

Bréannoffret kan ses som det mest grundlidggande offret av dem alla da det var det allra
vanligaste forsoningsoffret.? Har skulle, liksom vid ritualen for paskalammet, ett felfritt djur
av hankon béras fram, av ndtboskapen for den som hade tillgang till sddana eller av
smaboskapen (som far och getter) eller figlarna f6r den som hade det simre bestillt (3 Mos
1). Offraren skulle fora fram sitt djur till uppenbarelsetiltets ingédng, infor Herrens ansikte,
och ldgga sina hinder pa dess huvud, en handling som beskrivs bringa forsoning f6r honom.
Sedan ska han sjdlv slakta sitt djur och pristerna béra fram dess blod och stinka det pa altaret
som stod vid téltets ingdng. Den forsonade ska dérefter sjdlv stycka sitt djur, vars delar
présterna tar hand om, skoljer det orena och slutligen brénner alltihop pa altaret “till en ljuvlig
doft for Herren”. 799 betyder mer exakt doftoffer, vilket blir patagligt da hela offret branns
och réken/doften stiger upp mot himlen, men det dr ocksd ordet for lamm.* 2 Mos 29:38-46
visar att brannoffret av lammen tillsammans med matoffret var ndgot som Israels folk skulle
utfora regelbundet och dagligen, morgon och kvill, frén slédkte till slikte. Genom dessa
dagliga kombinerade offer skulle de fa ... erfara att jag &r Herren, deras Gud, som forde

dem ut ur Egyptens land, for att jag skulle bo mitt ibland dem”.

Matoffret, eller 73 som betyder gava, hyllning,** offrades alltsa som regel tillsammans med
brannoffret (Jos 22:23, Dom 13:19, 23, 1 Kung 8:64, 2 Kung 16:13-15) och skulle liksom
paskoffret besta av osyrat brod alternativt ett métt mjol, olja eller rokelse (3 Mos 2). Viktigt
var att alla matoffren skulle innehélla ”Guds forbunds salt”, vilket liksom tanken med det
osyrade hade att géra med renhet men ocksé av bestindighet, dé saltet hade formaga att bade
rena och konservera.” Detta blir tydligt i texter som Hes 16:4, 2 Kung 2:20-22 och &ven Matt
5:13 dér Jesus uppmanar sina efterfoljare att vara jordens salt. Kanske dr det just Paulus
passage om paskalammet och det osyrade brodet som bést kan hjdlpa till att beskriva

relationen mellan brannoffret och matoffret, dér det forsta som férsonar synden gor det

2 Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 877.

2! Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 873.

22 Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 877-878.
2 Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 877-878.
2 Faley, Leviticus, s. 63.

2 Faley, Leviticus, s. 63.
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mojligt for ménniskan att frambéra det andra - sin rena och uppriktiga hyllning och
tacksédgelse - samt hjdlpa henne att dag for dag forbli 1 forbundet med sin Gud. Matoffrets
karaktir av hyllning ligger ju ocksa néra Paulus uttrycksfulla uppmaning 14t oss darfor fira
hogtid” med denna renhetens och sanningens osyrade brod. Bestdndigheten i forbundet
anknyter dven till pdskens ldsningar av Hoga visan, som ju markerar hur Gud efter sin
frilsningsgéirning av ménniskan ater kan ta upp henne 1 sitt férbund och knyta eviga band med

henne.
Paulus for dven ett resonemang i Rom 12:1-2 som pdminner om principerna for matoffret:

”Sa formanar jag nu er, broder, vid Guds barmhirtighet, att frambéra era kroppar som ett
levande och heligt offer som behagar Gud - er andliga gudstjdnst. Och anpassa er inte efter
denna vérlden, utan 1at er forvandlas genom sinnets fornyelse, sa att ni kan prova vad som ar

Guds vilja, det som &r gott och fullkomligt och som behagar honom.”

Cranfield beskriver den kristnes lydnad i detta avsnitt som en respons pd vad Gud har gjort for
henne genom Kristus, som ett uttryck for tacksamhet.*® Kropparna (té odpota dudv) ska inte
forstds pa ett begrénsat sétt, utan (som i Fil 1:20, Ef 5:28) i betydelsen ’sjdlvet, totaliteten”
menar han, vilket ger tanken att den kristne ska ge sig sjilv helt och fullt till Gud.”’ Liksom
ndgot som offras inte ldngre anses tillhora offrarens egendom utan Guds, ses den ménniska
som ger sig sjdlv till Gud som helig, avskiljd och tillhérande honom. Detta &r den lovprisning
som Gud vill ha, att de kristna dag for dag ska ge sig sjdlva till Gud och dirigenom lata sig

forvandlas, menar Cranfield.?®

Detta sitt att forsta Paulus verkar om inte annat stimma 6verens med vad vi sett hittills om
lagarna for matoffret. En viktig regel for brannoffret och matoffret var att allt skulle brannas
pa altaret och alltsé inte fortiras av dem som offrade (3 Mos 1:13, 2:2). Detta kan tala for att
Paulus ord i Rom 12 kan tolkas som ett sorts matoffer, att de kristna uppmanas att offra sig
sjdlva helt och fullt till Gud. Samtidigt visar detta pa en skillnad mellan paskoffret som skulle
atas och brannoffret/matoffret som inte skulle det. Nésta offer jag ska presentera kanske dock
kan kasta ett visst ljus dver min jamforelse med péskoffret. Detta offer, gemenskapsoffret,

skulle ndmligen i hogsta grad étas.

26 Cranfield, Romans, s. 595.
2 Cranfield, Romans, s. 598-599.
28 Cranfield, Romans, s. 601.
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3.4 Gemenskapsoffret

Gemenskapsoffret (pn5t) utgoér undantaget fran regeln att blodsoffer till Gud har en
forsonande verkan, trots att man hir liksom vid brannoffret stinker djurets blod pa altaret.”
Anderson och Klauck menar att det mer handlade om att slakta ett djur som helt enkelt skulle
dtas, att brannoffret (liksom matoffret) gav den grundldggande “néringen” till Gud medan
gemenskapsoffret var till for att ge folket niring tillbaka. Dessa tvé var rutinméassigt
sammankopplade och kan enligt dem ses som ett rdmérke for hela det bibliska
offersystemet, vilket ger det en delvis annan karaktir &n paret brannoffer-matoffer. el
betyder frid och kan didrmed liksom matoffret ha med forbundsrelationen mellan Gud och
ménniska att géra, om 4n utifrin en annan aspekt av denna.’' Nér manniskan har blivit
forsonad med Gud genom brénnoffret far hon frid och gemenskap med honom och andra
minniskor tillbaka. I 3 Mos 7:19 understryks denna ordning med att den som &ter kottet av
gemenskapsoffret forst méste vara ren sjélv, for att det inte ska gé henne illa. Samma princip

verkar ocksa gilla i Rom 5:1-2:

”Da vi alltsa har forklarats rittfardiga av tro [pd honom som fran de doda uppvéckte Jesus,
var Herre, han som utlimnades for vara synders skull], har vi frid med Gud genom var Herre

Jesus Kristus.”

Gemenskapsoffret innebar en gemenskapsmaltid som ofta var knuten till festliga tillfillen.**
Niér kung Salomo nétts av sitt positiva bonesvar fran Herren om vishetens giva och dartill allt
det andra ocksa, rikedom, dra och langt liv (1 Kung 3:10-15), dndrar han sitt tidigare bruk att
tdnda offereld pé hojderna och trider i stéllet fram infor Herrens forbundsark i Jerusalem, dar
han offrar brannoffer och gemenskapsoffer och hiller gistabud med alla sina tjinare. Den
stora tempelinvigningen sker sedan med offer i stor skala, ddr enbart gemenskapsoftret
beskrivs omfatta 22 000 tjurar och 120 000 smiboskap. De som deltar i denna veckolédnga
festlighet forklaras vara kungen tillsammans med alla Israels barn, som efterat ’gick hem,
fyllda av glddje i sina hjartan 6ver allt det goda som Herren hade gjort mot sin tjinare David

och mot sitt folk Israel” (1 Kung 8:62-66). Hela sektionen om tempelbygget 5:15-9:25*

? Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 878.
3% Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 878-879.
3! Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 878.
32 Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 879.

33 Walsh & Begg, 1-2 Kings, s. 167.
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avslutas sedan med att Salomo tre génger om aret offrar brannoffer och gemenskapsoffer infor

Herrens nya altare, och att han ddrmed hade gjort huset fardigt (1 Kung 9:25).

Tanken att Herrens hus blir fullkomnat i och med dessa bada offer visar aterigen pa vikten av
dem som par, ddr méinniskor far sin synd férsonad av Gud och ddrmed far frid och gemenskap
med honom och varandra. Apropd vem det &r man fir gemenskap med skriver Paulus i 1 Kor

10:16-18:

”Vilsignelsens bigare som vi vélsignar, dr den inte gemenskap med Kristi blod? Brodet som
vi bryter, dr det inte gemenskap med Kristi kropp? Eftersom det ar ett brod, r vi som &r
manga en kropp, ty alla far vi del av detta enda brod. Se pé det jordiska Israel. Har inte de

som éter av offren del 1 altaret?”

Nattvardens gemenskapsmaltid ser hir ut for Paulus att motsvara gemenskapsoffrets, vilket
samtidigt borde vara konsekvensen av att Jesus dven dr brannoffret, som bar fram sitt
forsonande blod infér Gud. Detta skulle betyda att den ena sidan av Jesu offer blir att han ger
sig helt & Gud (som ett brdnnoffer) och att den andra sidan, foljden av detta, blir att de kristna
fir sin "néring” av Gud tillbaka (som ett gemenskapsoffer), att de tack vare férsoningen
erhaller denna gemenskap och frid med Gud och varandra. I Ef 5:2b skulle man kunna utlésa
Jesus specifikt som ett brannoffer/doftoffer, 4ven om de flesta offer bréandes for att stiga upp
till Gud som en vildoft: ”Och lev i kérlek, sd som Kristus har dlskat oss och utlimnat sig sjalv

for oss som offergdva, ett villuktande offer &t Gud”.

Vad kan da paskoffret ha med detta att géra? [ 2 Kron 35:1-19 finns en intressant beskrivning
av hur kung Josia firar paskhogtid pa ett sétt som enligt beréttaren inte skett sedan profeten
Samuels tid (v 17). Hiar kombineras offret av paskalamm med bdde brannoffer och
gemenskapsoffer (foljt av det osyrade brodet de sex dterstiende dagarna av hogtiden), allt
detta forklarat som péskoffret. Forst beskrivs pdskalammen slaktas och dess blod stinkas av
leviterna. Dérefter avskiljs stycken till brannoffer for varje familj att offra &t Herren. Vidare
berittas att paskalammet blev stekt pa eld, pd foreskrivet sétt, medan kottet fran
gemenskapsoffret kokades 1 grytor och pannor. Sammanhanget verkar, liksom vid Salomos
invigningsfest, vittna om ett stort och festligt tillfdlle, med flera typer av offer pa samma
ging. Robert North pekar samtidigt pa ett primitivt drag i att ritualerna utfors av leviter och

lekmin 1 stéllet for av regelritta praster och menar att detta kan motiveras med att offren fran
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de #ldsta tiderna ju inte hade nigra prister som forrittade dem.** Detta kan i s4 fall ha att gora
med den gamla traditionen av att varje hus skulle offra sitt eget paskalamm. Anderson och
Klauck menar dessutom att gemenskapsoffret har stora likheter med paskoffret, just genom att

de bada ar offer som hela folket ska dta (och inte bara préisterna).35

Sammantaget ser jag detta som tecken pd att de olika offren hade en bade nira och komplex
relation till varandra, vilket gor att man inte kan urskilja exempelvis paskoffret som en
isolerad foreteelse frin de dvriga offertyperna. Som flera kommentatorer ocksé pépekar, kan
det vara svart for oss idag att fullt ut forstd offrens olika funktioner och relationerna dem
emellan. Sa ndr Paulus kallar Jesus for paskalamm, kan han mycket vél ha sett aspekter i detta
av sdvil forsoning, glddje, gemenskap, tacksdgelse, renhet och frid. De tva foljande offren,
syndoffret och skuldoffret, hoppas jag kommer att ge dnnu fler sidor av Paulus syn pa Jesu
offer for ménskligheten. Att han betraktar honom som foérsoningsoffer borjar vél framga
ganska klart men 4n sé lange har vi inte kunnat relatera detta till nddastolen. Den kommer

déremot in ndgot mer i samband med syndoffret.

3.5 Syndoffret

Namnet pé detta offer (nN©r) kommer av roten Xni7 som betyder “att missa mélet, synda“.*

Det var framst till for ouppsétliga synder men krivde likafullt en syndabekénnelse av den som
insett sin skuld i att t ex ha rékat rora vid en dod kropp (3 Mos 5:5), innan présten kunde
bringa forsoning for honom eller henne genom sjélva offerhandlingen. Anderson och Klauck
menar att dven om syndoffret verkade férsonande, lag dess fokus pa att ta itu med sjélva
effekten av synd, att rena det som blivit orent.”’” Detta blir patagligt i passager som 3 Mos
6:24-30 dir platsen for offret tycks ges en storre betoning &n vanligt. Dér star att
syndofferdjuret skulle slaktas pa samma plats som brannofferdjuret, infor Herrens ansikte dér
det blir hogheligt, och att 4ven dess kott skulle dtas av présten pd en helig (ren) plats, liksom
att var och en som rorde vid detta kott blev helig/avskiljd/renad (dytacOnoetar). Denna aspekt
kommer édven in i kap 4 som visar pd en tydlig skillnad i vems synd det dr som ska sonas. Om
en vanlig israelit eller stamhovding bar fram sitt offer ska dess djurs blod bestrykas pé
briannofferaltarets horn och resten héllas ut vid foten av det, men om det &r en prést eller

forsamlingen i sin helhet som vill bringa forsoning for sitt onda ska blodet dven béras in i

34 North, The Chronicler: 1-2 Chronicles, Ezra, Nehemiah, s. 383.
3% Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 878.
36 Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 879.
37 Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 879-880.
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Herrens hus och sténkas sju ganger vid forldten intill det allra heligaste, d v s intill
nédastolen.*® Pristens eller menighetens synd anses alltsa betydligt allvarligare 4n den
enskildes och dérfor ocksé behova komma nérmare det allra heligaste for att né forsoning.
Samma princip géiller for soningen av medvetna synder i jimforelse med de mindre allvarliga

omedvetna forseelserna.

Denna syn innebir att det mest syndfulla och orena dras till det mest heliga och rena och att
det &r sa det maste vara fOr att det ska kunna fa den forldtelse och rening det behover.
Samtidigt sdger detta att folkets orenhet paverkar sjdlva helgedomen sé att den om och om
igen behdver renas genom syndoffret; om det inte sker kommer Gud till slut sjdlv att 1dmna
sin boning.39 Detta offer kommer dérfor alltid forst, f6ljt av brannoffer, skuldoffer etc, sa att
de heliga foremalen blir renade for att kunna ta emot de andra offren.*” Nir Jesus rensar/renar
templet 1 Joh 2:13 (Matt 21:12-17 med par.) verkar han se detta som ett symboliskt steg som
foregér hans eget offer pa korset, det som enligt evangelierna ocksé gjorde avtryck i det
fysiska templet med att forlaten till det allra heligaste brast mitt itu (Matt 27:51 med par.).
Johannes fortydligar Jesu flerbottnade forstaelse for templet med att det tempel han talade om
som skulle rivas ner och byggas upp igen pa tre dagar var hans egen kropp. Lérjungarna
associerar dven detta till Ps 69:10: Ty brinnande iver for ditt hus har fortirt mig, dina
smédares smédelser har fallit 6ver mig”, samma psalm som lite senare 1 v 22 beskriver Jesu
erfarenhet pé korset (Matt 27:34, 48 med par.): ’De gav mig galla att dta och attika att dricka i

min torst.”

Johannes berittar &ven om hur det judiska folket hade som sed att ga upp till Jerusalem for att
rena sig strax fore paskhogtiden (Joh 11:55-56). 4 Mos 9:6ff och 2 Kron 30:15ff ger vidare
forklaringar till hur ndgon som t ex hade rort vid en dod betraktades som rituellt oren och bar
pa synd som maéste renas genom syndoffer, tvéttningar och liknande innan han eller hon
kunde delta i paskfirandet. I Johannes text kopplas dock folket som sdkte rening i templet
direkt ithop med att de sokte efter Jesus dar.

ER)

.. manga gick fran landsbygden upp till Jerusalem fore pasken for att rena sig. De sokte
efter Jesus och sade till varandra dir de stod pa tempelplatsen: Vad tror ni? Kommer han inte

alls till hogtiden?”

3% Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 879.
3% Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 879-880.
* Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 880.
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Forfattaren ringar sedan in beskrivningen av folket med berédttelsen om hur Jesus sex dagar
fore pask var hemma hos den fran déden uppvéckte Lasaros, Marta och Maria i Betania, dir
han blir smord med dyrbar nardusolja av den sistnimnda (12:1-11). Overgéngen tillbaks till
det paskfirande folkets perspektiv sker med att dessa foljande dag (tfj émavpiov) fick hora att
Jesus var pa vig till Jerusalem och da tog palmkvistar och gick ut och hédlsade honom med
”Hosianna! Vilsignad dr han som kommer i Herrens namn, han som &r Israels konung!”
Johannes skriver alltsa att folket kom for att rena sig och for att fira pdsk men ingenting om
hur denna rening eller paskfirande gick till annat &n att de frdgade efter Jesus och sedan
hilsade honom som den som skulle frilsa dem (betydelsen av Hosianna), vilket ju var
innebdrden 1 paskens budskap om befrielsen frén slaveriet 1 Egypten. Kanske kan detta ses
som ett av exemplen pa att Johannes betraktade Jesus som den som renade fran synd och
dédrigenom frilste minniskan, s& som han ger uttryck for i 1:29 ”Se Guds lamm, som tar bort

vérldens synd” och 3:16:

”Ty sa dlskade Gud vérlden att han utgav sin enfédde Son, for att den som tror pad honom
inte skall ga forlorad utan ha evigt liv. Inte sinde Gud sin Son till virlden for att doma

vérlden utan for att véarlden skulle bli frélst genom honom.”

Att Paulus ser Jesus fylla funktionen av ett syndoffer framgar kanske @nnu tydligare dn hos

Johannes, dd han som i Rom 8:3 uttrycker detta rent ut.

”Det som var omdjligt for lagen ... det gjorde Gud genom att sidnda sin egen Son som
syndoffer, han som till det yttre var lik en syndig méanniska, och i hans kropp féordémde Gud
synden” (... &v OLOIONOTL COPKOG AUAPTIOG Kol TEPL AUAPTIOG KATEKPLVEV TNV dpoptiov &v

~ 41
T oapxi).

Samma sak uttrycks 1 2 Kor 5:21, ett stélle som enligt Anderson och Klauck ocksé ska ldsas
som en allusion till det gammaltestamentliga syndoffret:*> "Den som inte visste av synd,
honom har Gud 1 vért stélle gjort till synd, {for att vi i honom skulle sta réttfardiga infor Gud”.

Paulus verkar hér se syndoffret som det av de olika férsoningsoffren fran 3 Mos som han

1 Wright, The Climax of the Covenant, s. 220-222: D4 epi Tijg Guaptiog vanligen betyder “for synd” och 1o
nepl ti|g apaptiog betyder syndoffret, bor mepi apaptiag i princip alltid dverséttas med antingen “’syndoffer” eller
”som ett syndoffer”. Detta &r ordalydelsen i 3 Mos 9:2.

2 Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 888-889.
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framst forknippade med offerdjuret som bar ménniskors synd och ddrigenom gav férsoning.
Aven om béde briinnoffret och skuldoffret verkade forsonande s kanske inda syndoffret med
sina beskrivningar av olika typer av synder var det offer som i Paulus tid (och dessforinnan)
ansags mest handla om att ta itu med just synd. En mening fran 3 Mos (5:10b) som kan
forklara detta dr: "Nir présten bringar forsoning fér honom f6r den synd han har begatt, far
han forlatelse”, vilket dr ndgot annat 4n som vid brédnnoffret bara konstatera att ”det blir da
vilbehagligt och till forsoning fér honom™ (1:4b). Kanske kunde det ocksa ha att géra med att
syndoffrets blod till skillnad frin de andra offren &ven kunde sténkas vid forldten intill det

allra heligaste, intill Guds nadastol.

Ef 5:2 om Kristus som utldimnat sig sjdlv som offergdva, ett vélluktande offer &t Gud, kan som
jag berdrde tidigare ses som ett brannoffer med tanke pd den ndmnda doften som gav namn &t
detta offer. Men det skulle likavil kunna betraktas som ett syndoffer utifran textens
sammanhang om detta offers renande konsekvenser. Paulus fyller hér i att eftersom Kristus
har utlimnat sig sjdlv som offergava, ska det inte ens vara tal om otukt och annan orenhet
eller sjdlviskhet bland de kristna (Ef 5:1-13). Han liknar det vid att de en gang tidigare varit i
morker men att de nu 1 Herren har blivit ljus och att de dérfor ska fortsétta att leva som ljusets
barn och béra frukt genom godhet, réttfardighet och sanning, samt lta ljuset avsldja morkrets
garningar. Underforstétt sdger han att de genom Jesus har blivit renade frin den orenhet de
levde 1 tidigare. Budskapet ligger mycket nira det som Johannes vill formedIa till sina

mottagare i 1 Joh 1:6-9:

”Om vi sdger att vi har gemenskap med honom och vandrar i morkret, sa ljuger vi och
handlar inte efter sanningen. Men om vi vandrar i ljuset, liksom han &r i ljuset, s& har vi
gemenskap med varandra, och Jesu, hans Sons, blod renar oss fran all synd ... Om vi
bekénner véra synder, dr han trofast och réttfardig, sa att han forliter oss véara synder och

renar oss fran all ordttfardighet.”

For att gora &mnet dnnu mer komplicerat kan detta med rening och helighet forstas ocksa
kopplas samman med paskoffret eller matoffret, liksom parallellerna till gemenskapen kan
hirledas till gemenskapsoffret. Forhoppningsvis kan hela detta komplexa monster ses som ett
resultat av Paulus syn pa ett enda offer i Jesu dod pd Golgata, som han 1 sig tycks kunna se
alla dessa olika aspekter i. De olika offren hoppas jag dock kunna belysa dessa olika aspekter

mer klart ndr man just forsoker dela upp dem pa ett sddant hér sitt. Det sista offret som ndmns
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1 3:e Mosebokens uppstéllning, skuldoffret, hoppas jag darfor kunna ge ytterligare forstielse

for Paulus mangfaldiga syn pa Jesus som offer.

3.6 Skuldoffret

Roten nwxkan betyda “att vara, kdnna sig skyldig”, varav detta offer kallas som det gor.*’

Anderson och Klauck menar i linje med Jacob Milgrom att &ven om kénslor av skuld &r
integrerade 1 forsoningsprocessen dr skuldoffret framst till for att verka reparerande,
aterstdllande. Det skiljer sig frdn andra offer genom att vara det enda som kan betalas men dr
enligt de ndmnda fOrfattarna ocksé det svaraste av offren att forstd. Ofta forklaras det vara
detsamma som syndoffret och d&ven om de har likheter (Det som géller for syndoffret skall
ocksa gilla for skuldoffret. Samma lag skall gélla for dem bdda”, 3 Mos 7:7.) har de ocksa
klara skillnader. Enkelt uttryckt kan syndoffret ses vara till for situationer ddar ménniskor
sjdlva (eller de helgade platserna) kommit i kontakt med orenhet pa olika sitt som de behover
rena sig frdn, medan skuldoffret tvirtom handlar om att den (orena) méinniskan tagit till sig av
det heliga som tillhér Herren och pé s vis orenat/ohelgat detta, sa att hon hamnar i ett
skuldforhéllande till honom. Det hon maste betala tillbaka med ir sitt eget liv, alternativt ett
stdllforetradande djurs liv som genom skuldoffret tar pa sig straffet i hennes stélle. Nar nagon
har (rikat) ta ndgot som tillhor en annan, t ex om denne har nekat ndgot som den andre har
anfortrott honom eller henne, ska personen i fraga dessutom ersétta detta till dess fulla belopp
(3 Mos 6:2-5). Skulden géller ddrmed savil till Herren som till den fororittade

medmanniskan.

Ett intressant exempel pa skuldoffer finns beskrivet i 1 Sam 6. Herrens ark har precis varit hos
filistéerna och deras gudatempel i1 sju manader och de sdker nu rad hos sina préster och
spamén for vad de ska gora efter att dess heliga nirvaro har orsakat svara plagor bland dem;
dod, stora bolder och jordrattor som forstort deras land. Dessa svarar att de inte ska skicka
tillbaka den till israeliterna utan gavor, utan om de ger Herren ett skuldoffer kommer de att bli
botade (vilket kan jimforas med Jes 53, om den lidande tjdnaren som gjordes till ett
skuldoffer, bar vira sjukdomar och genom vilkens sér vi blir helade). Filistéerna uppmanas sa
att tillverka avbildningar av sina bélder och jordrattor i guld och ge dessa dyrbarheter som
skuldoffer 1 ett skrin som de stéller vid sidan av arken pd dess vagn. Om korna som de

spanner for vagnen sedan gar till Bet-Semes, betyder det att det var Herren som dsamkat dem

# Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 880-881.
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detta onda, varefter korna beskrivs gé raka végen dit, rdimandes. Vagnen med arken stannar
sedan pa Josuas dker intill en stor sten, varpa leviterna stéller arken och skrinet med
skuldoffret och utfor ett brannoffer at Herren. Nér filistéernas hovdingar sett detta, kunde de
atervénda till Ekron. Guldsvulsterna beskrivs motsvara en for varje omrade, en for Asdod, en
for Gaza o s v, och jordréttorna representera alla deras stider och byar framtill den stora
sorgestenen (AiBov tod peydiov) dér arken stannade. Skuldoffret sags alltsd verka for alla

dessa omraden fram till stenen.

I denna berittelse finns mycket symbolik som en jesustroende jude i nytestamentlig tid skulle
kunna associera till Jesus Kristus. Att arken stannar just pa Josuas dker och att offren utfors
infor filistéernas ledare just ddr implicerar att det har med frilsning att gora, vilket ar
innebdrden av namnet Josua/Jesus - ywin? ("Herren frélser”). Septuaginta har visserligen valt
att skriva Qone (Hosea) 1 stéllet for Incodg (Jesus), som den anvinder pé andra stillen om
samma namn (Yi7°), sdsom 1 Jos 19:49 dér israeliterna gav Josua (Incodc) en sérskild
arvedel efter att de utskiftat det nya landets granser mellan sig. Jesaja, som for ovrigt kommer
av samma rot och betyder "Herren ir frilsningen”*, gor liksom forfattaren till 1
Samuelsboken en poing av frilsningen kopplat till en bild av en sten. ”Darfor sdger Herren
Herren sé: Se, jag har lagt en grundsten (AiBov) 1 Sion, en beprdvad sten, en dyrbar hornsten,
en fast grundval. Den som tror pd den behdver inte fly” (Jes 28:16). En liknande text finns 1
Jes 8:14: ”Han skall vara en helgedom (aylacpa). Men for Israels bdda hus skall han vara en

stotesten (g AiBov mpookoppatt) och en klippa till fall ...

I Rom 9:33 kombinerar Paulus dessa tvé jesajatexter och ldser ut dem som att handla om
Jesus Kristus:

ER)

. som det star skrivet: ’Se, jag ldgger i Sion en stdtesten (AiBov mpookdupatog) och en
klippa till fall (métpav okavddiov). Men den som tror pad honom skall inte std ddr med

skam’”

I kapitlet efter citerar han Jes 28:16 igen foljt av ett forklarande citat fran Joel 2:32: Ty var
och en som 4kallar Herrens namn skall bli frilst (cwOfoetar)” (Rom 10:11-13). Aven i 1 Kor
1:23 anvénder Paulus bilden av en stotesten och dd med en dnnu tydligare koppling till korset.

Vi forkunnar en Kristus som blivit korsfast, en stétesten (ckdvdarov) for judarna och en

* Erlandsson, Guds Ord och bibelkritiken, s. 68.
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dérskap for hedningarna”. Liksom stenen i 1 Sam 6 var den som arken kom att stanna pa och
skuldoffret ansags gélla fram till ser alltsd Paulus Jesus som den sten som lagen riacker fram
till och ddrmed ocksa de tidigare skuldoffren. ”Kristus ar slutet pa lagen, sé att var och en som
tror kan bli rittfardig” (Rom 10:4). De judar som ville hélla fast vid lagen som
fralsningsgrundande menar Paulus snubblar pa denna sten sa att den blir en stotesten
(oxdvoarov) for dem. Men samma sten, Jesus, blir samtidigt en grundsten (AiBov) och klippa
for dem som tror p4 honom som den som dott i deras stélle och ddrmed frikdpt dem fran
syndens skuld. Att namnet Jesus dr det som frélsningen sker igenom blir, liksom 1 berittelsen

frdn 1 Sam och pd sétt och vis dven hos Jesaja, ocksd pdtagligt hér.

Det som skuldoffret skulle aterstélla i 1 Sam 6 var skulden mot Gud 6ver att ha tagit hans
heligaste ark in i en "avguds” (Dagons) orena tempel samt till ménniskor som ohelgat den
genom sitt sitt att leva och tillbe dessa avgudar.* Aven nir arken kom till Israels folk
beskrevs méinga bli dodade genom dsynen av den (1 Sam 6:19), vilket visar pd att dessa inte
heller levde efter Herrens behag. Ett annat exempel pa hur man kan dé6 om man nalkas det
heliga pa ett otillborligt sitt ges i Dan 5:22-31, dédr kung Belsassar far denna dom av Daniel.
”Men du, Belsassar ... som har vetat allt detta, har anda inte 6dmjukat dig utan upphdojt dig
mot himmelens Herre och 1atit bédra fram kérlen frdn hans hus infor dig.” Kungen beskrivs ha
druckit vin ur de heliga kérlen tillsammans med sina stormén och dérvid ha prisat andra gudar
dn den ende sanne Guden. Samma natt berittas sedan att han blev dédad (v 30). Principen
verkar dven gélla 1 NT, som nédr Judas Iskariot delar bégare och brod med Jesus i1 den sista
maltiden. Johannes skriver att Satan for in i honom i samma stund som han tagit emot brodet
strax efter att Jesus citerat Ps 41:10 ”Den som at mitt brod lyfte sin hdl mot mig” (Joh 13:18-
30). Uttrycket visar enligt René Kieffer pa ett forakt mot den man delar bordsgemenskap med
och symboliserar samtidigt ett forrideri mot denne.*® Fre denna maltid, nér Jesus tvittar
larjungarnas fotter, sdger han: ”Den som har badat, behdver sedan bara tvitta fotterna. Han ar
helt och héllet ren. Sa dr ocksa ni rena, dock inte alla.” Johannes tilligger att det sistnimnda

syftade pd Judas, den som Jesus visste skulle forrdda honom (Joh 13:10-11).

Béde Judas och Belsassar blev alltsd domda genom att ha tagit sig del av (det som
representerade) den heliga maltidsgemenskapen med Herren sjdlv utan att forst ha blivit

renade sjilva. Aven Paulus belyser denna risk i 1 Kor 11:17-34, genom att papeka att den som

* Campbell & Flanagan, /-2 Samuel, s. 148.
46 Kieffer, Johannesevangeliet 11-21, s. 332.
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ater Herrens brdd eller dricker hans bagare pé ett ovirdigt sitt och utan att tinka pa vems

kropp det géller, syndar mot Herrens kropp och blod och ddrmed é&ter och dricker en dom &ver

sig. Han havdar till och med att detta varit orsaken till att s manga av férsamlingens
medlemmar blivit sjuka och svaga och att flera av dem dott. Samtidigt ser han en 16sning pa
denna synd som kravde skuldoffer. ”’Om vi gick till ritta med oss sjélva, skulle vi inte bli
domda” (v 31). Mdanga dr de texter dér Paulus lyfter fram Jesus Kristus som den som de
bekinda synderna far sin forldtelse genom for att de &r betalda av Jesu blod, vilket pekar pé
skuldoffret. Richard B. Hays menar att Paulus ofta refererar Jesus till den lidande tjénaren 1
Jes 53, skuldoffret (v 10) som skall goéra manga ménniskor réttfardiga, 4ven om han séllan
viljer att citera dessa verser rakt av.*” Ett exempel pa detta 4r fran texten ovan, 1 Kor 11:23,
dér Paulus anvénder verbet napadidowpt om den natt dd Jesus blev forrddd/utlimnad
(mapedivdeto), vilket aterfinns hos Jesaja om hur Gud utldmnar sin tjdnare till att 1ata all vér
skuld drabba honom (Jes 53:6). Detta ord anvinds dven frekvent i evangelierna, 1 synnerhet

Matteus, for att visa hur Gud dverldmnar sin son at lidande och dod.®
Andra exempel, fran Romarbrevet, som Hays menar har allusioner till Jes 53 ér:*

”Réttfardighet kommer att tillriknas oss som tror pd honom som fran de ddda uppvickte
Jesus, var Herre, han som utlimnades (mapeddOn) for vara synders skull och uppvacktes for

var rattfardiggorelses skull”. (4:24-25)

”Ty om de ménga har dott genom en endas fall, sd har &nnu mycket mer Guds nad och géva
overflodat till de ménga genom en enda minniskas nad, Jesu Kristi ndd. ... Liksom de
manga stod som syndare genom en enda ménniskas olydnad, s& skulle ocksd de ménga sta

som rattfardiga pa grund av den endes lydnad.” (5:15, 19)
”Men alla ville inte lyda evangeliet. Jesaja sdger: "Herre, vem trodde var predikan?’” (10:16)

”Jag handlade som det star skrivet: ’De som inte har fatt budskapet om honom skall se, och

de som inte har hort skall forsta.”” (15:21)

*" Hays, Echoes of Sripture in the Letters of Paul, s. 63.
48 Stuhlmueller, Deutero-Isaiah and Trito-Isaiah, s. 342.
¥ Hays, Echoes of Sripture in the Letters of Paul, s. 63.
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Hays menar till och med att verserna om att de kristna fér lida i nuet och riknas till slaktfdren
(Rom 8:18-38) anknyter till temat om tjdnaren i Jes 53 som likt ett lamm f6rs bort for att
slaktas. Att Paulus hér, liksom i flera av de ovan ndmnda verserna, véljer att inte citera ppet
och direkt forklarar Hays med att hans tystnad skriker ut till 1dsaren att fullf6lja tropen 1 fraga.
De som har 6ron ska enligt detta tankesétt hora och forsta att Guds folk, rdknade som
slaktfaren, lider med Kristus. I vilket fall som helst borde det nu sté klart att Paulus var vl
bekant med temat i Jes 53 och att tjdnaren vars liv Gud gjort till ett skuldoffer for honom var

lika med Jesus Kristus.

En annan paulustext som inte ndmnts &n som anspelning pa Jes 53 dr Rom 3:21-26, vilket for
oss in pé den text som fokuserar Paulus beskrivning om Jesus som iAactiprov. I vers 24
skriver han att minniskorna blir réttfirdiga av ndd genom frikdpandet (o1& t1ig
amoAvtpmdcewc) 1 Jesus Kristus, genom hans blod, han som dr ikactiprov. Betyder detta att
det dr skuldoffret som &r sjédlva betydelsen av ihactiplov? Sa kan inte vara fallet med tanke
pa att bide TDNT och Louw och Nida menar att det har en mer allmén betydelse av att
forsona synd,” vilket vi kommer in mer p4 i nista del med betydelsen av ordet nadastol. Hér
kan det dock vara relevant att stanna upp infor begreppet dmoivtpoéw om frikdpandet
av/befrielsen fran skulden, som bl a Thomas R. Schreiner menar harror till Jes 53 och den

rattfardige tjanaren (skuldoffret) som gjorde manga rittfirdiga genom att béra deras skuld.”’

Joseph A. Fitzmyer hédnvisar dven till exodusberittelsen och menar att Paulus ord om att
Kristus Jesus har emanciperat/loskopt ménskligheten frin dess slaveri under synden utvidgar
den frilsning som Gud sjilv gav Israel (Ps 78:35) till att gilla hela minskligheten.’® Aven
James D. G. Dunn instimmer i att Paulus med storsta sannolikhet var influerad av
exodusberittelsen hir, som han menar ar det mest framstdende temat i Paulus huvudsakliga
skriftkillor (5 Mos, Ps och Jes).”> Agne Norlander visar pa att den frikdpande handlingen
dven i exodusberittelsen var allt annat 4n littkopt frin Guds sida.>* Bade nir det giller verben
58 (frikdpa) och 72 (16sa), som ir de hebreiska forlagorna till den grekiska Avtpov-gruppen
(Rom 3:24), antyds att denna handling kostar Gud mycket, menar han, vilket kan ses 1 uttryck

som “med utstrackt arm” (2 Mos 6:6), "med véldig arm” (Ps 77:16) och ”genom din stora

%0 Bromiley, Theological Dictionary of the New Testament, s. 365. Louw & Nida, Greek-English lexicon of the
New Testament.

> Schreiner, Paul. Apostle of God’s Glory in Christ, s. 236.

52 Fitzmyer, Romans, s. 348.

53 Dunn, Paul the Apostle, s. 227-228.

>4 Norlander, Korsets mysterium, s. 136-140.
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kraft och din starka hand” (Neh 1:10). Jesu sista ord pé korset, enligt Joh 19:30, visar tydligt
att han visste vad som menades med att frikdpa. ”Det ar fullbordat” (tetéiectan) kan

namligen likavil dversittas med full betalning (for skulden) har erlagts™.>

3.7 Slutsatser pisken

Som vi precis funnit 1 stycket ovan, dr exodusberéttelsen en del i sammanhanget om Jesus
som iAaotiprov i Rom 3:25. Det gor att den kristna pasken blir en utvidgning av den judiska
till att gélla for hela ménskligheten och inte ldngre bara det utvalda folket. I detta textavsnitt
blir det dven tydligt att det dr genom att Jesus dor for ménniskornas synder som han blir just
ilootprov. Samtidigt séger oss inte paskens hogtid nagot ndimnvért om nddastolen, vilket
skulle kunna tala for att Paulus tanker sig en rakt igenom paskkontext i Rom 3:21-26 med
betydelsen att Jesus kort och gott dr forsoningsoffret. Det skulle ocksa kunna tala for att
Paulus ser paskhidndelsen med Jesu dod och uppstandelse som det i alla sammanhang mest
centrala, som dédrmed ocksé blir det mest centrala i forsoningsdagens sammanhang, den dag
dér nadastolen dr 1 fokus. Detta perspektiv, som jag tror mer kan foérdjupa tolkningen om Jesus
som nddastol, kan & andra sidan ifrdgasitta varfor jag i sé fall behdver presentera pasken och
alla de olika offren som en del i sig och inte enbart skriva utifrdn férsoningsdagen. Men
liksom jag menar att delen om pingsten gav en béttre forstielse for Paulus erfarenhet och
tdnkande kring offerkulten tror jag dven att paskens del kan bidra med denna vidare forstaelse,
som ocksad 1 sin tur kan hjélpa till att forklara varfor Paulus kallar Jesus for ihactiprov och

vad han menar med detta.

Att Paulus ser Jesus uppfylla funktionerna av savil syndoffer, skuldoffer och antagligen ocksa
briannoffer, liksom han verkade se nattvarden som gemenskapsoffer och de kristnas respons
pé Jesu offer likt ett matoffer, visar att han har god insikt i de olika aspekterna av offren och
finner dem relevanta att koppla samman med sin tro pd Jesus. Detta visar prov pa en minst
sagt nyanserad och mangbottnad forstaelse for Jesus som offer. Hans djupa erfarenhet av den
judiska paskens mysterier kan fi honom att skriva att Jesus ér de kristnas paskalamm och att
de darfor ska fira hogtid med renhetens och sanningens osyrade deg och inte med gammal
surdeg, liksom hans bakgrundskunskaper om skuldoffret visar sig i hans ord om att den som
upptrider ovirdigt vid Herrens méltid dricker en dom &ver sig. Aven om han inte kallar Jesus

sjalv for skuldoffer ar det &nda detta som det handlar om nér han sa ofta skriver att Jesus har

55 http://www.yeshuaexpress.com/sidor/shabbatshalom/torah.asp?id=109, 9/9-10. Strong’s Hebrew and Greek
Dictionaries.
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frikdpt méinniskorna, vilket inte minst dr centralt i Rom 3:21-26. Hans sitt att anspela pa Jes
53 visar ocksé pé detta, da den lidande tjdnaren déar kallas just for skuldoffer. S verkar dven
vara fallet med de andra offren som Paulus tycks ha i dtanke nér han skriver om specifika
sidor av kristushidndelsen. Syndoffret dr det enda av offertyperna, forutom péaskalammet, som
Paulus verkar kallar Jesus for mer direkt, vilket kan forklaras med att det var det offer som
mest riktade in sig pé just synd. Det kan ocksé forstirka min tes nedan att han syftade pa
forsoningsdagen nir han skrev Rom 3:21-26, da syndoffret var det mest grundldggande vid
detta tillfélle. I denna del har vi kunnat se att syndoffret var det offer dir blodet frn djuret
skulle stinkas ndrmare nédastolen beroende pa syndens svarighetsgrad. Pa férsoningsdagen
kommer vi att se att allt offerblodet skulle stinkas pa nadastolen sjdlv, vilket forstis ger det

hela en alldeles séarskild dimension.

(For ovrigt kan hdr ndmnas att Paulus dven anvénder sig av flera intressanta offertermer att
undersdka for vidare studier, och dé framst om hur de kristna ska leva i Jesu efterfoljd (som
Rom 15:16, Ef 4:18, Fil 2:17, 2 Tim 4:6). Detta fanns dock inte utrymme att skriva om hir,

dér fokus handlar om Jesus som offret.)
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4 FORSONINGSDAGEN

4.1 Forsoningsdagens innebord och tradition

4.1.1 Mottagandet av Guds ord

”Nar Jesus gick ut frdn templet, sade en av hans ldrjungar till honom: 'Méstare, se vilka
stenar och vilka byggnader!' Jesus sade till honom: *Du ser dessa stora byggnader. Har skall

inte sten lamnas pa sten, utan allt kommer att brytas ner’” (Mark 13:1-2).

N. T. Wright menar att Jesu domsord dver templet, liksom Over enskilda stidder, grupper och
individer, hade att gora med att dessa inte tagit emot honom och hans budskap om
omvindelse till Guds rike.’® Detta kan ses stimma Gverens med lagarna for syndoffret som vi
berort, att templet staindigt méste renas genom syndoffret for att inte Gud till slut sjélv ska
overge sin boning. Syndoffret, utifrdn detta perspektiv sett, blir Jesus Kristus sjélv. I Rom 8:3-
4 kopplar Paulus samman Jesus som syndoffer till just tankar om dom. Hér forklaras Jesus
vara det syndoffer som domde synden i manniskan, sé att lagens krav pa réttfardighet kunde
uppfyllas hos dem som lever efter anden, men for dem som lever efter kottet forestér (ndgon
form av) dod, da dessa lever i fiendskap med Gud (Rom 8:3-4). Hans fokus verkar dock vara
att betrygga sina mottagare med de inledande orden: ”Nu blir det alltsd ingen fallande dom for
dem som tillhor Kristus Jesus” (v 1). Forsoningsdagen, 723 0¥, handlar om mottagandet av
Guds ord, Tora.”’ P4 pingsten, tiden for arets forsta skord, firades givandet av Ordet, och nu
pa forsoningsdagen, tiden for den stora skordehdgtiden vid arets slut, stannar judarna upp
infor frdgan hur de mottagit detta Ord i sina liv. Huvudtemat for denna hogtid, liksom for det
anslutande nyéret, ar enligt Goran Larsson domens oundviklighet, omvéndelsens

nddvéndighet och forldtelsens mojlighet.

4.1.2 Profetisk kritik

Tvé exempel pa texter som anknyter till temat om dom, férsoningsdag och tempelkult &r
Malakis bok (kap 1-4) och Hes 20:39-44. Den forstnimnde profeten skriver: ”Ni dverskoljer
Herrens altare med térar, grat och klagan, eftersom han inte ldngre vill se till offergavan eller
ta emot ndgot frin er hand med gliddje” (2:13). Synden som orsakat denna reaktion beskrivs

ha varit troloshet mot Gud genom att folket orenat Herrens helgedom och gift sig med kvinnor

> Wright, Jesus and the Victory of God, s. 338 (s. 321-339).
7 Larsson, Tid for Gud, s. 84-85.
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som dyrkat frimmande gudar. Aven pristerna kritiseras for att inte ha brytt sig om Herrens
altare och burit fram offerdjur som varit blinda och svaga utan att se ndgot fel 1 det (1:6-8).

Kritiken vivs dock samtidigt ihop med nagon slags foredomlig kult:

”Om dnda nagon av er ville stinga tempeldorrarna sa att ni inte forgéves tdnder upp eld pa
mitt altare! Jag har inte behag till er, sdger Herren Sebaot, offergdvorna fran er hand finner
jag ingen gliadje i. Fran solens uppgéng till dess nedgéng skall mitt namn bli stort bland
hednafolken, pa alla orter skall man béra fram rokoffer och rena offergdvor &t mitt namn.

Men ni ohelgar det ... ” (Mal 1:10-12)

Sammanhanget handlar om att Gud ska komma till sitt folk och hélla dom, varpa folket
uppmanas att vinda om till honom sé att han ocksa ska vinda om till dem (3:7). For pa den
dagen ska alla som gor det ogudaktiga bli lika halm som forbrdnns, men for dem som fruktar

hans namn ska réttfardighetens sol g& upp med ldkedom under sina vingar (4:1-2).

Budskapet har stora likheter med det i Hesekiels nimnda avsnitt. Efter manga kapitel av skarp
kritik kommer denna passage om hur Gud bade straffar och forléater (20:33-44). Liksom hos
Malaki vdvs kritiken mot att vanhelga Herrens namn med offergévor och elidndiga avgudar
thop med att hela Israels hus, inklusive de forskingrade, d& ska komma till hans heliga berg
och offra pa ett for honom vélbehagligt sitt. Vid denna tid ska de dven ténka tillbaka pa alla
de girningar de tidigare orenat sig sjdlva med och kénna avsky for sig sjdlva for allt detta. De
ska dd inse vem Herren dr som handlat s med dem for hans namns skull och inte efter deras
egna onda vigar och skamliga girningar. I de hér tva texterna finns mycket som kan relateras
till forsoningsdagens teologi och ritual. Detta med att tinka tillbaka pé sina begangna synder
var precis vad denna dag och forberedelsetiden infér den handlade om, att individuellt
rannsaka sig infor motet med Gud och soka forsoning for sina onda handlingar bade hos sina
medménniskor och hos Gud.”® Botaspekten ir till exempel tydlig i att man i nutida firanden av
forsoningsdagen fastar och deltar i totalt fem stycken gudstjanster, dir enbart den forsta
innehaller 2x22 boner om forlatelse, tva for var och en av det hebreiska alfabetets 22
bokstiver.” Den sista av de fem gudstjinsterna, som kallas “stangandet” (1) efter wo™y
72°v3, staingandet av portarna, far markera avslutningen pa hela hogtiden som ett tecken pa att

de himmelska portarna nu stingdes efter att ha sttt Oppna pa ett sédrskilt sétt for dem som

58 Larsson, Tid for Gud, s. 83.
59 Larsson, Tid for Gud, s. 87-93.
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omvint sig under denna tid. Detta kan relateras till Malakis skildring av hur Herren 6nskar
stdnga sina tempelportar, dd offren dnda inte gor ndgon verkan sa linge de som utfér dem inte

omvinder sig efter det som dr hans vilja med deras liv.

Goran Larsson menar att syndoffren (som alltsd var de centrala pd forsoningsdagen, vilket jag
aterkommer till) enbart géllde for omedvetna synder medan de medvetna synderna kravde
omvindelse och dnger for att kunna fa forlatelse.®® Detta exemplifierar han med kung Davids
ord efter sin synd med Batseba (Ps 51:18-19): ”Slaktoffer vill du inte ta emot och ger jag dig
brannoffer forsmar du det. Det offer du begér dr ett forkrossat hjarta, en krossad och
nedbruten ménniska forkastar du inte, o Gud.” Forst i samband med &nger och omvéndelse
kan alltsd Herren ha behag till ménniskornas offer, vilket kan forklara varfor offerkulten
varvas sé tydligt frén ett negativt exempel till ett positivt i texterna ovan frdn Mal och Hes. I
domens sammanhang, dir médnniskorna méste gora rdkenskap for sina begangna oforrétter,
erbjuds ju samtidigt mojligheten till forlatelse och férnyad relation till Gud och
medmaénniskorna, vilken hér uttrycks i termer av offer. I boner som bes vid nutida
forsoningsdagar visar sig det sig ocksa vad det dr for en Gud man vénder sig till. En bon
innehaller t ex en riktning mot den kommande Messias, och lyder ungefar: ”Pé grund av det
som Messias ska gora for oss, sa forlat oss, Gud”.®' Detta relateras enligt Dan Juster dven till
texter om Abrahams offer av Isak. I Malakis text anvdndes en grupp (hednafolken) som
exempel gentemot en annan (Israel) ndr Gud manade den senare gruppen till omvéndelse. I
denna text beskrevs folkets synd som “troldshet mot Gud”, vilket kan kopplas till en annan
bén pé forsoningsdagen som heter “Var fader, var konung” (13992 11°28).°> Denna bon visar
enligt Larsson just pa vikten av ha en relation av tro och tillit till Gud som sin fader i forsta
hand. Nédr man 1 tro och tillit vinder sig till Gud som ett barn till sin fader i sin bon om

forlatelse kan man samtidigt motta honom som sin konung pd domens dag.

4.1.3 Altaret och nidastolen

Att forsoningsdagen var nagot alldeles speciellt med sina utforliga liturgier som betonade
individens sévil som gruppens relation med Gud, dr inte svart att forestélla sig. Detta har
blivit judendomens storsta och viktigaste dag pa aret, sabbaternas sabbat.”® C. F. Pfeiffer

menar att israeliterna genom forsoningsdagens inforande blev paminda om att de dagliga,

60 Larsson, Tid for Gud, s. 95.

%! Juster, Jewish Roots. A Foundation of Biblical Theology, s. 205.
62 Larsson, Tid for Gud, s. 94-95.

63 Larsson, Tid for Gud, s. 84.
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veckovisa och manatliga offren pé altaret inte var tillrdckliga for att sona for all synd, att det
behdvdes nigot mer for detta.®* Inte ens vid altaret, under sjilva offrandet, str personen i
fraga tillrdckligt ndra for att kunna nd Guds hérlighet, menar han. Pfeiffers mening stérks av
det som vi sett hittills om syndens storlek och allvar relaterat till soningsstéllet, att ju svrare
den var, desto ndrmare den allra heligaste nadastolen méste offerdjurets blod né for att
forsoning skulle kunna ges (s 25). I detta ssmmanhang kan det vara intressant att géra en
jamforelse mellan just orden offeraltare (Busiastplov) och nédastol (ikacthprov). Bdda
orden har med verbet otnpilo att géra som i LXX stér for att stirka, befista, styrka® (vilket
Paulus for 6vrigt anvdnder 1 Rom 1:11 och 16:25 om hur Gud pa olika sitt formar stirka de
kristna). Deras konkreta utformning “otplov” kan ddrmed, enkelt uttryckt, kallas for
stdllning, stol, fast anordning eller liknande. 6vcia betyder offer, offerdjur och TAaiog nédig,
vilket i sin tur kommer frén verbet iAdcokopot som betyder forsona (sig (med)).*® Den ena
”stolen” har alltsd fatt namn av offrandet av djuret och den andra fran tanken om nad och
forsoning. Om nu Paulus i sitt mest centrala stélle i Romarbrevet viljer att kalla Jesus for
nadastol i stéllet for altare, eller for den delen offer/offerdjur, dr det alltsd inte offrets stol han

faster sig vid utan Guds egen stol/tron, som pa samma ging ar nddens och férsoningens.

Detta samband blir dven tydligt i inledningen av 3 Mos 16, det kapitel som ligger till grund
for hur forsoningsdagen skulle firas genom tiderna (v 34). Hér sdger Gud till Mose att han
sjdlv ska uppenbara sig i molnskyn 6ver nddastolen pa denna dag, varpa ingen annan an
Overstepriasten Aron far g innanfor forldten till det allra heligaste (vilket for 6vrigt var det
enda tillfdllet pé aret som négon levande ménniska fick ga dit) (v 2). Kapitlet avslutas senare
med att rening ska ske fran Israels barns alla synder (v 34). Detta stora 16fte, som saknar
motsvarighet 1 de sju forsta kapitlen om brannoffret, matoffret, gemenskapsoffret, syndoftret
och skuldoffret, verkar just kunna ges pa grund av det som uttrycktes 1 inledningen, att Gud
sjdlv denna dag skulle ’sitta pa sin stol” av nad och forsoning. Att ordet nddastol (ikactiprov)
enbart forekommer i detta kapitel om férsoningsdagen i hela 3 Mos sidger ocksd nidgot om det
starka sambandet mellan nadastolen och férsoningsdagen. 3 Mos ér ju annars den bok i Bibeln
som mer @n nagon annan koncentrerar de kultiska lagarna kring tempeltjdnsten. Relationen

mellan de tva begreppen blir dven tydlig ndr man ser till deras hebreiska ordalydelser. Ordet

54 pfeiffer, Atonement, day of, s. 150.
85 Heikel & Fridrichsen, Grekisk-svensk ordbok, s. 207.
% Heikel & Fridrichsen, Grekisk-svensk ordbok, s. 98, 100.
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for nddastol, n52, kommer nidmligen frén samma rot (153) som verbet 193 1 723 01> som

betyder ticka 6ver [synd], forsona, rena.®’

4.1.4 Uppliagg i Tredje mosebok

Forsoningsdagen, den stora reningsdagen, blir enligt Faley som ett klimax av rening dér den
intrader i kap 16 efter de foregiende sektionerna som berdrt renhetsfragan pa olika sitt.*®
Forst kom de fem offren i1 kap 1-7 som vi hér studerat utifran nytestamentliga vinklingar.
Direfter kom kap 8-15 om présternas invigning till denna tjénst, renhet och orenhet ifriga om
djur, ménskliga kroppsvitskor och liknande samt tva 1dnga kapitel om rening av spetilska
(kap 13-14). Detta &mne, som alltsa ryms mitt emellan de fem huvudoffren och

forsoningsdagen ska jag gora en kort association till innan jag presenterar kap 16.

Reningsritualen av spetilska riknas markligt nog till kategorin skuldoffer,” trots att den i sig
aven inkluderar alla de 6vriga offerkategorierna (brannoffer, matoffer och syndoffer) utom
gemenskapsoffret (vilket borde ha att géra med att ritualen behandlade en individ och inte en
grupp). Dock dr den bara tillimpbar pa den som présten forst kan se redan ha blivit botad frin
sjukdomen (3 Mos 14:2-3ff). I Luk 5:12-16 (Matt 8:1-4, Mark 1:40-45) kastar sig en man
med spetélska framfor Jesus och ber: “Herre, vill du, sd kan du géra mig ren”, varpd Jesus
sdger att han vill och botar honom. Han séger sedan 4t mannen att inte tala om det for ndgon
men att gi och visa sig for présten och ge det offer for rening som Mose bestdmt och menar
att detta kommer att bli ett vittnesbord for dem. Jesus uppmanar alltsa inte mannen att utféra
dessa reningsritualer for sin egen skull utan for pristernas, for att de skulle se och tro pa vad
han hade gjort med honom. Sjilv hade han redan blivit fullstdndigt helad och renad genom
Jesu ord ”Bli ren!”. Berittelsen kan ses som ett exempel pd att Jesus sdg sig sjélv vara den
som uppfyllde funktionen av skuldoffret men ocksé av brannoffret, matoffret och syndoffret

(och antagligen ocksa gemenskapsoffret) som behdvdes till denna procedur enligt Mose lag.

4.1.5 Forsoningsdagen i3 Mos 16
Strax efter renhetslagarna for spetélskan (3 Mos 13-14) kom sa beskrivningen av
forsoningsdagen (3 Mos 16). Aron hade, enkelt uttryckt, tva tjdnster att utféra denna dag, dir

den ena delen bestod av syndoffer for ménniskornas féroreningar” av Herrens helgedom och

57 Brown-Driver-Briggs, s. 497.
68 Faley, Leviticus, s. 61.
% Anderson & Klauck, Sacrifice and Sacrificial Offerings, s. 26.
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den andra av syndoffer och brannoffer for deras synders effekter pa dem sjdlva. Detta innebar
att folket fick offra tva bockar till syndoffer, som Aron fick dra lott om. Den ena skulle
tillfalla Herren (till rening f6r helgedomen) och den andra Asasel, som de flesta
kommentatorer (enligt Faley) forklarar som en dvernaturlig varelse, en djavul som horde
hemma i 6knen.”® Innan Aron bérjade offra for folkets alla synder i helgedomen skulle han
dock bada sig ren och klé sig i vita, heliga kldder. Han skulle ocksa borja med att béra in
rokelsen till det allra heligaste, sa att ett moln av den skulle ticka nédastolen, for att han inte
skulle do 1 dess asyn och nérvaro. Nér dessa forberedelser var klara tog han blod fran sin egen
och sitt hushalls tjur och darefter fran folkets forsta bock och stinkte pa nadastolen. Han
fortsatte sedan med samma procedur for uppenbarelsetiltet och altaret, vilket ssmmantaget
blev 7 x 7 blodstink, ett symboliskt tal som visade att helgedomen blivit fullkomligt renad.”’ I
och med detta hade han bringat forsoning och rening for allt som Israels folk orenat Herrens

helgedom med under det gangna aret.

Efter detta var det dags att ta itu med folkets orenande av dem sjdlva. Man forde da fram den
andra bocken till Aron, den som skulle tillfalla Asasel. Han skulle da ligga bada sina hander
pé dess huvud och bekénna folkets alla overtriddelser 6ver den. Sedan skulle den ledas ut i
vildmarken och pa sa vis ses béra ut alla folkets synder dit, dér den skulle sldppas fri. Efter
denna handling skulle Aron ta av sig de heliga kldderna inne 1 helgedomen och limna dem
dar. Han skulle bada pa en helig plats, ta pa sig sina vanliga kldder igen och sedan gé ut for att
offra brannoffer till forsoning for sig och sitt hus respektive for folket. Detta star det dock inte
sa mycket om (v 24b-25) i jaimforelse med vad som beskrivs om ritualerna fér syndoffren.
Aven aspekten med kliderna ger intryck av att detta var den mest centrala delen och att
brannoffret dirmed var nagot icke-nodvindigt tillbehor. A andra sidan star det ingenting i
texten om att ritualen med den syndpalagda bocken bringade forsoning for folket, vilket
sektionen fore beskrev ske med helgedomen. Detta star i stillet i anslutning till brannoffret.
For folkets del verkade detta betyda att den vanliga ordningen krdvdes med syndoffret forst
som renade dem fran synden och dédrefter briannoffret som aterstéillde gemenskapen mellan
dem och Gud. Helgedomen & sin sida behovde ju inget brannoffer, da Gud inte kunde skapa
oforsonlighet med sig sjédlv. Den behdvde ddaremot syndoffret for att folkets synder orenat den

med konsekvenserna av sina missgirningar.

70 Faley, Leviticus, s. 71-72.
! Belentine, Day of atonement, s. 43.
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4.2 Forsoningsdagen i Rom 3:21-26

Innan jag kopplar samman ovanstaende text fran 3 Mos 16 med Paulus tolkning av Jesus som
ilaotprov vill jag inleda med en mer klassisk form av exeges av Rom 3:21-26, dir jag tar
upp nagra centrala ord och motiverar min dversittning av dem. Pa s vis tror jag mig bittre
kunna fortsitta med min intertextuella analys utifran kontexten i Rom 3:25, dir jag jamfor
denna text med andra paulinska texter samt andra som pa olika sétt kan klargora Paulus

teologi har.

4.2.1 Exeges

ZINVVL 88 yopic VOLOL d1kaochvn 00D MEQAVEPOTOL, LLAPTVPOVLEVT DTIO TOD VOUOL Kol TdV
npoeNT@V, Zdikaiocivn 8& Beod dii mictewg Incod Xpiotod, eic MAvTag Todg MGTEVOVTOG:
o0 yap éoTv SlacToAy: “méviec yap fuaptov kai Votepodvtan tiig 86ENc Tod Oeod,
24 , N ~ 5 ~ 7 o~ . ~ 3 U ~. 25
dwatovpevol dwpedv Tff avTod Ydprtt Sl TG AMoAvTpOGE®S TG €v Xplotd Incod: ~ov
mpoébeto 6 Ogoc Aaotnpov du [tfg] mictemg €v 1@ oavtod oipott gig EvdelEv TG
d1katooHVIC adTOD S0 TV MAPESTY TAV TPOYEYOVOT®OV GUAPTUATOV v Ti dvoyl Tod
0c0d, pog TV EvielEv ThG Stkatocvivig avTtod &v 1@ VOV Kapd, £i¢ O eivar adTov Sikatov

Kol dikaodvta TOV €K TioTe®s Incod.

*'Men nu har, utan lagen, en rittfirdighet frin Gud blivit uppenbarad, bevittnad av lagen och
profeterna, och det #r en rittfirdighet frin Gud genom tron pa Jesus Kristus, for alla som
tror. Ty ndgon skillnad finns inte, *alla har syndat och gatt miste om hirligheten fran Gud **
[men] blir ofdrtjént rittfirdiga av hans nid, genom frikdpandet i Kristus Jesus. “Honom har
Gud stéllt fram som néddastol, genom tron [och] i hans blod, som en manifestation for hans
rittfirdighet genom Overseendet av de tidigare begingna synderna *[i tiden for] Guds
fordragsamhet, [och] som en manifestation av hans réttfardighet i den tid som 4r nu, att han

sjélv ar réttfardig och rattfardiggdr den som tror pé Jesus. (Min 6versittning)

Vad finns da att sdga om ordet ihactipiov rent sprakligt? Geoffrey W. Bromiley (TDNT)

lyfter fram att det utan tvivel dr ordet for nadastolen 1 LXX (n792), locket av guld ovanpé
arken som var prydd med tva keruber med ansiktena vinda mot varandra och nedat
nadastolen.”” Medan 1o ihootiplov (nddastolen) dr ett neutralt substantiv av adjektivet

iAaotprog, skulle det som star i 3:25 (utan bestdmd artikel fore) kunna vara ett maskulint

72 Bromiley, Theological Dictionary of the New Testament, s. 365.
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substantiv 1 ackusativform, men eftersom det inte finns nigra andra exempel pa ett sddant ord
blir en sddan tolkning hogst otrolig. Bromiley menar att termen ocksa kan std for ndgon form
av agent, som “det som ger forsoning” och att det i Rom 3:25 inte &r helt sjdlvklart att det &r
nddastolen Paulus avser men att det &tminstone dr ”det som forsonar synd”. Samtidigt pdpekar
han att den gammaltestamentliga nddastolen spelar en viktig roll i “6verseendet av tidigare
synder” (v mépectv TdV poyeyovotov dpaptnudtov) och att det mest troliga dérfor ar att
Jesus hir ses som en hogre form av nddastol (71722), som verkar genom tro och som é&r
bestinkt med Jesu eget blod, inte frdn djur och pd ett sitt som dr ppet och inte dolt 1 det allra
heligaste. I Liddell & Scott dversitts ordet kort och gott med “nédastolen, tickandet
(covering) av arken i det allra heligaste” medan Louw & Nida vill ha det till att ”Gud offrade

honom som ett medel genom vilket synder blir forlatna (genom honom)”.”?

Vad giller kommentarlitteratur finns betydligt lingre utliggningar dn sd pa dessa rader i
Romarbrevet. Cranfield far hir representera uppfattningen att Paulus gér pa linjen av
forsoningsmedel. Pa det faktum att iAactiprov anvénds 21 av 27 génger i LXX som
motsvarighet for det hebreiska 1722, nadastolen,’® svarar han att ordet p alla dessa 21 stillen
(utom 1 2 Mos 25:17) star med bestdmd artikel men att det inte gér det i Rom 3:25 och att det
darfor ska Gversittas annorlunda dér.” T detta blir han motsagd av bl a Thomas S. Schreiner,
som pekar pa att detta med bestimd artikel inte sdger nagot, dé det &r en
predikatkonstruktion.”® Cranfield nimner att ikootfpiov syftar pa en plats i Hes och dven i
tidig kristen litteratur utanféor NT men menar att det dir &r objektets forsonande karaktir som
asyftas och inte just att det dr en plats. Han kan se mycket som styrker att Paulus hade
ceremonier fran forsoningsdagen i dtanke men anser att det blir forvirrade med en
Oversittning dér Kristus bade betecknar platsen for stinkandet av blod och sjélva offerdjuret.
Cranfield viljer dven att Oversitta verbet mpotiOnut med att &mna, foresld for sig sjalv
(purpose), vilket tillsammans med hans tolkning av ihactiiptlov resulterar i satsen att Gud har
dmnat Kristus som ett forsoningsmedel.”” Han menar att mpotifnuu har denna betydelse i Heb
9:5 och att dess besldktade substantiv ocksd har det pa 8 av 12 stéllen i NT. Denna tolkning
finner han dven hos Origenes, Ambrosius och Johannes Chrysostomos. Samtidigt noterar han

att Origenes till skillnad fran honom sjélv dversitter ihactiplov med nddastol samt att detta

3 Liddell & Scott, A Greek-English lexicon. Louw & Nida, Greek-English lexicon of the New Testament.
™ Dunn, The Theology of Paul the Apostle, s. 174.

75 Cranfield, Romans, s. 214.

7® Schreiner, Paul. Apostle of God’s Glory in Christ, s. 235.

7 Cranfield, Romans, s. 209.
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dven dr vad Hebreerbrevets forfattare syftar pd 1 9:5, det enda andra stéllet i NT dér ordet

.. 78
forekommer.

James D. G. Dunn tillhér dem som likt Origenes vill dversitta ilactfpiov med nadastol och
han menar att det finns ett mer fullodigt stdd inom exegetiken for att Paulus hér syftar pa en
plats n ett forsoningsmedel.” mpotiOnu har tydligt med offentlighet att géra, menar han, och
ska dirfor oversittas med att stilla fram (set forth, present) snarare &n avse, dmna.®® Detta
motiverar han med den tidiga kristna apologetikens sétt att vinda det som tidigare ansetts som
det mest foraktliga i en korsfast minniskas skamfyllda dod till ndgonting positivt (Apg 5:30,
10:39, Gal 3:1), kontrasten mellan det dolda i ritualen frén forsoningsdagen (dér enbart
Oversteprésten fick gd innanfor det allra heligaste med offerblodet) och den 6ppna karaktiren
av Kristi dod som det eskatologiskt avgorande syndoffret, samt med tanken pa det offentliga i
utgjutandet av offerblod som en symbol for borjan pd det nya forbundet. Joseph A. Fitzmyer
anser ocksd att mpotifnu ska utldsas pé detta sitt, dir betoningen hamnar pé npo, och klargor
att innebdrden i satsen da mer fokuserar korsfistelsen dn Guds frilsningsplan.®' Att Gud
symboliskt stéllt fram Jesus som sin nédastol styrks dven av dverséttningen “som en
manifestation av hans réttfardighet” (mpog v &voei&v Tfig dikaocHvng avtod) menar
Fitzmyer, vilket blir mer konkret asyftande &n det mer allminna “’som ett bevis for hans

rattfardighet”.

Ordet &vdei&uy dr inte minst intressant, da det enligt Mark A. Seifrid syftar pd en period av
forberedelse som foregér varje judisk forsoningsdag och som da utmérker Guds tdlamod pa ett
sarskilt sitt.*> Han menar att ordet har en forensisk innebord som framkommer tydligare i

Rom 9:22, dir verbformen av samma ord anvéands.

(”Men om nu Gud, fastin han ville visa sin vrede och gora sin makt kénd (&i 8¢ 0éA@v 6 Bg0g
évoei&aaBat v OpynVv Kol yvopicol 1o duvatov adtod), andd med stort tdlamod haft fordrag

med vredens kérl, som var fardiga att forstoras, vad hade du da att sdga?”)

78 Cranfield, Romans, s. 214.

7 Dunn, Paul the Apostle, s. 214.
80 Dunn, Romans 1-8, s. 170.

81 Fitzmyer, Romans, s. 349.

82 Seifrid, Romans, s. 621.
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Detta for oss in pa nista viktiga ord, mapéoig, som Bromiley ansdg motivera dversittningen av
nadastol, trots att det inte ndmns i LXX eller ndgon annanstans i NT.** Tidiga tolkare och
Vulgata forstod det som benddning, forlatelse, efterskdnkning av tidigare synder (Apg 13:38-
39, Heb 9:15) medan Fitzmyer m fl (déribland Bromiley som det verkar) gir pa den
etymologiska relationen till mapeivor (Luk 11:42, Heb 12:12), i betydelsen dverseende (pass
over, let go) med dessa begéngna synder. Han menar att detta demonstrerar Guds réttfardighet
1 det gamla forbundet som att ha 6verseende med begéngna synder medan den 1 tiden for det
nya forbundet manifesteras av att Gud utplanar dessa synder och gor den réttfardig som tror
pé Jesus. Detta stimmer béttre 6verens med Seifrids mening om férsoningsdagen, att Gud i
tiden fore den visade ett tilamod infor folkets synder, medan dessa pa sjdlva forsoningsdagen
blir domda och forldtna. Seifrid menar att Paulus hér ser den yttersta domen foras in i det
nuvarande genom Jesus Kristus,™* vilket dven Fitzmyer framhaller genom att lyfta fram det

“eskatologiska nuet” 1 dessa verser.

En diskussion kring ordet iAdokopati, som édr det verb som ligger ndrmast substantivet
iAaotiprov och som Paulus ofta anvidnder, handlar om detta betyder forsona i bemirkelsen
forsoning (expiation) eller blidkande (propitiation).*® Dunn menar att medan det i grekisk
offerkontext bor vara det senare, med méanniskan som subjekt som blidkar en gudom som
objekt, bor man i detta fall dberopa den gammaltestamentliga offersynen diar Gud aldrig ar
objekt for huvudverbet 793. Objektet dr hér 1 stillet sjdlva borttagandet av synd, vilket sker
genom rening av personen/objektet eller utplanande av synden. Forsoningsakten tar bort den
synd som framkallade Guds vrede men gor s genom att agera med synden snarare 4n med
Gud, skriver Dunn. I Rom 3:25 blir det tydligt att det &r Gud som &r subjekt for handlingen att
stdlla fram Jesus Kristus som nadastol med syfte att bringa forsoning for ménniskor, inte
genom att lata synderna bli ostraffade utan genom att lata dem démda och utplanade genom
hans blod som dott for dem. Schreiner framhaller att detta tema av forsoning, dér Gud sjélv
staller fram Jesus till att tillfredsstilla sin vrede sa att han kan ge ndd at sitt folk, ocksé vicker
ménga gammaltestamentliga motiv, inte minst fran forsoningsdagen.®” Jesus far funktion av
att vara savél prast, offer som sjdlva platsen dér blodet stros ut, vilket blir en tydlig indikation

pa att full forsoning har skett. Han menar att det som kan upplevas som forvirrande 1 denna

83 Fitzmyer, Romans, s. 351.

84 Seifrid, Romans, s. 621.

85 Fitzmyer, Romans, s. 353.

86 Dunn, Paul the Apostle, s. 214.

87 Schreiner, Paul. Apostle of God’s Glory in Christ, s. 235.
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bild dr 6verskridet genom att Paulus ser Jesus bade transcendera och uppfylla GT:s

symbolism.

Forutom temat om forsoning i Rom 3:21-26 pekar Fitzmyer pa tva centrala effekter till av
kristushéndelsen, som liksom forsoningen enbart kan tas emot genom tron, och det ar
rittfirdiggorelsen och frilsningen.® Forsoningen menar han kommer av begreppet
iAaotiprov, som enligt honom och den stora majoriteten namnda kommentatorer alltsd ska
ldsas som nadastolen, medan réttfardiggorelsen uttrycks mer explicit i v 24, 26 (dikarovpevot,
dwarodvra) liksom frilsningen/frikdpandet (drmolvtpdoemc), som vi under 3.6 fann hérrdrde
frén exodusberittelsen. Dir ndmnde vi ocksd Jes 53 som bakgrund till var perikop 1
Romarbrevet, om den réttfardige tjinaren som ger réttfardighet &t manga genom att bira deras
skuld. Férutom dessa centrala men fa exempel pd viktiga textjimforelser finns minga andra
som jag tror kan ge en ytterligare forstéelse for vad Paulus menar med att Jesus ér nadastol,
inte minst 1 eskatologiskt hinseende. Darfor gar jag nu dver till en mer intertextuell
diskussion, som jag hoppas kan komplettera denna mer komprimerade och sprékligt
fokuserade del med fler och kanske djupare insikter om Paulus teologi kring Jesus Kristus

som Guds nadastol.

4.2.2 Jesus som bockarna

Har vill jag borja med att ga tillbaka till den text som beskriver hur sjdlva forsoningsdagen
gick till, 3 Mos 16. Seifrid ser dér de tva huvudritualerna med de bada bockarna som
komplementira och menar att dessa ska léisas tillsammans som en enda férsoningshéndelse.*
Utifran kontexten i Rom 3:25 menar han att Jesus genom sitt offer representerar bada
bockarna, dédr den ena med sitt blod 6ppnar végen in 1 sjdlva himlen (den som offrades for
helgedomen) och den andra bdr méinniskornas synder i sin kropp utanfor staden och ivig till
dodsriket (den som offrades for folket). Att man lade sina hidnder pa den andra bocken gav en
personlig identifikation med denne, samtidigt som den genom sitt offer inte representerade sig
sjilv utan det syndfulla folket.” Fran Paulus perspektiv innebiir detta att de kristna bade blir
inkluderade i Jesu dod och pa samma gang exkluderade, genom att Jesus tog deras plats,

menar Seifrid. Hir kan for 6vrigt ndmnas att denna bock enligt vissa kéllor ska ha blivit hdnad

88 Fitzmyer, Romans, s. 342.
8 Seifrid, Romans, s. 620.
90 Seifrid, Romans, s. 621.
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medan den fordes ut i 6demarken med folkets synder,”" vilket inte minst kan associeras till det

hén Jesus utsattes for pa vigen till korset enligt evangeliernas skildringar.

Seifrid ser dven bocken som bér ivdg synden som bild for hur de syndfulla personerna
forvisas fran Guds néarvaro, utifran vad Paulus skrivit dessforinnan i Romarbrevet.”> Aven
detta menar han ska ldsas komplementirt, att det syndfulla Israel blir bannlyst fran Guds
frilsande narvaro samtidigt som det blir buret in i denna genom dom och dod. Enligt honom
ar Paulus tanke alltsd att Gud &r nidrvarande och mdéter sitt folk pa ett frialsande sétt genom den
korsféste och uppstdndne Jesus pd samma sitt som han en géng motte Israel 1 molnet dver
nadastolen. Liksom frélsningen bara finns i Jesus (3:24b) finner ménniskan en nédefull Gud
enbart genom honom (3:25a). Bara i honom, nddastolen, kan himmel och jord métas. Paulus
syn ligger hdr mycket néra den frdn Hebreerbrevet, menar Seifrid, diar det Gud gjort “en géng
for alla” genom Jesus kom att transcendera forsoningsdagen. Bilden som ges dér av Jesus som

Oversteprést liknar just de bada bockarnas sammanlagda funktioner.

”Ty vi har inte en dverstepréist som ej kan ha medlidande med vara svagheter, utan en som
blev frestad i allt liksom vi, men utan synd. Lat oss darfor frimodigt ga fram till nddens tron
(t@® Bp6v Tiig Yaprtog) for att fA barmhirtighet och finna nad till hjélp i rétt tid.” (Heb 4:15-
16)

Genom detta gick Jesus ... en géng for alla (¢pdmad) in i det allra heligaste, inte med bockars
och kalvars blod utan med sitt eget blod, och vann evig dterlosning” (9:12). Jesus blir utifran
denna syn bade den som bottnar i det allra mest ménskliga och kan identifieras med detta och

samtidigt den som kan stiga dnda upp till nddens tron i himlen och védja fér minniskorna dir

(7:25).

4.2.3 Jamforelse med Hebreerbrevet
Paulus skriver, liksom forfattaren till Hebreerbrevet, mycket om att Jesus genom sitt offer

givit minniskan tilltrdde till ndden. I Rom 5:2, 8 skriver han:

°! Feinberg, Day of Atonement, s. 415.
92 Seifrid, Romans, s. 620.
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”Genom honom har vi ocksa tilltrdde till den nadd som vi nu lever i, och vi jublar i hoppet om
Guds hérlighet. ... Gud bevisar sin kérlek till oss genom att Kristus dog i vért stille, medan vi

annu var syndare.”

Och vidare: ”Ty om de manga har détt genom en endas fall, sd har 4nnu mycket mer Guds
ndd och gdva dverflodat till de ménga genom en endas ménniskas nad, Jesu Kristi ndd” (5:15).
Pé flera stillen ser Jesus ut att vara sjélva tilltradet, ndden sjdlv personifierad, liksom Ty
genom honom har vi bada [judar och hedningar] i en och samme Ande tilltrade till Fadern”
(Ef 1:18) och T honom och genom tron pa honom kan vi frimodigt och med tillforsikt trida
fram infor Gud” (Ef 3:12). I Rom 3:24-25 blir det tydligt att dessa tva sidor for Paulus &r
samma sak, da Jesus genom sin dod och uppsténdelse blir sjdlva nada-stolen, varigenom
ménniskor blir réittfardiggjorda och ges tilltriade till Gud sjdlv (dtkaovpevot dmpedv 1 adTod
xéprit S TG dmoAvtpdcemg thg &v Xprotd Incod: Ov mpoibeto 0 Bedg ihaotnprov). Vad
innebér nu detta, frigar sig Paulus senare i 8:31. Liksom Hebreerbrevet forfattare ser han en
stor ndd och befrielse 1 att Jesus pa detta sétt blir lik en dversteprist som vadjar for sitt folk

infor Gud:

”Ar Gud for oss, vem kan di vara emot oss? Han som inte skonade sin egen Son utan
utldmnade honom f6r oss alla, hur skulle han kunna annat 4n ocksa skidnka oss allt med
honom? Vem kan anklaga Guds utvalda? Gud dr den som frikdnner. Vem dr den som
fordomer? Kristus Jesus dr den som har dott, ja, 4n mer, den som har blivit uppvickt och

som sitter pd Guds hogra sida och ber for 0ss.” (8.31-34)

En annan likhet mellan Paulus texter och Hebreerbrevet dr tanken pé tva olika férbund. I Heb
7:17 tillampas orden frdn Ps 110:4 pd Jesus: ”Du &r préast for evigt pd samma sétt som
Melkisedek”, vilket f6ljs upp med att det nya forbund som Jesus gétt i god for &r vida
overldgset det forra. Eftersom Jesus lever for evigt varar ocksé hans priastimbete for evigt och
detta gor att han for all framtid kan fridlsa dem som nalkas Gud genom honom (7:17-25).

Detta utvecklas 1 9:15:

”Darfor dr Kristus medlare for ett nytt forbund, for att de kallade skulle fa det utlovade eviga
arvet, sedan han genom sin dod hade frikdpt oss fran Overtridelserna under det forsta

forbundet.”

AR



Skillnaden mellan det gamla och nya forbundet berors ocksa hos Paulus i 2 Kor 3:6-11. Han
menar att om redan det gamla férbundet, som han kallar dodens respektive domens tjénst,
hade en sidan stor hérlighet att isracliterna maste vinda bort blicken frdn Mose ansikte p g a
den starka strélglansen, hur mycket storre hérlighet maste dé inte det nya forbundet, som han
kallar rattfardighetens tjdnst, fa. Ty om det som bleknade framtradde i harlighet, s
framtrader det som bestér i dnnu storre hérlighet.” Som exempel pd vad som menas med detta
nya forbund och réttfardighets tjanst kan ndimnas Rom 6:10-14, dér Paulus skriver att nér
Jesus dog, dog han bort frdn synden en gang for alla (épdma) och nir han nu lever, lever han
for Gud. Detta gor att de kristna 1 honom blir déda for synden men lever for Gud och
uppmanas dérfor att lata Gud anvinda deras lemmar som redskap for réttfardigheten. Synden

ska inte ldngre vara herre 6ver dem, dd de inte stir under lagen utan under naden.

Béde Paulus och forfattaren till Hebreerbrevet ér alltsa inne pé att Jesu offer inte bara
fungerade som offren fran de tidigare firade forsoningsdagarna, utan att Gud genom denna
girning kommit med ett helt nytt forbund som handlade om en ny typ av forvandling av
minniskan. Paulus resonemang om att hon inte ldngre stir under lagen utan ndden verkar for
honom innebéra att hon lever pa ett delvis helt nytt sétt. Detta tror jag enklast kan forstis
utifrdn hans forstaelse for det eskatologiska, hur det fullkomliga och kommande bryter in i
den nuvarande verkligheten genom Jesu déd och uppstindelse. Aven detta perspektiv tror jag
kan fortydligas genom jamforelsen med Hebreerbrevet. Uttrycket ’en gang for alla” (épdnad),
som de bada forfattarna anvinder for att beskriva dessa ting, forekommer tvéa ginger i Heb 9
(v 12, 26) som handlar om pa vilket sitt tjdnsten i den himmelska helgedomen skiljer sig frén
tjénsten 1 den jordiska. Den jordiska tjidnsten beskrivs visa pa den tid som dr ’nu”, dir vigen
till det allra heligaste inte ligger 6ppen sa ldnge det framre rummet bestér, det som bara
Oversteprésten fick g in 1 en gdng om aret. Den himmelska diremot, kridvde béttre offer &n sa
och instiftades genom det nya forbundets, Jesu, blod, d4 han steg in i sjdlva himlen med
minniskornas sak och utpldnade deras synder en ging for alla. Det forsta tjdnsten, lagen (0
vopog), kunde inte med sina upprepade offer géra dem som forrdttade dem fullkomliga for all
framtid. Det kunde didremot Jesus kunde d& han frambar sitt enda syndoffer for alla tider och
satte sig pd Guds hogra sida, dir han nu véntar pd att ligga alla fiender under sina fotter

(10:1f). Forfattaren citerar sedan profeten Jeremia (31:33f):
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”Detta dr det forbund som jag skall sluta med dem efter denna tid sdger Herren. ... Jag skall
lagga mina lagar i deras hjértan och skriva dem i deras sinnen, och deras synder och

overtrddelser skall jag aldrig mer komma ihag.”

4.2.4 Forsoning mellan judar och hedningar

Samma stille frén Jeremia citeras av Paulus i Rom 11:26 (tillsammans med influenser frin Jes
27:9 och 59:20-21) i ett sammanhang om Israels rdddning vid tidens slut. Han skriver hér till
sina hednakristna mottagare att det judiska folket vid denna tid kommer att nds av samma
forbarmande som de sjdlva natts av nér de togs upp i Guds forbund, eller som han uttrycker

det, ympades in som grenar pa olivtridet.

”Ni var tidigare olydiga mot Gud, men har nu fétt barmhértighet genom deras olydnad. Sa
har nu ocksa de varit olydiga for att de skulle f& forbarmande genom den barmhértighet
som ni far. Ty Gud har gjort alla till fangar under olydnaden for att sedan férbarma sig 6ver

alla” (v 30-31)

Denna héndelse forknippar han med ett stort matt av forsoning: Ty om deras [judarnas]
forkastelse betydde vérldens forsoning, vad skall d inte deras upptagande betyda, om inte liv
frén de doda?” (v 15) Orden frén Jer 31 har alltsd for Paulus del en tydlig eskatologisk
innebord. Det nya forbund som intrdder redan nu genom tron pa den korsfédste och uppstandne
Jesus och som handlar om en forlatelse for tidigare begangna synder och dédrigenom en
forvandling av hjértat, kommer ocksa vid tidens slut att omfatta det judiska folket. Detta stora
forsoningstillfille mellan judar och hedningar, dir var och en far bekénna sina missgérningar
(v 211), har hér att géra med ett och samma forbarmande fran Guds sida sett; forsoningen

genom Jesus.

Hebreerbrevets resonemang om det forvandlade hjértat hade som vi sdg att géra med en slags
fullkomlig rening, som bara kunde komma 1 det nya forbundets tjanst genom Jesu férsonande
blod. Paulus sitt att tala om denna forvandling av méinniskans inre uttrycks i Rom 3:25-26,

liksom p& manga andra stéllen, i termer av rattfirdiggorelse. Har betonar han, liksom 1 stycket

ovan, allas behov av férsoningen som ger denna réttfardighet.

”Ty nagon skillnad finns inte, alla (savil judar som hedningar) har syndat och gatt miste om
hirligheten fran Gud [men] blir ofortjant rittfardiga av hans nad, genom frikdpandet i

Kristus Jesus. Honom har Gud stillt fram som nadastol, genom tron [och] i hans blod, som
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en manifestation for hans réttfardighet genom 6verseendet av de tidigare begangna synderna
[i tiden for] Guds fordragsamhet, [och] som en manifestation av hans rittfardighet i den tid

som dr nu, att han sjélv ar rattfardig och rittfardiggdr den som tror pé Jesus.”

Har fann vi ocksd att den fanns en forensisk aspekt som hade att géra med Guds rattfardighet
pé denna forsoningsdag, och att detta utmérkte den andra tidsperioden f6r Paulus. Synderna
blev 1 vér dversittning av mapéoic inte efterskinkta i den forsta tidsperioden utan var dér
foremal for Guds tdlamod fram till att de domdes genom Jesus 1 den andra tidsperioden,

varigenom den yttersta domen brét in redan i det nuvarande.

4.2.5 Jesus domer rittfardigt

Som Guds nddastol manifesterar Jesus alltsd Guds réttfardighet genom att den bekénda
synden far sin ritta dom och straff, men da det dr Jesus som tagit detta straff pa sig sjalv
genererar detta forlatelse och forsoning till den som tar emot det i tro. Att bli réttfardiggjord
blir d4 ett resultat av att Gud sjdlv ar rittfardig. Men samtidigt innebédr Guds réttvisa dom pa
forsoningsdagen, som vi sdg under 5.1, att ménniskan i fraga ocksd behover omvénda sig och
bekidnna sin synd for att bli forsonad med Gud. 2 Tess 1-2 &r ett av minga exempel pa att
denna uppfattning dven delas av Paulus. Han skriver ddr om Jesu dterkomst till dom, d& han
ska drdpa den Lagldse, som satt sig i Guds tempel och utger sig for att vara Gud, med sin
muns anda och forinta honom med glansen av sin ankomst. Den Lagloses ankomst i den sista
tiden beskriver han som ett verk av Satan som pd olika sitt kommer att bedra dem som gér 1
fordérvet, da dessa inte velat ta emot den kérlek till sanningen som kunde rdddat dem utan blir
démda genom att de valt ordttfardigheten. Denna utvidg stiller Paulus sedan i kontrast mot
sina mottagares, som han menar dr utvalda av Gud till att bli frélsta, genom att Anden helgar
dem och att de tror pd sanningen. Vers 2:8 om att Jesus ska drdpa den Laglose med andan frén
sin mun &r en tydlig anspelning pa Jes 11:4 om hur ett skott frdn Isais avhuggna stam ska sl
jorden med sin muns stav och déda de ogudaktiga med andedrékten fran sina ldppar. Om
denne star dven att han inte ska doma efter som 6gonen ser eller som 6ronen hor utan med

rattfardighet och réttvisa for de 6dmjuka pé jorden.

Har vill jag gora en utvikning till hur Johannesevangeliet tillimpar samma jesajatext pa Jesus.
I kap 7 beskriver Johannes hur Jesus under 16vhyddohdgtiden befinner sig 1 Jerusalem och
hamnar i diskussion med négra judar. De fragar sig hur han som inte studerat kan vara s lérd,

varpa han svarar att hans léra inte dr hans egen utan hans som har sént honom. ”Den som talar
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av sig sjélv soker sin egen dra, men den som soker hans dra som har sént honom, han talar
sanning, och ingen oréttfardighet finns i honom” (vilket pAminner om Paulus definition pé de
frélsta ovan). Jesus fortsdtter sedan att besvara deras uppretade attityd dver att han gjort en
minniska fullt frisk pd sabbaten med frdgan hur de sjélva kan utfora omskérelse pa sabbaten,
nér detta daremot strider emot Mose lag. Perikopen avslutas med Jesu ord ”Dom inte efter
skenet, utan fill en réttvis dom”, som just dr en aterspegling av Jes 11:3f om den som ska
komma och doma réttfardigt. En intressant sak med den hér beréttelsen &r att den utspelar sig
under 16vhyddohdgtiden, den sista av de tre hogtiderna som hélls samman under ett och
samma grundtema av hdstens stora skordehdgtid. Under denna glddjens hogtid, som kommer
som en foljd av forsoningsdagen och bérjar fyra dagar efter den,”” var tankar om dom och

rittvisa forstas mycket aktuella for Jesus och hans samtalspartners.

I kapitlet efter dterges ett annat mdte under 16vhyddohdgtiden, denna géng mellan Jesus och
en kvinna som just dr pd vig att bli straffad for dktenskapsbrott genom stening. Nér de
skriftlirda och fariséerna fragar Jesus vad han tycker att de ska gbra bdjer han sig ner och
skriver med sitt finger p4 marken och svarar att den av dem som é&r utan synd ska kasta forsta
stenen pd henne, varefter han fortsétter att skriva pd marken. Nér en efter en sedan sldpper
sina stenar, de skriftldrda forst och de 6vriga efter (formodligen medvetna om sin egen
bristfallighet efter forsoningsdagens uppmaningar till omvéandelse och forlatelse) fragar han
kvinnan om det inte var nigon som domde henne svarar hon nej, varpd Jesus sdger: ’Inte
heller jag domer dig. Ga nu, och synda inte mer.” Enligt J. D. M. Derrett skulle Jesus i v 6b ha
skrivit ner orden frdn 2 Mos 23:1b: ”Du skall inte ge ditt bistdnd genom att bli ett oréttfardigt

. 94
vittne.”

Han menar att brudgummen hér skulle ha utlamnat sin hustru &t vittnena. I v 8
skulle Jesus skrivit ner 2 Mos 23:7, som det d4ven anspelas pé i Till t Dan, Susanna 53b: ”Den
oskyldige, den som har ritt, skall du inte sdnda i doden.” Derretts tes &r kanske svér att stodja
exegetiskt men kan dock vara intressant att, liksom Jesu ord till de ifrdgasittande judarna att

inte doma efter skenet, hérrora till domen av Jesus sjdlv i samma evangelium.

Nir Jesus stélls infor Pilatus 1 Joh 18:28f sdger denne till judarna ”Ta honom da sjdlva och
dom honom efter er egen lag” varpd de svarar att de inte har rétt att doda ndgon. Lite senare
efter att Jesus blivit gisslad och iklddd en r6d mantel och térnekrona ropar folket ”Korsfést,

korsfast!”, varefter Pilatus aterigen hdvdar att han inte kan finna honom skyldig till nagot.

9 Larsson, Tid for Gud, s. 107.
94 Kieffer, Johannesevangeliet 11-21, s. 493.
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Denna ging svarar dock judarna att de har en lag och att han enligt den lagen méste do,
eftersom han har gjort sig till Guds son. I 10:31-36 motséger Jesus denna anklagelse, att det
inte dr emot lagen for honom att kalla sig Guds son och att de darfor inte har rétt att stena
honom. Budet handlar enligt notapparaten i Bibel 2000 om 3 Mos 24:16, om att den som
smédar Herrens namn ska straffas med ddden genom stening av hela menigheten. Jesus menar
alltsd att de inte har rétt att doda honom enligt lagen samtidigt som han séger att Pilatus har
givits makt fran ovan 6ver honom och att den som forratt honom dérfor har storre skuld
(18:11). Hur gér detta ihop? Pilatus blev antagligen lugnad av Jesu ord att hans rike inte var
av denna vérlden och att han darfor inte utgjorde nagot hot mot den romerska makten i sina
ansprdk om att vara kung. Samtidigt var stotestenen for judarnas del att han utgav sig for att
vara Guds son, vilket inte var vilkommet att indikera i sina hemtrakter (Matt 13:57). Det blev
sd judarnas lag som fick gélla framfor den romerska dven om utslaget 4nda gavs av Pilatus,
vilket ledde till en dom som pd samma gang tycktes vara bade rétt och fel frén Jesu
perspektiv. Han ansdg uppenbarligen att det inte var ritt att sénda nidgon oskyldig i doden
(budet frén foregaende sida) men verkade samtidigt se lagen om hédelsen som sjélva
kontaktpunkten; om han var Gud kunde han ocksa ta pa sig all skuld och 6ppna upp for Guds
makt ovanifrén. P4 sd vis blev han 4nda med ritta domd, d& det var manniskornas “ursynd” att

vilja vara Gud som pa detta séitt domdes, genom honom.

Detta tycks om inte annat vara Paulus syn om att Jesus domer rittfardigt och att synden far sin
ratta dom genom att han, som inte visste vad synd var, gjorde sig till ett med synden, sa att de
troende genom honom skulle bli ett med Guds réttfardighet (2 Kor 5:21). Tillimpad pa
kvinnan som skulle stenas for dktenskapsbrott blir principen densamma. Om hon var skyldig
uppfyllde Jesus lagen genom att han tog pd sig hennes skuld och ldt den domas genom honom
1 stdllet och henne gé fri. Om hon var oskyldig ger han henne rétt enligt lagen att inte 14ta en
oskyldig skickas 1 doden, ocksé detta nagot helt annat &n vad omgivningen hade ténkt sig.
Oavsett vilket alternativt som 14g ndrmast sanningen agerar Jesus som att han sjilv hade
auktoritet att avgora utgdngen av domen, som om han varit med frén urtiden och skrivit
lagbudet i fraga med sitt eget finger. Detta stimmer dverens med Paulus uppfattning att den
yttersta domen bryter in i1 det nuvarande genom Jesus sjdlv och att han ddrmed har givits makt
att lagga allting under sina fotter (1 Kor 15:27). Paulus tycktes dven lita pa att den som fick
lida trots att hon var oskyldig forr eller senare skulle fa upprittelse genom Jesu réttvisa dom.

Nér han sjdlv blev stenad enligt Apg 14:19-20 beréttas det hur han reste sig efterédt, trots att de
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runt omkring trodde att han var dod, och fortsatte att sprida evangelium och styrka sina

larjungar att behdlla sin tro i lidandets stund. I 2 Tess 1:4-7 skriver han:

”Darfor berommer vi oss i Guds forsamlingar av er, av er uthallighet och er tro under alla de
forfoljelser och lidanden som ni far utsta. Allt detta &r ett bevis pad Guds réttvisa dom, att ni
skall anses vérdiga Guds rike som ni lider for. Gud ar rattfardig: han vedergéller dem med
lidande som plagat er och ger at er som blir pldgade lindring tillsammans med oss. Och det

sker nir Herren Jesus kommer fran himlen och uppenbarar sig med sina méktiga énglar...”

4.2.6 Gud gor rattfardig

Orden i Rom 3:25 om att Gud uppenbarar sin réttfardighet har, som vi sett utifrdn Paulus
eskatologiska synsitt, att géra med den yttersta domen och dess stora férsoningsmojlighet
som bryter in hdr och nu genom tron pd Jesus Kristus. Genom honom déms synden och
genom honom, Guds nédastol, ges samtidigt forlatelsen och darmed forsoningen med Gud.
Att Gud ér rattfardig och domer réttfardigt genom Jesus har vi varit inne pa nu men inte lika
mycket pd konsekvensen av detta, att han darfor gor den méanniska réttfardig som tar emot
frélsningen genom tron, eller om man sa vill, tar emot Jesu tro frdn Gud sjélv (Rom 3:26b).
Under rubriken skuldoffret tog vi upp nagra texter dér Paulus beskriver Jesus som en
grundsten respektive stotesten. Dessa kan dven vara virda att diskutera utifrén perspektivet
rattfardiggorelse, da det samtidigt ar detta som ar kontexten i Rom 9:33 och 1 Kor 1:23. Bada
dessa texter betonar att den rattfardighet som den troende har att leva av dr Guds réttfardighet
som blir given henne genom tron och inte hennes egen. Om de (judar) som Paulus menar
snubblar pd stotestenen Jesus skriver han: ”De kénner inte rattfardigheten frin Gud utan
strdvar efter att upprétta sin egen rattfardighet och har inte underordnat sig réttfardigheten fran
Gud” (Rom 10:3). Omvént innebér detta att de (hedningar) ... som inte strivade efter

rattfardighet, vann réittfardigheten, den réttfardighet som kommer av tro” (Rom 9:30).

Resonemanget kring 1 Kor 1:23 ligger moéjligen d&nnu ndrmare Rom 3:26, dd han skriver att de
kristna genom Gud finns 1 Kristus Jesus, som har blivit deras vishet frdn Gud, liksom deras
rattfardighet, helighet och frihet frdn honom (1 Kor 1:30). Hér anspelas bade pa Jer 23:5f om
den rattfardige avkomlingen &t David vars namn ska vara “Herren, var rittfardighet” och Jes
53:5 om tjénaren som var sargad och slagen for att ménniskorna skulle fa frid och helande.
Tanken med att Herrens réttfardighet ocksa blir de kristnas verkar hir ha en néra koppling till

den konkreta bilden av den korsféste Jesus. ” ... men vi predikar Kristus som korsfést, for
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judarna en stotesten och for hedningarna en dirskap”. Samma monster tycks finnas i Gal 3 dér
Paulus inleder mycket konkret beskrivande med: ”Vilka darar ni &r, ni galater! vem har
forhixat er? Ni har ju dnda fatt Jesus Kristus framstélld for era 6gon som korsfést” (oig

Kkat 09Barpovs Incodg Xpiotdg mpoeypden Eotavpmuévog). Detta foljer han sedan upp med
tva citat fran GT som behandlar amnet om Guds réttfardighet som blir given ménniskan
genom tron; 1 Mos 15:6 om Abraham “Han trodde Gud, och det rdknades honom till
rattfardighet” och Hab 2:4 ”den réttfardige skall leva av tro”. Han rundar sedan av med nagra
ord som pdminner om Rom 3:25 tillsammans med ytterligare ett citat (frdn 5 Mos 21:23):
“Kristus frikdpte (é€nydpacev) oss frén lagens forbannelse, nédr han blev en forbannelse 1 vart

stdlle. Det star skrivet: Forbannad 4r var och en som &r upphéngd pa trd.”

4.2.7 Synligt och offentligt

Dessa tva texter frdn Paulus, som bada beror sjélva kédrnan av den kristna tron, har alltsa ett
tydligt samband mellan det synligt patagliga korset, varpa Jesus frikopte manniskan fran
hennes synders skuld med sitt blod, och tanken om att Gud genom detta visar sin réttfardighet
och gor den rittfardig som tror pd Jesus. Detta dr ju ocksé precis vad Rom 3:21-26 riktar in
sig pa, vilket vi kunde se 1 4.2.1 dir Dunn ocksa harrérde det offentliga i korset/nadastolen
och minniskornas del i detta till Gal 3:1. Han pekade, utifrén ordet mpotibnut (framstélla) pa
hur Paulus hir far fram kontrasten mellan det férdolda i1 den tidigare férsoningsdagens ritual
och det 6ppna i Jesu dod som det eskatologiskt avgdrande syndoffret, det liksom tidigare
forbund slots pa ett offentligt sitt genom utgjutande av offerblod. Hér framhdll han dven den
starkt uppseendevickande aspekten med att framstilla det som tidigare ansetts som det mest
foraktliga 1 en korsfast ménniskas dod till nagonting positivt. Fitzmyer, som var inne pa
samma linje, beskrev ocksa ordet &vdei&ic (manifestation) som ndgot mycket konkret
asyftande. Detta ord kunde vi dven se hérrdras till forsoningsdagen och dn mer fa fram dess
karaktir av dom, vilket alltsd visar den gemensamma ndmnaren med nddastolen som nagot
pétagligt konkret bdde vad giller sjdlva handelsen pd Golgata och den yttersta domen som ska

komma.
En annan likhet mellan Rom 3:21f och Gal 3 4n dem vi redan ndmnt ar att bada texterna

verkar hinsyfta pA Hab 2 om att den rittfirdige ska leva genom tron. Atminstone menar

Seifrid att denna profetia dven ligger bakom passagen om nédastolen, dér Guds rittfardighet
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uppenbaras genom den korsfiste och uppstandne Messias.”® Kontexten i Hab 2 handlar enligt
honom om principen att frilsning kommer genom dom, att forstorelse av det onda maste ske
for att frélsningen ska kunna komma.”® Som ett resultat av detta kommer jorden att *bli full av
kunskap om Herrens hérlighet, sd som vatten ticker havets djup ...” (Hab 2:14). Uppmaningen
hir till profeten att skriva ner sin vision pa skrivtavlor for att den létt ska kunna lisas (2:2),
vilket 4&ven Mose blev manad till 1 2 Mos 24:12, antyder enligt Seifrid pé att Guds frélsande
dom kommer att 6ppna upp for en ny verklighet bortom Tora. Detta menar han ar vad
inledningen i Romarbrevet visar pa, dir de tva forsta kapitlen proklamerar domen &ver judar
och greker som sedan far sitt klimax och stora svar i 3:21-26, dir Guds rattfardighet genom
denna frialsande dom uppenbaras. Ett bibliskt exempel pé hur frilsning f6r folket manifesterar
sig genom domen av fiendemakter dr Est 7:10, 9:13, dir ”den onde Haman” och hans séner
blir upphingda pd den med skam betraktade palen, som straff for att Haman forsokt utrota det
judiska folket. Detta konkreta uttryck for vad som ses som en réttfardig dom f6ljs sedan upp
med att drottning Ester och juden Mordokai utfirdar en skrivelse till alla hovdingddmen inom

riket att hidanefter fira purimfest som minne av judarnas seger i sitt trdngda ldge (9:29-31).

4.3 Konungens dterkomst

Under rubriken for pasken (3.1) sdg vi hur det orena skulle tas bort fran templet innan folket
kunde méta sin Gud dér for att fira hogtid. Aven under pasken och efter fortsatte det onda att
drivas bort fran folket p olika sitt och brannas upp i Kidrondalen. Som vi sdg pa s 50 tanker
sig Paulus dven Jesu aterkomst som ett bortdrivande av de onda makter som manifesterat sig i
templet, dir han skriver att Jesus ska drdpa den Laglose med sin muns anda, han som satt sig i
Guds tempel och utgett sig for att vara Gud (2 Tess 2). Vi sag dér att Paulus citerar Jes 11 om
skottet frin Isai som ska doma p4 ett rittfardigt sitt, men det finns dven andra kéllor som
Paulus anspelar pa hdr som mer visar pa aspekterna av sjilva platsen for denna stora hdndelse
som fokuserad till Jerusalems tempel och dess offerkult ”fore och efter”. Under 4.1.2 tog vi
upp den profetiska kritiken mot meningslos respektive rétt kult i ljuset av férsoningsdagen
som visade de mer personliga aspekterna av att det behdvdes en individuell omvéndelse for
att offren skulle kunna komma i funktion. Vi har alltsa diskuterat det rattfardiga i
domen/forsoningen fran Guds och ménniskans perspektiv men inte s& mycket om

vad Paulus tinker sig sker mer konkret i samband med Jesu aterkomst och pé vilket sitt detta

har med nddastol att gora. Dessa aspekter ska jag darfor ga in pé nu.

95 Seifrid, Romans, s. 609.
% Seifrid, Romans, s. 610-611.
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4.3.1 Forodelsens styggelse

2 Tess 1-2 anspelar alltsd pa flera centrala apokalyptiska texter, varav Dan 9:27, 11:31 och
12:11 kan nimnas.”’ I Dan 9:24-27 beskrivs hur en som kallas den allra heligaste (100 ypioat
dylov ayilov ... xprotod) blir smord och sedan forgjord, varefter krig ska réda intill &ndens tid,
dé en ”han” ska komma och avskafta slaktoffer och matoffer. Forodaren beskrivs komma pa
styggelsens vinge och sluta ett starkt forbund med manga till dess att forstoring och
odterkallelig straffdom &r utgjuten dver denne. Detta stimmer vil in pd Paulus beskrivning av
den Lagldse som ska sdtta sig 1 Guds tempel, vilket d&ven kap 11 gor, om den onde kung som
ska forhdva sig och upptriada dvermodigt mot allt vad Gud heter, locka ménga till avfall med
smickrande ord, sédnda sina hérar att komma och orena helgedomens fiste, avskaffa det
dagliga offret samt sétta upp forddelsens styggelse. Till detta hdnvisar dven Jesus 1 Matt
24:15, en text som ocksé har stora likheter med 2 Tess 2: ”Nér ni da ser 'forddelsens styggelse
(t0 POéAvYpa THg épnudcemc) som profeten Daniel talar om, sta pa helig plats ... d& maste de
som &r 1 Judéen fly upp i bergen ...” Forddelsens styggelse pa helig plats, som Jesus ser som
tecknet for den sista stora ndden i samband med hans ankomst till jorden, dr alltsd med storsta
sannolikhet detsamma som Paulus avser med den Lagldse 1 centrum av templet 1 Jerusalem.
En annan text som hdvdar att den yttersta domen kommer att borja med Guds hus ér for ovrigt

1 Petr 4:17.

Paulus skriver i 2 Tess 1:7-8 att Herren da ska uppenbaras fran himlen, med sin makts dnglar
och 1 ldgande eld for att utkrdva himnd p& dem som inte erkénner Gud eller lyssnar till
evangeliet om Jesus. Dessas straff beskriver han som ett evigt fordérv ldngt ifrdn Herrens
ansikte och hans makt och hérlighet nir han kommer den dagen for att forhérligas bland sina
heliga och hyllas av alla som kommit till tro. I 1 Tess 4:16 skildrar han samma scenario: Ty
nér en befallning ljuder, en drkeéngels rost och en Guds basun, da skall Herren sjdlv stiga ner
frén himlen.” Dessa exempel visar, liksom den dithérande perikopen ovan (2 Tess 2:1-12), pa
en tydlig anspelning pd Dan och Matt. [ Dan 7:9-14 beskrivs hur en som liknade en
minniskoson kom med himlens moln (€ni t@v vepel®dVv T0D 0Vpovod Mg V100G AvOp®OTOL
fipxeto) och fors fram infor den gamle, vars tron var av eldsldgor, och fick motta dra och
hirlighet. Hér star att alla folk och stammar maéste tjdna denne méinniskoson, att man satte sig
till doms och bdcker 6ppnades, samt att ett av odjuren frin Daniels syn kastas 1 elden for att

brénnas upp och de andra blev frantagna sina vélden. I stort sett identiskt sprak om

97 Witherington, / and 2 Thessalonians, s. 210.
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minniskosonen anvénds av Jesus nér han i Matt 24:30-31 (Mark 13:26, Luk 21:27) beskriver
sin andra ankomst: ”Och jordens alla folk skall jimra sig, nir de ser Médnniskosonen komma
pa himlens moln (tov viOV T0D AvOpdOTOL EpYoLEVOV EML TOV VEQPEADY TOD 0Vpavod) med stor
makt och hérlighet.” Har beskrivs dven hur solen ska formorkas, stjdrnor falla och himlens
makter skakas nir minniskosonens tecken syns pd himlen, samt att han vid ljudet av en stor

basun ska sinda ut sina dnglar som ska samla hans utvalda fran de fyra véderstrecken.

4.3.2 Hirlighetens tron

Exakt ett kapitel efter Matt 24:31 finns en annan beskrivning av samma skeende, men med ett
for denna uppsats sérskilt intressant uttryck: "Nar Madnniskosonen kommer 1 sin hérlighet och
alla dnglar med honom, dé skall han sitta sig pa sin hirlighets tron” (Bpovov 86&ng avtod)

(Matt 25:31). Detta vill jag héirrora till beskrivningen 1 Apg 1:9-11 om Jesu himmelsfard:

”Da han hade sagt detta, sig de hur han lyftes upp, och ett moln tog honom ur deras &syn.
Medan de sag mot himlen dit han for upp, se, da stod tva mén i vita kldder hos dem. Och de
sade: ’Ni mén fran Galileen, varfor star ni och ser mot himlen? Denne Jesus som har blivit
upptagen fran er till himlen, han skall komma igen pa samma sitt som ni har sett honom fara

upp till himlen.””

Det som dessa galiléer blev vittnen till enligt beréttelsen var alltsd Jesus som sédndes upp bland
molnen och tva dnglar som stod framfor dem. En inte helt otdnkbar association for dem &r
bilden av Guds nédastol, var 6ver Gud sjélv uppenbarade sig i molnskyn och tva keruber stod
och gav skugga 4t denna allra heligaste métesplats mellan himmel och jord. Orden om att
Jesus ska komma tillbaka pd samma sétt har vi precis fatt manga bibelstdllen som bestyrker.
Beskrivningarna om hur han ska komma med molnen och sétta sig pa hérlighetens tron
omgiven av dnglar blir dé en lika sjdlvklar bild av den gammaltestamentliga nédastolen.
Paulus verkar inte 1 de ovan nimnda texterna ha uttryckt ndgon explicit tolkning av Jesu
aterkomst som just en bild av en nadastol, men vi ska nimna nagra paulustexter till som

kanske kan ge nigon klarhet i den saken.

Ordet iAaotplov forekommer i totalt fyra olika bocker 1 GT, varav vi hittills berort tvd, 2
Mos (25f) om hur arken och nadastolen skulle tillverkas och hanteras och 3 Mos (16) om hur
Aron skulle bringa forsoning for Israels folk pd forsoningsdagen. De andra tva ar de

profetiska bockerna Amos och Hesekiel. I Am 9:1 tycks nédastolen mest utgéra bakgrund till
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en domsprofetia dver templet medan den 1 Hes 43:14 verkar anknytas till nagot mycket mer
centralt, varp4 jag vill nimna detta stille hir. Sammanhanget i denna apokalyptiska text”®
handlar om hur Herren i framtiden ska atervinda till templet och att Israels barn d4 inte ldngre
ska orena hans heliga namn. Hesekiel blev i sin syn upplyft av en andekraft” som forde
honom in pa den inre férgarden, dir han kunde se hur Herrens hirlighet uppfyllde Herrens

hus, varifran en rost sade till honom:

”Du ménniskobarn, detta dr platsen for min tron, platsen for mina foétter, dér jag vill bo
ibland Israels barn for evigt” (... Tov témov T0d Opodvov pov Kol TOV TOTOV TOoD TYvoug TV
Tod®V pov, &V 0ig KaTaoKNVMOGEL TO dvoua pov &v pécw oikov loponk tov aidva) (Hes

43:7).

Detta uttrycks sju verser fore beskrivningen av hur denna heligaste plats skulle se ut med den
ndmnda nadastolen (v 14) och ser ut att utgéra en inledning till denna, liksom till de f6ljande
fem hela kapitlen om detta tempels alla olika delar och anvdandningsomréden.
Anmérkningsvért dr att Hesekiel hér (v 7, 9) anvidnder verbet kataocknvow som har samma
stam och betydelse som det ord som Johannes anvinder i sin prolog, cknvow (slé upp tilt,
“tabernakla”) om hur Jesus, Ordet, bodde bland oss (Joh 1:14). Det betydligt vanligare ordet
for bo i LXX 4r annars katowéw’® men hir gors allts ett undantag, ocksa genom att detta r
den sista gangen kotacknvom forekommer i den bibel som Johannes utgick fran nér han

Oppnade upp sin inledning om evangeliet om Jesus Kristus.

Paulus anvinder inte orden xotacknvow eller cknvow 1 sina texter men i 2 Kor 5:1 kallar han
ménniskans kropp for ett tilt: “Vi vet att om vart jordiska télt (oixic Tod oK1 vovc) rivs ner, sd
har vi en byggnad frdn Gud, en boning som inte dr gjord med hénder, en evig boning 1
himlen.” Hér beskrivs det jordiska téltet i relation till det himmelska, &ven om det senare inte
uttrycks explicit som just ett tdlt. Han resonerar kring att de kristnas jordiska boning langtar
efter den himmelska och att de hir lever utan att se, 1 tro, vilket gér dem angeldgna om att
vara Herren till behag vare sig de ar borta eller hemma. “Ty vi maste alla trdda fram infor
Kristi domstol, for att var och en skall fa igen vad han har gjort hér i livet, gott eller ont.” (2
Kor 5.1-10) Den eviga boningen i himlen kopplar Paulus hir samman med Kristi domstol och

den yttersta dagen, vilket han dven gori 1 Kor 15:

% Boadt, Ezekiel, s. 326.
%9 576 forekomster for katoucéw jimfort med 61 for kataoknvow (enligt bibelprogrammet Accordance).
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“Men nu har Kristus uppstétt frdn de doda som forstlingen av de insomnade. ... Liksom i
Adam alla dor, sa skall ocksé i Kristus alla goras levande. Men var och en i sin ordning:
Kristus som forstlingen och sedan, vid hans ankomst, de som tillhdr honom. Dérefter
kommer slutet, dd han dverldmnar riket at Gud, Fadern, sedan han gjort slut pa varje vélde,
varje makt och kraft. Ty han maste regera tills han har lagt alla fiender under sina fotter. Som
den siste fienden berdvas doden all makt, ty 'allt har hans lagt under hans fotter'.” (1 Kor

15:20-27a)

Har skulle man kunna tro att Paulus citerar Hes 43:7 om den tron som Herren ska sitta pa for
evigt, platsen for hans fGtter, men det &r istéllet Ps 8, kungapsalmen, som han dven refererar

till 1 Ef 1:22.

Ps 8 anvinder alltsa ett liknande tema som Hes 43 om Herrens majestit, fast hir ar det
kopplat till en ménniskoson (vidg &vBpwmog). “Med dra och hirlighet kronte du honom. Du
satte honom till Herre dver dina hinders verk, allt har du lagt under hans fétter.” Kroning
antyder att detta handlar om en kunglighet som sitter pa en tron, vilket dven allt som lagts
under hans fotter tyder pd. Likheten med Hes &r ocksa sldende, dér “platsen f6r mina fotter”
var detsamma som “platsen for min tron”. Nar Paulus ldser detta som att syfta pd Jesus
anvander han ordet BaciAevo, vilket visar att det ocksa var sa han léste denna vers, att det var
som kung Jesus skulle komma vid sin ankomst och regera tills han lagt alla fiender under sina
fotter. Att han kommer att utdva denna kungamakt frén en tron styrks av vad han skriver om

samma psalmvers i Ef 1:18-22:

“Jag ber att era hjirtan skall upplysas, sé att ni forstar vilket hopp han har kallat er till och
hur rikt pa hérlighet hans arv ar bland de heliga, och hur oerhdrt stor hans makt ar i oss som
tror, darfor att hans vildiga kraft dr verksam. Med denna kraft verkade han i Kristus, nir han
uppvickte honom fran de déda och satte honom pa sin hdgra sida i himlen, 6ver alla furstar
och vildigheter, makter och herradéomen, ja, 6ver alla namn som kan nimnas inte bara i

denna tidsalder utan ocksé i den kommande. ‘Allt lade han under hans fotter’.”
I denna text framkommer tydligt att Jesus sitter pd en tron 1 himlen och regerar men i den

forra (1 Kor 15) horde detta likafullt samman med hans regerande vid sin dterkomst till

jorden. I bada fallen anspelades till Ps 8. Goran Larsson noterar utifran en midrash dver Ps 8
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att denna kung Davids psalm inte slutar p4 samma sitt som den borjar.'® “Du som har satt
ditt majestét pa himlen” finns inte med i slutet utan enbart den forsta strofen “Herre, var
Herre, hur hérligt 4r inte ditt namn 6ver hela jorden”. Detta menar han kan ldsas som att Gud
har skickat ner sitt majestit, Ordet, till mdnniskorna, s att de dirmed har erhillit detta
majestit. Kanske kan detta forklara varfor Paulus inte verkar se ndgot motsatsforhallande
mellan himmel och jord i forhallande till den uppstindne Jesus tronande nu och da. Aterigen
mirks hans forestillning om “redan nu, dnnu icke”, som genomsyrar allt som har med den
korsféste och uppstdndne Jesus att géra. Hur ménniskorna didrmed fér del av detta majestit
visas bl a i orden ovan om hur rikt pa hérlighet hans arv ar bland de heliga och hur vildig
hans makt &r i dem som tror. Denna kraft beskrivs som densamma som uppvéckte Jesus,
vilket alltsa inte ger ndgon klar distinktion, utan snarare ett ndra samband, mellan Jesus och
ménniskorna, liksom 1 Kor 15 visade pa en obruten f6ljd mellan Jesu uppstédndelse som
forstlingen och deras, vid hans ankomst, som tillhér honom. Paulus tolkning av att
ménniskosonen i Ps 8 var Jesus verkar alltsd inrymma att d&ven de som &r “i honom™ har fétt

del av detta frdn himlen nedsdnda majestét.

4.3.3 Tronerna runt omkring

Samma princip om hur majestitet ges till Jesus och dérifran till dem som tror pd honom finns
1 Matt 19:28, vilket Paulus verkar referera till 1 1 Kor 6:2-3. Enligt evangelisten sidger Jesus:
“Vid panyttfodelsen, nir Médnniskosonen sitter sig pa sin hérlighets tron, da skall ocksé ni
som har foljt mig sitta pa tolv troner och doma Israels tolv stammar.” Att Paulus kinde till

denna tradition aterspeglas genom hans uppmaning till korinthierna:

“Vet ni inte att de heliga skall ddma varlden? Om nu virlden skall domas av er, duger ni da
inte till att doma i de minsta mal? Vet ni inte att vi skall doma dnglar? Skall ni da inte kunna

déma i vardagliga ting?”

Paulus syn pé relationen mellan Jesus och hans folk, liksom mellan det jordiska och det
himmelska, tror jag dven kan fortydligas genom en parallell till Upp 4-5 om den himmelska
gudstjinsten. I 4:4 beskrivs 24 troner st runt omkring Guds tron med 24 &ldste pa i vita
klader och med guldkransar pé huvudet. Framf6r denna tron och runt omkring den ses sta fyra
visen med 6gon bade framtill och baktill. Enligt notapparaten till NT -81 har dessa sina

motsvarigheter i Jes 6:2 och Hes 1:5 men pdminner ocksa om keruberna pa férbundsarkens

1% L arsson, Foreldsning Pingstkyrkan, Mélndal 3/2-09.
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lock, nadastolen.'"!

I denna storslagna vy far Skaparen och Lammet (kanske i &nnu storre
utstrackning for sitt offers skull) ta emot lovet fran visendena, de dldste samt dnglar i
“myriaders myriader, tusen och ater tusen”. Hér star att allt skapat, i himlen och pé jorden,
liksom under jorden och pé havet och allt som finns 1 det, brister ut i féljande lovséng:
“Honom som sitter pa tronen, Honom och Lammet, tillhor tacksidgelsen och priset, dran och
makten 1 evigheternas evigheter” (5:13). De fyra vdsendena som, liksom keruberna 6ver

nddastolen, tycks vara de som befinner sig ndrmast Guds tron, séger hérefter sitt “Amen”,

varpa de dldste faller ner och tillber.

4.3.4 Himlen till jorden

I dessa kapitel blir det tydligt hur himmel och jord tillsammans (allt skapat 1 himlen och pa
jorden) stimmer in i lovet till Skaparen och Lammet, som forklaras vérdig att motta all makt
och dra for att det blev slaktat och har frikopt ménniskor av alla folk och gjort dem till ett
kungadome at Gud, till att vara préster och kungar pd jorden (liksom Upp 20:4-6). P4 samma
satt som Johannes hér fir se den himmelska verkligheten inkludera den jordiska menar Paulus
att det himmelska ska bli verkligt och synligt pa jorden i den stund Jesus kommer tillbaka som
konung. I 2 Tess 1 skrev han om Guds réttvisa dom och manade de kristna att leva sd att de da
kommer att forklaras virdiga hans rike “nér Herren Jesus kommer fran himlen och uppenbarar
sig med sina miktiga dnglar, 1 flammande eld ... for att forharligas i sina heliga och vécka
forundran hos alla dem som tror.” I kapitlet efter beskriver han samma héndelse som att Jesus
ska komma och dridpa den Lagldse som satt sig i Guds tempel, vilket vi fann syftade pa
tempelplatsen i det jordiska Jerusalem. Da han ser domen ske vid Jesu ankomst till jorden
maste han ocksa tidnkt sig att de kristna som d& skulle vara med och déma ménniskor och
anglar var delaktiga i denna stora scen av himmelskt och jordiskt. Den stora lovsdng som
ackompanjerar denna hindelse beror han dven i Rom 15, dér han liksom 1 2 Tess 2 citerar Jes

11 om fridsriket som ska komma da det réttfardiga skottet fran Isai ska skipa rétt pa jorden.

De hednakristna som Paulus hér riktar sig till uppmanar han att glddjas 6ver det hopp som
profetian frin Jes 11 ger dem redan i detta nu. “Ett skott av Isais rot, han som stir upp for att
regera over hedningarna, pd honom skall hedningarna hoppas.” Detta sammanf6r han med
citat frdn Ps 18:50, 117:1 m fl: “Darfor vill jag prisa dig bland hedningarna och lovsjunga ditt

namn ... Lova Herren, alla hedningar, prisa honom alla folk.” (Rom 15:9-12) I Jesus har enligt

101 Bibel -82, NT s. 386.
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Paulus alla Guds l6ften fatt sitt Amen, for att Gud ska blir drad genom de troende (2 Kor 1:19-
20), vilket gor att han kan uppmana dem till detta bejakande redan i det nuvarande, som
tillbedjarna i scenen fran Upp 5:14 stimde in i. En annan apokalyptisk text som visar pa ett
samband mellan himmel och jord den dag Herren ska komma till Sion med sin stora dom dr
Joel 3. “Solen och méinen formorkas och stjarnorna mister sitt sken. Herren ryter frn Sion,
frén Jerusalem later han sin rost horas, sé att himlen och jorden bavar” (v 16). Hér beskrivs,
liksom i1 Paulus manga texter, hedningarnas medverkan vid detta tillfdlle. “Ropa ut detta bland
hednafolken ... Lat hednafolken resa sig och dra ut till Josafats dal, ty dér skall jag sitta till
doms over alla hednafolk haromkring” (v 9a, 12). Boken avslutas sedan med att Juda ska vara
bebott for alltid/trona evinnerligen'* och Jerusalem fran slikte till slikte, att Herren ska
utpléna folkets blodsskulder som han inte redan utplanat och att han ska forbli boende

(kataoknvooet) pa Sion (v 20-21).

Detta paminner en del om situationen i Upp 5 (liksom Dan 7, Matt 24-25), dar Lammet fér ta
emot all dra for att det frikopt alla ménniskor med sitt blod, vilket &r detsamma som att
utpldna deras blodskuld. Overséttningen Juda som tronar for evigt kan ocksa relateras till 5:5
dér Jesus beskrivs som lejonet av Juda stam, liksom skottet frdn Davids rot (Jes 11:10, Rom
15:12) som tillsammans med den som sitter pa tronen dr mottagare av tackségelsen, dran och
makten 1 evigheternas evigheter. Juda var dven omradet som den framtida helgedomen med
Guds tron skulle befinna sig 1 mitten av (koi &oton 10 dyov v pécw avtdv) 1 Hesekiels
tempelvision (Hes 48:8). Vi kan med andra ord se méinga likheter i dessa apokalyptiska texter
som verkar peka pd en och samma héndelse. Bland dessa kan ndmnas verbet
Kataoknvow/cknvom som anvidnds av bade Hesekiel, Joel och Johannes. Upp 7:15 (och
12:12, 13:6, 21:3) ar det enda stillet 1 NT forutom Joh 1:14 dér ordet forekommer, med
samma syftning pad Guds tronande som de dvriga: “Darfor star de infor Guds tron och tjdnar
honom dag och natt i hans tempel, och han som sitter pé tronen skall sl& upp sitt tabernakel
over dem” (0 xaBnpevog €mi tod Bpdvod oknvdcet £n’ avtovg). Dessa som stod dir beskrevs
for ovrigt kunna gora det {or att de tvéttat sina kldder rena och vita i Lammets blod, vilket

alluderar till det tidigare ndmnda kap 5.

Enligt Goran Larsson dr bakgrunden till Johannes anvéndning av oknvow 16vhyddohdgtiden

(oxnvn var ocksa var ordet for 16vhyddan i LXX) som firades efter forsoningsdagen, da man

12 Enligt 1917 ars bibeldversittning av verbet 2, som i sin grundbetydelse str for att sitta ned, i synnerhet

som domare eller kung (Brown-Driver-Briggs, s. 442).
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hade lyft fram mottagandet av Guds ord, Tora och Herrens ankomst som Konungen.'*

Lovhyddohogtiden var en fullbordan av detta, d4 man firade hur Herren framéver skulle bo
hos sitt folk. Detta menar han kommer till uttryck i Joh 1:14, med dess anspelning pé
forbundstavlorna, Ordet, i tabernaklets allra heligaste och hur Guds hérlighet steg ner 6ver
tabernaklet och bodde dér, men kanske &nnu tydligare i NT:s mest eskatologiska bok
Uppenbarelseboken, dér det slutgiltiga fullkomnandet av 16ftena uttrycks genom
palmkvistarna i hdnderna pa den stora skaran framfor tronen i 7:15 och hur Herren dven i

slutvisionen (kap 20-21) beskrivs bo mitt ibland sitt folk for evigt.

Innan jag sammanfattar denna del om forsoningsdagen och Paulus syn pa Jesus som nddastol 1
relation till den vill jag avsluta med en liten gammaltestamentlig exposé sett utifrdn vart imne

om offerkulten och dess mest centrala plats 1 Jerusalems tempel.

4.3.5 Koppar och guld

Nér Guds ark hade forts in 1 templet och Salomo bett sin bon dver det, invigdes det genom att
han tillsammans med hela Israels folk offrade stora mangder djur infér Herrens ansikte (1
Kung 8:62-66). P4 samma dag star att han helgade den mellersta delen av forgarden framfor
Herrens hus och offrade brannoffer, matoffer och fettstyckena fran gemenskapsoffret dér,
eftersom kopparaltaret (Buclactiprov 10 yoikoHv) som stod infor Herrens ansikte var {or litet
for att rymma dessa offer. Ett liknande scenario beskrivs i 2 Kung 16:14-15, dér denne géng
kung Ahas flyttar pd kopparaltaret som stod infér Herrens ansikte, fran husets framsida till
den norra sidan av ett nytt och storre altare. Han befaller pristen Uria att hddanefter forbrianna
alla brannoffer och matoffer pa det nya altaret; morgonens och aftonens, hans egna samt hela
folkets. Allt blod skulle nu stinkas pa detta altare. Ahas son Hiskia, som tog éver kungatronen
efter honom, fortsitter sedan att gora dndringar i kulten (2 Kung 18:4) genom att avskaffa alla

104 o
Han krossar da dven den orm

offerplatser som befann sig ndgon annanstans én i Jerusalem.
av koppar (d¢pwv tov yokkovv) som Mose gjort och som Israels folk fram tills dess hade tént

offereld &t, den som Johannes senare kom att referera till Jesu upphdjande (Joh 3:14).

Gemensamt for dessa texter frdn Kungabockerna dr ndgon form av centralisering av kulten,
till att fokuseras kring ett enda stort altare som skulle rymma alla slaktoffer och till en enda

plats for detta i Jerusalems tempel. Brannofferaltaret av koppar skulle bytas ut och ormen av

103 Larsson, Tid for Gud, s. 126-128.
1% Walsh & Begg, /-2 Kings, s. 182.
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koppar skulle tas bort, trots att den givits av sjélvaste Mose. I Jes 60:17 stdr: ”Jag skall lata
guld komma i stillet for koppar, silver 1 stéllet for jarn, koppar i stéllet for trd och jérn i stéllet
for sten.” Detta kapitel handlar, liksom tidigare ndimnda texter, om Jerusalems kommande
tempel och dess harlighet, dér hjordar fran Kedar och Nebajot beskrivs offras pa Guds altare
(v 7) och cypress, alm och buxbom frdn Libanon pryda platsen for hans helgedom, dér hans
fotter star (do&doar OV tomov Ayov pov) (v 13). Carroli Stuhlmueller noterar att orden for
hirlighet, dra (06&a) upprepas atta ganger 1 kapitlet och drar med det starka kopplingar till 2
Mos 40:34, 1 Kung 8:11 och Hes 43:1-9, dar Herrens hirlighet genom molnsky och dan
beskrevs uppfylla det fardigbyggda tabernaklet/templet respektive den framtida

helgedomen.'®

Hon menar ocksa att detta stycke ligger till grund for flera apokalyptiska
passager i1 NT, sdsom Joh 1:4-18 om Ordet som bodde bland oss och vars hérlighet vi fick se,
och Upp 21:23-27, 22:5 om det nya himmelska Jerusalem. Angdende versen om guld och
koppar skriver Goran Larsson att templets olika grader av helighet 4ven avspeglades i de
material som anvindes i de olika zonerna, fran guld i det allra heligaste till silver och koppar

pa foremal runt omkring.'* Frén Jesajas perspektiv tycks detta alltsa innebira en utveckling

at andra hallet, fran den heliga kopparen till det allra heligaste guldet.

Jesajas 60:e kapitel overgar 1 det 61:e med orden: ”Herrens, Herrens Ande dr 6ver mig, ty
Herren har smort mig till att predika glddjens budskap for de 6dmjuka. Han har sint mig att
forbinda dem som har ett forkrossat hjérta, att ropa ut frihet for de faingna och befrielse for de
bundna, till att predika ett nddens &r fran Herren” (Jes 61:1-2a). Dessa ord sdger Jesus gar i
uppfyllelse nir han predikar ut dem i Nasarets synagoga (Luk 4:16-21). Stuhlmueller menar
att kapitel 60-62 dr centrum av sektionen om det nya templet (56:1-66:24) och att hjértat i

dessa tre kapitel 4r just denna smérjelse av tjdnaren.'"’

De tre kapitlen hor alltsd samman och
har sin gemensamma hdjdpunkt i den tjdnare som Jesus hérror till sig sjélv. Likasé verkade
Johannes ldsa in Jesus som Ordet som tabernaklade bland oss i1 beskrivningarna av detta
tempel. Aven Paulus menar hon utgr frin dessa texter om det nya templets inbegripande av

108

hedningarna (Rom 4:17 t ex). — For honom var det ju dven sjdlvklart att det r Jesus Kristus

som dr anledningen till att denna héndelse kommer att omfatta alla folkslag.

105 Stuhlmueller, Deutero-Isaiah and Trito-Isaiah, s. 345.
1% Larsson, Uppbrottet, s. 240.

107 Stuhlmueller, Deutero-Isaiah and Trito-Isaiah, s. 344.
108 Stuhlmueller, Deutero-Isaiah and Trito-Isaiah, s. 346.
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Jes 60 har i sin tur stora likheter med Jes 11, som vi ocksa funnit var viktig f6r Paulus, d& han
citerade den vid tvé tillfdllen och féormodligen dven hade den i sin forestéllningsviarld nér han
skrev om dessa ting pa flera stéllen i sina texter. For honom var skottet fran Isai lika med
Jesus Kristus nér han kom tillbaka till jorden, ndrmare bestdmt till Jerusalems tempel, for att
uppritta sitt kungarike, hyllas av alla folk och besegra den onda makten i sin réttfardiga dom.
Dessa tvd jesajatexter, som Paulus alltsa 14ser in Jesus som huvudperson i, handlar bdda om
det kommande fridsriket dér réattfardighet nu dr skipad 6ver det onda. Ingen ska ldngre gora
ndgot ont eller forstora nagot pa hela Guds heliga berg, eftersom landet da ska vara fullt av
Herrens kunskap (11:9). Vald ska inte mer hora talas om i landet, utan alla 1 folket ska vara
rittfirdiga (60:18, 21). Aven naturen beskrivs i andra termer én det vanliga om att vargar da
ska bo ihop med lamm och leoparder ligga tillsammans med killingar (11:6) och att solen och
manen inte mer ska vara folkets ljus utan att Herren sjélv ska vara deras eviga ljus och
hirlighet (60:19-20). Hednafolken ska da soka Isais (Davids fars) rot, dér han stir som ett
baner for folken i sin hirlighets boning, dven de fordrivna av Israel ska Herren samla in fran
jordens fyra horn (11:10, 12). Alla kommer dd férsamlade till staden, dess soner fran fjdrran
land liksom frdmlingar som ska bygga upp dess murar (60:4, 10). Skottet fran Isai, som med
rittvisa skipar lag at de 6dmjuka (11:4) liknar d&ven den som kallas Israels helige (60:13b-14),
om vars helgedom/tronplats Jesaja skriver: "Bugande skall dina fortryckares soner komma till

dig, de som foraktade dig skall alla falla ner for dina fGtter.”

4.4 Slutsatser forsoningsdagen

Svaret pd min grundldggande friga i denna uppsats ér att Paulus menar att Jesus dr nadastol,
inte forsoningsoffer eller forsoningsmedel, i Rom 3:25. Detta har blivit uppenbart utifran
forsoningsdagens sammanhang, som ar det som ligger till grund for ordet iAactiprov och dess
angransande verser 1 Romarbrevet. 3:25 handlar tydligt om offentlighet, med att Gud stéllt
fram Jesus som nddastol som en manifestation for sin réttfardighet. Det markerar en kontrast
mellan det dolda i1 forsoningsdagens ritual dér bara Gverstepristen fick ga infor nadastolen
med offerdjurens blod och det 6ppna och synliga i det nya forbundets instiftande genom Jesu
blod. Hir finns klara paralleller till bl a Gal 3:1f dir Jesus synts framstdlld for galaternas 6gon
som korsfast, vilket ocksd hdngde nira samman med réttfardiggorelsen av de troende. Ordet
évoeifig kunde vi ocksé se ha att gora med tidsperioden fore varje forsoningsdag, vilket
forklarade det annars svarbegripliga ordet mapéoig, om hur Gud i det forsta forbundet haft

overseende/tdlamod med ménniskors synder, medan hans rattfirdighet i och med det andra
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forbundet yttrade sig genom att synderna utpldnades genom att Jesus dott for dem och betalat
skulden med sitt blod. Guds réttfardighet blir i det nya forbundet f6ljt av att ménniskorna far
del av denna rattfardighet och blir réttfardiggjorda, vilket Paulus betonar pa méinga stéllen.
Rom 3.21-26 (liksom Gal 3:11) gér t ex tillbaka pa Hab 2:4 om hur den réittfardige ska leva
genom tron, dir dven den rddande principen handlar om hur frilsningen kommer genom en
dom av de onda makterna. Detta dr &ven vad Rom 3:21-26 handlar om, dér texten lyfter fram
den yttersta domen som verklig redan héir och nu genom Jesus Kristus, i tiden for det nya

forbundet, det som Paulus dven kallar réttfardighetens tjénst.

Perikopen om nédastolen gar ocksa tillbaks pa 3 Mos 16, det enda kapitel 1 GT dér
nadastolens funktion som sonande for folkens synder lyfts fram, pa den stora
forsoningsdagen. Jesus far hér representera badda syndoffersbockarna, den ena som dppnade
upp végen till det himmelska, till Gud, och den andra som bar ivdg ménniskornas synder till
dodsriket. Fran Paulus perspektiv i Romarbrevet betyder detta att det syndfulla folket bérs
bort fran Guds frilsande nirvaro och samtidigt in i den genom dom och déd, vilket blir vad
som sker genom Jesus som nadastol, varigenom Gud moéter mdnniskan pa samma sétt som
han métte sitt folk i molnet 6ver nadastolen 1 GT. D4 Paulus ser Jesus som bdde Gud och
minniska kan han ocksé for honom bli som en dversteprast som kdnner med sitt folk och kan
véidja for dem infor Gud. Han skriver mycket om att Jesus ger tilltrdde till Gud och samtidigt
till naden, vilket ger en tydligt bild av en nadastol det ocksa, da det var just det som denna
syftade till. Genom att han 6ppnar upp till sjdlva himlen ser Paulus ocksa det fullkomliga
komma in redan i det nuvarande genom Jesus, vilket formér ge ménniskorna av Guds egen
rattfardighet sé att de far nya hjértan. Detta blir for Paulus, liksom for Hebreerbrevets
forfattare, en transcendering av forsoningsdagen i det forra forbundet, som ju inte formadde

ge detta fornyade hjérta och ménniskan att leva 1 réttfardighetens tjénst, under naden.

Paulus dr mycket inne pa réttfardiggdrelsen genom tron 1 sina skrifter och att den som vill
forlita sig pé lagen som frélsningsgrundande snavar pd stotestenen Jesus och gar miste om
hérligheten. Men samtidigt verkar han se Jesu dom som fullsténdigt réttvis enligt lagen och att
lagen dérmed &r och forblir Guds uppenbarade sanning, om @n Jesus dr den som fullbordar
den och ddrmed ger ménniskorna mdjlighet att leva helt efter Guds réttfardighet och vilja,
vilket inte hade gétt utan Jesus som vidgoppnare. For de judar som valt att halla fast vid lagen
utan tro pa Jesus ser Paulus dock en forsoning 1 tiden for Jesu dterkomst till jorden, da han

menar att de ska f& forbarmande, precis som hedningarna naddes av férbarmande for sin
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olydnads skull nir de ympades in pa det judiska trddet (Rom 11:17-36). Kontexten handlar
om forsoning och rannsakan av de egna synderna, att de hednakristna inte ska vara
hogmodiga, dé de lika gérna kan skéras bort fran tradet igen, nédr de nu blivit inympade. Nér
befriaren — Jesus — da kommer till Sion menar Paulus att hela Israel ska bli rdddat, da han ska
lyfta av dem deras synder. Detta dr ocksd vad Rom 3:21-26 handlar om, hur alla, bade judar
och hedningar, gatt miste om hérligheten fran Gud och ofortjant blir réittfardiga av hans néd,
genom nadastolen Jesus som frikopt dem med sitt blod. Det eskatologiska nuet 1 dessa verser
pekar ddrmed, liksom Rom 11, pé en forsoningsdag for bade judar och hedningar.
Forsoningsdagen kunde vi se hade att géra med omvéandelse, rannsakan, forldtelse och
forsoning, liksom om mottagandet av Guds ord och av Gud som Konung, vilket Paulus i

dessa texter och flera andra hérror till mottagandet av Jesus Kristus.

Niér Paulus skriver om Jesu dterkomst till jorden dr det med starka ord och stora bilder av
anglar, basuners ljud, lovsdng och hyllningar av savél judar som hedningar (2 Tess 1:7-10 t
ex). Han framhéller bl a att de troende da ska doma dnglar (1 Kor 6:2-3), vilket anspelar péd
flera texter om den yttersta domen, liknande Dan 7:9-13, Matt 24:31f, 25:31f och Upp 4-5, 7.
I Ef 1:19-22 skriver han att Jesus sitter pa faderns hogra sida 1 himlen och att Gud har lagt
allting under hans fotter. Samma citat av Ps 8 finns med i 1 Kor 15:27, dér han beskriver vad
som ska ske vid slutet, vid Jesu aterkomst (v 23-24). Hans uppfattning om denna hédndelse &r
alltsd att det himmelska d4 kommer att komma ned till det jordiska och bli en verklighet dir.
Matt 19:28, som dr hans tydligaste allusion i 1 Kor 6:2-3, beskriver hur ménniskosonen da ska
komma och sitta sig pd hirlighetens tron och hur de som f6ljt honom dé ocksé ska sitta pa
troner och doma. Detta liknar mycket vad som beskrivs i Upp 4 om den himmelska
gudstjdnsten, dir tronen omges av 24 andra troner med dldste pa samt varelser som pdminner
om keruberna pd nddastolen, Guds tron i GT. Tronscenen 1 Upp 4-5 skildrar hur bade himmel
och jord deltar i lovsangen och hyllningen till den pa tronen och Lammet, vilket Paulus alltsa

verkar ha ként till traditionen av, nédr han skriver pa s liknande sétt.

Ett annat exempel pd hur det himmelska kommer till det jordiska &r 1 Tess 4:16-17, om hur
Herren sjélv stiger ned frdn himlen och befallningen ljuder genom édrkeéngelns rost och Guds
basun (Upp 1:10, 10:5ff), liksom 2 Tess 1:7-10 om hur han ska uppenbaras fran himlen med
sina miktiga Anglar och i flammande eld. Aven 2 Tess 2:1-8 visar pé detta, hur Jesus d4 ska
komma och forinta den Lagldse som satt sig 1 Guds tempel och utger sig for att vara Gud, med

sin andedrikt och med glansen av sin ankomst. Hinsyftningen till skottet frn Isai i Jes 11
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som ska doma det ordttfdrdiga med sin muns anda finns dven 1 Upp 5:5, dér Jesus forklaras
som skottet fran David och lejonet av Juda som segrat och kan 6ppna boken med de sju
sigillen. 2 Tess 2 visar tydligt att Paulus tanker sig Jesu ankomst som i centrum av Guds
tempel dir en ond makt placerat sig som Jesus ska dridpa med sin andedrdkt. Den yttersta
domen kommer alltsd enligt honom genom Guds eget hus. Att den laglose satt sig dér, innebér
att Jesus 1 stéllet kommer att inta denna plats, vilket med storsta sannolikhet alltsa ses som
hérlighetens tron for Paulus, centrum i templet som i GT utgjordes av nadastolen. Att han vid
flera tillféllen skriver om Jesus som dé och dessforinnan pé sin tron i himlen har lagts allt
under sina fotter, pekar tydligt pé att det ocksa &r en tron, som han kommer sitta pd och regera

ifrdn som kung (Bactievw) vid dterkomsten.

I Hes 43:14, 7 ndmns ordet ihactiprov som platsen for Guds tron, dér hans fotter ska std och
dér han ska bo (katacknvow) ibland Israels barn for evigt. Detta ligger mycket néra Ps 8, som
Paulus alltsa tolkar som att handla om Jesus, den ménniskoson som krontes (som kung) och
vars fotter allt hade lagts under. Denna psalm visar ocksa pa hur Guds hérlighet blir given till
ménniskorna pa jorden, d v s genom Jesus frén Paulus perspektiv sett (1 Kor 15). Det 1 LXX
och NT ovanliga ordet katacknvow/cknvow dterfinns i den allra sista versen 1 Joel (3:21) om
hur Herren ska forbli boende pé Sion, efter att han utplénat deras blodskulder som han inte
redan utplanat och att Juda dé ska trona for evigt. Detta var hér f6ljden av att Herren kallat
alla folk, diribland hedningarna, till sin stora dom dir Herren r6t frén Sion sé att himmel och
jord bivade. Ordet ndmns ocksd 1 Upp 7:15 om hur alla som tvéttat sina kldder rena i lammets
blod stir infor Guds tron och tjanar honom dag och natt i hans tempel och hur han som sitter
pa tronen dé ska sla upp sitt tabernakel 6ver dem. Detta ord &r nédra forknippat med den
judiska 16vhyddohdgtiden, som uttrycker den gldadje som kommer efter att folket tagit emot
Guds ord och Gud som Konungen pé forsoningsdagen, fétt sina synder forlatna och kan leva i

néra gemenskap med sin Gud som bor mitt ibland dem.

Paulus anvinder inte just ordet katacknvow men hans sitt att hinvisa till texter om dom som
foljs upp av ett kommande fridsrike (i synnerhet Jes 11, men dven Jes 60 m fl) nir han
beskriver Jesu aterkomst och dess foljder, visar att han hade god forstaelse dven for
16vhyddohogtiden, liksom han var vél inforstddd med forsoningsdagen, som ju varit vart
fokus hér. Ett exempel pa detta dr hur Jes 11 citeras i Rom 15:12 om hur skottet fran Isai da
kommer att hdrska 6ver hedningarna och att de ddrmed kan stdimma in i lovet av honom 1 det

nuvarande i hopp om det som ska komma. Detta var dven vad de troende gjorde infor tronen i
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Guds tempel 1 Upp 7:15. Paulus syn att det himmelska kommer att komma till jorden nér
Jesus kommer med sina méktiga dnglar gor det dven troligt att de himmelska figurerna som
liknade keruberna pd nddastolen ockséd kommer att befinna sig runt tronen runt Jesus da, frin
den plats i templet som Paulus menar att Jesus kommer att regera som kung — Guds nddastol.
Apg 1:9-11 berittar om hur Jesus ska komma tillbaks pd samma sdtt som han steg upp till
himlen och skildrar detta med att han lyfts upp i molnskyn med tvé dnglar nedanfor sig.
Denna berittelse dr mycket rimlig att Paulus ként till da han sjdlv omndmns i samma bok vid
ett flertal tillfdllen. Att Paulus ofta lyfter fram de dodas uppstindelse i samband med Jesu
aterkomst (1 Kor 15:22-23, 1 Tess 4:16, Ef 1:18-22) kan ocksa tyda pa att han kénde till
foljande berittelse frdn Joh 20:1-18 (han som for dvrigt var av uppfattningen att Gud genom

Kristus uppenbarar det som tidigare legat dolt i skrifterna):

Tidigt den forsta veckodagen berittas hur Maria frdn Magdala far se stenen bortrullad frn
Jesu grav. Hon springer och berittar vad som hént for Petrus och den andre larjungen som
Jesus dlskade, varpé dessa skyndar ivig till graven. Nir den andre l4rjungen kom fram ség
han bindlarna ligga dérinne men vigade inte gé in. Néir Simon Petrus sedan kom och gick in 1
graven fick han se linnebindlarna ligga dér och duken som tackt huvudet. Men denna duk 14g
inte tillsammans med bindlarna utan for sig, hopvikt pa en sérskild plats. Nér ldrjungarna vént
tillbaka hem beréttas hur Maria star och griter utanfor graven och fick syn pé nigot som de
andra inte sdg: “Hon fick da se tva dnglar 1 vita kldder sitta dér Jesu kropp hade legat, den ene
vid huvudets plats, den andre vid fGtternas.” Nér dessa fragar henne varfor hon grater svarar
hon att de tagit bort hennes Herre, varefter hon vinder sig om och fick syn pd Jesus utan att
forst forstd att det var han. Nér han sedan tilltalar henne med namn ”Maria” kénner hon
plotsligt igen honom och utbrister "Rabbuni”. Jesus sade dé till henne: ”Ror inte vid mig, ty
jag har dnnu inte farit upp till Fadern. Men gé till mina bréder och sdg till dem att jag far upp

till min Fader och er Fader, till min Gud och er Gud.”
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S SAMMANFATTNING

Utgéngspunkten i denna uppsats har varit att ta reda pa vad Paulus menar med att Jesus &r
ikaotprov 1 Rom 3:25. Svaret pa den frdgan har vi har vi funnit vara att han 4r nédastol och
inte forsoningsoffer eller forsoningsmedel. Med nidastol menar Paulus det lock som téckte
forbundsarken 1 det allra heligaste i det gammaltestamentliga tabernaklet respektive templet.
Arken med dess nddastol var sjédlva platsen for Guds egen uppenbarelse och osynliga tronande
mitt ibland sitt folk. Néddastolen kom sirskilt i funktion en gdng om &ret pd forsoningsdagen,
da oversteprasten skulle offra for hela folkets alla synder och stéinka blodet fran
syndofferdjuren pa den, vilket skulle ge forsoning 4t folkets alla synder under aret. Vid de
andra blodsoffren skulle djurens blod bara stinkas pa altaret men ju allvarligare synd som
skulle sonas genom det specifika syndoffret, desto ndrmare forldten intill arken och
nadastolen skulle detta blod stinkas for att forlatelse skulle kunna ges. Att Paulus betraktar
Jesus Kristus som nédastolen personifierad, genom hans dod pa korset for manniskors skull,
visar att han ser honom som den enda vigen till en nddefull Gud. Genom att han ser Jesus
som bade Gud och ménniska kan han representera férsoningsdagens bada bockar, den som
identifierades med allt méinskligt och bar médnniskornas synder ut i ddemarken/dddsriket, och
ocksé den, vars blod 6ppnade végen in i sjdlva himlen och in i ett nytt f6rbund, ddr han kunde

véidja for ménniskorna infér Gud sjilv och ge dem del av sin egen rittfardighet.

Paulus ser Jesus, nddastolen, som den som synderna doms igenom, vilket ger forlatelse for
dem som tar emot Jesus i tro, liksom férsoningsdagen handlade om mottagandet av Guds ord.
Men den som inte erkénner och tar emot Jesus som Herre blir genom samma nadastol domd
sjdlv. Forsoningsdagen, liksom Rom 3:21-26, pekar framat mot den yttersta domen som blir
verklig redan 1 det nuvarande genom tron pa Jesus Kristus. Nadastolen blir d& dven det som
utmarker platsen for Jesu aterkomst till dom och evigt fredsrike; hérlighetens tron i centrum
av Jerusalems tempel, dit Jesus ska komma med sina dnglar och regera som kung utifran.
Paulus ser Jesus som det eviga Ordet, som redan 1 GT 14t sig inrymmas 1 ndgot begrénsat, en
liten 1ada kallad vittnesbordets ark. Han ser honom darmed bade som innehallet 1 arken,
vittnesbordet om det som tidigare legat dolt i skrifterna men som blir uppenbarat genom tron,
och som locket pa den, Guds tron som samtidigt dr férsoningsplatsen mellan himmel och jord.
Jesus dr ddrmed for Paulus bade A och Q, borjan och slutet, Ordet som allt blivit till igenom

och nédastolen som allt ska forsonas igenom och sammanfattas i vid tidens slut.
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