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Abstract

Nordstréom, David Axel Linné. 2011

En kansla for Gud — Komparativ teologi enligt Keith Ward och perspektiv pa religionsteologi.
(A feeling for God — Comparative Theology according to Keith Ward and perspectives on
Theology of Religion)

We all have preconceived opinions regarding people, cultures and especially religion and
religiousness, and according to one’s own subjective formed opinion, they are surely truthful
and moral. But my main concern with this essay must be thought of as a brief and personal
mapping of Christian belief and it"s rational status in relation to both basic philosophy and the
other great religious traditions. Furthermore, | am anxious to widen the perspectives of that
which theoretically can be considered substantially real, and the existential consequences that
follows on such a study. In doing so | must make sure that it’s properly anchored in history of
both philosophy and religion, and of course — with the general idea of God. For this purpose |
can’t escape a brief analysis on human nature and what it means to be a human person. My
essay and it’s theological discussion has an intention of being a constructive self-critical
contribution to the method of comparative theology, but as I said, it can’t avoid my own in
some ways, unavoidable subjective perspective.

This work is therefore best viewed as a meeting between my thoughts and opinions, and
those of which I gather knowledge and perspectives from. Even though a number of scholars
will be introduced in this essay, special attention will be given to the philosopher, theologian
and Fellow of the British Academy, Professor Keith Ward. To a great extent, | will follow his
main topics surrounding values of moral, the rationality of religious belief and philosophical
sharpness, both of which are fundamental to comprehend, that reality in its core is of spiritual
substance.
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Inledning

Ar blinda manniskor mérkradda? Eller ar en kristen lyckligare &n en hindu? Fragor liknande
dessa kan tyckas vara larviga, eller kanske till och med férndrmande. Vi alla har forutfattade
asikter om manniskor, kulturer och speciellt religion och religiositet, som beddms vara
sanningsenliga och moraliska efter ens egen subjektiva asikt. Den dvergripande tanken med
denna uppsats handlar om att bredda existentiella perspektiv och att i korta drag férsoka
kartlagga nagot om kristen trosuppfattning och peka pa likheter/olikheter mot annan religion.

Ménniskan lever, beroende av sin unika situation, med egna forestallningar om vad som kan
anses vara verkligt. Forestéallningar &r naturligtvis kopplade till i vilken utstréackning vi ager
kunskap, men det kanske inte ar sa enkelt som att livet &r ett epistemologiskt problem. Jag
tror att det for manga ocksa handlar om intuition - vad man véljer, féorutom det socialt och
kulturellt betingade, att ta med som bagage i livet. Om man utifran kristen tradition skall
vidga perspektiven 6ver vad som teoretiskt kan anses vara verkligt, behdéver man skapa sig en
nagorlunda forankrad grundsyn utifran historiskt tankande kring filosofi och religion, och
idén om Gud. Men da kommer man inte undan en fordjupad analys av manniskans natur och
vad det kan ténkas betyda att vara ménniska, och vikten av moraliska varden som ar vérda att
kampa for.

Man soker inte Gud oberoende av erfarenhet och gemenskap, utan som ett resultat av ett
mote pa nagot sétt, och alltid utifran en tolkningshorisont. Denna uppsats skall darfor
betraktas som ett mote mellan mina dvertygelser, och de personer som jag hamtar kunskap
ifran. Sarskild vikt kommer att laggas vid min forstaelse av den samtida filosofen och
teologen Keith Ward. Professor Keith Ward, som ar ledamot i Brittiska Akademin och har
haft flertalet professurer genom aren, har undervisat i filosofi och teologi i dver fyrtio ar.
Ward har sedan lang tid tillbaka antagit utmaningen att forsvara det som han menar &r det
trovardigaste filosofiska perspektivet for vad som konstituerar en manniska, och som ligger
till grund for hela hans metafysiska teologi. Sasom Ward uppfattar det, lever idag stora delar
av manskligheten i sjalvfornekelse, sjdlens vara eller icke-vara ar inte en fraga bara for
religios problematisering, utan berdr alla de som &r intresserade av sitt ursprung, identitet och
sjalva manniskosléktets identitet. Vi kan inte separera vara ataganden fran var grundlaggande
uppfattning om saker och ting. Religion handlar om en kansla fér mysteriet eller det odndliga,
vilket framtrader genom den inre erfarenheten.

Lasaren bor uppfatta detta arbete som ett forsok att blottlagga existerande kontaktytor mellan
kristendom, och de andra stora skriftreligionerna - judendom, islam, hinduism och buddhism.
Genom dess langa historia har kristen teologi alltid statt under ifragasattande over dess
legitimitet och unika lara om en inkarnerad, forkroppsligad gud. Darfér har kristendomen
genom artusenden utforskat denna legitimitet genom samspelet med andra discipliner.




Uppsatsens syfte och struktur

Syfte

Mitt huvudsakliga syfte ar att presentera vad komparativ teologi handlar om, och att kritiskt
diskutera betydelsen sasom den formuleras av Keith Ward. Under diskussionens gang har jag
for avsikt att visa hur komparativ teologi forstarker intrycket av att manniskan, oavsett
traditionstillhorighet, lever i ett existentiellt dilemma.

Fragestallningar
Med anledning av ovan formulerade syfte, kretsar darfor fragestallningarna kring den
komparativa teologins metod.

e Pavilka satt starker eller forsvagar komparativ teologi kristna trosforestéllningar:
-Vilka berdringspunkter finns mellan kristen inkarnations- och treenighetsléara och de
andra stora skriftreligionerna?

-Gér det att identifiera “typiska” kristna fenomen i annan religion, sdsom
grundlaggande trinitariska strukturer?

e Foljaktligen styrs mina fragor av en implicit grundfragestallning:

-Om det kan det tdnkas att de n&mnda religionerna representerar samma verklighet i
botten, utan att traditionerna for den delen forlorar sina egna exklusiva ansprak?

Metod

Jag har gjort en litteraturstudie knuten till framfér allt ovan ndmnda religionsteologiska
fragestallningar, i vilken jag latit mig vagledas av Keith Wards filosofi och religionsteologi.
Wards tes om att existensen bottnar i en for alla manniskor gemensam djupare verklighet,
utifran hans s.k. dual-aspect idealism, har styrt mitt arbete.

Uppsatsen blir bade en deskriptiv (beskrivande) litteraturstudie och en komparativ
(jamforande) religionsstudie.

Avgransningar

Eftersom Keith Ward for ett religionsteologiskt resonemang som framst koncentrerar sig pa de
stora skriftreligionerna — kristendom, judendom, islam, hinduism och buddhism, kommer
endast de att berdras. Jag kommer heller inte att diskutera olika religioners ansprak pa
fralsningssanning i nagon storre utstrackning.

Aven om andra religionsteologiska metoder namns under arbetets gang, ligger det avgransade
syftet fast att fokusera pa den komparativa metoden.

Struktur
e Kap. 1- Teorier om en annan verklighet, inleder uppsatsen med att jag vill
presentera en filosofisk grund for problematiseringar och teorier kring verkligheten
som vi uppfattar den.
e Kap. 2 - Teologi och filosofi under konstruktion, fortsatter att férdjupa diskussionen
med att peka pa behovet av en gemensam bas for manskligt tankande och kultur.




e Kap. 3 - Religionsteologi och bortom, diskuterar tolkningsproblematik inom
religionsteologin och konsekvenser av postmodernt tdnkande.

e Kap. 4 - Fyra skriftreligioner, gor en genomgang av de andra stora religionernas
(judendom, islam, hinduism och buddhism) huvudsakliga utformningar mot en kristen
forstaelse.

e Kap. 5 - Kristen skrifttradition, behandlar nya grepp men ocksa svarigheter med
utformningar av doktrinen om Inkarnationen, som kanske avviker fran etablerad
kristen trosléara. Inkarnationslaran som i allt vasentligt kanske avskiljer sig mot annan
religion.

e Kap. 6 - Gud och minsklig vilsenhet, diskuterar filosofiska svarigheter och religios
mangfald, som tecken pa mansklig otillracklighet.

e Kap. 7 - Médnniskan, Evolution och Teism, har for avsikt att satta in ménniskan i det
historiska dramat som kallas for evolution.

¢ Kap. 8 - Sammanfattning och Slutsatser, summerar och knyter ihop uppsatsen med
nagra personliga kommentarer.

Kallor och tidigare forskning

Min primarkalla utgors av Keith Ward enligt litteraturforteckning.

Viktiga sekundarkallor &r litteratur av Gavin D"Costa och Alister E. McGrath.
Bibelhanvisningar &r fran Bibel 2000.

Eftersom komparativ teologi arbetar med ett vidgat perspektiv, faller en mangd forskare in
under detta paraply. Men eftersom detta arbete till viss del problematiserar just spanningen
mellan Trinitarisk teologi och Systematisk teologi, vilka kan forstas som i motséattning till
varandra, avstar jag ifran att aterge annan specifik forskning utéver den som berors.

Vad det galler diskussionen kring gemensam existentiell desperation, kan exempelvis Cecilia
Melders religionspsykologiska avhandling Vilsenhetens epidemiologi - En
religionspsykologisk studie i existentiell folkhalsa fran 2011 namnas. Det &r en aktuell
problematisering som indirekt ber6r tankegangen i min uppsats, eftersom Melders slutsats ar
att de olika halsosfarerna i form av fysisk, psykisk, social, ekologisk och
existentiell halsosfar ar ndra sammanlankade med varandra, men att den existentiella
hélsosfaren &ar en avgorande faktor, saval i samspelet med de dvriga hélsosfarerna som i sin
egenskap av att fungera som en autonom hélsosfar.

Denna forskning ar dock inte direkt kopplad till filosofisk och religios analys, vilket jag har
for avsikt att bidra med.




Kap. 1 - Teorier om en annan verklighet

1.1 Omsesidigt beroende

Keith Wards filosofiska perspektiv ar grundat i den sa kallade Cartensianska dualismen —
uppfattningen att medvetandet (den ”inre ménniskan”) och kroppen (den ”yttre ménniskan”)
ar tva helt olika bestamda substanser, &mnen.* Denna dualism har sina rétter i René Descartes
(1596-1650) metafysiska filosofi, men med “anor” langt bak i tiden forklarar Ward.?
Dualismens motsats kallas for monism. De som hdvdar att det alltid finns en djupare
verklighet (inte nddvandigtvis sannare) att problematisera, brukar kallas for idealister.

Ward menar att det finns en djupare verklighet utifran sin dual-aspect idealism eller
tvasidiga idealism (min dversattn.) Hans filosofi &mnar, som jag ser det, att respektera bade
det monistiska och dualistiska synsattet, med tonvikt pa dualism. Vilket betyder enligt
foljande: monism — idealism « dualism.? Ett annat sétt att beskriva Wards filosofi menar jag
ar att uppfatta den som en variant av mjuk dualism, en filosofi som han menar inte asidoséatter
sunt fornuft om traditionell verklighetsuppfattning, trots erkédnnandet av en djupare
verklighet, som ar av spirituell karaktar. Hans tvasidiga idealism erkanner och upphdojer
spirituella fenomen (som ex. minnen, tankar och kanslor) som varje manniska pa ett unikt satt
s4 att saga alstrar.* Det manskliga medvetandet &r helt avgdrande for en persons unika
individuella status och vérde, vilket maste knytas till relationalitetens bestdmmande av hur en
personlighet framtrader.®> Den yttre méanniskans kroppsliga fenomen, som beteende, utseende,
kon eller sexuell laggning &r inte entydig, utan korresponderar pa ett nédvandigt satt mot den
unika inre manniskans sjalsliv. Enligt Wards mjuka dualism borde det betyda att det inte &r ett
avgrundsdjup mellan medvetande och kropp.

Ward forklarar att det finns godtagbara skal att inte uppfatta de sinnliga intrycken som
priméara. Objekt, saker, ting, &r kanske i grunden inte sdsom man uppfattar dem, utan det man
uppfattar ar endast objektens (materian) framtradande eller fenomen, som exempelvis farg,
ljud, lukt eller form. Naturvetenskapen &r ett positivt komplement till filosofisk diskussion,
eftersom den till viss del kan beldgga att det ligger en sanning i att det &r hjarnan som
genererar intrycken av fenomen, s kallade sekundara kvalitéer.® Objekt eller materia far sin
form (den sekundara) da medvetandet genom hjarnan observerar materia. Vander man bort
“blicken” och teoretiskt inte analyserar via hjarnan utan pa en abstrakt medvetandeniva,
skulle objekt inte han nagon farg eller andra fenomen, som man kan uppfatta, sasom vi
uppfattar det genom vara sinnen. Man kan alltsa inte veta nagonting om den riktiga”
verkligheten (av primara kvalitéer), om man enbart forlitar sig pa sina sinnen, som hjarnan
styr och kontrollerar. Pa sa vis menar darfor Ward att man kan saga att den djupare (och

! Jag kommer att anvinda olika termer for den “inre ménniskan” eller den “djupare verkligheten”, for att belysa
att det inte rader konsensus kring spirituella etiketteringar.

Z Ward, Keith, 2010, s. 10.

* Ibid., s. 102.

“1bid., s. 14.

® Ibid., s. 136.

® Ibid., s. 23-24.




kanske sannare) verkligheten undandrar sig avlasning genom vara sinnen eftersom vi trots allt
av nodvandighet lever och ror oss i vérlden av fenomen, den sekundéra verkligheten. Detta ar
inget nytt, poéngterar han. Immanuel Kants (1724-1804) filosofi, exempelvis, sdger att man
aldrig kan veta ndgot om objekten i sig sjalva.’

1.2 Keith Wards desperata verklighet
Ward menar darfor, med stod av Kant, att véarlden/universum, sasom man uppfattar det i
rumstiden, darfor ar en konstruktion i medvetandet, genom hjarnan, och det skulle inte
existera sdsom vi uppfattar den utan en fundamental medvetenhet.® Eftersom fenomen
upplevs just pa grund av medvetandet, kan inte medvetandet i sig vara ett fenomen (en
biprodukt av hjarnan), utan maste vara nagot i sig sjélvt, en substans eller del av en annan
sorts substans an materiell substans.®

Det som jag vill pavisa med stod av Ward, ar att hans filosofi leder oss in i en
verklighetsuppfattning dar man egentligen endast kan forlita sig pa tolkningar, som blir en
existentiell nddvandighet. Existensen &r helt enkelt ett hermeneutiskt problem. Enligt Ward
tyder mycket pd att det finns en undangomd verklighet, som det manskliga medvetandet
spelar en helt avgérande roll i att tolka och forsta dess fenomen och uttryck. Konsekvensen av
Wards resonemang om primdra och sekundéra kvalitéer (eller verkligheter) innebér, som jag
ser det, ett framtradande av en grazon mellan den primara och sekundéra verkligheten,
eftersom ”...that reality [den primadra] is hidden from us in its inner nature. All we can do is
construct hypotheses that explain the structure of its interactions with our minds...there is the
option that appearance and reality are indeed different...and I shall try to defend it 10

En grazon, som blottlagger en ofrankomlig frustration och desperation 6ver bristande
representation for manskligt vidkommande. Dessutom kan det finnas skél att anta att man
aldrig kan veta ndgot om det innersta i andra manniskors liv. Varje manniskas annorlundahet
verkar framsta som total. Varfor baksidan, av det som Ward menar ofrankomliga idealistiska
synsattet, r en kansla av vilsenhet eller rattare sagt virtualitet, eftersom samtalen som fors
kring vad som verkligen &r verkligt, &ar seriosa.

Vilken betydelse far denna enkla fenomenologiska analys for idéer om Gud och Guds
forhallande till manniskan och den primara verkligheten? Finns det verkligen ett annu djupare
perspektiv av det inre livet, som &r av samma substans och som det manskliga medvetandet
har sitt ursprung ifrén — en ultimat verklighet. Som jag har visat menar ju Ward det.! Men om
det nu idé- och trosmassigt skall propageras for en absolut yttersta grund for
universum/kosmos, hur kan vi férvanta oss att det (Gud) “vill” representera sina ideer eller
sitt vasen? Detta ar just vad foretradesvis religion och filosofi forsoker géra och har gjort
genom historien. Men med tanke pa idealismens nagot svavande perspektiv, vill jag bara kort

" Ward, Keith, 2010, s. 44.
® Ibid., s. 44.

° Ibid., s. 45.

19 1bid., s. 28-29.

1 1bid., s. 58.




stdmma av med det for vetenskapen kanske mest ’praktiska” filosofiska perspektivet,
realismen, sasom det kommer till uttryck i exempelvis Wards samtida kollega Alister E.
McGraths vetenskapliga teologi.'?

1.3 Kiritisk realism enligt Alister E. McGrath

McGrath menar att idealismen (sdsom Kant presenterade den) frantar méanniskan en aktiv roll
i relationen till det skapade, och faller darfér utanfér ramarna i hans realistiska analys om vad
som &r kreativ vetenskaplig teologi.'® Kritisk realism, som McGrath forfaktar, skiljer sig fran
andra sorters realism genom att den betonar att vara sinnen ar begransade och ofullkomliga,
varfor det kan te sig som om det fanns olika verkligheter.'* Utifran tidigare resonemang om
Wards mjuka dualism (tvasidig idealism) tycks McGraths realism framsta som mjuk monism
(kritisk realism), for trots att McGraths betoning pa en yttre och inre verklighet later valdigt
likt traditionell idealism, talar han inte om substansskillnad mellan olika verkligheter, utan
yttre och inre benamningar ar for honom endast praktiska begrepp for den totala verkligheten
som istéllet bor ses som indelad i olika skikt — en skiktindelad verklighet.™ P& det viset kan
man se att McGrath narmast har en monistisk hallning till varlden/universum. McGrath vill
visa pa att en realistisk varldssyn ar forenlig med kristen teologi, och har férmaga att
presentera en vision for en enhetlig verklighet.

Jag kan konstatera att Ward och McGrath kanske anda inte helt ar varandras motsatser, med
tanke pa deras olika substanstankande. Bada talar om visioner om enhetlighet, om
korrespondensen mellan verkligare och “overkligare” foreteelser av den totala verkligheten.
Men lite luddigt menar McGrath att det &r trons varld som &r en mangstrukturerad
”verklighet” som omfamnar en méngd uppenbarade strukturer.'® Denna trons varld, en
teoretisk spirituell verklighet om jag forstar honom ratt, har han svart att forankra som en
realitet. Sa &ven om en teologi vill starka en traditions positioner, i hans fall den kristna, ar det
inte sakert att den gor det i realiteten, om den bygger pa felaktig filosofisk grund.

1.4 Summering

Det tycks som om niamnda vetenskapliga perspektiv pa samspelet mellan filosofin och
teologin verkar forutsitta en uppfattning om ett idealtillstdnd. Aven om Keith Ward och
Alister McGrath, som representanter for samtida filosofi och teologi, verkar std emot varandra
i synen pa varldens uppbyggnad (dualism kontra monism), pekar de bagge anda pa en djupare
verklighet som ligger bortom vara fysiska sinnen. Ward havdar att det manskliga medvetandet
och dess relationsbehov ar direkt kopplat till vad det innebér att vara en person, som har sitt
beroende i spirituell substans. Men vi kan ocksa se, som en konsekvens av individualitet och
att vi kanske aldrig kan na anda fram till existensens karna, att en insikt om existentiell

12 For att f& en mera detaljerad analys av Alister E. McGraths teologi och filosofi, hénvisar jag till min
kandidatuppsats — Kristologiska reflektioner: Angaende Alister E. McGraths vetenskapliga teologi. Den
behandlar hans trilogi — A Scientific Theology: Volume 1-3.

3 McGrath, Alister E., 2002, s. 138.

" Ibid., s. 195.

' Ibid., s. 226.

' McGrath, Alister E., 2003, s. 145.




ensamhet eller vilsenhet inte gar att komma forbi, da den ultimata verkligheten, och andra
personers djupaste inre ligger bortom. Varfor livet till stor del handlar om att tolka signaler
och fenomen som &r oss givna.

Wards filosofi pekar i en riktning av desperation, vilket betyder att manniskor ar mer
beroende av varandra &h man tror - om man skall anta utmaningen som den djupaste
verkligheten konfronterar oss med. Men da menar jag att man behdver en gemensam
plattform, nagot basalt, moraliskt, att utga ifran. Till denna fortsatta diskussion vander jag mig
darfor nu.
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Kap. 2 - Teologi och filosofi under konstruktion

2.1 Traditionsoverskridande utifran ett gemensamt fornuft?

Det grundlaggande ménskliga med skapade traditioner ar att de aterkopplar pa sjélva
existensens villkor, som Wards filosofi mer eller mindre handlar om - ett famlande efter
tolkningsmodeller - genom att de ger manniskan skyddsnat eller tolkningsmdnster for att
kunna hantera livet. Traditioner skapar mening.

Det som framtrader &r ett cirkulart samspel mellan intryck som tvingar sig pa manniskan,
och hennes gensvar, och mitt i denna konstanta rorelse finns en grazon som verkar vara
gemensam for alla medvetna varelser. Religion och filosofi skapar tolkningsmonster som
anvands i traditionsoverskridande syften vid gemensamma fragor av existens (som jag menar
framstar som medel for att undkomma att grazonen realiseras som det den egentligen ar - en
dddzon). Kristen troslara och tradition bygger pa en traditionsoverskridande doktrin —
Inkarnationen, som ar kopplat till sjalva logos-begreppet (som har sitt ursprung i antik grekisk
filosofi); genom vilket universum (eller allt som finns till) blev skapat, och som blev
inkarnerat eller forkroppsligat i Jesus Kristus. Fragan &r om det haller hela vdagen, om man
utgar fran kristen troslara, vad det galler andra religioner och respekten av deras interna
formaga till begreppsforklaringar.

2.2 Religion och objektiv moral

Ward havdar att korrekta moralstudier av religioner maste vara fokuserade pa deras mest
utvecklade former,'’ vilka dverlag kan anses ha moraliska impulser mot uppvardering av
manskligt varde, och ar darfor utan tvekan en av de viktigaste tillgangarna for
moralutbildning.*® Darfor menar Ward, med stod av socialpsykologen David Myers, att de
flesta religioner allmant sett bra ar bra for sjalvkanslan, da de alltid star som en objektiv
garant i tillvaron och Iar att vi ar alskade (av Gud), oavsett sanningshalt."® Religion kan alltsa
I viss utstréackning sdgas ha positiva psykologiska effekter.

De allra flesta har en naturlig moraluppfattning, men fragan kvarstar dock vad som ytterst
sett utgor sjalva grunden for moralen, om det finns en objektiv godhet utanfor den materiella
och rationella verkligheten. Ward staller fragan till sig sjalv; om den religiosa (idealistiska)
uppfattningen om en hogsta godhet som all verklighet bygger pa ar rimlig, da
evolutionsteorier verkar stodja det motséagelsefulla, att sanningen ar en smaksak
Evolutiondr och sekuldr humanismen saknar ju objektivt filter (det hogsta goda) mot mansklig
svaghet.!

20

' Ward, Keith, 2008, s. 26.
18 |bid., s. 53.

9 |bid., s. 189.

20 |bid., s. 165.

2! bid., s. 166.
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Tron pa att det finns en objektiv moral (hogsta godhet), som inte kommer ur ménniskan sjalv,
utan ar nedlagt i oss som en gava fran Gud, delas av de tre abrahamitiska religionerna:
judendom, kristendom och islam, konstaterar Ward.”* Men denna éverlatelse till objektiv
moral, kan ocksd sagas om de indiska religionerna.?® Istéllet for en uppenbarad moral fran
Gud, féljer hindun och buddhisten den religiosa moraliska plikten, dharma, som ar en
grundlaggande morallag i universum, konkretiserat genom utférande av karma, garningar,
som medfor valsignelse.?*

Aven om de stora religitsa traditionerna inte delar samma syn pé sjalen (buddhisten talar
om icke-jaget, anatman), menar Ward att de alla 4nda bejakar den spirituella naturen av
manniskan och universum.?

2.3 Religion och grundlaggande filosofiska vérldsaskadningar

Lat mig kort med Ward som forebild, och med viss repetition, gora en filosofisk indelning av
de vanligaste filosofiska synsatten: realism — materialism, och idealism.?® Férenklat menar
jag att realismen representerar uppfattningar av verkligheten som den verkar ge intryck av
(McGraths filosofi). Materialismen ar mera styrd och representerar uppfattningar av
verkligheten som vetenskapliga (naturvetenskapliga) ron beskriver den att vara. Idealismen
daremot representerar uppfattningar av den grundldggande verkligheten som dold, men som
ar sjalva grunden for all 6vrig verklighet (Wards filosofi). Den "yttre” verkligheten (den
materiella varlden) ar alltsa enligt idealismen en manifestation eller forharligande av den
”inre” verkligheten av medvetande.

McGrath, vilken utgar ifran en realistisk varldssyn, forsoker att harmonisera natur, teologi och
vetenskap genom att slopa den inneboende mystiken i existensen. Ward utmanar och menar
att idealismen bekréftas av forfinade filosofiska resonemang, men undandrar sig materiellt
och rationellt beroende. Den sannare verklighet (for i praktiken maste den uppfattas som
sannare) som den materiella varlden bygger pa (i motsats till den skiktindelade monismen)
kopplar alltsa Ward till den filosofiska idén om det Goda, ”Den bakomliggande verkligheten
kan bli kand av intellektet, genom tankemassig efterforskning, och ytterst genom en vision av
det Goda som den sanna verklighet av vilken den materiella virlden &r ett atersken”.”” Wards
moralfilosofi menar jag i praktiken ar identisk med kyrkofadern Augustinus (354-430)
teologiska konkretisering av det hdgsta goda som Gud. Men Ward ar mycket tydlig éver hur
religioner finner sin rationalitet; det sker inte genom avgorande rationell bevisféring, utan
genom deras inre genomtéankta struktur och 6ppenheten for varierande tolkningar, ”Religitsa
varldsaskadningar &r inte rationella for att de ger upphov till 6vervéldigande argument som
“bevisar” for alla tinkande ménniskor att en viss vérldsédskadning ar sann. De &r rationella for

22\Ward, Keith, 1992, s. 19.
2 |bid., s. 33.

2 |bid., s. 119.

% |bid., s. 33.

26 Ward, Keith, 2008, s. 104.
27 bid., s. 110.
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att de ar strukturerade och utarbetade pa ett kritiskt och genomténkt sétt nar man anvander
fornuftskriterier vid bedomningen som alltid 4r Sppna for varierande tolkningar”.?

Innan jag kommer in pa konkreta religionsteologiska resonemang, vill jag tillsammans med
Ward gora en kort utblick éver hur man inom den véstliga” filosofin har problematiserat och

sett pa en eventuell djupare eller hogre verklighet.

2.4 Filosofernas Gud i vasttraditionen, i urval

2.4.1 Platonism — en tidig varldssyn

| det antika Grekland var Platon (427-347 f.Kr.) en filosof och mystiker. Han arbetade fram
sina idéer om det hogsta godas ursprung i en osynlig verklighet, och betraktas i
vasttraditionen som “’fadern” till idealismens grundtankar om en djupare/sannare verklighet
som allt vilar pa. Ward poangterar att Platon avsag att formedla en uppfattning av den
materiella varlden som en bild, avspegling av den djupare verkligheten. Dessa olika
verkligheter skall inte uppfattas som motsatta till varandra utan bygger pa 6msesidig
manifestation,”® ett dmsesidigt beroende (men Platon hade en upphdjande syn pé sjalens
forhallande till kroppen som sedan gar igen i olika religidsa traditioner, bl.a. kristendomen).
Ward konkretiserar Platons tankar som att universum existerar for godhetens skull och de
saker det innehaller, vilket pa ett varierat satt ytterst sétt visar pa dess ursprung i godhet trots
att universum ocksa faller under destruktionens villkor. Dessutom menar han att Platon hade
ett ambivalent forhallande till de mytologiska gudarna i den tidens forstallningsvarld, Platons
mal var snarare att peka pa det absoluta som ligger bortom.*

Platons skapelse-kosmologi ar trefaldig: 1) En given pre-existerande massa (i motsats till
skapelse ur ingenting, ex nihilo) med nédvandiga egenskaper. 2) En idé/verklighet om Former
med nodvandiga egenskaper. 3) En skapargud (Demiurg) som forsoker tvinga pa sa mycket
Form som méjligt p& materian.**

Detta ar intressant med tanke pa den trinitariska strukturen hos Platons idéer. Det finns en
tankeldank mellan Platon till senare kristna tdnkare, speciellt Augustinus teologiskt utvecklade
“treenighetslara”.®® Ward forklarar att platonismen levde vidare efter den hellenistiska eran
som teistisk filosofi (nyplatonism), och att de mytologiska gudarna egentligen aldrig var
sérskilt intressanta for Platon, utan bleknade bort som férbrukade symboliska bilder av en
“hogre” verklighet.®

%8 Ward, Keith, 2008, s. 116.
*9 Ward, Keith, 2002, s. 108.
% 1bid., s. 111.
! bid., s. 112, 114.
% bid., s. 115.
-Augustinus, vilken hela sitt liv hade ett ambivalent forhéllande till filosofin, reformerade Platons filosofiska och
ggefaldiga metafysik till en strikt teologisk metafysik med stdd av bibliska argument, menar Ward.
Ibid., s. 114.
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2.4.2 Kants agnostiska moralsanning — bortom religion, mot religiositet

Hur skall den “hogre” verkligheten representeras, och finns det absoluta vérden och sanningar
som vilar pa en metafysisk grund oberoende av manniskans tolkningar och uttryck - om man
bortser fran skiftande moral och levnadsregler i olika religiosa traditioner?

Den for moralfilosofin betydelsefulle Immanuel Kant menar just det — att moralen &ar
grundad i fornuftet, havdar Ward.** Kant stora bidrag till etiken &r att han med tyngd
argumenterar for att det existerar nédvandiga och universella moralsanningar (jfr. med p. 2.2
om indisk religion och objektiv moral), och att de & medfodda egenskaper i det manskliga
medvetandet (formégan till 6verskridande, som Kant kallar for ’det transcendentala
medvetandet” eller moralisk plikt), men skall inte uppfattas som forprogrammerade av ett
yttre ursprung, som Gud.* Moralens hogsta princip dopte Kant sjalv till “det “kategoriska
imperativet” forklarar idéhistorikern Svante Nordin.*® Jag skall inte narmare g in p& Kants
invecklade resonemang, utan folja Wards tanke att Kant pa ett till vissa delar framgangsrikt
satt lyckades visa att det &r méjligt att arbeta fram rationell moral utan att védja till religion,®’
aven om han har svart att forklara mansklig otillracklighet att faktiskt gora det rationellt ratta,
som Ward menar speglar Kants brist pa och utelamnande av gudomlig karlek och viktigast av
allt, naden.*

Den “gyllene regeln” — att dlska sin nasta som sig sjalv — gar till viss del att uppréatthalla
som sekular moral men den vilar pa agnostiska, antropocentriska och evolutionist-
psykologiska argument om en ndrmast romantiserad tilltro till manniskans moraliska
kapacitet. Manniskan lever i en utkastad tillvaro, oavsett vad sekuldr eller religios humanism
sager. Ward menar att formagan till att utveckla moraliska egenskaper ar en forutsattning,
men den &r sa att sdga inympad i evolution - ett inympat trefaldigt paket av kvalitéer: frihet att
kunna skapa, en kansla for kunskap och granslds karlek.

2.4.3 Hegelianism — tillbaka till religion?

Forandring - som kommer ur en fortlépande dialektik av teser och antiteser pa alla plan i den
manskliga existensen, och blivande - som dr sjalva produkten av dialektiken (syntesen),
genom VarldsAnden, ar forutsattningar som driver sjalva existensen framat menar Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831). Eller enklare uttryckt: att det finns tvd motverkande
sidor av allting. Hegel identifierade denna Ande med Gud, som &r en immanent Gud
(uppfattningen att Guds vésen &ar narvarande och forkroppsligas i universum) forklarar
Nordin.*® Den tydliga dialektiken i historien som Hegel talar om, har ofta &beropats som en
svepande forklaring till varfor stdndiga uppbrott mot gangse uppfattningar poppar upp; enkelt
uttryckt meningsskiljaktigheter. Ytterst satt handlar Hegels diskussion om Guds allmakt och
allvetande, om hur Gud relaterar till universum och nédrmare bestdmt manniskan, &ven om

% Ward, Keith, 2002, s. 90.

% |bid.

% Nordin, Svante, 2003, s. 398.
3" Ward, Keith, 2002, s. 92.

% |bid., s. 95.

% |bid., s. 98.

2 Nordin, Svante, 2003, s. 424.
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Hegel inte sjalv explicit gav sin filosofi en religios kladnad. Men helt klart &r att Hegels
filosofi kan inrymma och ge plats at alla varldsreligioner i Andens sjalforverkligande
dialektik, menar teologen Gavin D"Costa.** Aven om det finns en tendens till att Gud &r
beroende av universum for sitt sjalvforverkligande (hans filosofi brukar betraktas som
monistisk), menar Ward att Hegels filosofi ar teologiskt anvandbar i var forstaelse av hur
manniskan forsonas med Gud.*? I den hegelianska idealismen fr det standigt férandrande
kosmos en ny mening genom Andens verkningar i det dndliga universum. Historien &r pa sa
vis en resa mot fullandande i Gud. Det &r viktigt att inte forvaxla Hegels idealism med
processteologi menar Ward, for Hegel ar det Anden (Gud) som dr alltings orsak, for
processteologerna ar Gud mer eller mindre slav under den ena orsaken efter den andre.*®

Nar det géller Hegels filosofi menar Ward, utifran sitt komparativa tankande, att
VérldsAndens (Gud i praktiken) sjalvforverkligande har klara beréringspunkter med
indisk/hinduisk religion, narmare bestamt det Absoluta, Brahman.** Den indiske hindun och
reformatorn av indisk vedanta-filosofi, Ramanuya (1100-talet), var tidigt ute med
problematiseringen av det vi kallar for panteism alternativt panenteism. Panenteistisk teologi
betonar uppfattningen att véarlden/universum &r en del av Gud, som ar immanent i varlden,
men i motsats till panteistisk teologi som betonar att vérlden/ universum och Gud 4r ett, utan
att forlora sin transcendens. Men panenteism, precis som all teism, &r anda svardefinierbar
och de olika inriktningarna kanske kraver en gemensam plattform, gemensamma drag, for att
uppfattas som trovardig. Darfor menar teologen Niels Gregersen att man boér tala om
panenteismen som en mangfacetterad teologi som uttrycker s.k. familjelikheter med andra
teologier. Ett grundfundament inom panenteism &r att universum/Skapelsen pa nagot satt
uttrycks som varandes i eller inom Gud.*

Ward &r otydlig i sina diskussioner om huruvida Hegel, Ramanuya m.fl. skall uppfattas som
panteister eller inte, men han havdar att indisk tanketradition, som utgar ifran saval en
transcendent syn pa ursprunget till den sanna verkligheten (nirguna brahman — Brahmans
opersonliga aspekter) som en immanent syn (saguna brahman — Brahmans personliga
aspekter), inte skall uppfattas som panteistisk.“® Jag skall inte har fordjupa mig mer i dessa
begrepp, och Wards forsvar av Hegels och Ramanuyas filosofi som panenteistiska, men jag
kommer atervanda till dessa fragestallningar och deras relevans for kristendomen.

“! D"Costa, Gavin, 2009, s. 66.

2 Ward, Keith, 2002, s. 168.

“Ibid., s. 176.

“Ibid., s. 161.

** Gregersen, Henrik Niels, “Three Varieties of Panentheism ”, Clayton, Philip, Peacocke, Arthur [Ed.], In whom
we live and have our being: Panentheistic Reflections on God’s Presence in a scientific World, Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids/Cambridge 2004, s. 19.

“® Ward, Keith, 2002, s. 160.
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2.5 Summering

Jag har i detta kapitel kort tagit upp samtida forskning som problematiserar manniskans
existens och verklighet, en verklighet som man menar kan paverkas men inte kontrolleras, da
den enligt Keith Ward troligen ar i beroende av en dnnu djupare verklighet som styr
manniskans rorelsefrinet. Ward pekar pa att Hegels filosofi, om universum som genomsyrat
av Anden, kanske kan ge oss ledtradar i vara forsok att hantera den manskliga utsattheten pa
var historiska resa mot en forsoning med existensen (som ytterst sétt ar beroende av Gud).
Forsok som kan kallas for monistiska/panteistiska, dualistiska/panenteistiska, eller av annan
relevans, och som kraver en gemensam plattform for att uppfattas som trovardiga pa lang sikt.
Utifran den berorda filosofin, med betoning pa idealism, och samtida teologi, verkar det som
att detta beroende (av den djupare spirituella verkligheten) kan formuleras med hjalp av
filosofin och religion, som kan generera tolkningsmodeller i syfte att bearbeta
grazonen/dddzonens verkningar. Det hermeneutiska livet styr manniskan.

Men da man stracker sig efter djupare (och kanske sannare) mal blir diskussionen av
nodvandighet ocksa en frdga om moral och vilka varden som kan tinkas “hdéra hemma” i en
djupare verklighet. Det ar inte sjalvklart att koppla hogre moral till ett gudomligt vésen, utan
tankare som exempelvis Immanuel Kant vill ju havda att formagan till goda handlingar &r
djupt manskliga, men det sager anda inget om moralens yttersta ursprung. Det ar angeldget for
teologin att formulera vettiga och rationella idéer om varfor det goda skall sdgas komma fran
Gud - varfor dverlatelsen till objektiv moral, som Ward forklarar, delas av bade de
abrahamitiska och indiska religionerna.

Kristen teologi bygger all troslara pa det s.k. logos-fornuftet, ett begrepp som har sitt
konkretiserade ursprung i antik grekisk filosofi. Detta fornuft verka genomsyra rationell
diskussion kring de vanligaste filosofiska synsatten — realism, materialism och idealism, och
som det formuleras, bryter det igenom avgransningar om substanstankande. Diskussionen
som forts har berdrt teorin om man utifran en princip kan formulera gemensamma riktlinjer, i
saval religion som vetenskap.

Men som jag ser det finns det indikationer pa att logos inte pa ett “felaktigt” sitt skall
knytas till den kristna troslaran, da den sannare verklighet som den materiella varlden bygger
pa (i vilket logos utgar) kopplas av Ward till den filosofiska och Platonska idén om det hogsta
goda som teologiskt konkretiseras som Gud. Utan, det som kristendomen har gjort, &r att den
konkretiserat detta hogsta goda efter en redan universell och gemensam grundférutséttning for
all skapelse. Den kristna doktrinen om treenigheten kanske “endast” &r en av manga haltande
analogier, eftersom bl.a. platonismen (och nyplatonismen) talar om trinitarisk kosmologi.

Nu &r jag redo att bérja min genomgang av den religionsteologiska metodiken och generell
religionsforstaelse, och hur man pa ett serost sétt kan narma sig mytologiska och religiosa
texter. Till detta vander jag mig darfér nu.

16



Kap. 3 - Religionsteologi och bortom

3.1 I begynnelsen var komparativ teologi...

Inom samtida religionsteologisk forskning ar Gavin D" Costa tongivande. Enligt honom ér
fem typer av kristen teologisk respons mot framfor allt de andra stora vérldsreligionerna
dominerande: pluralism, inklusivism, exklusivism, komparativ teologi och postmodern
postliberalism.*’

Som man i den kristna teologiska sfaren uppfattar begreppet religion och positionerat sig
emot det, har traditionellt sina rotter i det tidig-moderna Europa, menar D" Costa med stéd av
religionsfilosofen Peter Harrison, ndrmare bestamt i 1500-talets calvinism, och vidare hos de
s.k. Cambridge Platonisterna pd 1600-talet, och upplysningens och 1700-talets deism.*®
Cambridge Platonisterna utmarkte sig for sin vérdnad av Platonsk och nyplatonsk filosofi,
kombinerat med en kamp mot religios fanatism, som de kopplade till den samtida puritanska
rérelsen. Man ifragasatte calvinismens dubbla predestinationslara om fralsning och
fordomelse som djupt oréttvis och inte forenlig med vérderingar om manskligt varde. Som
Cambridge Platonisterna sag det, &r religion och fornuft i harmoni, vilket medférde att man
borjade peka pa forhistorisk naturreligion, satte dygd och moral fore bestamd tro, for att pa sa
sétt kunna “garantera” Guds réittvisa,”The Platonists [Cambridge] sought to harmonize the
truths of revelation with that of natural religion...by emphasizing virtue and morality over
belief and, in so doing, they safeguarded the “justice of God”.*®

Vidare forklarar D" Costa att Cambridge Platonisterna drog slutsatsen; att om Gud &r rattvis
sa maste den treeniga signaturen ga att finna och vara etablerad i andra religioner ocksa. Pa sa
vis kopplade de ihop kristen tro och platonism som naturliga markorer i universum. Av detta
resonemang foljer alltsd borjan p& komparativ teologi, menar D"Costa.”® Men foretradare for
deismen kom att senare grundmura denna filosofi som utgar fran antagandet om "naturlig
religion”, det vill séga att kunskap om Gud inte kan utvinnas ur religidsa laror utan endast ur
manniskans naturliga moral. Har kan man alltsa hur Kant moralfilosofi inte &r taget ur luften.

D"Costa menar att det & har man hittar grundformeln for den traditionella
religionsteologiska typologin: exklusivismen korresponderar mot calvinism (fralsning genom
Kristus, annars fordémelse), inklusivismen korresponderar mot platonism (fralsning genom
”dispens”) och pluralismen korresponderar mot deism (frdlsning genom goda handlingar och
assimilering).” Foljaktligen resonerar han s&, att bade pluralismen, inklusivismen och
exklusivismen fallerar att pa ett tillfredsstallande satt diskutera hur man inom andra religioner
kan tankas uppna fralsning (sett ur det kristna perspektivet, vilket responserna handlar om).
Darfor foreslar han att man som ett komplement kan anvanda sig av bredare kategorisering,
som mera konkret lyfter fram och klassificerar fralsningsproblematiken mot det

" D"Costa, Gavin, 2009, s. 6.
8 bid., s. 62.

9 1bid., s. 62-63.

% |bid., s. 63.

5! |bid., s. 65.
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andamalsenliga i andra religioner, och som lyfter fram de tva andra responserna béttre -
komparativ teologi och postmodern postliberalism.>

3.2 Komparativ teologi och religionsforstaelse
Komparativ teologi handlar om undersékning av idéer om Gud och uppenbarelse, om den
ultimata verkligheten och dess uppenbaranden till det méanskliga medvetandet, sdsom de
framtrader i manniskans historia och erfarenhet, forklarar Ward.>®

De teologiska eller filosofiska ramverken inom all religion &r skiftande, som exempelvis
skillnaden mellan monistisk och dualistisk vérldssyn. De mycket stora kulturella och
historiska skillnaderna mellan manniskor ger en naturlig forklaring till varfor vi kan se sa
skiftande religioner med saregna uttryck. Ward manar darfor till en kontextuell férstaelse av
all religion - att Gud uppenbarar sina gudomliga syften genom de konkreta villkoren som
utvecklats pa ett “naturligt” sitt i olika samhillen.>® Teologin behdver aktivt delta i den
religionshistoriska diskussionen om hur forhistorisk religion har utvecklats och expanderat i
historiens kontext. Komparativ teologi menar att det kan vara problematiskt att forsta formen
av gudomlig uppenbarelse inom kristendomen om inte den sétts in i sitt ratta sammanhang -
den vida kontexten och all mansklig religids tradition.” Det finns inga konkreta belagg for att
de tidigaste uttrycken av religion skulle vara de mest typiska och det ar direkt okunnigt att
drista sig till att hdvda att man kanner till de religidsa trosuttrycken fran urtiden, menar
Ward.”® Man vet alltsé inte om den tidiga manniskan tolkade bokstavligt eller metaforiskt,
men det gar inte att asidosatta utvecklingen.

| tidigt stadium i israeliternas trosvérld, uppfattades Gud (Jahve) enligt Bibeln som en bland
manga gudar, forklarar exempelvis teologen Rainer Albertz, men under Exilen i Babylon kom
olika grupper av teologer och larda att ta pa sig ansvaret att bevara det profetiska arvet for de
nya uttrycken av officiell monoteistisk Jahve religion. Man tog fasta pa bl.a. profeten
Jeremias uppmaning att ovillkorligen halla de tva forsta buden - att vara helt 6verlaten till
Gud (Jahve) och med den insikten helt Iamna avguderiet (att vanda sig fran en polyteistisk
hallning — jfr Ps 82 och Jes 43:9-10) bakom sig.>’ Kérnan i det judiska och kristna budskapet
dr inte dess tidigare “primitiva” stadium, utan det som visar pa hur den initiala processen av
hur Gud genom tilltagande uppenbarelser genom sina profeter (fran Moses till Jesus)
reformerar tron, fortydligar Ward.>® Enkelt uttryckt menar alltsd Ward att religion maste och
skall studeras i dess mest utvecklade former, inte dess (tidigare) primitiva uttryck.”®
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3.3 En kénsla for gudarna

Precis som religionssociologin konstaterar, ar andlighet eller allman spiritualitet hogst
levande i de flesta kulturer idag, om man jamfor med officiell och organiserad religion som
kanske mer och mer ar pa vag mot en tynande tillvaro. Det som Paul Heelas och Linda
Woodhead sétter fingret pa i sina teorier om varfor religion avtar, men att subjektiv
religiositet tilltar, &r ett begynnande paradigmskifte inom religion och spiritualitet till forman
for holistisk andlighet (New Age) pa bekostnad av traditionell gudstro.®

Varfor da? Jo, Ward menar att det har att géra med en ovilja till att slutligen géra upp med
felaktig och bokstavlig tolkning av de religi6sa traditionerna och texternas metaforiska
bildsprék.®* For att komma tillrdtta med och hitta den ritta “kinslan” for talet om Gud menar
Ward att det ar av storsta vikt att blicka bakat for att se hur talet om Gud/gudarna i aldre
traditioner (mytologiska) faktiskt var symboliska och bristfélliga férestallningar ur den
manskliga fantasin.®® Gudarna var symboler, inte for den materiella verkligheten, inte heller
for nagot forstandsmassigt gripbart 6vermanskligt vasen, utan for en annan djupare verklighet
(den grekisk-platonska varldsbilden allts).®® Men hur aterfangar” man da ett héllbart
symbolsprak som pa ett tillfredsstallande satt kan representera den djupaste sanningen om
verkligheten och tillvarons grundval?

For att forklara vad han religiost menar med en rétt kinsla for den “’sanna” verkligheten
(Gud) hanvisar Ward till filosofer som exempelvis Friedrich Schleiermacher (1768-1834),
vilken menade att det handlar om en utveckling av sin personliga intuition, en ratt attityd till
det odndliga. Symbolerna (gudarna) skall tolkas som bristfalliga bilder av en granslos
verklighet. Denna verklighet ar i sin vasensbeskaffenhet absolut i sitt dvervaldigande, helt
annorlunda, transcendent.®* Jag talar nu allts& om en férstaelse av Wards syn pd Guds vasen,
vilket jag menar att Ward framstéller som opersonligt eftersom Gud 6verskrider all mansklig
formaga.

3.4 Symbolsprak och narrativ forstaelse

Gavin D"Costa menar att nér symboler (som mytologiska gudsbilder) tolkas ahistoriskt eller
entydigt, som om de inte maste formedlas eller tolkas, asidosétts historien, relationalitet och
komplexa kontexter.%> Som jag ser det ar det med andra ord forstaelsen av uppenbarelse som
star pa spel i spanningsfaltet mellan levd erfarenhet och vetenskap (tro och fornuft), for hur
skall man i en postmodern och sekuléar tidsalder kunna urskilja gudsuppenbarelser (om det
finns) frin mansklig fantasi?®® Men i den postmoderna forstaelsesfaren finns det en dppenhet
mot det mystiska och det transcendenta i dess uppmaning till att slappa pa tvanget att en
berattelse maste ha en slutgiltig inramning, vilket teologen James L. Resseguie har visat med
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litteraturvetenskaplig metod som exempelvis Narrative Criticism .%

Det svara med exempelvis evangelieberattelserna, enligt den kontextuella teologen Marcella
Althaus-Reid (1952-2009), &r att de skrevs i syfte att framkalla ndd hos l&sarna, en ndd som
bl.a. framkallas av forfattarnas intentioner med — som hon menar - sexuell reglering.®® Men
hon vill betona att detta inte behdver ses som negativt, utan kan istéllet ha en paradoxalt
motsatt effekt, eftersom det hjalper l&sarna att hitta glomda historier i det som ofta har
forbisetts.®® Till exempel sager evangelieforfattarna ingenting om Jesus sexuella identitet eller
sexualliv. Hans heterosexualitet har alltid tagits for givet eftersom evangelieldsningen har
skett med en forforstaelse (felaktig?). Det finns historier i evangelierna, vissa ar berattade,
vissa inte. Darfor menar Althaus-Reid (som en foljd av denna narrativa medvetenhet) att man
kan sdga att det inte finns ndgon ren, okorrumperad och unik sammanhangande Jesus bortom
den sexuella regleringen i heterosexuell systematisk teologi - nddens tema finns inb&ddat i
olika lager och medfor standigt nya lasningar.”

De religiosa sprak och kulturer som uppfattar sig sjalva som férmedlare av ensam exklusiv
uppenbarelse, har utvecklat en dyrkan som narmast ar omajlig att sarskilja fran
symboldyrkan, eller rattare sagt; avgudadyrkan, menar D" Costa. Men samtidigt forklarar han
att om tvivel och otydlighet blir en malsattning i sig — ja, d har en ny tro, en ny “religids”
tradition fotts: postmodern nihilism. Detta skiljer nihilistisk postmodernism (som har kan
sdgas ha en stangd horisont) fran religios postmodernism som vill halla fast vid och utveckla
religids transcendens och framfor allt Guds transcendens.”

En 6ppenhet for nya berattelser handlar om att stdndigt ”vara med sin tid”, eftersom
erfarenheten visar att historien har sin gang, tar nya uttryck vare sig vi vill acceptera det eller
inte. Medvetenheten om detta bor skapa en 6dmjukhet. Eftersom allt religiost sprak, religiosa
symboler och religidsa doktriner ar av manniskan skapade utifran erfarenheter och
overtygelser - som lyder under historiens dialektiska oro (for att lana in Hegels historiska
medvetenhet), vilket betyder att alla religiosa konstellationer, inklusive treenighetslaran,
aldrig egentligen kan ha en slutgiltig utformning!

3.5 Summering

Den komparativa metoden &r inriktad pa dialog och kontextuell forstaelse, och en
grundlaggande religionsforstaelse som innebar en respekt for varje traditions unika
utveckling. Bemétandet av religion har fortfarande infargningar fran langt bakat i tiden, da
den tidiga moderniteten utmanade till nya tankegangar som vikten av att moral maste ga hand
i hand med tron. Men det nya tankandet medforde ocksa avarter om rimligheter och
orimligheter om Guds tanke med skapelsen. Tanken om att Gud har for avsikt att uppenbara
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nagot om sig sjalv utanfor kristen tradition, har medfort ett kontinuerligt problematiserande
om naturlig och trinitarisk teologi. Men huruvida komparativ teologi kan peka pa lésningar av
uppenbara svarigheter med fralsnings-problematiken i olika religioner, sett utifran kristen
tradition, kanske man inte kan fa svar pa, men bade Gavin D"Costa och Keith Ward menar att
komparativ teologi har klara férdelar, vilket ar en respekt av varje traditions
andamalsenlighet, bade vad det galler moral och den ultimata verkligheten. Diskussionen som
komparativ teologi vill frammana, ar att kristendomen kanske bara &r en pusselbit i det
historiska dramat och mansklig religios tradition. For vilken tradition har egentligen den mest
valutvecklade gudsbilden, med tanke pa de avsevarda svarigheter som den mansdominerade
kristna gudsbilden dras med? Dessa och andra svarigheter med ytliga och underliggande
teorier, kan bl.a. den narrativa hermeneutiken och queerteorin hjalpa till med att
problematisera — att hitta den bakomliggande foérnekade verkligheten.

Intuition &r en mansklig formaga som ar helt oslagbar i alla ssmmanhang, forutsatt att den
far en ratt skolning — och det &r just har som hela ens uppfattning om den ultimata
verkligheten/Gud skall stammas av. Den dominerande (vetenskapliga) teologin idag (och forr)
foresprakar en syn pa Gud som helt 6verskidande mansklig formaga. Denna gudsbild medfor
en ratt attityd, kansla till det oandliga enligt Ward. Denna teologiska betoning pa Guds
transcendens skapar samtidigt fragetecken 6ver hur Gud kan tankas relatera till manniskan,
eftersom kristen troslara ocksa lar att Gud har blivit som en av oss i Jesus Kristus.

Efter denna genomgang vill jag nu ga vidare till nasta diskussion som i korthet behandlar
Wards och andra teologers syn pa hur de andra stora skriftreligionerna har utvecklat sina
religiosa forestallningar. Till detta vander jag mig darfor nu.
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Kap. 4 - Fyra skriftreligioner

4.1 Tva huvudvéagar av sarskild uppenbarelse

Medan jag tar mig an forestéllningar i och om de andra stora skriftreligionerna vid sidan om
kristendomen, ar min grundtanke att forsoka spara likheter eller olikheter som kan vara av
betydelse for hur man kan fordjupa den kristna traditionens gudsbild.

Ward gor en generell indelning i tva huvudspar av den religiosa utvecklingen, efter teologen
Friedrich Heilers (1892-1967) indelning: den semitiska och den indiska.”

De semitiska religionerna foretrads huvudsakligen av detsamma som de sa kallade
abrahamitiska - judendom (den grundlédggande), kristendom och islam. Den ultimata
verkligheten tolkas som kommandes ur en moralisk och meningsfull vilja, Gud.” De indiska
religionerna ar vidare an de semitiska med mer forgreningar, med hinduism (den
grundl&ggande), vidare buddhism och kopplingar till de sydostasiatiska traditionerna som
asiatisk folkreligion till viss del kan ségas representera. Den ultimata verkligheten tolkas mera
som en inneboende gudomlighet i total férening med skapelsen.” De semitiska religionernas
uppenbarelseformer ar grovt styrda av kommunikation mellan Gud och mottagare - profetiskt
tilltal. Dessa &r teistiska och monoteistiska traditioner. De indiska religionernas
uppenbarelseformer ar grovt styrda av erfarenheter av den ultimata verkligheten, det Absoluta
- mystika upplevelser. Dessa traditioner har bade teistiska och polyteistiska strukturer.

En viktig gemensam faktor som dessa huvudspér av religion har, ar rotidén” om
uppenbarelse som manifestering eller avsljande av det for ménniskan som normalt &r dolt,
forklarar Ward.”

De forsta avgorande avgransningarna at monoteism i mansklighetens historia sker i israelitisk
religids tradition. 1 700-talets Juda (Sydriket) och Israel (Nordriket) fore Kristus. utméarker sig
framfor allt Protojesaja, Amos och Hosea. Jahve borjar uppfattas som den ende Guden, vilken
manar till helhjértad 6verlatelse av det lilla folket, hebréerna eller israeliterna. Jahve &r
skaparen av allt. Ward forklarar att den israelitiska avgransningen fran de omgivande kulterna
skedde gradvis, slutgiltigt senare, troligtvis forst under efter-exilisk tid.”® De indiska
religionerna har mera inslag av den ursprungliga religionens element, polyteism. De
viktigaste indiska och heliga skriftsamlingarna: Veda och Upanishaderna, har mera
sofistikerad reflektion av enheten i kosmos med starkare l&nk till forhistorisk religion, menar
Ward.”” | Upanishaderna formas den ultimata verkligheten som Brahman, det Absoluta — det
obeskrivliga. Israeliterna beskriver alltsa kontakten med den yttersta verkligheten (Gud) som
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bortom universum. Medan brahmanerna beskriver kontakten med den yttersta verkligheten
som inom universum sjélvt, identiskt med det, i Brahman.

4.2 Judisk religion i bredare perspektiv

Uppfattningen och tilltron till manga forbindelselankar till den osynliga verkligheten
upphorde i israelitisk tro- och forestallningsvarld till forman for en forbindelselank:
guden/Gud Jahve (Femte Mosebok 6:4 deklarerar tydligt att Herren Gud ar En). Ward
forklarar att uppfattningen bottnar i den langa profetiska traditionen i Israel som mer och mer
forstod att deras gud, Jahve, var forutsattningen for allt som har funnits till, finns till och som
kommer att finnas till. Profeter som blivit kontaktytor mellan den transcendenta och den
synliga varlden.”

Enligt Ward kan Guds moraliska kall och séarskilda uppenbarelse summeras i tre avseenden:
profetisk erfarenhet, objektiva handelser (Israels historia) och inspirerad undervisning
(Torah). Dessa ar uppenbarelsens kélla i Israels tradition och som ar sjalva fundamentet for de
senare tre religiosa utvecklingarna — judendom, kristendom och islam.”

Det tycks som om teologin visar ett fornyat intresse for vidgade perspektiv pa
treenighetsproblematik. Ward berdr denna teologiska diskussion da han for den kristna
trinitariska uppfattningen om Gud bakat i tiden, till den judiska bibliska traditionen, ur vilken
»den kom”.* Vidgade historiska perspektiv pa treenighet handlar férenklat om Gud, som &r
En, alltid varit treenig. Eller om Gud endast &r treenig for méanniskans skull (enligt
”ekonomisk frilsning”). Men Ward passerar forbi den exegetiska redogorelsen av judisk
treenighet” mycket hastigt vilket skapar luckor i hans resonemang. Jag kan konstatera, att om
Gud ar treenig, och alltid har varit det, &r det for bibelldsaren, genom det gammal-
testamentliga vittnesbordet, i alla fall inte klart. Men Wards tes verkar inte vara utan
forankring, da exempelvis teologen J.C. O”Neill menar att man hade en utbredd uppfattning
om Gud som treenig tiden innan kyrklig tid. O"Neill 1agger fram tesen om en féardig proto-
trinitarism redan under intertestamental tid, dock med stod utifran framforallt icke-
kanoniserad skrift.*

Vad betyder dessa resonemang och hur kan de for vidga perspektiven for treenighets-
diskussionen som konkretiserar den judiska och kristna litteraturens centrala budskap om att
fralsningen kommer fran Sion, Guds heliga berg? Wards analys av de centrala judiska
begreppen, Jerusalem och Sion, &r att Sion i sin teologiska betydelse inte bara ar en
geografisk plats, utan en spirituell plats och stad som Kristus i och genom blir glorifierad, och
vice versa.?? Sion ar allts namnet p& det viktiga berg i Jerusalem som poetiskt anvands i GT
som representativt for Jerusalem, forklarar GT-teologerna John Barton och Julia Bowden.®
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Intrycket av Ward é&r att det finns bibliskt stod for kopplingar mellan Sion-metaforerna och
Kristus, vilket ocksa inte verkar vara utan forankring da exempelvis teologen Randall Heskett
ingaende har vidgat perspektiven av Sion-symboliken i Messianism within the scriptual
scrolls of Isaiah (T & T Clark International, New York 2007).

4.3 Islam och inkarnationsproblematik
Islams heliga skrift & Koranen och anses vara Guds ord i form av uppenbarelser formedlade
pa det arabiska spraket i borjan av 600-talet till Muhammed fran Gud (Allah) via angeln
Gabriel.®* Med andra ord &r islam en religion stiftad av profeten Muhammed, som
religionshistorikern Anne-Sofie Roald pépekar.® Eftersom Koranen av de troende anses som
ofelbar och slutgiltig som uppenbarelse, menar Ward att man generellt inom islam inte
spekulerar 6ver ytterligare sjalvutgivelse fran Gud.® Avstandet mellan skapelsen, manniskan
och Gud verkar vara absolut inom islam (absolut dualism med andra ord), eftersom Gud star
over sin skapelse och &r helt atskild fr&n den.®” Om Gud “enbart” &r transcendent, borde det
innebara att det inte finns nagon kontaktyta mellan manniskan och Gud. Men det verka inte
stamma eftersom Gud har kommunicerat med sina profeter, *pa nagot satt”, papekar Roald.®®
Dessutom beskriver Roald hur Koranen skildrar de forsta manniskornas natur (Adam och
Eva) som idémassigt skapade, genom skapelsen, av en sjal (transcendent eller andlig natur).®
Roald forklarar att islams manniskosyn grundar sig pa att Adam och Eva sandes till Jorden
som stallforetradare, efter att manniskan i Himlen atagit sig uppdraget, och enligt Koranen
kan den manskliga sjalen sedan befinna sig pa tre utvecklingsnivaer, fran orattfardighet till
rattfardighet.”® Koranen undervisar alltsé om hur manniskan (endast de férsta manniskorna?)
har ett preexisterande tillstand hos Gud (se Sura 33:72).

Sammantaget menar jag darfor att man till viss del kan tala om kontaktyta med Allah (som
ar ande) och manniskan, dels genom traditionell uppenbarelse och nyss n&mnda
“reinkarnationslédra”.

Ward menar att traditionell muslimsk teologi faktiskt Gverbetonar Guds transcendens, pa ett
satt som kan verka tyda pa missuppfattningar 6ver den kristna doktrinen om treenighetslaran
och Inkarnationen. Eller rattare sagt att Muhammed antyder att de kristna ar forvirrade vad
det géller Guds person. Att Gud skulle ha inkarnerats, och gjort det i manniskan Jesus, tar
Koranen vid forsta anblick avstand ifran da det ar otankbart att Gud skulle ha fétt en son (se
Sura 19: 90/91), men samtidigt noterar Ward att Sura 4:171 talar om ett erkdnnande av Jesus
som Guds Ord och Ande.** Om man vager in de historiska handelserna av konflikter och
meningsskiljaktigheter mellan de olika kristna falangerna bade fore och efter 600-talet, och
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speciellt de sedan lange utdragna och uppslitande bataljerna med den s.k. arianismen, menar
Ward att det inte ar &r otdnkbart att de muslimska teologerna kan ha missuppfattat vad som
slutligen slogs fast som renlarig kristologi.” Enligt kyrkohistorikern Henry Chadwick (1920-
2008) kunde prasten Arius och hans efterfoljare inte acceptera att Sonen ar evigt fodd och
identisk med Gud, utan méste vara underordnad Fadern och dérmed skapad.®® Detta scenario
kan inte bortses ifran, menar Ward, da det inte &r Gud som evigt foder Sonen utan Fadern som
evigt foder Sonen - eller rattare sagt: Inkarnationen handlar om férandring utan férandring.**

Teologiskt handlar det alltsd om att kunna visa muslimen att Jesus bade ar sann méanniska
och sann Gud. Men oavsett vilka teologiska belagg som kan redovisas for muslimen kvarstar
faktumet att det for muslimen &r otankbart att en sann profet, vilket man faktiskt haller Jesus
for att vara, skulle ha détt en forbrytares dod. Darfér har Koranen en efterkonstruktion,
papekar Ward, att det inte var den historiske Jesus som dog pa korset, utan en annan person
(se Sura 4: 157-159).%

Diplomatiskt skulle man kunna séga att det muslimska avvisandet av Inkarnationen och
forsoningen kanske sker pa bekostnad av ett i grunden positivt men dock dverbetonat
argument om Gud som absolut transcendent. Men avvisandet fran muslimens sida av
problematiseringar om hur Gud relaterar till oss a&r bekymmersamma ut kristet perspektiv, det
gar inte att komma ifran.

4.4 Hinduism — manga mojligheter (med brist pa objektiv moral)
Hinduismen &r en av de &ldsta skriftreligionerna, man kan inte peka pa nagon grundare, eller
allmant erkand skrift.%

Den hinduiska religionen har precis som den jude-kristna traditionen genomgatt olika
utvecklingsfaser, tre 6vergripande sadana. Religionshistorikern Gavin Flood férklarar att
under den tidiga fasen arbetades VVedatexterna fram, dar Rg Veda-samlingen anses vara aldst,
med borjan 1200 f.kr. Den innehaller hymner till gudomar, men “ingen hogsta gudom™.%’
Under den andra fasen tillkommer Upanishaderna, som ger uttryck for och behandlar
meningen med vedatraditionen. Man kan darmed se en 6vergang fran ritualism till mysticism.

Brahman, gudomligheten” bérjar problematiseras mera jamte polyteistisk gudsdyrkan och
betraktas som den heliga kraft vilken genomsyrar och uppratthaller allt, en “hogsta gudom™.®®
Ward forklarar att det beror pa att efter den forsta vediska perioden upplevde de larda ett
behov av att géra upp med grundldggande ménskligt handlande - varlden som en plats av
lidande och att begér eller egoism har sin grund i det standiga andldsa lidandet - vilket

medfdrde en insikt om att livets mal var att undkomma detta lidande, bade i den fysiska
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varlden och vidare i det eviga kretsloppet (samsara) genom att uppna befrielse (moksa), eller
rattare sagt férening med den ultimata verkligheten (Brahman).”

Att undkomma samsara och férenas med Brahman, den eviga verkligheten, dominerade
indisk religion och formulerades alltsa i Upanishaderna. Tillsammans med den sa kallade
bhakti-kulten bildar Upanishaderna an idag det folkliga underlaget i hinduisk religion - bhakti
betyder ungefar hangivenhet eller villkorslos karlek, en insikt att man inte pa egen hand kan
uppnd det gudomliga, man behéver hjalp (fran en gud), férklarar Flood.'® Aven Ward visar
hur majoriteten av dagens hinduer tillhdr bhaktifromheten, framforallt vishnuismen, och
Bhagavad Ghita ar den popularaste skriften.'®%. Trots det mytologiska spraket 4r det centrala
budskapet i upanishadisk undervisning att verkligheten ar En, som manifesteras av teistisk
och polyteistisk dyrkan av symboliska gudar, konstaterar Ward.'%

Differenser mot indisk tanketradition ar kanske inte s pataglig som man forst tror menar
Ward, for precis som i judisk tradition har den indiska traditionen ett trefaldigt perspektiv pa
den 6versinnliga varlden.'® Hinduisk religion ar pa det hela taget historiels, men har finns
ett dilemma havdar Ward, eftersom det inte kan bade vara sant att universum har ett moraliskt
mal initierat av en skapare (semitisk religion), och att den fysiska existensen av universum
inte har ndgot mal (indisk religion). Ward antyder att det kan vara sa, att ndgot av den
ultimata verkligheten/Gud &r uppenbarat i varje tradition, som behovs for att kunna utveckla
det som &r implicit i den andre - pa ett djupare plan kan de olika traditionerna snarare
komplettera varandra an vara helt olika.'® Ett pastdende som kraver en djupare
problematisering av Brahman, menar jag.

4.4.1 Gud < Brahman
Enligt Flood &r den hinduiske filosofen Adi Sankara (800-talet) séarskilt betydelsefull, som har
formulerat tankar kring Brahman, det obeskrivliga — detta som inte gar att formulera.
Sankara dr grundare av en av de dominerande filosofiska grenarna inom hinduisk filosofi,
kallad vedanta.'®® Vedanta betyder ungefir “slutet pa veda, och skall dirfor uppfattas som en
problematisering av de aldre texterna och forhallandet till Brahman, forklarar D”Costa.'®
Ward forklarar att Sankara talar om doktrinen med den “dubbla sanningen”, om Brahman
som opersonlig (nirguna, den monistiska helhetssynen) och Brahman som personlig (saguna,
den dualistiska aspekten). %’ Nirguna star for obeskrivliga egenskaper hos Brahman och
saguna star for beskrivliga former, transformeringar av Brahman. Det lagre saguna-Brahmans
immanenta kvalitéer kanaliseras genom teistisk vordnad (personliga gudar), medan det hdgre
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nirguna-Brahamans transcendenta kvalitéer kanaliseras genom filosofisk fardighet.®® Men
dessa “skillnader” framstir endast som distinktioner av Brahman, Brahman skall uppfattas
efter monistisk modell.

Man kan nu se likheten med kristendom sasom den utformats av Augustinus teologi om
Guds transcendens. Ward menar att Augustinus konkretiserar den ”djupaste” verkligheten, dar
allting formas och far sin nddvandiga plats, och visar varfor den yttre verkligheten av
fenomen inte &r den som man tror att den &r.'* Bade den kristna doktrinen om Inkarnationen
och treenighetslaran handlar for Guds del om ett blivande utan foréndring i sig sjalv. Ett
framtradande som inte paverkar den ultimata verkligheten alls. Men i den kristna traditionen
och gentemot all religion, &r den viktiga skillnaden att Jesus Kristus &ar helt unik som Guds
och den ultimata verklighetens fulla uppenbarelse. Jesus &r ingen avatar som hinduismens
inkarnationer och manifesteringar av Brahman, eller?

D"Costa forklarar att teologen Raimon Panikkar (1918-2010) menar att den hinduiska
filosofin alltid har kdmpat med hur relationen” mellan Brahman och universum skall
forklaras monistiskt.**° Panikkar fortydligar de konkreta filosofiska (och teologiska)
problemen som Sankaras efterfoljare hade; att Brahmans villkorslosa och absoluta natur inte
fick &ventyras, vilket blev féljden om Brahman betraktas som orsaken till kosmos/universum.
De menade enligt Pankkar att orsaken till alltings existens ligger pa Isvara, Herren — sasom
man monoteistiskt tolkar saguna—Brahman i exempelvis Brahma Sutra.'*! Isvara (som alltsa
ar en personlig gud) ar da lanken mellan det obeskrivliga och oféranderliga Brahman och det
skapade universum. Panikkar menar att gestalterna Isvara och gestalten Kristus ar identiska
(genom logos), som medlare mellan Gud/Brahman och méanniskan. Detta resonemang bygger
pa bahkti-traditionen dar Isvara ar den som kommer med nad, uppenbarar Brahman och
upploser eller forintar maya (att den verkligheten som vi kanner den, den sekundéra, ar en
illusion) och uppenbarar for den individuella sjdlen hur relationen med Brahman ”fungerar”.
Pa samma vis som det rader delade meningar om Jesus Kristus gudomliga natur, kanske man
finner samma problematik har, eftersom man enligt Panikkar ocksa kan identifiera Isvara med
Brahman.'*?

Skillnaderna mellan kristna och hinduiska doktriner ar komplexa. Ward understryker att
syftet med den kristna 6verlatelsen och forstaelsen av existensen ar att komma till insikt om
att Kristus lever i den som tror pa honom och att hela universum &r eller kommer att forenas i
Kristus.™™ Men hur man skall tolka vittnesmal om Kristus funktion i “rumsliga begrepp” ar
oerhdrt komplicerat, och det kan ju vara sa att vissa av Paulus deklarationer blir begripliga
forst efter de stts in i en vidare kontext (vilket &r just syftet med komparativ teologi).***
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Gemensamt for traditionerna &r aterigen ett erkannande av en underliggande verklighet som &r
bortom all beskrivning — en verklighet som manar till medvetenhet om sitt syndfulla jag eller
som genererar en medvetenhet om samsaras grepp om jaget.™

4.5 Buddhism, en fornuftig religion ”utan innehall”

Det finns saval likheter som olikheter mellan de semitiska och de indiska traditionerna,
speciellt moderreligionen — hinduismen. Det &r nu dags att titta lite narmare pa den stora
utbrytningen ur den hinduiska traditionen, buddhismen. Siddhartha Guatama (troligen under
400-300-talet f.kr.), eller réttare sagt Buddha, ar grundaren av asketrdrelsen som skulle bli
buddhismen, férklarar religionshistorikern Knut Jacobsen.™® Det finns ett antal olika
inriktningar inom buddhismen som i stort delar doktrinerna om karma och samsara med sin
moderreligion hinduismen.**’

Enligt Jacobsen visade sig buddhismen erbjuda en ny analys av vérlden och manniskans
upplevelser genom doktrinen om icke-jagets (anatman) fralsningsaspekter.**® De hinduiska
traditionerna var inriktade pa jagets (atman) forhallande till brahman eller det transendenta.
Det finns inget jag/sjal, eller substans dverhuvudtaget, enligt traditionell buddhism.** Som en
konsekvens av anatman-doktrinen blir darfor religitsa teorier om relationalitet mellan den
yttersta verkligheten/Gud och manniskan i praktiken ett villospar, eftersom enskilda
manniskor inte har n&got unikt centrum.*?*

119

4.5.1 Nirvana, en medelvag?

For buddhisten ar Nirvana, ett tillstdnd av total upplysthet, dar alla begar ar utslackta, det
yttersta malet och syftet med sin sjalvdisciplin.*?> Om man jamfor med semitisk religion och
hinduism, kan man konstatera att det inte férekommer nagon uppenbarelse inom buddhismen
fran en personlig eller opersonlig makt, Gud/Brahman.

Men likvéal menar Ward att man inte ska ga for fort fram vad det géller definiering av hur
uppenbarelse sker, for den trefaldiga vagen (eller de tre tillflykterna) leder buddhisten pa
vagen mot att bli ”upplyst” - for att undkomma lidandet och samsara tar buddhisten sin
tillflykt i Buddha, den Upplyste, i den ratta laran (en annan betydelse av dharma jfr med
hinduistens uppfattning) och i munkgemenskapen (sangha). Det finns alltsa uppenbarelse, pa
s& vis att Buddha avsldjar lidandets natur och visar pa en vag ut ur lidandet.*? Den trefaldiga
vagen ar helt inriktad pé en verklighet” som é&r fylld av visdom, medménsklighet, lycka
0.s.v., vilken munkar och nunnor anses vara bast rustade att félja, forklarar Jacobsen.**
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Det dr viktigt att podngtera att Buddha inte anses ensam vara vard vordnad, utan dominerande
buddhistiska traditioner anser att han endast ar en i en rad av upplysta buddhor/bodhisattvor,
speciellt inom Mahayanatraditionen.'?® Darfor ar det inte ovanligt, menar Ward, att Buddha i
nagon form vordas pa likartat satt som for teisten, varfor Ward stéller en serie fragor:

Om det inom buddhismen kan tillatas ett orakneligt antal buddhor, skulle man da inte i
sjalva verket kunna séga att de buddhistiska doktrinerna inte kommer fran Buddha sjalv, utan
fran bortom honom?*?® Vidare; hur skall man egentligen kunna bli en Buddha nar man i
realiteten enligt buddhistisk lara inte kan bli ndgot, och Nirvana som ar oféranderligt inte kan
forindras av nya Buddhor som “tridder in”? Alla intriiden méste fordndra det som trads in i. Ar
da inte alla buddhor bundna av att vara identiska enligt buddhistisk monism? Och é&r inte de
personifierade buddhorna egentligen framtradanden av det oforanderliga, som avatarer, utan
existentiell verklighet?'*’

Det finns alltsa en kosmisk Buddhanatur som pa en och samma gang bade &r fullstandigt
utslackt (eller upplyst) och allvetande, som allt emanerar ur. Ward menar darfor att den
kosmiske Buddha och det odndliga universum (eller flera) i samsara &r identiska (jfr med
isvara-gudar och Kristus ovan).'?®

Paradoxen med Nirvana ar konstant, med total utslackelse (dod) och evig lycka (vilket
kraver medvetenhet), vilket medfor enligt Ward att en valfrihet framtrader for vad Nirvana
egentligen ar — antingen ett permanent tillstand av lycka (som Himlen), eller det kan uppfattas
som en virtuell, illusionatorisk varld utifran manniskans tillstand av begar, eller sa kan det
vara den realiserade enheten med kosmos, vilket i praktiken betyder total uppldsning utan
GUd.lzg

4.6 Summering
Det finns en konsensus bland de stora skriftreligionerna av att fortsatt vilja konkretisera det
som i andra tider varit fordolt eller obegripligt, att Gud eller den ultimata verkligheten faktiskt
pa vissa satt inte har fullt ut uppenbarat sin gudomliga natur och vilja. Sankaras antydan om
en personlighet hos Brahman, konkretiserat genom en personlig “Herre”, ér ett exempel. For
som jag dven har konstaterat tidigare, verkar det finnas dolda ménster bakom det traditionella
metaforspraket. Det ar inte problematiskt att visa att Brahman ar En, precis som den kristna
Guden ar En. Och att Brahman manifesterar sig for manniskan bade pa ett obegripligt och
begripligt satt. Precis som Gud manifesterar sig for manniskan genom sin Heliga Ande, den
osynliga aspekten av Gud, och genom Jesus Kristus, Guds Son, i vilken manniskan har fatt
mojlighet att ta del av Guds inre vésen.

Det gemensamma for de stora religionerna framtréder eller synliggdrs genom “rotidén” —
uppenbarelse som manifestering eller avsljande av det for ménniskan som normalt &r dolt, en
uppfattning som aterigen kanske harmoniserar med etablerad filosofisk analys.
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Som det ser ut, absorberar de indiska religionerna det férflutna men reformerar det i sin kult,
medan de semitiska verkar vara mera splittrade, med undantag av judendom, och tenderar att
exkludera det forflutna eller hanterar det i en moralisk kontext. Kanske bade den stora
semitiska och indiska traditionen behdvs for att fa en mer omfattande syn pa livets ursprung
och syfte - idén om uppenbarelse som gudomligt given objektiv moral, som far sin forankring
i manskligt socialt liv och historia, kan kompletteras med idén om uppenbarelse om
sjdlvmedvetenhet av ens personliga enhet med den sjélvexisterande ultimata verkligheten.
Detta kan skapa en ny forstaelse éver vem Kristus egentligen &r, da han kanske star med bada
”fotterna” i bagge lager — som i sig sjalv, hela existensen, kosmos, universum den ultimata
verkligheten frambringas genom.

Sammantaget tycks det finnas en insprangd langtan efter konkreta kontaktytor till en dold
verklighet i de religioner som jag berort, inklusive kristendomen. Detta pa grund av en
grundléggande frustration dver existensens lidande. En gemensam stravan mot en verklighet
som inte ar materiell, en stravan mot sjalva existensens medvetande och som utgar fran den
inre manniskan.

Hur unik &r den kristna inkarnationsforstaelsen, med tanke pa de resonemang som ovan forts
om att alla mytiska gudar pa sin hojd endast kan ses som bristfélliga avbilder av den
transcendenta verkligheten? Vad betyder konkret den “rétta” kinslan for gudarna, som Ward
talar om, for kristen tro? Med anledning av dessa fragor vander jag mig darfor nu till den
kristna skrifttraditionen.
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Kap. 5 - Kristen skrifttradition

5.1 Keith Wards reflektion om historien och Inkarnationens betydelse
Enligt traditionell lasning av Bibeln som den féreligger (bokstavlig lasning), kan man se hur
Jesus utifran framfor allt ett praktiskt handlande, men ocksa genom att delvis anvanda sig av
kryptisk terminologi och liknelser, visar pa Guds sanna vasen. Kyrkan uppfattar generellt den
historiske Jesus som att han representerar den hogsta godheten, det eviga sanna Ordet, kort
sagt Gud sjalvmanifesterad i tiden, historien. Men hur forsiktig skall man vara, bade som
teolog och som troende, i uttryck om honom? Ar det éverbetoning och orimligt att pasta att
Jesus uttrycker allt som kan uttryckas om Gud, nar man rimligen maste erkénna att det
handlar om ett begransat méanniskoliv, med begransade mdojligheter under en speciell social
situation i en speciell historisk situation?

Ward foreslar att istallet for att generellt uppfatta Inkarnationen som en “nedstigning” av
Gud i ett isolerat speciellt liv (Ward ror sig sig har med avatar-begrepp), kan en vég framat
vara att se den som en partikuldr handling av Gud i och genom en manniskas liv, som alla
andra manniskor &r del av en 1&ng historisk process.™*® Jag tycker mig ana en vaghet i Wards
resonemang angaende harmoniseringen mellan Guds totala transcendens och hur Gud kan
tankas vara fullt uppenbarad i Jesus Kristus (se Kol 1:19), da Ward glider in svarigheter som
en begréansad eller villkorad Inkarnation kan innebéra.

Skillnaden mellan Inkarnationen och inkarnationer, som jag ser det, &r att i den historiske
Jesus har Gud pa ett unikt satt uppenbarat hela sitt vasen i och genom en manniskas liv. Ward
har en poang med att ju mer man reflekterar dver vad det innebar att vara manniska, forstar
man att begransad kunskap och makt ar grundldggande for att vara ménniska, det tillhor
liksom den desperata verkligheten. Jesus har enligt Bibeln och kristen trosuppfattning
Overnaturliga krafter, men har Han det i sig sjalv eller genom sin nérhet i relationen till
Fadern? Det kan vi aldrig veta, men treenighetslaran séager att de olika synsétten pa Jesu
person formodligen inte gar att skilja at. Kristen trosuppfattning maste trots allt summeras i
att Jesu jordiska liv for runt 2000 ar sedan, for evigt ar den mest kompletta bilden av Gud i
den skapade varlden/universum.

Utifran Ward &r det &r en avgorande skillnad mellan den semitiska traditionens vittnesbord
om Guds ageranden i historien, jamfért med den indiska som bygger pa yoga och
meditationshaserade texter och erfarenheten av dem. N&r man sétter in det rimliga med tron
pa Inkarnationen i det historiska dramats verklighet, &r argumenten fér den kristna tron tunga.
Darfor kan man konstatera att Gud/den ultimata verkligheten genom sitt trinitariska vésen,
och férkroppsligande i Jesus, har ett dynamiskt, historiskt och interaktivt satt att vara. Men &r
historien och Gud sammansvetsade eller inte? Ward hévdar att historien sjalvt, i sina olika
konkreta uttryck och sin tidsbundna dynamik (jfr. med Hegels Ande), maste uppfattas som det
gudomligas sjalvmanifestation, sasom den kommer till uttryck i relation till individer.

130 \Ward, Keith, 1994, s. 195.
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Over, genom och i historien verkar Guds oundvikliga dom (destruktion) och granslésa nad
(uppratthallande) som tva sidor av samma mynt, menar Ward - i historien tillater Gud egoism
och begdr att leda till undergang fér manniskan, men ar alltid narvarande som en moéjlighet till
fornyelse och framtida fullbordan.'*! Men att Gud finns “tillgéinglig” for stindig fornyelse
behover inte forutsatta att Gud forverkligar sig sjalv. Jag menar att balansen mellan
pantesim/monism och panenteism/dualism &r i mycket ett utryck for den troendes frustration
och desperata behov av forklaringar.

Ur kristen synvinkel &r beréttelsen om ménskligheten en beréttelse om individer som ar
skapade med mojligheten att falla fran Gud och soka sig till &ndliga ting, och for den delen
andliga gudar. Tro pa Inkarnationen &r tron pa att Gud, den yttersta verkligheten, trader in i
det skapade systemet (av evolution) av liv och destruktion, for att re-orientera (forsona) det
mot gudomliga syften. Det paradoxala med att Gud/logos blev kétt som ménniskan Jesus, &r
alltsa att detta unikum inte enbart handlar om exklusivitet, utan om expansion och variation.

5.2 Vilsenhet mellan transcendens och immanens

Om man bor ha en grundldggande respekt for (idén om) Gud som bortom, transcendent,
opersonlig, varfor da samtidigt tala om Gud som personlig i Jesus Kristus? Ward vidhaller att
symbolspraket tillater oss att tala om Gud i termer som for oss &r begripliga och relationella,
och att Gud inte ar en person men relaterar till oss pd ett personligt satt."*? Ward havdar att
man behover erkanna det grundlaggande metaforspraket som ett filter for att fa den ratta
“kénslan” for den djupaste verkligheten — en attityd till Gud som helt gréanslés och
overskridande all ménsklig formaga, men idén om att Gud talar ar en bokstavstroende myt.
Jag haller med Ward om pa vilket séatt som en allsmaktig och allvetande Gud rimligen kan
tankas relatera mot sin skapelse, men samtidigt anser jag att Wards metaforsprak behdver
konkretiseras.

Om Gud i praktiken inte gor eller kan géra sig kand for oss, da har man dels gjort Gud
beroende av sina egna anstrangningar, och dels riskerar Gud allt alltmer framsta som en
virtuell forestallning, genererad utifran var egen konstaterade uppfattning om tillvaron som
obegriplig eftersom var formaga att tolka fenomen som de framtrader for oss alltid &r
begransad - man kan inte veta nadgot om den primara verkligheten (det undangémda) i sig.
Enligt Ward maste bokstavlig texttolkning dverges till forman for symbolisk tolkning av det
som i olika utstrackning alltid finns bortom 0ss.*** Som jag forstar Ward vill han framja ett
positivt och fantasifullt narmande till de poetiska och forlésande bilderna i religion, ett
forhéllningssitt till religion som verkar for att ’magin” inte kan tolkas pa ett satt.
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Aterigen, Ward talar allts& om kénslan for det som ligger bortom symbolerna (gudarna),
bortom alla bestdmda uttryck och former, mot det yttersta mysteriet och varat sjalvt. Denna
“kinsla”, sasom Ward formulerar den, menar jag sveper med sig en bortfiltrering av
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evangeliet om Guds uppenbarelse i Jesus Kristus, och ddrmed faller kristendomens exklusiva
ansprak pa unik gudomlig treenig uppenbarelse.

Allt detta tal om bevarandet av Guds upphdjdhet later rimligt, och verkar dessutom
harmonisera val med filosofin (fast det i sjalva verket ar en underordning), men kan det inte
vara s, att det ar just har som Ward riskerar att tappa bort evangeliets betydelse och
undervisning om Kristus? Talar Ward om moten med Gud eller inte, och &r detta uttryck for
Wards kompromiss att na enighet 6ver religionsgranser? Som jag uppfattar honom, balanserar
han kanske 6ver med sina resonemang om symbolsprak in i markligt agnostiskt tankande om
Gud. Jag haller med Ward om oméjligheten att kunna “greppa” Gud, men paradoxalt nog
maste kanske Gud, enligt Bibeln, vara oss ndrmare an vi ar oss sjélva.

5.3 Partiell Inkarnation
Alister McGrath, som deltar i diskussion om hur olika idéer om existensen kan ténkas vara
styrda av ett gemensamt fornuft - som vissa har knutit till det grekiska logos, menar jag
avmystifierar den absoluta narvaron av logos i sin vetenskapliga teologi (indirekt da ocksa
forkroppsligandet i Jesus). For enligt McGraths definition ar uppenbarelse inte nagot man
upplever just nu, utan det man brottas med att forsta ar snarare verkningarna av det som
hande, dess intryck pa den historiska processen.** P4 liknande vis resonerar feministfilosofen
Luce Irigray, enligt Gavin D"Costa. Hon menar att i forlangningen maste den gudomliga
Inkarnationen av Jesus Kristus ses som partiell eller ofullstandig. Hon utgar fran Joh 16:7-8,
da Jesus havdar att han maste ga for att Hjalparen ska kunna komma, att de implicit fyller
olika funktioner. For Irigaray ar fokus pa den Heliga Andens “feminina” verk, bade i
funktionen av att fullborda Jesus som Kristus och i fortsatt "utstrackning” av Inkarnationen —
primart genom kyrkan.**® Aven om D"Costa i grunden haller med Irigaray om behovet av
feminin representation i vara gudsbilder, och som katolik framfor allt vikten av Marias status,
vill han havda att Gud aldrig kan eller far uppfattas i direkt analogi med projektioner av
onskvard social ordning.**” Jag héller med honom, d& man riskerar att missta sig om man tror
pa absoluta analogilikheter mellan manniska och Gud - alltsa skillnaden mellan treenig och
trinitarisk struktur.*® Om D"Costa filtrerar sin teologi genom romersk-katolsk tradition, kan
man saga att McGrath filtrerar sin teologi genom naturvetenskaplig tradition, da som han
sager; all vetenskap praglas av provisorisk forstaelse.™*®

D"Costa bygger sina resonemang om Maria som Medfrélsare till Kristus till stor del pa
katolsk teologitradition genom exempelvis paven Pius XI1 (1876-1958).
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Jag menar att ndr man talar om vidgade perspektiv pa trinitarism i kultur och religion, maste man géra en
distinktion mellan de olika betydelserna av treeniga och trinitariska strukturer. Treenighet i allman betydelse
handlar om tre objekt i harmoni. Treenighet i sin sarskilda betydelse (doktrinen) handlar om perfektionen av tre
personer i en substans. Trinitarism (vilket allmén treenighet bor sorteras in under) kraver inte enighet i
perfektionens betydelse, varfor detta begrepp kan ségas vara en avbild av det mera “perfekta”
treenighetsbegreppet.
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Pius problematiserar i likhet med Irigaray ocksa uppfattningen om Inkarnationen som en icke
sluten doktrin. Han menar sig visa pa framkomliga vagar i en fortsatt utvecklad och 6ppen
ecklesiologi, vilket Mariakulten ar ett bra exempel pa. | Mystici Corporis Christi fran 1943
forklarar Pius att kyrkan blir det som den var; en utfyllnad och ett komplement till Frélsaren,
medan Kristus pa ett satt, genom kyrkan, uppnr en fullhet i allting.**° Har framtrader katolsk
tolkning till partiell inkarnation. D"Costa konstaterar sjalvmotséagelsefullt, med stdd av en
annan feministteolog, Grace Marion Jantzen (1948-2006), att partiell inkarnationsteologi
oppnar dorren for andra inkarnationer och andra Gudsbilder.***

Det kan vara problematiskt for kristologin att forena teorier om Kristus - i egenskap av att
vara evig Fralsare, evig Son och evig Gud — med teorier som gor Honom beroende av kyrkan
(den katolska), som mer eller mindre en del av skapelsen. Partiell inkarnationskristologi
riskerar att hamna i ett metaforiskt gransland. Vilket medfor avsevéarda metafysiska problem
att 16sa. D"Costa verkar trots allt halla med.'*?

Lat mig blicka framat och undersoka fler vinklingar av betydelsen av det gemensamma
inkarnerade fornuftet, logos i forhallande till universums yttersta mal och syfte, som det kan
forfaktas av vetenskapligt orienterade kristna teologer. Det handlar om sa kallad styrd
evolutionism. Palenteologen Teilhard de Chardin (1881-1955) kopplar ihop
evolutionsprocessen, i vilken kan man urskilja ett antal kritiskt viktiga punkter eller
évergangar, speciellt livets uppkomst pa jorden och det manskliga medvetandets framvaxt,
med logos och explicit den reella betydelsen av det personifierade logos i Kristus. | Chardins
teologi, dar Kristus har bytt plats med Hegels VarldsAnde, har Kristus svart att transcendera
sin egen skapelse. Chardin sétter det kollektiva medvetandets framsteg och mojligheter till
fralsning framfor den enskildes personliga relation med den kosmiske Kristus.*** Chardin ar
patagligt ointresserad av det konkreta med Kristus, for det transcendenta logos prioriteras
framfor det partikuldra med Jesus Kristus, precis som D"Costa menar att den pluralistiske
kollegan inom katolska kyrkan, Raimundo Panikkar gor (jfr med diskussionen i p.4.4.1). Att
Chardins asikter verkar vara panteistiska, framgar av hans grundsyn pa universum som

besjilad av “anden”, eller att universum utgér en enhet med Kristus.*

Jag menar att det finns ett behov att hitta nya modeller och uttryck i den kristna sfaren for hur
man skall uppfatta och relatera till vad som kan kallas for ett gemensamt rationellt fornuft,
traditionellt kopplat till den kristna traditionens forstaelse av logos som Jesus Kristus.

Men rekonstruktioner av naturlig teologi och avvagningar mellan panteism och panenteism,
genererar komplexa problem att I6sa for bade dualistiskt och monistiskt tankesatt.

0 D’ Costa, Gavin, Sexing the Trinity: Gender, Culture and the Divine, 2000, s. 196.
141 B
Ibid., s. 50.
2 Ibid., s. 201.
%3 de Chardin Teilhard, Pierre, 2002, s. 84.
“* Ipid., s. 75.
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5.4 Lydnad mot Kalcedonfdrklaringen

Vid det 4:e ekumeniska konciliet i Kalcedon ar 451 antogs den kalcedonska trosbekannelsen,
som mer eller mindre satte punkt for spekulerandet om Jesu natur och gudomlighet. Man
fastslog den i stort generella grunden for treenigheten med att Kristus ar 100% Gud, av
samma vasen som Fadern. Men ocksa att Kristus ar 100% manniska, av samma vasen som
oss, dock utan synd. Sjalva definitionen sager kort att Kristus ar en person i tva naturer, och
dessa tva naturer ar oskiljbara, forklarar teologen David Nichols.**

Om allt fokus laggs pa Jesus andliga karaktar riskerar man att hamna i doketism med en
teologisk fornekelse av att logos (Gud) dverhuvudtaget kommit till oss i kottet, alltsa som
manniska. Om man som kristen tar avstand ifran en tro och évertygelse om Jesus aterkomst
som Gud och som méanniska, och foljer Wards teori om att all form utav millenialism ar
falsk,** vad har man d& for anledning att tro att Gud blev/ar som en av oss, i Kristus, om
Kristus kommande endast &r av andlig karaktér. I den ”forsta” kristna forsamlingen,
decennierna efter Jesus dod och uppstandelse, hade man en uppfattning om att Jesus skulle
komma tillbaka mycket snart (tron pa parousian). Vilket man vet inte blev uppfyllt och som
Ward menar ar ett typexempel som vissa kristna valt att forbise helt och hallet. Men Ward
stannar inte dar utan later forsta att det mesta som sags i anknytning till Jesus Kristus
&terkomst ar felaktigt.**” Om jag forstar Ward ratt kan han inte undvika att skapa en bild och
forestalining om att det i allt vasentligt ar fel att forvénta sig att Kristus skall komma tillbaka
Overhuvudtaget, i alla fall i sin konkreta betydelse — som manniska.

Bibeltolkning ett vagspel - forsok att komma till ratta med uppenbara paradoxer om Jesu
person. Ett vagspel pa sa vis att hur man an véljer att vinkla sin forstaelse, finns risk for
oortodox tolkning om vem Jesus Kristus egentligen ar. Jag har tidigare kort pekat pa, med
stod av samtida teologer, hur exempelvis Sion-metaforiken i Bibeln bade kan ha en bokstavlig
saval som symbolisk betydelse. Sion verkar enligt Bibeln bade vara en fixpunkt i tiden och
utanfor tiden.

Ward antyder att Kristus redan har kommit (en andra géng), genom kyrkans fodelse.**® Men
huruvida Kristus kommande enligt Ward &r slutgiltigt eller inte, &r svarare att fa grepp om,
daward tenderar till att blanda ihop den praktiska forstaelsen av Jesu person som bade Gud
och manniska. Jag haller med Ward om att Jesus Kristus i egenskap av att vara logos &r, har
varit och alltid kommer att vara nérvarande i tiden eftersom allt har skapats genom Honom.
Sa i den betydelsen ar parousian, och alla aspekter angaende tid kopplat till logos, alltid
skeende.'*® Den uppstandne Kristus &r enligt Bibeln férharligad och skepnaden av honom kan
man inte fullt ut greppa. Men det finns ingen anledning att tro, om man ser till de bibliska
texterna, att Jesus Kristus skulle vara en avatar som da och da kommer pa besck in i den
skapade vérlden/universum. Utan det finns skél att istallet lyssna till det egna vittnesbordet

%5 Nichols, David R., “The Lord Jesus Christ”, Horton, Stanley M. [Ed.], Systematic Theology, LOGION
PRESS, Springfield, Missouri 2007, s. 318-232.

5 wWard, Keith, 2004, s. 32,

Y bid., s. 34.

8 bid., s. 40.

9 bid., s. 44.
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fran Bibeln som exempelvis 1 Joh 3:22-23, vilket tydligt varnar for misskrediteringar av
evangeliet att Gud ocksa blev manniska, av evighet.

Ward forsoker vidga vara perspektiv pa kosmos, genom ett stravande efter en mera
sanningsenlig kontext — att Inkarnationen syftar till att placera alltings mittpunkt dar den skall
vara, i Gud och inte i manniskan.**® Ward anvander sig av trinitariska termer genom att tala
om en trefaldig aspekt av Kristi kropp: man maste tala om den jordiska manniskan Jesus (den
partikulare), den evige och forharligade Herren Jesus Kristus (den uppstandne Jesus), och om
den kosmiske Kristus (den universelle). Alla tre framtrddanden &r riktiga former av
Ordet/logos, ingen av dem &r komplett utan den andre.*** Denna indelning av Ward verkar
rimlig men den stammer inte som jag har forstatt med hans egen syn pa Inkarnationen. Wards
trefaldiga analys av Kristus ger intrycket av bade monism (skiktindelningen som McGrath
talar om) och dualism (kroppslig och andlig substans), eller som Ward sjalv kallar sin
filosofiska metafysik; en tvasidig idealism (dual-aspect idealism).

Samma Kristologiska ambivalens som jag uppfattar hos hans samtida engelska kollega,
Alister McGrath, uppfattar jag hos Keith Ward. En svarighet att utifran det vetenskapliga
perspektivet komma till ritta med ett bibelforankrat Jesusportratt. For vad menar egentligen
Ward med att Kristus kommer i manga former och gestalter - da han ar det sanna ljuset som
ger alla manniskor ljus — och att det finns stdd inom kristenheten att manniskor kan bli fralsta
av nagon de inte kanner igen, men som efter doden blir uppenbarad och identifierad som
deras fralsare?™>

5.5 Summering
Aven om Keith Ward utgér ifrn den kristna uppenbarelsen som helt unik med sin férankring
i historien, finns det en tendens till motsagelser i Wards och samtida teologers kritik av
treenigheten och Inkarnationsresonemang. Som jag forstar Wards komparativa teologi, tillater
hans metaforsprak att erkdnnande av obegransade inkarnationer, med kapacitet att vagleda
manniskan till fralsning. Han och andra kritiker kanske accepterar tanken pa en absolut
Inkarnation men far enligt min mening avsevarda svarigheter med det bibliska vittnesbordet
om att i den historiske Jesus har Gud pa ett unikt sétt uppenbarat hela sitt vasen i och genom
en manniskas liv. En ritt “kénsla” for teologin och existensen borde handla om relationell
berdring i varje manniskas inre. Denna berdring har jag svart att se att en absolut transcendent
verklighet kan forverkliga. Det forefaller som de hittills avklarade resonemangen om ett
gemensamt fornuft som man stravar mot, kan identifieras som utgaende ur en verklighet som
ligger bortom, det som vissa kallar Gud och som Jesus bade representerar och relaterar till.
Men behovet av modeller ar konstant for att vi skall na hdgre nivaer av var forstaelse av
spanningen mellan ande och materia och mellan enhet och mangfald.

Mina resonemang har i stora drag kretsat kring religion och filosofisk analys, varfér det nu
kan vara lampligt att konkretisera hur manniskan passar i det historiska dramat av
”konkurrerande” metaberéattelser. Till detta vander jag mig darfor nu.

150 \Ward, Keith, 1994, s. 287.
1 1hid., s. 288.
152 \Ward, Keith, 2008, s. 123.
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Kap. 6 - Gud och mansklig vilsenhet

6.1 Manniskans desperata verklighet
Vad det innebar att vara manniska? Ar idén om sjilen, som en del av den manskliga naturen,
fortfarande relevant att tala om som ett underlag for en inneboende medfédd och dyrbar del
av manskligt liv, eller &r manniskan ytterst sétt endast ett objekt till vetenskapens forfogande
for manipulering? Vetenskapen, som paradoxalt skall varna om mansklig frihet, har pA manga
sétt lagt grunden till ett avvisande av idén om Gud, eftersom det teoretiskt inte skulle finnas
nagon objektiv moral - sdsom nihilismens konsekvenser kan tolkas mot sekular moralteori,
och exempelvis Friedrich Nietzsches (1844-1900) moralfilosofi. Ward ser attackerna pa idén
om en mansklig sjal som i grunden svaga och faktiskt verklighetsframmande.**®

Jag inledde denna uppsats i kap. 1 med att visa hur Ward presenterar sin filosofi och hur den
avsldjar” existentiella svarigheter som jag menar att manniskan aldrig kan frigora sig ifran.
Talet om total mansklig frihet enligt existentialistisk modell menar jag &r en tom frihet
praglad av desperation — negativ desperation. Trots att manniskan idag har kommit sa langt
att hon i viss man kan kontrollera savél sin egen natur som varlden runt omkring henne.
Manniskan ar som besatt av att kunna kontrollera, vi kan (om vi vill) bade férandra det
manskliga livets forutsattningar och totalt forstora det genom kapaciteten till att 6deldgga hela
var planet. Sanningsfragan om sjélens existens och ursprung &r viktig. Det tycks mig som om
manniskan ytterst satt inte &r autonom i dess strikta betydelse - utan antingen ar man slav
under “friheten” fran den gud som &nda ar dod (som Nietzsche uttryckte det) eller sa & man
”slav”’ under den positiva desperation som finns i ett erkdnnande av sjalen som bestdimmande
for ménniskan och hennes relation till Gud.

6.2 Den gudomliga dédzonen (den dolda verklighetens forsvar)

Den manskliga existensen kan uppfattas som en ofrankomlig paradox - antingen blir
manniskan deprimerad i sin existentiella angest och ensamhet éver tanken pa ett oandligt
opersonligt universum utan nagra uppenbara syften fran en eventuell transcendent Gud eller
mer an vad slumpen tillater, samtidigt som méanniskan blir (eller kan bli) deprimerad 6ver
tanken pa en personlig Gud som alltid vakar och bevakar alla steg hon tar. Aven den danske
filosofen Soren Kierkegaard (1813-1855) vill framhé&va paradoxen av den ménskliga
existensen. Ward forklarar att Kierkegaard talade om det kristna budskapet som unikt med
vittnesbordet om Jesus, som den vilken neutraliserade existensens paradox genom att i
egenskap att vara evig och preexisterande klev in i tiden och historien och i en person
férenade den osynliga och obeskrivbara verkligheten med den kroppsligt beroende och
synliga manniskan, forklarar Ward.** Den for-existentialistiska filosofin som Kierkegaard
talar om, menar jag inte skall forvéxlas med existentialism, &ven om skillnaden mellan
negativ och positiv desperation ar harfin och ytterst satt handlar om tro eller filosofiskt val.
Eftersom existentialismen betonar att existensen i sig aldrig kan bli foremal for objektiv

153 \Ward, Keith, 1992, s. 11.
%% \Ward, Keith, 2002, s. 195.
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kunskap. Man betonar ocksa det fria valets betydelse: vi véljer vart satt att leva, vilket
ofrénkomligen leder till &ngest.'*®

Kan det vara sa att grundmurade 6vertygelser, helt befriade fran flexibilitet, blir ett hinder
for att uppfatta den djupaste verkligheten som har sitt ursprung i Gud? Vilsenheten som tilltar
i kraft da vara idoler och bleknande metaforer inte langre tjanar sina syften som
representationer, talar for det. Som jag ser det, kan vilsenheten antingen uppfattas som en
generell folksjukdom” eller som en gudomlig dédzon.

Jag har tidigare berort hur denna dodzon finns val etablerad i existensen, genom den
filosofiska analysen av distansen mellan den priméara och sekundéra verkligheten. I brist pa
representation famlar manniskan i ett morker som paminner om Kierkegaards for-
existentialism. Da ”vardagen” &r en illusion eller drdm som man aldrig riktigt kan komma ur
eller vakna upp ur. I granslandet mellan verkligheten som man uppfattar den och verkligheten
som den doljer sig, upptacker man bristen pa teoretisk kunskap, livets sanna natur av
vilsenhet men ocksa kanske férsoning, eller nad som den kristna traditionen uttrycker det.
Den gudomliga naden, valsignelser, blir i sa fall det enda som kan trosta manniskan och lata
henne Gverskrida denna reella situation. Detta menar jag kan uppfattas som en syntes av vart
jag och vad buddhisten kallar for icke-jaget, eftersom “uppenbarelser” fran en ultimat
verklighet eller Gud, kan forma oss att vika av fran sjalvbegéar mot en vilja att transcendera
oss sjalva. Aven Augustinus férstod den manskliga tillvaron som vi alla 4r insatta att verka
och leva i, som kantad av desperation och existentiell ensamhet. Han uppmuntrar till ett
desperat tankande som utgar ifran att manniskan i princip ar évergiven, varlden ar som en
frammande plats i vilken den kristne bor se sig som dvergiven.*°

Jag vill pasta att den gudomliga dddzonen och den ritta kinslan” for Gud berér samma
tillstand av frustration, dven om jag ifragasatter Wards kristologiska forestallningar. Som jag
har visat verkar det finnas problem i atskiljandet mellan Guds opersonliga och personliga
form i Wards resonemang. Men varfor maste man skilja dem at? Det ar samtidigt inte
forvanande, med tanke pa som han sjalv sager; hellre tala om godheten framfor begreppet
Gud, eftersom idén om Gud ar ett begrepp Overlastat med méangder av uppfattningar kopplat
till ndgon form av dvermanskligt véasen (inklusive Kristus) som mera hor hemma i
mytologiskt symbolsprak.**’ Jag kan félja Ward pé& vagen mot den ratta “’kéanslan”, fér han har
en grundtanke som, om man forstar hans intention rétt, leder till den oundvikliga gudomliga
dddzonen. Vandringen pa denna vag for manniskan in i desperation eftersom det finns ett
“morker” och avstand mellan henne och Gud, men som densamme har for avsikt att lysa upp,
pa sitt séatt. LeRon Shults pekar pa att relationen mellan Gud och ménniskan har en fastlagd
ordning; som teologen Karl Barth (1886-1968) sager: man skall se forhallandet mellan
transcendens och immanens pa dialektiskt vis, eftersom det ar Guds Ord (Kristus) som forst

155 Nationalencyklopedin - Existentialism

156 Augustinus, Tretton brev, Hagman, Patrik, Laato, Anni Maria [Red.], Artos & Norma bokférlag, Skellefted
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»drabbar” oss, som minniskan sedan ger sitt gensvar pa.**® Shults menar dock att Guds
vetande &r ett trinitariskt vetande som omsluter Allt (4ven tid), men som &nda medger
skapelsen (manniskan) utrymme och tid for att na sitt vasensenliga mal.™>® Kristus verk
genom korset ligger i linje med Guds 6nskan om en foérnyad relation med manniskan, da hon
efter Jesus stallféretradande dod inte langre kan varja sig for sanningen om sig sjalv - som
hennes oférmdgenhet att kunna se sjalv och sin nésta. Utan Kristi forsoning skulle ménniskan
fortsatt leva i en individualistisk mardrém i verkligheten, efter modell Sartre-existentialism.

Det &r intressant att notera att den gudomliga dodzonens desperation ocksa kanske tangerar i
forstaelse den existentiella utkastadhet som manniskan oundvikligen befinner sig i som
Martin Heidegger (1889-176) byggde mycket av sitt filosofiska tdnkande kring. Teologen
Jayne Svenungsson forklarar hur Heideggers tdnkande kring sokandet efter en sannare
mansklig tillvaro, inte paradoxalt kan undkomma kanslan av franvaro — att man alltid befinner
sig darute”.*®® Varat, existensen r alltsa pa ett oundvikligt satt en olidlighet, eftersom jag
ocksa har visat att manniskans situation i stora drag handlar om ett standigt tolkande.
Heidegger menade ju att méanniskan ar en hermeneutisk varelse, som Svante Nordin
noterar. ™

Detta ar fragor som beror existentiell angest, en angest som Heidegger uppmanar oss att
hantera p4 ett “egentligt” sitt - frineten kommer ur en uppgérelse med denna &ngest,*®? vilket
filosofin ensamt inte kan hantera, menar jag (min kritik mot existentialismen). Jag menar att
det teologiskt finns en analogi mellan den utkastadhet som Jesus upplevde genom forsoningen
pa korset. For precis som Jesus passivt accepterade samma 6de och levnadsvillkor som
manniskan, har man en absolut forebild da man sjalv maste acceptera sin utkastadhet som
bade upplevs som en forbannelse och vélsignelse, varfor denna kansla av liv och destruktion
pa samma gang motiverar begreppet gudomlig dédzon.

Existensen ar paradoxal, for narhet till Gud innebar separation fran mitt fallna jag. Fallet
kan bli en magjlighet till liv. Jag talar om tro, tron pa att det finns en botten i existensen, dven
om man inte kan se den, men som man ibland kan fa fornimmelser av. Augustinus menar att
ens egen tro kan man uppfatta i sig sjalv men den Andres tro kan inte uppfattas pa annat satt
4n genom ens egen tro.*® Tron ar allts3 for Augustinus helt avgérande i livet som ar fullt av
vanforestallningar om godhet, vilken endast finns hos Gud.*®*

Som jag ser det verkar det inte finnas ndgon losning pa lidandets och desperationens problem.
Den gudomliga dédzonen kan inte beundras, inte med hjélp av tron, inte ens med elitistisk
erfarenhet. Desperation handlar snarare om vad som av nddvandighet krévs for att vi skall
kunna fungera som manniskor. Det handlar kanske om att gladje och lidande &r bade och, inte
antingen eller.

'8 Shults, LeRon F., 2005, s. 110.

9 Ipid., s. 213.

160 Svenungsson, Jayne, 2004, s. 79-81.
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6.3 Religion och en tudelad méanniskosyn

Nar det galler religiosa uppfattningar om den manskliga naturen kan man omgaende goéra en
grov generalisering som &r hyfsat rattvis. | de monistiskt utvecklade indiska
familjereligionerna och sydostasiatiska religionerna uppfattar man manniskan som en
huvudsakligen spirituell varelse, utan egentlig borjan eller slut. | de mera dualistiskt
utvecklade semitiska religionerna uppfattar man ménniskan som forkroppsligade sjalar, fodda
och framsprungna ur den materiella varlden, varfér man inte talar om ett pre-existerande
tillstand, forklarar Ward.'®® Kristendomen star allts3 pa satt och vis med bagge fotterna béade i
den semitiska traditionen och den indiska, menar Ward, genom en syn pa manniskan som
ofrankomligen bunden av sjalviskt begér och stolthet, vilket bade de hinduiska teorierna om
atman och de buddhistiska teorierna om anatman delar. De andra abrahamitiska traditionerna,
judendom och islam, har en grundlaggande positiv syn pa manniskans majligheter att sjalv
kunna gora riktiga moraliska val.'®® Jag kan se att kristen tro som forknippad med en
ofrankomlig vilsenhet, inte rimmar val med religioner eller religiositet som romantiserar
manniskans mojligheter till att skapa en egen gladje, men det kanske inte behdver betyda
felaktiga moraliska val.

Man brukar i semitisk religion generellt anta att den manskliga sjdlen/medvetandet aldrig ar
en del av Gud, pa sa vis att den aldrig fullt ut kan bli ett med Gud (dven om jag har visat pa
markliga inslag i ex. Koranen —se p. 4.3) | hinduisk religion ar daremot doktrinen om jaget,
”sjalen”, (atman) central - att jaget och Brahman egentligen dr ett, i alla fall & det som man
stravar efter att forstd, menar Ward.*®” Men forvirringen eller klarheten tilltar eftersom Ward
menar att Sankara (som jag presenterade under genomgangen av hinduismen) egentligen inte
menar att den manskliga sjalen/medvetandet &r identisk med Brahman.*®® Det tycks som om
Ward vill forklara att Sankara vill erkédnna en ménsklig sjal och den &r inte identisk med jaget,
utan jaget kanske mer skall uppfattas som livets gnista. Olikheter och mangfald tillhor
verkligheten som den framtréder, varfor Sankara kanske inte ser den unika ménniskan som
identisk med Brahman, som Ward pépekar.'®® Hinduisk filosofi och manniskosyn ar svér,
men lockande pa grund av det aldrig egentligen avslutande resonemanget om vad eller hur
Brahman ér eller star for.

6.4 Hinduisk monism mot vasterlandsk idealism

Vad finns det da for underlag att 6verhuvudtaget diskutera de vid forsta anblicken sa olika
traditionerna som kristen och indisk/hinduisk grundlaggande filosofi? Det beromda
framtradandet av den indiske filosofen Swami Vivekananda (1863-1902) i Chicago vid the
World Parliament of Religions kanske till viss del sétter fingret pa det komplexa med
religionsjamforelser.*”® Vivekananda betraktas som en av de mest inflytelserika hinduiska
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tankarna i modern tid, och Ward menar att han pa ett framgangsrikt satt har beskrivit vad det
hinduiska begreppet; advaita (vedanta) egentligen star for."”* Enligt Vivekananda, som
talesman for storre delar av indisk religios tradition, &r alla religioner sanna. Alla olikheter har
sin upprinnelse i en djupare Enhet (Brahman) som filosofin med advaita (vedanta) forsoker
problematisera. Enhet i variation &r naturens sanna mal, som Ward férklarar.}”> Méngfalden
av trosuppfattningar skulle darfor kunna tolkas som bristfallig forstaelse av den underliggande
enheten. Variationerna, maya, (som livet i praktiken framtrader) ar sanna pa sitt immanenta
plan, medan den djupare underliggande verkligheten ar sannare pa det transcendenta planet.
Enligt Ward bor det papekas att Vivekananda utgar ifran den senare reformerade advaita-
filosofin, vedanta, som problematiserar svarigheterna som absolut idealism for med sig - att
all sann verklighet i grunden skulle vara spirituell. Vedanta-filosofin séger inte att det
materiella &r en illusion, det har snarare en underprioriterad status.”® Som jag uppfattar Ward
vill han visa att advaita (vedanta) lar oss att den verklighet som ménnsikan befinner oss i av
framtréadelser och fenomen (som egentligen ar en lagre verklighet), har ett existens-
beréttigande &ven om den egentligen ar en spegelbild av en djupare underliggande
verklighet.”

Man kan alltsa se hur djupt influerad Wards filosofi (den tvasidiga idealismen) &r av
traditionell hinduisk filosofi. Det verkar som om hinduismen &r relevant for vésterlandskt
tankande i var stravan att forma hallbara mal. For precis som den gudomliga dédzonen och
advaita vedanta ger uttryck for, kan man fraga sig om man ytterst satt verkligen ar skapad for
detta liv, i vilket lidande trots allt &r en pataglig faktor och forutsattning.

| den véstliga filosofin &r Hegel utmérkande for dessa resonemang, han har en i grunden
positiv syn pa verkligheten sadsom vi uppfattar den med vara sinnen, och menar att hela den
historiska processen av verkligheten sasom vi uppfattar den, ar ett framtradande i tiden av vad
den ultimata verkligheten &r i sig sjalv. Hegel har darfor en monistisk syn pa varlden, men
hans resonemang erkanner inte nagon dold verklighet eftersom den ultimata verkligheten &r
realiserad i den vanliga verkligheten, forklarar Ward.!”®> Man kan darfor se en paverkan i
Vivekanandas filosofi fran Hegels teorier om VarldsAnden, eftersom advaita vedanta i
Vivekanandas utforande realiseras genom att den vanliga verklighetens andldsa variationer ar
manifesteringar och ett langsamt framatskridande av den djupare ultimata verkligheten, som
ar En.'"®

Advaita vedanta ar tryggt forankrad i den populéraste traditionen i Indien, vishnuismen.
Den “underliggande” verkligheten (Brahman) &r inom vishnuismen en, men den manifesteras
maérkligt nog genom teistisk dyrkan av guden Vishnu (som inkarneras i ex. Krishna m.fl.) - en
till synes mera dualistisk uppfattning alltsa. Genom karlek, tillgivenhet (bahkti) och ett
fortroende till den i sarklass mest omtyckta heliga texten inom hinduismen, Bhagavad Ghita,

" \Ward, Keith, 1998, s. 10.
172 1bid., s. 10.
178 \Ward, Keith, 2010, s. 59.
1% \Ward, Keith, 1998, s. 11.
75 |bid., s. 25.
178 |bid., s. 25.
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kan man se hur den metafysiska advaita filosofin om att allt har ett gemensamt ursprung, blir
konkretiserat i hinduisk religion och filosofi.

6.5 Summering

Dessa resonemang om verkligheter pa olika nivaer — antingen som pseudonivaer i en
verklighet eller som autentiska nivaer i varianter av en dualistisk verklighet, ar svara att
sanningsklassificera, menar jag. Det blir inte heller lattare da man inte kan undga att se
slaktskapet mellan advaita vedanta och Wards tvasidiga idealism. Advaita-filosofin ar
intressant som pekandes mot ett gemensamt mal och att vagen mot enhet ar en vég i variation.
Ovanpa filosofisk och religios vilsenhet maste man dessutom forsoka placera in den vilsna
manniskan, och vad det innebér att vara en sadan. Om man ger vika for uppfattningar om att
ingen grund for objektiv moral finns, riskerar det att ytterligare tvinga in manniskan djupare i
den illusoriska tillvaro som hon till viss del redan befinner sig i, pa jakt efter nya sétt att tolka
sin existens. Méanniskan ar vilsen, bade pa grund av det faktumet att hon inte alltid gor eller
kan gor de ratta valen, och att hon genom sjélva sin existens inte varken hor hemma i den
materiella eller den spirituella verkligheten. Manniskan kan pa sa satt uppfattas som en syntes
av monistisk och dualistisk hallning. Manniskan lever ett “omdjligt” liv som medfor en
konstant kansla av kast mellan hopp och fortvivlan, vélsignelse och férbannelse — darav den
gudomliga dodzonens verklighet. Denna dédzon finns etablerad i hela existensen, eftersom
man genom forfinad filosofisk och teologisk analys, kan se att manniskan lider brist pa
teoretisk kunskap och representation, vilket medfér att hon famlar sig fram, i olika
medvetandegrad.

Jag vill definiera det som ett val mellan en negativ eller positiv desperation. Den litta”
vagen ar negativ for den leder bara mot en pseudo-frihet, da man forlorar sig sjalv totalt. Den
svara ar positiv for den leder till ett erkdnnande av sjalen som bestammande for manniskan
och hennes relation till Gud. Den kristna traditionen visar inte pa en vag fran existensens
paradox, utan pa en vag genom, pa grund av Jesus neutraliserande inverkan utifran korsets
medmanskliga verkningar. Det finns alltsa en tydlig och mycket viktig analogi mellan den
utkastadhet som manniskan kénner och den utkastadhet som Jesus upplevde genom
forsoningen pa korset. Har kan den gudomliga dodzonen och den ratta “’kéanslan” som Ward
forfaktar, motas som ett faktum av den ultimata verklighetens realitet. Da riskerar man inte ett
atskiljande mellan Guds opersonliga och personliga form.

Alltsa, kristendomen har med sitt problematiserande av manniskans vilsenhet (genom
korset) en avvikande uppfattning mot bade traditionell judendom och islam, vilket kan tolkas
som att kristendomen i det humanistiska perspektivet kanske star narmare de indiska
religionernas manniskosyn, som ocksa delar en syn pa manniskan som ofrankomligen bunden
av sjalviskt begér och stolthet.

Med tanke pa detta kapitels svartillgangliga karaktar, kan det vara lampligt att konkretisera
nérmare hur manniskan egentligen passar in i en till synes hjartlos evolution. Till detta vander
jag mig darfor nu.
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Kap. 7 - Manniskan, Evolution & Teism

7.1 Sjalens medvetenhet och den ménskliga naturen

Ingen vet vad en sjal eller medvetande ar, vilket exempelvis buddhismen pa ett intressant satt
problematiserar. Det finns dock olika metaforer att tillga. De flesta som har en uppfattning om
vad sjalen &r skulle nog dnda kunna sdga att idén om sjélen bor forknippas men okroppslighet
och odddlighet. Men dven om sjalen/medvetandet behover forkroppsligas for att kunna verka,
ar det egentligen avskiljbart fran en kropp och kan existera utan den, dock pa ett ofullstandigt
satt, menar Ward, som pekar pa teologiskt resonemang som delvis har sina rétter i Augustinus
metafysik - som héavdar att sjalen/anden dven pa nagot satt maste kunna leva och uppfatta
utanfor kroppen.’’

Sjalens mojliga existens utanfor kroppen &r ett problematiskt omrade inom kristen
humanistisk teologi. Detta ar ett dilemma som har forfoljt kristen metafysik, och som har
visat sig vara svart att kunna finna konsensus kring. Litteraturhistorikern Walter Stephens
visar exempelvis hur det i kanon episkopi, ett kanoniserat romerskt-katolskt dokument,
redogors for hur teologerna pa 800-900-talet menade att man endast behéver gora en
atskillnad mellan kropp och ande, inte mellan vad som &r sant eller falskt. Episkopi menar att
sjalen/anden kan ha reella upplevelser dar kroppen inte deltar. Det finns visst stod i Bibeln om
spirituella hangivelser som gar utéver det normala, sasom i exempelvis Paulus och profeten
Hesekiels fall. Men episkopi forklarar att den verklighet som man kan veta nagot om, &r det
vakna tillstdndet med kroppen nérvarande, och forskjuter i stort dvernaturliga upplevelser till
drémmarnas varld, d& man inte kan veta om upplevelsen ar sann eller falsk.!™

Ward spinner pa temat med drémmandet - da jag och du kan forestalla oss att existera utan
att nodvandigtvis vara knuten till ens egen eller en sarskild kropp. Alltsa att medvetandet inte
kan definieras som det medvetna tillstandet. Det ar troligen medvetandet som drémmer, men
vi dr ju “’sdllan” medvetna om att vi drommer! Han menar att Sigmund Freud (1856-1939)
paminner oss om vart djuriska forflutna eftersom det medvetna sjalvet inte utévar en sadan
kontroll som man ibland kan tro — manga impulser inom oss ar fortfarande mycket primitiva.
Evolution &r nédvandig och viktig process for den successiva frigérelsen av den manskliga
sjalen.'”

Den manskliga naturens forhallande till existensen verkar vara unik, men ocksa hur detta
forhallande ger paradoxala upplevelser. Vad ar det som &r sa unikt med ménniskan, vad det ar
som gor en manniska till manniska? Med stdd av bibliskt vittnesbérd brukar ménniskan
beskrivas som en holistisk trefaldig enhet. En ursprunglig sant fysisk enhet, kropp, som Gud
har inblast/valsignat med livets gava, sin Ande, att pa egen formaga vid given méjlighet
kunna utveckla ett sjidlvmedvetande och identitet, en sjal.

Y77 Augustinus, Tretton brev, Hagman, Patrik, Laato, Anni Maria [Red.], Artos & Norma bokférlag, Skellefted
2007, s. 86.

178 Stephens, Walter, 2002, 5.129.

"% Ward, Keith, 1992, s. 56, 97.
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Som jamforelse har man Wards tvasidiga idealism som konkretiserar manniskans natur efter
tva hypoteser: 1) Det mest kannetecknande for manskliga personer &r att de bestar av ett
standigt flode av sjalsliga handlingar eller handelser. Floden som &r unika och utmérkande for
varje enskild ménniska. 2) Dessa floden av medvetande ar de inre aspekterna av komplexa
organiserade fysiska system, aven kallat emergens, med en lang evolutionar historia som har
inbyggd potential for att generera och realisera medvetna val av hogre varden. %

Teorier om att ménniskan (en person) har sin unika kérna 1 ’sjélsliga fléden”, uppvisar
likheter med buddhistisk mé&nniskosyn, for som Knut Jacobsen forklarar; kallar en buddhist de
interna flédena fér dharmas, som inte &r unika utan bestaende av opersonlig energi.®* Det ar
alltsa viktigt att poangtera skillnaden; for Ward ar dessa floden unika for varje person.
Poéngen dr att den spirituella manniskan &r substantiell.

7.2 Teistisk evolution
Enligt Ward ar den barande idén i traditionell evolutionsteism att det finns en suveran Gud
som ager all visdom och valsignelse, som dnskat att skapa detta universum i syfte att kunna
realisera distinkta hogre varden.'® Evolution ar inte en blind process som uteslutande handlar
om utslagning av de svagaste, utan en malinriktad process som aktualiserar hogre varden
genom lagstyrd emergens.'®® Utifrén detta synstt, nar medvetandet utvecklades, 6ppnas
mojligheten for en medveten relation mellan Gud och universum. Genom ménniskan borjar
denna vérld, i denna del av universum, att forma en aktiv och medveten respons till Gud som
alltid har fort denna varld narmare realisationen av hogre varden.*®* Men manniskan har ocksa
enligt teistisk uppfattning vant sig bort ifran sitt skapade emergenta syfte, bort ifran Gud,
vilket medfor en historisk dragkamp mellan egenkérlek och ansvarstagande. Ett s6kande efter
kunskap och karlek fran Gud.'®®

Problematiseringen om ménniskan ar knuten till om universum ar i Gud eller inte. Men som
Philip Clayton sager: om man skall kunna séga nagot vettigt om Gud 6verhuvudtaget, maste
man enligt teologisk tradition utrycka sig analogiskt. Han menar att styrkan i panenteistisk
analogi ar att den tar den hogsta nivan av komplex utveckling som utgar ifran enklare
strukturer och beteenden som &r kand for oss och anvander den som en modell for den
gudomliga verkligheten — den mest komplicerade emergensen man da kanner till ar
utvecklingen av den manskliga personligheten, framtradandet av medvetandet.*®® Men det kan
vara vart att notera att i motsats till den vésterlandska samtida teologins vetenskapliga
fixering av forhallandet mellan evolution, genom naturlig process, och skapelselara, och da

189 Ward, Keith, 2010, s.103.

181 Jacobsen, Knut, 2002, s. 81.

82 Ward, Keith, 1998, s. 118.

'8 Ipid., s. 130.

% Ibid., s. 131.

' Ibid., 5. 132.

18 Clayton, Philip, “Panentheism in Metaphysical and Scientific Perspective”, Clayton, Philip, Peacocke,
Arthur [Ed.], In whom we live and have our being: Panentheistic Reflections on God’s Presence in a scientific
World, Wm. B. Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids/Cambridge 2004, s. 84.
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man talar om panenteism, menar Alexei Nesteruk generellt att den Ost-Ortodoxa teologin
vérjer sig mot inblandning av emergens.*®’

Enligt Ward bygger kristen tro pa Bibelns vittnesbérd om Guds tanke med skapelsen och
manniskans historia och férsoning med den Ende Guden, som ensam representativ for den
ultimata verkligheten. Och enligt Bibeln har Gud initialt valt ut ett folk pa jorden for att
genom dem och vidare férmedla Guds sarskilda tanke med den historiska processen.*® Men
att géra Gud i nagon man beroende av evolution, som jag namnde innan att den panteistiskt
styrde Teilhard de Chardins gor, gar inte att bibliskt férankra som sjélvklart.

7.3 Ar manniskan mer an materia?

| Wards tdnkande kring hur den evolutionistiska processen bor tolkas ges Hegels teorier om
VérldsAndens sjalvforverkligande visst utrymme. Som jag forklarade tidigare, ar det i Hegels
filosofi, Anden (der Geist), den spirituella medvetna verkligheten, som utgér fundamentet for
universum, framfor allt historiens framatskridande av dialektisk kamp. Hegels teorier om att
kosmos verklighet ar andlig i sin utveckling stammer val 6verens med Wards idealism,
eftersom han havdar att sjalva podngen med att tala om sjalen/medvetandet &r att vi hela tiden
overskrider de materiella villkoren av var existens — att vi alltid &r mer &n summan av vara
kemikalier, vara elektroner, véra sociala roller (kon) eller vara gener.'® Vi éverskrider alla
materiella villkor just genom att vara varelser personer som &r obestdmbara. Aterigen,
maéanniskan &r en paradox. Det individuella vardet som manniska och “’befrielse” for
manniskan kommer genom overskridandet, och som jag menar, var formaga/oférmaga till
mottagande av berdring fran den ultimata verkligheten.

Just det spirituella 6verskridandet &r nodvandigt for vara kroppsligt och materiellt fixerade
liv, menar teologen Kathy Rudy. Hon menar att den kristnes satt att relatera till Gud har gjorts
beroende av vilket kén man &r och i férlangningen vilken sexuell laggning man har.** Den
manskliga formagan att kunna 6verskrida pekar darfor mot nodvandiga uppgdrelser av
manskligt fortryck och diskriminering. Det pekar mot fordelarna vad exempelvis en konsfri
mansklig kultur erbjuder. Aven Ward verkar halla med, for genom moraliskt engagemang
bekraftar en person sitt Gverskridande av alla materiella villkor.!**

Enligt Ward ligger alltsd det unika med manniskan inte i att hon tillhér arten homo sapiens,
utan det faktum, fransett vart ursprung, att manniskan ar en person, och som sadan ar man
unik. Foljaktligen bekréftar en gudstroende person sjélens existens genom att inte forneka den
materiella vérldens verklighet, men betonar dess beroende av Gud, som &r ande, for sin
existens. Darfor maste mansklighet definieras utifran vidgade perspektiv pa savél vad sjélen

187 Nesteruk, Alexei V., “The Universe as Hypostatic Inherence in the Logos of God: Panentheism in the
Eastern Orthodox Perspective”, Clayton, Philip, Peacocke, Arthur [Ed.], In whom we live and have our being:
Panentheistic Reflections on God’s Presence in a scientific World, Wm. B. Eerdmans Publishing Co., Grand
Rapids/Cambridge 2004, s. 169.

1% Ward, Keith, 1998, s. 286.

189 Ward, Keith, 1992, s. 115.

190 Rudy, Kathy, 1997, s. 22.

¥t Ward, Keith, 1992, s. 125.
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ar och dess betydelse, saval som om gener, och inte reducera den ena till den andre, menar
Ward.*

7.4 Evolution — Objektiv moral — Den gudomliga dédzonen

De forsta moraliska felstegen — Fallet — leder oundvikligen till en tilltagande avhumanisering
av manniskan, menar Ward eftersom ett avvisande av hogre varden, moral, leder till ”dod”, ett
framlingskap fran Gud, som leder till undergang for andra i sin omgivning och slutligen till
ett framlingskap infor sig sjalv.'** Som Ward ocksa konstaterar, blir det manskliga begaret att
“bryta” mot de inbyggda konventionerna i skapelsen (evolutionen) en beslutsamhet mot de
egna primara behoven.*® Darfor maste man &terigen stalla fragan varifran moral kommer, for
mansklig destruktivitet, &r ytterst satt kopplat till vad avhumanisering handlar om, menar jag.
Den kristna doktrinen om arvssynden &r en tolkning och forstaelse dver hur falsk
existentialismen, den negativa desperationen, och tron pa manniskans absoluta autonomitet
ar. Ward menar att synden maste uppfattas som en dvergripande makt, som sedan den
introducerats i skapelsen eller som en dold talang hos skapade individer, &r ett bestaende

’’karaktéirsdlrag”.195

7.5 Livet bortom livet

| de indiska religionerna lankar man inte manniskans stravande till en objektiv moral i samma
mening som de semitiska, men grundbetydelsen i termer av befrielse &r i princip de samma.
Grundtron bottnar i en cyklisk aterfodelse av sjalen. Bagge teorierna om aterfodelse och/eller
uppstandelse kan tolkas pa olika satt och i olika utstrackning.

Inom judendomen kan man inte tala om nagon direkt lara om manniskans uppstandelse. Det
finns fortfarande an idag en utbredd skepsis mot att formulera en trosléara kring denna
osakerhet, menar Ward.*®® Ambivalensen inom judisk troslara till manniskans uppstandelse &r
indirekt ocksa kopplat till hur man resonerar om den kommande messias. Det finns dessutom
ett otal rabbinska tolkningar 6ver vem man forvantar sig messias att vara, tillagger Ward,
eftersom det ar standard inom rabbinsk tankegang att tolka Bibelns (Tanach) bildsprak i
symboliska och spirituella termer.**” Inom islam daremot, kan man se helt andra grepp och
tron pa livet efter doden &r mera central. Den stund da alla skall sta infor Gud (Allah) och
rannsakas for hur man har levt pa jorden — domedagen - &r av stor betydelse fér muslimen och

92 Ward, Keith, 1992, s. 162.

19 Ward, Keith, 1998, s. 161.

-1 den emergenta processen som ledde fram till medvetandets framtradande, maste det logiskt sétt ha varit ett
forsta 6gonblick da ett inkannande férnimmande djur (troligen en apa) plétsligt blev medvetet om enkel men
dock moralisk skyldighet. Oskuldens tid var dver. Vi kan anta att en form av enkel valmgjlighet upptréader som
denna individ &r fri att svara upp emot — folja sin gamla instinkt eller flja nya hogre vérden. Detta scenario, som
ar hypotetiskt, menar Ward anda innehaller ofrankomlig sanning. Allting i skapelsen har en bérjan, dven om det
utvecklingsmassigt ar langa infasningar i varje steg i evolutionen.

19 Ward, Keith, 1998, s. 162.

' Ibid., s. 167-168.

' Ibid., s. 244.

7 Ibid., s. 255, 258.
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hur man ser pa livet efter doden. Och Ward fortydligar att &ven om Koranen talar om Jesus
som messias dr det inte i betydelsen som Israels befriare - i forhallande till den stora domens
dag ar en messiansk figur som medlare helt underordnad i praktiken.'®® Men det intressanta &r
att islam har liknande tankegangar om en “mellantillvaro” innan domens dag och intridelsen i
Paradiset (Himlen) darefter. Ward papekar dock att d&ven om detta tillstand, barzakh, inte har
nagon troslara som forstarker betydelsen av det, sa finns det betydande likheter med den
katolska doktrinen om Skarselden (purgatorium).**® Gavin D"Costa vill avdramatisera denna
av andra kristna traditioner sa kritiserade uppfattning om att Gud skall ha upprattat en
mellanstation i efterlivet for de doda (de rattfardiga sjalarna) - i sin andra encyclia, spe salvi,
fran 2007, pekar Paven Benedictus XVI (Joseph Ratzinger) pa bonen for de doda som stod for
och roten till sjalva doktrinen. Han forklarar att det var praxis i den tidiga kyrkan (det stodet
ar obefintligt) och att man fore det redan i det judiska samhallet bad for de dddas synder -
stodet hamtas fran 2 Mack 12:38-45 (vilket ar en deuterokanonisk bok). Temat i encyclian &r
att i hoppet &r vi raddade.?® Och precis som tillvaron i skarselden, verkar barzakh vara en
tillvaro av nagon form av medvetande (se Sura 3:168). Dessutom ser det ut som om Koranen
ocksa ger intryck av att barzakh bara ar en forsta anhalt i en lang spirituell utveckling i olika
former som leder fram till antingen Paradiset eller Helvetet, for att sedan under evigheter
forenas med Gud (Allah), menar Ward.?

Inom kristendomen framtréader ocksa olika teorier om livet efter doden, utifran olika
tolkningar av Bibeln. Liknande termer om olika tillvaror efter den fysiska déden ar ocksa med
har. Om man tar hjalp av Augustinus igen sa vill han avskilja Gud ocksa ifran det som vi
normalt uppfattar som “Guds hem”. Han talar om tva skapelser, den materiella och den
andliga, Universum (Jord) och Himlens himmel (Himlen). Himlen &r alltsa det eviga rummet,
den upphojda skapelsen, men andd inte en del av Guds evighet.?®> Augustinus formulerar det
som sa: Kristus lamnade oss for att vi skulle finna honom; han gick men lamnade oss inte; dit
han gick har han aldrig lamnat — eftersom han har skapat vérlden/universum och var i det.?*®
Augustinus slar an tonen pa fascinerande sétt, eftersom Gud, som med hela sitt vasen finns
dverallt men ingenstans finns i rummet — har ingen kroppslig gestalt.”*

7.6 Summering

Vetenskaplig diskurs handlar om fakta, och for teologen verkar det finnas avsevarda fordelar
med att delta i denna diskussion, genom att exempelvis acceptera huvudlinjerna i
evolutionsldran. En variant i tolkandet av denna lara/teori om universums framvéxt och
utveckling &r evolutionsteism. Teistisk evolutionsteori tillater bade den akademiske teologen
och den troende att ta avstand ifran den dominerande vetenskapliga teorin om att evolution

198 \Ward, Keith, 1998, s. 261.

199 1hid., s. 262.

200 B’ Costa, Gavin, 2009, s. 192-193.
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293 1hid., s. 105.
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endast en blind process som handlar om utslagning av de svagaste, utan en lagstyrd process
som pekar mot hogre vérden.

Manniskans existens i evolution ar en paradox som konstant leder till fragor om vart
ursprung, varfor vi dr har och vart vi dr pa vag. De etablerade religionerna, kanske med
undantag av judendomen, delar gemensamma tankegangar om att livet pa Jorden inte behover
avslutas med ett upphdrande av sjélen eller den inre ménniskan. Utan de flesta, inklusive
kristendomen, talar om sjalavandring i nagon form. Bada teorierna om aterfodelse och
uppstandelse kan tolkas pa olika satt och i olika utstrackning.

Den framtvingade moraliska insikten (i evolution) som manniskan lever och ror sig under,
innebar en for alla manniskor en alltid omedveten borda som definierar var mansklighet.
Denna borda ar kopplat till vara méjligheter till transcendens. Det manskliga 6verskridandet
ar alltsa pa gott och ont, da man bade finner sitt varde saval som sin oférmaga genom
medvetna val. En god idé i kristen teologi ar att fortsatt uppfatta manniskan som en tre i en
individ, en uppfattning som inte prejudicerar sjalen framfor kroppen och livets ande, utan som
Ward effektivt visar, satter in sjalen eller medvetandet i sitt ratta sammanhang - som delaktig i
universums standiga fléde och variationer (maya), som pekar mot en gemensam andlig
verklighet. Var majlighet, och tro pa att kunna 6verskrida de materiella villkoren ger
upprattelse till saval Hegels monistiska idealism som Wards nyare tvasidiga idealism, tankar
som jag dessutom har visat gar igen i de flesta religioner.

Oavsett om fokus ligger pa att saga att det ar evolution eller historien eller spraket som béar
oss, verkar existensen peka mot ett gemensamt fornuft — som manga harleder till Gud, andra
till en ultimat verklighet och andra ser det som en bra princip.

48



Kap. 8 - Sammanfattning och Slutsatser

8.1 Sammanfattning

Religionen, filosofin och vetenskapligt tankande behdver stélla 6msesidiga krav pa varandra,
och respektera behovet av en gemensam plattform for att stdnga ute forédande nihilism.
Religion maste fortsatta fortydliga vad uppenbarelse ar och vetenskapen maste ta pa allvar att
godheten skall stravas efter for sin egen saks skull. Komparativ teologi kanske kan peka i ratt
rikting - mot varje traditions unika &ndamalsenlighet vad det galler moral och den ultimata
verkligheten. Den som kan acceptera sjalens och en djupare verklighets existens, forstar att
hela diskussionen handlar om att lara sig att relatera till ett yttersta mal av suverant varde,
som teisten kallar for Gud och som buddhisten kallar for Nirvana. Det ar viktigt att klargora
att de olika begreppen kanske inte representerar samma verklighet men poangen ar att 6ppna
vara ogon for det som ligger bortom.

Keith Ward, som kristen religionsteolog, star fast forankrad i de vetenskapligt erkanda
skeendena i historien. Han erkanner evolution som en metafdrklaring for vetenskapen men
vill sétta in den i sin ratta kontext, vilket alltsa skapar nya kontexter for teologin.
Evolutionsteismen konkretiserar med att forklara att medvetandet eller sjalen &r det som gor
en manniska till en person, och som gor att vi kan 6verskrida vart primitiva ursprung. Med pa
kdpet kommer moral och de av nédvandighet moraliska felstegen, som vi har sett leder till
allmén avhumanisering av méanniskan och framlingskap infor oss sjalva. Manniskans
verklighet ar alltsa historisk till sin karaktar, en verklighet som man kan paverka men dock
inte kontrollera, vilket exempelvis Hegel har visat.

Evolution och medvetenhet skapar en kansla av existentiell ensamhet och vilsenhet som inte
gar att komma forbi. Man kan aldrig nd anda fram till existensens karna, den ultimata
verkligheten, och andra personers inre, varfor livet till stor del handlar om att tolka signaler
och fenom som ar oss givna. Méanniskans vilsenhet och frustration bekréftas av samspelet
mellan filosofin och teologin, som jag menar verkar forutsatta i nagon utstrackning en
uppfattning om ett idealtillstand. Bade Keith Ward och Alister E. McGrath, som
representanter for samtida filosofi och teologi, verkar peka pa en djupare verklighet som
ligger bortom vara fysiska sinnen. Men oavsett vart fokus ar riktat — som evolution, historien,
traditioner eller sprakliga konstruktioner, verkar det peka mot ett gemensamt fornuft — som
kristna kallar Gud, och som hindun och kallar for en ultimat verklighet, och ater andra en
princip. Kristen teologi bygger all trosléara pa det s.k. logos-fornuftet, som har sitt ursprung i
antik grekisk miljo. Det kanske det finns en gemensam stravan, i saval religion som
vetenskap, mot en verklighet som inte &r materiell, en strdvan mot sjélva existensens
medvetande och som utgar frdn en “annan” verklighet genom den inre ménniskan.

Att koppla ihop varldens ordning med Jesus Kristus ger ett unikt fundament pa grund av
identifikationen ménniskan kan géra med Honom. Syntesen mellan det materiella och
spirituella, som Kristus forenar i sig sjalv kan inte lokaliseras i annan religion, eftersom det
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endast & hos Honom som den gudomliga dédzonen och den ratta ’k&nslan” kan métas — om
man skall respektera den dominerande teologin som foresprakar en syn pa Gud som helt
éverskridande mansklig formaga. En transcendent gudsbild medfar en “kansla” till det
oandliga, men svarar inte tillfredsstallande pa hur Gud da ar tankt att relatera till oss om Gud
nu &r helt bortom.

Jamforelsen av olika traditioner visar hur det forslagsvis finns skal for kyrkan att se 6ver sina
egna dogmer och kanske mera respektera andra religioner som alternativa och befriande végar
till hogre varden som slutgiltigt mal. Gemensamt for de stora religionerna ar grundidén om
uppenbarelse som manifestering eller avsljande av det for ménniskan som normalt &r dolt, en
uppfattning som aterigen kanske harmoniserar med exempelvis Wards filosofi. Goda
handlingar &r djupt ménskliga, men det sager anda inget om moralens yttersta ursprung,
varfor det ar angeléget for oss att formulera vettiga och rationella idéer om varfor det goda
skall sdgas komma fran Gud.

Det som kristendomen har gjort, ar att den konkretiserat forestaliningen om det hdgsta goda
efter en redan universell och gemensam grundférutsattning for all skapelse, plus att det verkar
finnas en tendens av trinitarisk kultkontinuitet i andra religiésa sammanhang utanfor kristen
trosmiljo. Ward har ocksa visat hur bade den stora semitiska och indiska traditionen kanske
behdvs for att fa en mer omfattande syn pa livets ursprung och syfte. Den kristna doktrinen
om treenigheten kanske “endast” dr en av manga haltande analogier, eftersom bl.a.
platonismen (och nyplatonismen) talar om trinitarisk kosmologi.

De grundlaggande skillnaderna mellan religioner har bade likheter savél som olikheter som
avspeglas aven pa hur man ser pa den manskliga naturen. Men alla religioners utveckling och
syn pa manniskan tyder pa en central drivning at befrielse fran sjalviska begar och
osjalviskhet, och at ett tillstand av lycka eller salighet. Kristendomen har med sitt
problematiserande av ménniskans vilsenhet (genom korset) en avvikande uppfattning mot
bade traditionell judendom och islam, vilket kan tolkas som att kristendomen i det
humanistiska perspektivet kanske star narmare de indiska religionernas manniskosyn, som
ocksa delar en syn pa manniskan som ofrankomligen bunden av sjalviskt begér och stolthet.
Sammantaget rader det anda konsensus bland de stora skriftreligionerna att fortsatt
konkretisera det som i for-historisk tid varit fordolt eller obegripligt - att Gud eller den
ultimata verkligheten inte fullt ut har uppenbarat sin gudomliga natur och vilja.

Just pa grund av att det finns en insprangd langtan efter konkreta kontaktytor till en dold
verklighet i de religioner som jag berort, inklusive kristendomen. Detta pa grund av en
grundlaggande frustration dver existensens lidande.

Det gar att tala om viss tretalsstruktur som begriplig analogi av verkligheten. En verklighet
som ar en, pa sa satt att man inte med mansklig formaga kan avgora hur denna verklighets
handlingar utat eller mot oss ter sig. Alla traditioner haltar pa basta formaga, och
kristendomen dr, om man skall vara sanningsenlig mot de sammantagna fynd jag har gjort,
bara &r en pusselbit i det historiska dramat och mansklig religios tradition. Vissa pusselbitar
kan naturligtvis vara mer kvalificerade att passa in &n andra.
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8.2 Slutsatser

8.2.1 Ett forsvar av idealism

Min malsattning har varit att framforallt visa pa hur komparativ teologi framstalls utifran
Keith Wards teorier, och dess konsekvenser for saval den kristna traditionen som de andra
stora skriftreligionerna — judendom, islam, hinduism och buddhism. Ward &mnar med sin
filosofi och teologi bade ta hansyn till det sunda fornuftet, eller rattare sagt levd erfarenhet,
och vetenskapliga klarlagganden.?® Han menar att mansklig intuition och erfarenhet sager att
idén om en djupare verklighet ar en logisk konstruktion, men &r svar att bevisa. Ward
formulerar dock sin filosofi pa basis av just det logiska drivet, for om man “inser” att den
undangdmda verkligheten faktiskt inte finns, inser man att det &r meningslost att
dverhuvudtaget tala om en sadan verklighet. Allt vart sprak kommer att uppehalla sig vid vad
vara fysiska sinnen fornimmer, och da &r det inte meningsfullt att tala om en mansklig sjal
med ett bestamt vérde och betydelse.?®® Men Wards filosofiska idealism sager allts3 att
medvetandet/sjalen inte existerar i rummet eller i tiden, utan den substansen maste kopplas till
ett metafysiskt 6verskridande. Medan objekt, kroppar, materia lokaliseras i rummet och tiden.
Detta synsatt ar dualistiskt. 2’

Det verkar finnas en konsensus att en teoretisk andlig dimension behdver det kroppsliga for
att kunna manifestera en underliggande verklighet. Ett analogiskt exempel &r Guds
manifestation i manniskan Jesus. Den ménskliga sjalen kan praktiskt inte fungera som den ér
tankt utan en kropp av nagot slag, aven om sjalen teoretiskt kan frigdra sig fran kroppar,
eftersom det framstar som bade absurt och ovetenskapligt att tinka sig manniskan som ett
spoke, en virtuell skepnad av sig sjalv. Varfor frigorelse fran den faktiska virtualiteten inte ar
mojlig.

8.2.2 Sadant som skapar vallust

Om man verkligen skall kunna forsta varlden mer i sin fullhet, maste man kéanna till nagot om
vara inre liv och hur véarlden verkar framsta, inrdknat da ocksa den uppenbara ondska som
florerar dari. Man kan vélja det goda for den goda sakens skull, eller sa kan man vélja det som
enbart ar gott for en sjalv. Det som ar gott for mig ar inte nédvandigtvis gott for den andre,
men det som ar gott i sig — Godheten - &r gott for alla. Med andra ord behdver relationen
mellan lust och godhet harmoniseras, da moraliska handlingar inte behdver var i konflikt med
lust. Darfor menar Ward att moraliska val avgor och bestdammer vilka personer vi ar, vilket
pekar mot att en manniska faktiskt &r mer materia.?*® Formaga att kanna sig sjalv - aven om
den férmagan &r desorienterad pa grund av dédzonens verkningar, och att kunna rikta sina
handlingar mot positiv gemenskap med andra, ar det som definierar manskligt liv.

205 \Ward, Keith, 2010, s. 110.
2% 1hid.

27 bid., s. 113.

298 \hid., s. 174.
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8.2.3 Variationer i enhet

Komparativ metodik, som glider in i pluralistiska och inkluderande forhallningssétt till
religion och kultur, kan leda till synkretism (religionsblandning). Men att inte forsoka tdnka
“utanfor boxen” kan ocksa leda till bade falsk religios och kulturell fromhet. Vilken &r
skillnaden mellan tanken pa stallforetradare eller avgud? Jag menar att man kan lanka denna
problematik ater igen till manniskans frustration och extremt daliga talamod. Ett kraftfullt
forsvar for en exklusiv syn pa kristendomen kan exemplifieras med en analogi: for pa samma
satt som det daliga tdlamodet och tendensen till avguderi foljde det hebreiska folket med start
redan vid Sinai - da folkets frustration tilltog da Mose dr6jde, och de kompenserade med att
gora sig en avgud, guldkalven - kan man séga att vantan pa Jesu aterkomst tar sig
kontinuerligt nya former da man diskuterar méjligheterna av en omdefiniering av
Inkarnationen som partiell, genom den historiska véntan, fastan Bibeln ar tydlig med hans
fysiska &tervindande. Detta “problem” tenderar metaforspraket (som Ward propagerar for) att
hantera pa ett verklighetsfraimmande elitistiskt satt. Men aterigen, attityden till livet och
verkligheten kanske ar viktigare 4n troskanal, om det visar sig att den “ritta” tron gang pé
gang anda fatalt fallerar. Nytankande leder till befrielse och uppvéardering av de
symbolsystem som vi lever och verkar under, och darigenom ocksa de liv som berdrs av de sa
viktiga symbolerna.

8.2.4 Dekonstruktion av religion och treenighetsbegreppet
Den trintairiska grundstrukturen kan inte enbart knytas till kristen dogmatik - &ven om den
kristna traditionen pa ett unikt sétt identifierar dessa grundlaggande trinitariska strukturer, kan
motsvarande konkretiseringar ocksa anas i exempelvis hinduisk folkreligiositet. Eftersom
judendom och kristendom har gemensamma heliga texter, i Gamla testamentet, menar jag att
det finns oanat stoff “mellan raderna”, som den narrativa exegetiken har visat sig vara en
hjalp med att klarlagga, och som kan sétta nytt ljus pa treenigheten, aven for rabbinsk
exegetik. Det handlar naturligtvis om en vilja. Buddhismen &r inte sa centrerad kring
transcendental vérldsuppfattning som man kan tro, och definitivt inte ateistisk i sin
utformning som belackarna gor gallande. Tvartom, problematiseringen av Buddha i den
dominerande Mahayanatraditionen — ”Den nya végen” &r en teistisk tradition, i vilken man
vordar Buddha mer personligen (genom tillbedjan av Buddhastatyer), ungefar som
bhakti/puja-tillgivenheten inom hinduismen.?®® Ménga buddhister uppfattar alltsé Buddha
som en immanent kanalisering av den transcendenta tillvaron eller icke-tillvaron, Nirvana.
Detta ar naturligtvis paradoxalt, eftersom inget allsméaktigt vasen i teorin accepteras, men i
praktiken tillbes Buddha som gudomlig, som vistas i Nirvana, som inte egentligen finns...
Poangen och lardomen &r hur de indiska religionerna tillsammans med de abrahamitiska &ar
teistiska! Den religion som enligt min undersékning avviker mest, bade vad det galler
tretalssymbolik och personifierade gudsyttryck, ar islam. Daremot finns det markliga uttryck i
Koranen om manniskans sjal och hennes identitet som i princip ar identiska med brahmansk
tolkning av manniskan som ett med den ultimata verkligheten.

29 Flood, Gavin, 1996, s. 103.
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Vidare forskning kanske kan klarlagga om beréringspunkter mellan kristna doktriner och
andra religioners trosléra ar av substantiell kvalité, och dessutom utvidga en sadan studie att
tacka in annan religion som jag tyvarr ocksa varit tvungen att stryka av utrymmesskal.
Enligt komparativ teologi kan treeniga/trinitariska strukturer kanske identifieras i hela
skapelsen som en naturlig ”avbild” av dess upphovsmakare. Jag pratar inte om naturlig
teologi eller intelligent design, utan att treenigheten som en unikt kristen dogm, kanske ar
baserat pa en dvertolkning som exklusivt givet for efterfoljare av Kristus. Visserligen menar
Augustinus i sina utlaggningar att alla liknelser eller analogier efter treenigheten endast pa sin
hojd kan var bristfalliga metaforer utan inre sasmmanhangande struktur. Men da skall man ha
Klart for sig att Augustinus &r javig i saken och saklart vill forsvara ”sin egen” trinitariska
doktrin.

8.2.5 Religios metafysik

Metafysiska resonemang och tolkningar verkar peka pa en problematik: om det gar att gora en
atskillnad mellan autentisk och icke-autentisk metafysik, fastan samma struktur kan avspegla
samma ursprung, Gud? Det gér inte att resonera i “allt eller inget” termer, da missar man hela
tjusningen med livet och att fa njuta av andras férmagor och gavor. Aven om allt logiskt sétt
inte kan ha samma sanningshalt, kan man anda tala om naturlig teologi i metaforiska termer
da vissa traditioner och fenomen kanske ar mer autentiska an andra. Det & med andra ord
osannolikt att Gud inspirerar ménniskor i endast en enda tradition eller kultur!

Som Ward ser det, handlar religion inte enbart om teoretisk tro, utan religios upplevelse ar
ju ett resonemang mellan myter, erfarenheter och upplevelser.?*° En religios upplevelse
innebar ett méte med ndgot som matchar ens egna inre kanslor. Darfor menar jag att den
komparativa teologin bor uppfattas som en seriés konversation av levda erfarenheter, men
inte bara mellan religioner, utan mycket vidare an sa. Som jag har visat finns
beréringspunkter mellan olika religiésa traditioner som kan komplettera varandra, men
kanske ocksa vidare monster i skapelsen. Manga véagar kanske leder till sasmma gemensamma
mal dven om det endast kanske finns en sanning som leder till en djupare forstaelse av
verklighetens fundament och ursprung. En sanning som alltid ligger bortom ménniskans
formaga och forstand att begripa med hjalp av bristfalligt sprak och bildsprak. Om den kristna
traditionen kan acceptera att Gud inte kan greppas, vilket skulle kunna harmoniseras med att
den yttersta sanningen ligger langt fram i mansklig emergens, &r det inte fel att sdga att manga
vagar leder till samma mal. Wards citat ur den hinduiska heliga Rig-Veda summerar

resonemanget vél:  Sanningen ér en. Men de visa bendmner den med olika namn”.?*!

8.2.6 Karlek &r inte alltid den réatta tron

Overlatenhet till en djupare verklighet (Gud) och god moral gér inte alltid hand i hand. Det
faktumet kan bygga pa saval hyckleri som existentiellt dilemma. Alla religioner har
undervisning om detta, som exempelvis Bhagavad Ghitas dialoger om etik/moral mellan

210 \Ward, Keith, 1994, s. 323.
21 1hid., s. 338.
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Krishna och krigarménniskan Arjuna. Huvudtanken ar att gora sin vardagliga plikt (precis
som Kant uppmanar oss till) utan att bekymra sig for utgangen, det viktiga ar att man alskar
Gud (Krishna— Vishnu).?*? Karmaharmoniseringen i dessa dialoger kan diskuteras, men
pekar &nda mot nagot grundlaggande vasentligt med livets mening om gemenskap och
manskliga relationer, som jag menar avdramatiserar dédzonens verkningar.

Under Jesu tid och sedan lang tid tillbaka, representerade de avskydda och religost suspekta
Samarierna for de ’rattrogna” judarna vad man idag skulle kalla avfallingar eller réttare sagt
fiender till Gud.*** Samarierna & omnamnda pé tre stéllen av lukasevangelisten — Luk 9:51-
56, 10:30-37 (om den kérleksfulle samariern”) och 17: 11-19. | det forsta exemplet kan man
tydligt se hur besvikna samarierna blir da Jesus har beslutat sig for att vandra mot Jerusalem,
vilket man kan anta kommer ur den bitterhet som blandfolket fran det gamla Nordriket (alla
stammar utom Benjamin och Juda) k&nner, och som Jesus vél verkar kanna till och darfor
visar stor forstaelse for. | det tredje exemplet markerar Lukas att den ende av de tio som blir
helad, och som ville tacka Jesus, var en samarier.

| det andra exemplet och den fascinerande berattelsen om de tre personerna: prasten, leviten
och den karleksfulle samariern, far vi fran Jesus “svart pa vitt” hur Han som Guds Son sjalv
forkunnar om det universella kallet - att alla mé&nniskor som strévar efter hogre varden och ett
liv fyllt av kérlek, kan och dr forkunnare av Guds kérlek utan att ha fatt siarskild ”smorjelse”
eller vara invigd och tillhdra den rétta trostraditionen. Jesus markerar i beréttelsen hur
karleken ar det hogsta vardet, och hur kérleken precis som Gud sjalv alltid transcenderar alla
folk, all tradition och kulturell yttring. Detta ar dppen teologi konkretiserad i enkelt och
begripligt format. Lukas hellenstiska och inkluderande synsétt &r tydligt eftersom han véljer
att “high-lighta” en fiende till de “rittrogna” judarna, som en modell for hur enkelt det ar att
behaga Gud men som foér en dogmatiskt styrd person kan bli en omdjlighet, d&ven om personen
ifrdga anda tillhor det ratta etablissemanget. Beréattelsen och klargorandet fran Jesus ar
utmanande och farlig for de som viger sina liv at att géra Guds vilja men inte &ger karleken.
Jesus, och ytterst satt Gud, ser man hdr i Lukas véagrar att defineras i présterliga eller rituella
termer, utan ser sin gladje i att definieras i termer av sina idéer. Med andra ord &r var nasta
den som visar kérlek, inte den som tror absolut ratt.

Berittelsen om den karleksfulle ”fienden” gestaltad av en samarier lar oss att den kristna
livsstilen faktiskt i forsta hand handlar om praktisk konkretisering av de hogsta vardena — inte
om de réatta religidsa ritualerna eller kulten - som Jesus visar har sitt ursprung i den ultimata
verkligheten, Gud. Detta ar brobyggande religion. Ingen har monopol pa sanningen, och
ingen vet ytterst hur det spirituella (Anden) fordelar och delger sanningen. Jag tror att
exempelvis Cambridge Platonisterna hade hallit med.

“2 Flood, Gavin, 1996, s. 125-126.

#% Albertz, Rainer, 1994, s. 529, 546.

- | 400-talets Judéen var det mer eller mindre obligatoriskt att kunna visa att man hdrstammade fran de utvalda”
stammarna — Juda och Benjamin, vilket de judar som fortsattningsvis atervande fran Exilen fick anpassa sig
efter. De samaritanska judarna fran det ursprungliga Nordriket blev speciellt utsatta.
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8.2.7 Avslutande tankar

Nu nar jag har kommit till slutet pa denna genomgang av teorier om en djupare verklighet
(som lankar till Gud), kan det se ut som om tanken pa en forkroppsligad Gud alltmer ser ut att
tappa inflytande, eftersom de teologer som diskuterats talar val for saken att Gud ar
transcendent. Vilket skulle betyda att kristendomen maste vika ner sig i forhallande till de
andra storre skriftreligionerna, men da har man inte tagit hansyn till de andra uttryck som jag
ocksa har pekat pa, uttryck av trinitarisk signatur utanfor den kristna religionen, som enligt
min mening inte gar att vifta bort och som pekar pa nagot som ar av gemensamt intresse att
fordjupa sig i ytterligare. Sa, pa ett satt har kristendomen mycket att lara av andra religioner,
men pa ett annat satt ser det ut som om kristendomen, som den enda religion vilken definierat
det trinitariska monstret i en lara, fortfarande har nagot mycket unikt att erbjuda angaende
kompletthet.

Sammantaget anser jag att det star klart att den grundlaggande betydelsen av de religiosa
traditioner som jag har berort, pekar mot ett ansvarstagande och ¢kad sjalvkannedom, vilket
ar av intresse att uppmarksamma i vart samhélle som alltmer, utan att blicka at etablerade
traditioner, skapar sin egen moral - en moral som det inte rader konsensus 6ver vad den &r och
vad den skall bygga pa. Skeptiska tvivel 6ver livets grundforutséttning kan dta upp en
manniska fullstandigt, vilket historien har visat gott om exempel pa, men “upptackten” av den
gudomliga dddzonen kan paradoxalt fora manniskan ut ur fortvivlan, ut ur skepticism, in i en
acceptans av varats stillhet. For nar man erkanner sin otillracklighet och slutar upp med att
hantera livet, kan en inre styrka och en kénsla” av inre trygghet 6ppna upp for vad livet ger.
Ett liv och existens som darmed bor vara grundat i en tro pa att det finns nagot som verkligen
kan kallas Karlek.
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