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Syftet med denna uppsats &r att beskriva en sikipispps strdvan att tradera sin religion och kulten
diasporisk kontext med inriktning mot hur dettarskeed avseende pa barn och ungdomar. Fragestamiag
formulerad i tvd huvudfragor: Hur framstéller nagieher i diasporan strategier for sikhisk tradifbrmedling
sarskilt i relation till barn och ungdomar i enhsgk religivs sammanslutning, och Hur forsoker dedniska
gruppen samspela med den nya omgivningen? Studiege@omford ur ett etnografiskt perspektiv med
deltagande observationer och etnografiska intervemm metod. Materialet bestar av nio intervjuerdme
sammanlagt sju informanter och av egna observatidaskningar. Resultatet redovisas under atta tekaat
rubriker och visar att sikherna framst anvander sig sitt tempel, Gurdwaran som medel for
traditionsformedling. Den fungerar som ett kultuntam for den sikhiska gruppen. Vidare fungerar hen
som ett centrum for traditionsférmedling, men adensikhiska ungdomarnas eget sékande efter sitex dith
sin identitet skapar en viss traditionsférmedlingllan medier och ungdomarna. Ytterligare kan maya st
sikherna lagger stor vikt vi att snabbt anpassdilside nya omstandigheterna och kommer pa s&aritin i det
svenska samhallet. Man samverkar med skolan détetilsina barn att gifta sig med svenskar oavségion,
aven om de aldre helt ser att man gifter sig megbndran Punjab. Studiens bidrar till en okad f@este for en
minoritet i Sverige och hur traditioner formedla®in i sikhisk grupp med avseende mot barn och ungdo

sdsom LPO94 uttrycker, sa skall skolan "utvecktatfielse for den kulturella mangfalden inom landet”



Forord
Ett projektarbete kan manga ganger vara fullt austasm och engagemang, sarskilt i borjan.
Langre fram, nar allt ska resultera i en produéitas det vanligt att gloden svalnar och allt
borjar kdnnas tungt, stressigt och slitsamt. Detiiungefar sd man upplevt denna resa, men
med det undantaget att entusiasmen har funnitshrakedtiden, trots stressen. Jag har sedan
unga ar haft ett genuint intresse for religion atéh jag i samrdd med Institutionen for
litteratur, idéhistoria och religion kom fram tdkt jag skulle studera en sikhisk kontext som
mitt examensarbete, blev jag oerhort glad. Detteetar har jag genomfért genom att varje
sondag, i tvd manaders tid, begett mig ut till dekhiska foreningen, observerat och
intervjuat. Daremellan, under veckorna, har jagd&t att lasa, skriva och sammanfatta mina
iakttagelser.

Detta hade naturligtvis inte varit méjligt att gemi@ra om inte féreningen hade 6ppnat
upp for mig och tillatet mig att delta i gemenskap@tervjuat dem, och &aven stélla lite
obekvama och kanske "dumma” fragor. Foljaktligeret stor tack pa sin plats, for deras

Oppenhet, generositet och gastvanlighet.

Goteborg juni 2010

Zeke Olofsson
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1. Inledning och bakgrund

Sat Sri Akal! "Gud ar sanning”, den punjabiska hidgen nar en nastan omedelbart efter att
man stigit in i det sikhiska templeggurdwara Man kanner sig genast valkommen och blir i
det narmaste omgaende bjuden pa en kopp te medrsock mjolk. Gudstjanst lokalen &r
placerad pa over vaningen och nar besodkarna ftigetrsn i lokalen gar samtliga fram och
bugar infér Guru Granth Sahib, den heliga bokem soksa kallas Adi Granth. En person har
last ur boken, anda sedan motet borjade. Barneadrat sig at hemspraksundervisning och
musikundervisning, i ett angransande rum. Omkritackan tolv &r barnundervisningen
avslutad. Da tar lovsangekirtan, vid och kan halla pa fran tjugo minuter upp emot e
timme. Allt avslutas med boaydas och att en "deg’karah prashagddelas ut, som ett tecken
pa valsignelse. Darefter serveras det raatgar, till alla som vill och omkring klockan tre
borjar folket trippa av hem, matta och belatnaltééeckningar 2010-04-04).

| ett samhalle dar manniskor forflyttar sig allabbare; dar nationsgranser pa satt och
vis har minskat i och med att man snabbt och latt tesa fran en plats av varlden till en
annan plats; dar moderniteten har dppnat for en ghkabalisering och darmed for en strém
av information, asikter och kulturella sedvanjormsadr sig fram och tillbaka 6ver
nationsgranserna; dar en konflikt i ett horn avder kan fa aterverkningar i en annan del i
form av okad invandring eller flyktingar, i en sadeirld, & det mer an nagonsin viktigt att
forstda och skaffa sig kunskap om olika manniskorstuk, religion, levnadssatt och
traditioner. Dagens Sverige, med fler och fler nigkor fran olika etniska och religiosa
bakgrunder och med en storre fokus pa ett manglelittutsamhalle, ar information och
kunskap viktig for forstdelsen av de etniska odigii@sa grupper som kommer hit. | detta
sammanhang &r skolan en central aktor, kanske itttigaste, i att formedla forstaelse och
kunskap.

Darfor talar ocksa laroplanen for grundskolan (L8 om manniskors formaga att
"inse de varden som ligger i en kulturell mangfaldlket i praktiken ar omojligt att inse om
man inte har kunskap om eller forstaelse for okkdturer och forestallningar. En sadan
etnisk/religids grupp &r den svenska gruppen awsikMan berakningar att det finns omkring
ett tusen sikher i Sverige idag. Detta ar bakgranté denna uppsats, som har som
intentionen att beskriva sikhernas stravan attettadsin religion och kultur i en svensk
kontext med inriktning mot barn och ungdomar ochr ke samspelar med den nya
omgivningen. Detta for att tka forstaelsen och kapsn kring en etnisk minoritet i det

mangkulturella Sverige.



1.1. Traditionsformedling
Enligt Nationalencyklopedin kommer ordet traditidrdn latinets tra’do och betyder
overlamna, med foljande definition: "det mangdinienslla sociala arv som éverlamnas fran
generation till generation; fortplantandet av kuagskseder och bruk, diktning, konstnarliga
former och motiv osv.” ("Tradition”: Nationalencyipedin). En annan definition, som enligt
traditionsforskarna Stark, Bowser & Horne anvandasnligtvis inom forskning vid
undersdkning av traditionsférmedling (2008:6), aavalli-Sforza, Feldman, Chen och
Dornbusch definiton. De talar om tre olika forla@ltlen som karaktariserar
kunskapsoverforing inom traditionsformedling, emrrtkal, en horisontell och en indirekt.
Den vertikala betecknar kunskap som overfors frdwdldler till barn inom familjen, den
horisontella talar om kunskap som 6verfors mell@nniskor av samma generation och i det
indirekta forhallandet ror sig kunskapen fran emspe i en specifik generation till nasta
generation utan att de har nagot slaktférnalladdesélli-Sforza m.fl. 1982:20).

Tva av dessa villkor beskriver traditionsformedlimgellan generationer och en
beskriver traditionsformedling inom en och sammaegation. Traditionsférmedling behdver
alltsa inte bara handla om hur traditioner formedtan en generation till en annan, utan kan
ocksa beteckna de seder och bruk som man lar sig@ra inom samma generation. Darfor
foreslar Cavalli-Sforza m.fl. foljande definitioriCultural transmission is the process of
acquisition of behaviors, attitudes, or technolegithrough imprinting, conditioning,
imitation, active teaching and learning, or combows of these” (1982:19).
Traditionsformedling &ar saledes en komplex och rfegegterad procedur.

Ratten till traditionsférmedling &r i FN:s konveotier och olika stadgar férknippat med
kultur och religion. Mojligtvis gar det inte satthkhetstecken mellan tradition och
religion/kultur, men det ar otvetydigt ord som asseaar till varandra och kommer de ocksa
att anvandas i denna uppsats pa detta satt, eftéodais ligger pa religiosa traditioner. Som
sadant (dvs. som ett ord som associerar till ligich kultur) ar tradition viktig. Redan 1948
da FN kungjorde de manskliga rattigheterna, skrivem att "var och en har ratt till...
religionsfrinet” och att denna rattighet innebar ean har frihet att utdva sina religiosa
sedvanjor (Artikel 18). Likasa i den "Internatiolzekonventionen om ekonomiska, sociala
och kulturella rattigheter” fran 1966 fastlaggermratten for var och en att delta i kulturlivet

och sprida kultur (Artikel 15). Pa liknande sattrytker sig ocksa barnkonventionen fran



1989, da den forklarar att "konventionsstaterna s att respektera barnets ratt att behalla
sin identitet” (Artikel 8) och att "respektera bats rétt till... religionsfrinet” (Artikel 14¥.

Den svenska integrationspolitiken har bland anmagisind i de ménskliga rattigheterna
(Prop. 1997/98:16 s 21). Under 70-talet nar demskee integrationspolitiken tog form
fastlades malen for den svenska invandrarpolitikel utgangspunkt i begreppen, jamlikhet,
valfrihet och samverkan. Jamlikhet star dar for mammojligheter, rattigheter och
skyldigheter som Ovriga befolkningen; valfrihet rstér att invandrarna sjalva ska ges
mojlighet att véalja i vilkken grad de vill behallachy utveckla sin kulturella och sprakliga
identitet; samverkan star for att en samverkan Kminma tillstdnd mellan invandrar och
majoritetsbefolkningen, vilket ocksa inbegriper @sidig tolerans och respekt (Prop. 1975:26
s 14-16). Bland annat skriver man att "invandrarol deras barn genom samhallsinsatser bor
ges reella forutsattningar att bibehalla det egnaket, att utdva kulturell egenverksamhet”
(ibid. s 15). Under 90-talet utvecklades den svanskegrationspolitiken och riksdagen
beslutade i december 1997 att integrationspoliskeal skall vara:

» lika rattigheter och mojligheter for alla oavsetiigk och kulturell bakgrund,
« en samhallsgemenskap med samhallets mangfald sord,gamt
» en samhdllsutveckling som ké&nnetecknas av 6msegdjekt och tolerans och
som alla oavsett bakgrund skall vara delaktigehimedansvariga for
(Prop. 1997/98:16 s 21).

Idag kan vi ocksa se en allt storre diskussion mdition, kultur och religion i bade
samhélle och skola. Som Andersson och Sander redogohar Sverige gatt fran en
enhetskultur, en nationalism, med mottot, “ett larett folk, en religion”, till ett
mangkulturellt samhalle dar bland annat protestar&toliker, ortodoxa, muslimer, judar,
hinduer, buddhister, sikher, zoroastrier, jainismech Bahai-anhangare, far tavla om
utrymmet med andra Osterlandska religibsa traddtiosom new-age och neo-paganister
(2005:26-32).

Skolan ska idag "inse de varden som ligger i etukell mangfald” (Lpo 94: Skolans
vardegrund) och "utveckla forstaelse for den kellar mangfalden inom landet” (Lpo 94
Skolans uppdrag). Detta blir i allt hogre grad émaglig del i en larares liv, d& skolan och
samhallet praglas allt mer av andra religitsa ti@ur &n de "egna” traditionella, och fordrar

att lararen sjalv utvecklar forstaelse for denuia mangfalden och inse dess varden.

! Samtliga konventioner och FN stadgan om méanskégigheter finns att l4sa pa regeringens webbplats
om manskliga réattigheter: http://www.manskligagttgter.gov.se
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Detta satter fokus pa den didaktiska relevanghiditande till utbildningsvetenskap och
skola, som formedlas genom denna studie: En okathfise for den kulturella mangfalden i
vart land. Skolan vardegrund talar om: att "frarajtning for varje manniskas egenvarde”
och att "framja forstaelse for andra manniskor”nQialar om integritet och solidaritet; om
framlingsfientlighet som ska bemoétas med kunskap;s&olan som en social och kulturell
motesplats (Lpo94). Zackari och Modigh havdar rdégrundsboken att vi har idag fler
kulturer &n nagonsin i Sverige och detta dkar bakken av skolan vardegrund och intresset
for skolans vardegrund idag (2002:45). Vilket gatégoplanens mening om att: "utveckla
forstaelse for den kulturella mangfalden inom lahdéokus (Lpo 94). Jag 6nskar att genom
denna studie bidra till en 6kad forstaelse for kigturella mangfalden inom landet, genom att
studera en minoritet i Sverige, namligen den shkeigruppen, och hur deras traditioner
utformas och traderas i detta land.

Enligt Stark, Bowser och Horne sa ar den antropskagforskningen omkring larande
och traditionsformedling inriktad pa ett situeratande och betonar det inneboende sociala
sammanhanget for larande, det vill saga att kunskamdsakligen harrér fran manniskors
delaktighet i det dagliga livet (2008:5). Darfor aet inte heller svart att se att
traditionsformedling har en tydlig koppling tilltetociokulturellt perspektiv pa larande, pa sa
satt, att larandet forstas ske i en specifik sopialktik, eller som Dysthe uttrycker det,
"kunskapen existerar aldrig i ett vakuum; den @idalsituerad’, dvs. invavd i en historisk
och kulturell kontext” (2003:33).

Saledes skulle man kunna havda att traditionsfolimgdgenomsyras av larande,
eftersom den &r inriktad pa situerat larande ocfdlaa om att 6verfora kunskap, beteenden
och attityder till en annan generation eller inamgeneration och fokuserar pa denna process.
Det kan vara rimligt att anta att traditionsformeglar ett av de viktigaste satten att férmedla
kunskap, nar en kultur och religion etableras d&sporisk kontext. Sannolikt fungerar den
som en sorts motpol till de annars sa starka anjagprocesser som startar da man flyttat
till en ny kulturellt kontext och till nya socialsEammanhang. For hur bevarar man sina
traditioner, nar man fors in i en ny omgivning amhsluts av det nya samhallets varderingar
och monster? Vi ska dock inte forvirra oss in iférestallning om att traditionsférmedling
endast sker av manniskor fran en annan religicar &liltur, som kommer till Sverige eller
inrattar sig i en kontext utanfor den gangse normeraditionsformedling sker i alla
sammanhang. En svensk majoritetsbefolkning ar ocksfa med sina traditioner och att
barnen ska acceptera och lara sig sedvénjor. Dedsniydligt kring de stora hogtiderna, som

exempelvis jul, pask och midsommar.



Nu handlar inte denna uppsats priméart om tradifonsedling, som en pedagogisk
metod, utan ar en studie av sikhismen i en diaskdntext, dar formedling av religitsa
traditioner star i centrum. Myrvold uttrycker deilenda: "Att bygga guruns tron handlar
darfor om att skapa, aterskapa och anpassa emoseligdition till ett nytt sammanhang”
(2005:286). Faktorer som bor beaktas och studerasn isadan undersokning kring
traditionsférmedling &ar givetvis primar och sekund&ocialisering, identitet och
familjebildning, liksom hur globalisering paverkach forandrar traditionerna, eftersom
"there is a widespread view that globalization, boer defined, is crushing “lokal” traditions
and identities” (Robertsson 2003:459).

1.2. Disposition
Uppsatsens forsta kapitel redogor for studiens taddgoch ger en introduktion till begreppet
"traditionsformedling”. Nasta avsnitt behandlar safsens syfte och fragestallningar, varpa
kapitel tre klargor den teoretiska bakgrunden. Htgger fokus pa socialiseringsprocesser,
begreppet diaspora och sikhismen som religionysfte den inte ar sa valkand i allménhet.
Vidare behandlas metodfragan i kapitel fyra, daobfematiken kring deltagande
observationer och intervjuer diskuteras. | kapfigeh redovisas resultatet tematiskt under sju
olika teman, efter en inledande berattelse om esivk vid Gurdwaran. Detta sker i en
diskussionsform, det vill sdga, i detta kapitekfaven en diskussion och problematiseringen
kring resultatet, liksom en jamférelse med littarah. Det skapar en stdrre helhet och
Oversikt dver resonemanget kring traditionsformegiin inom sikhismen. Uppsatsen avslutas
med nagra egna reflektioner i en kort sammanfagtdaahklusion. For att 6ka tydligheten har
jag ocksa valt att skilja pa citat ifran litterataroch citat fran informanterna, genom att lata

informanternas citat skrivas i kursiv stil.



2. Syfte och Problemformulering

2.1. Syfte
Syftet med denna uppsats ar att beskriva sikhestnagan att tradera sin religion och kultur i
en svensk kontext med inriktning mot hur detta sked avseende pa barn och ungdomar. |
denna problematik kring traditionsformedling i erasporisk kontext ligger ocksa fragan
kring samverkan: Hur métet med det svenska sanHidlepaverkat traditioner, identitet och
livsstil. | detta mote mellan en sikhisk gemenskKképstor del praglat av en indiska kontext,
och det svenska samhallet uppstar namligen enédieéhtiessanta fragestallningar. Hur for
man vidare sina traditioner och hur anpassar ngthRa vilket satt paverkas deras traditioner
och traditionsformedling av det svenska majoritetdsallet? Hur mycket inverkar “det
svenska” pa deras identitet och livsstil? Har dihiska gruppen blivit, i ndgon mening,
forsvenskad sa att man kan tala om svensk sikhism?

Uppsatsens syfte skulle darmed kunna sammanfattas iGvergripande begrepp;
traditionsférmedling och samverkan. Traditionsfodiiveg, det vill sdga, att se och beskriva
hur nagra sikher i diasporan gestaltar sina ti@uii till barn och ungdomar. Samverkan, det
vill séga, att studera socialiseringsprocesserfordvka utforska pa vilket satt motet med det

svenska samhallet har paverkat deras traditioeeasddentitet och livsstil.

2.2. Fragestallningar
Problemformuleringen skulle darmed kunna uttryc@sanda:
* Hur framstéller en sikhisk férening och sju infomter i diasporan strategier for
sikhisk traditionsférmedling sarskilt i relationl tbarn och ungdomar i en sikhisk
religivs sammanslutning?

» Hur forsoker den sikhiska gruppen samspela medgammgivningen?

2.3. Avgransning
Studien handlar om sikher och sikhiska ungdomarerrie. Ingen jamférande undersodkning
gors av sikher eller sikhiska ungdomar i Punjakretiagot annat land (vilket i och for sig
skulle vara en intressant studie). Det ar darfkitighi att poangtera att studien ar begransad till
en konkret diasporisk kontext. Jag har valt at imeratta var i Sverige denna forening ligger
med hansyn till informanterna, som lovats anonyir{ige vidare diskussion kring detta fors
under kapitel fyra: Metod). Det ar alltsa en sfiedbrening som studeras och darfor ar alla

resultat inte i alla avseenden generaliserbaratidiédmpbara pa alla sikher. Vidare sa ar
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uppsatsen begransad till en tidsperiod av ca tvdadek, vilket gjorde att jag inte alltid hade
mojlighet att fa tilltrade till alla omraden. Ofteehovs det tid for att komma riktigt nara och
det gjorde att mdjligheten att intervjua, framfdit anga kvinnor, var begransad. De yngre
intervjupersonerna bestar nu endast av pojkar.reilam jag aldrig att besoka nagot sikhiskt

hem, en mojlighet som ocksa hade kunnat dppnasdsetrioden for min studie varit langre.



3. Teoretisk anknytning

3.1. Litteraturdversikt
Det finns sparsamt med studier och bocker om sikhar Sverige. Darfor ar Kristina
Myrvolds kapitel om "Sikhism i Sverige — att byggaruns tron genom hangivenhet och
osjalvisk tjanst” i bokenDet Mangreligiosa Sverigg2005) betydelsefull. Syftet med
Myrvolds kapitel ar att ge en introduktion till etytt forskningsfalt, och samtidigt belysa hur
sikhismen i Sverige ser ut idag. Vidare vill Myrdde hur sikherna tar sig an utmaningen att
anpassa sina religiosa traditioner till det svenskamhallet och belysa nagra
utvecklingstrender i denna integreringsprocessniedr kan man saga att hon har ungefar
samma syfte som jag har i min uppsats. Emelledidtdinken med min studie varit att férsoka
bygga vidare pa hennes forskning och forsoka fgaljstudiet av en specifik sikhisk grupp.
Denna understkning bygger saledes uteslutande sgationer fran en enda Gurdwara och
pa intervjuer av en liten skara informanter, mexlgd syfta att utforska unga sikhers liv,
deras anpassning och deras identitet.

Om det nu har skrivits lite om sikherna i den skendiasporan, sa ar det inte fallet
anseende sikherna i Storbritannien, USA och i Canéatdir finns det gott om material att
tillgd och en stomme fran denna litteratur hargaksa anvant mig av. Bland anriéie south
Asian Religious Diaspora in Britain, Canada and tbeited Stateg2000) med Coward,
Hinnells och Williams som redaktorer. Denna bokkbiesr sikhismen i tre olika lander,
vilket gor det mgjligt att jamfora de tre diaspavakexterna. Vidare har Darshan Singh
Tatlas bok,The Sikh Diaspora1999) varit behjalplig, da denmed utgangspunkt fran
operation "Bluestar’, da den indiska armen stormalid¢ gyllene templet i Amritzar,
behandlar sikhernas sdkande efter sjalvstandigtiat.diskuteras den historiska bakgrunden
till sikhernas stkande efter autonomi, problematikeng identitet och mdjligheten till ett
hemland. En annan bok som ocksa behandlar sikhateastet ar McLeod$Vho is a Sikh?
(1989). Denna bok utgar ifran fragestallningarnag \ar sikhism? och vem ar sikh? i ett
forsok att behandla problematiken kring sikhislenitteter.

Kathleen Hall ar ytterligare en forfattare som behar sikhisk identiteter bland brittisk
sikhiska ungdomar, i kapitel, " There’s a Time totA&nglish and a Time to Act Indian”: The
Politics of Identity among Brithish-Sikh Teenagersboken Children and the politics of
culture (1995). Avsnittet diskuterar sikhiska ungdomarshidetskris, i det att de upplever sig
sjalva fangade mellan tva varldar. Dessa bocKesoin nagra artiklar i &mnet, bland annat av

Eleanor Nesbitt, har varit till stor hjalp da delyser en mangd problem i samband med



integrationsprocessen och traditionsférmedlingaromamnda lander. Detta har gett mig en
mojlighet att jamfora och se likheter och skillnadeed de forhallanden och utsagor i den
diaspora kontext som varit foremal foér min studie.

I min studie liggerSikhism(2004) av den amerikanske forskaren Gurinder SMghn
och Exploring Sikhism(2000) av den Nya Zeelandska forskaren McLeod giilind for
beskrivningen av Sikhismen i allmanhet. Manns ho&réenkel och grundlaggande bok kring
sikhismens tro och historia. McLeod behandlar &klagls sikhismens historia och tro, men
lyfter ocksa fram sikhernas identitet och kultur.

Néar det géller socialiseringsprocesser har Petegede och Thomas Luckmanns
Kunskapssociologi: Hur individen uppfattar och famrsin sociala verklighe{1979) varit
tongivande i denna studie, med sin teori kring\erkligheten konstrueras socialt. Likasa har
Ingrid Furseth och Pal Repstad i bok@eligionssociologi — en introduktio(2005) varit
behjalplig nar det galler forklaringar kring infoeth och formell socialisering, liksom priméar
och sekunder socialisering. Dartill har tvad dvergride bocker kring socialisering anvands i
vilket jag last olika delar for en 6kad forstdese socialiseringsprocesserandbook of
Socialization — Theory and Resear(2007) av redaktérerna Joan E. Grusec och Paul D.
Hastings octHandbook of Social Theo2003) av redaktorerna G. Ritzer och B. Smart. Den
forra boken utgar ifran olika teorier och redogdr flen senaste forskningen. Den senare tar
sin utgangspunk i historien och redogor for olikaspners teorier och forskning.

Diaspora begreppet utgar framst utifran tva antiki@ertovecs artikel "Three Meanings
of "Diaspora’, exemplified among South Asian Religi’ (1997) i tidskrifterDiasporg och
Brubakers artikel “The "Diaspora” Diaspora” (200%idskriften Ethnic and Racial Studies
Dessa artiklar utgar fran tre olika definitioner laagreppet diaspora. En klassisk som tar sin
utgangspunkt i en folkgrupp i forskingring, en modsom lagger betoningen pa identitet, och
en global, som talar bland annat om diasporiskae@inmch diasporisk praxis.

For en grundlaggande forstaelse av metodfragormalidith BellsIntroduktion till
ForskningsmetodiK2000) ochMetodpraktikan(2007) av Peter Esaiasson, Mikael Gilljam,
Henrik Oscarsson och Lena Wangnerud anvands. E&edan fordjupa sig inom etnografi
och etnografiska intervjuer har ett fordjupat stadli gjorts i bdckernaDen Kvalitativa
Forskningsintervjur(2009) av Stenar Kvale och Svend Brinkméaztmnography Essentials —
Designing, Conducting and Presenting Your Resed&Pf10) av Julian M Murchison och
Barbara Shermans kapitel "Ethnographic IntervieWwingdandbook of Ethnographg2001)
sammanstéllt av Paul Atkinson, Amanda Coffey, Saedamont, John Lofland and Lyn
Lofland.



3.2. Socialiseringsprocesser

Vid studiet av traditionsférmedling inom olika tidner och religioner, i detta fall
sikhismen, ar det intressant att sarskilt studeranlika socialiseringsprocesser som pagar.
Dels med tanke pa att ett av uppsatsens syfteth firsoka utrona hur motet med det svenska
samhallet har paverkat traditioner, identitet oelstil, dels med tanke pa de likheter som
finns med Cavalli-Sforza m.fl. teorier kring traditsformedling, dar seder och bruk
formedlas genom interaktion, inte bara fran en gwtiun till en annan, utan ocksa inom
samma generation. Val medveten om att socialisgpingesser omfattar bade biologiska och
kulturella faktorer som samspelar i en granslograition (Grusec & Hastings 2007:3),
ligger betoningen i denna studie pa socialiseremstr som framhaller att verkligheten
konstrueras socialt, och skapas i en stéandig vakaw och kommunikation med andra
(Berger & Luckmann 1998:10-28). Maccoby gor gallaradt termen socialisering, “refers to
processes whereby naive individuals are taughtskikés, behavior patterns, values, and
motivations needed for competent functioning in¢bkure in which the child is growing up”
(2007:13).

Socialisering ar dock fortfarande en mycket brethfgiven om man begrénsar den till
teorier som framhaller att verkligheten konstruesasialt. Socialisering kan referera till en
mangd situationer dar individer tranas och férsen social grupp, som Grusec och Hastings
uttrycker det, "socialisation is ongoing throughdbé life and can be accomplished by a
variety of individuals including parents, teachenseers, and siblings, as well as
schools/daycare, the media, the Internet, and geaoeltural institutions (2007:1-2). Furseth
och Repstad lagger tonvikten pa vanan och menaugttdtanken inom socialiseringsteori &r
att vi tanker och handlar pa bestamda satt, desagja att vi gér saker gang pa gang tills det
blivit en naturlig del av vara liv (2005:155).

Skapandet av identitet &r ocksa nara forknippat swmaliseringsprocesser, det vill
saga, att manniskan ar en social varelse, atinmsfioch lever i en relation och att det ar i
denna relation som identitet forandras och skapasformar aktivt vara identiteter och
beteenden i det att manniskan interagerar med amdrmiskor (Sandstrom, Martin och Fine
2003:219). Berger och Luckmann havdar att "identireett fenomen som vaxer fram ur det
dialektala forhallandet mellan individ och samh&(£998:202). Interaktionister gar sa langt
att de inte tror att "people are born human. Rathiery presume that people develop into
distinctively human beings as they take part iniadoateraction” (Sandstrom, Martin och

Fine 2003:218). Det verkar alltsa vara ett gruggiééinde antagande inom socialiseringsteori
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att verklighet konstrueras socialt, och skapassténdig interaktion och kommunikation med
andra (Berger och Luckmann 1998:10-28). Givetvimidi det manga olika teorier om hur
manniskan socialiseras in i ett samhalle och hemtitet skapas, men att manniska paverkas i
relation till sin omgivning verkar vara ett vedega faktum. Det ar utifran en sadan
standpunkt som Andersson och Sander havdar agitsdi grupper och religioner som
kommer till Sverige, "lkommer att férandras och asgae till den svenska verkligheten med
dess fragor och problem” (2005:73).

Enligt Furseth och Repstad, brukar man tala om étiroth informell socialisering, dar
informell avser da man bara glider in i en vanalér att man tycker att de ar fornuftiga eller
tar de for givna. Vid formell socialisering anvarsnktioner i stérre utstrackning for att fa
individen att anpassa sig till normen. Det formédén ibland kallas for disciplinering eller
indoktrinering, om starka sanktioner anvands (20055-156). Primar och sekundar
socialisering ar ocksa nagot man brukar skilja B@.priméar socialisering, kallar man den
process som sker i barndomen, i hemmet, genomtvitiddviden forst introduceras in i
samhallet. Berger och Luckmann talar om att demoagss "vanligen ar den som ar viktigast
for en individ” (1998:155). Sekundéar socialisatigir de fdljande processerna efter
barndomen, "som leder en redan socialiserad indiivichya sektorer av samhallets objektiva
varld” (Ibid., 1998:154). Skolor, arbetsplatsergamisationer och liknande, ar exempel pa
platser dar sadan socialisering sker. Har skesténdig interaktion och kommunikation

mellan manniskor, som paverkar manniskan och skdgss identitet, genom hela livet.

3.3. Diaspora

Begreppet diaspora anvands vid flera tillfallerehda uppsats och darfér ar det pa sin plats
att undersdka begreppet och redogora for dess adikaitioner och hur det anvands i texten.
Det grekiska ordet diaspora Oversatts vanligtvisl met svenska ordet forskingring och har i
manga avseenden, historiskt sett, varit associevadl det judiska folket ("Diaspora”
Nationalencyklopedin). Denna definition har pa sentid blivit ifrdgasatt, inte bara for att
den har en bakgrund i den bibliska exegetiken, otksa for att denna forklaring inte riktigt
ar passande for manga andra religiosa grupper @iar2000:3). Ordet har ocksa kommit att
anvandas pa ett betydligt friare satt an tidiggemom att det anvands da man refererar till
invandrare, gastarbetare, etniska minoriteter dghtimgar (Vertovec, 2004:278). Darfor ar
det inte ovanligt att man kan hora talas om deniglst diasporan, den polska diasporan eller

varfor inte den svenska diasporan. Likaledes kaletodiaspora brukas i lite mer ovanliga
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sammanhang, som den vita diasporan, den konseavdiasporan eller den homosexuella
diasporan (Brubaker, 2005). Behovet av en defimitio darfor av storsta vikt om inte ordet
ska forlora sitt varde och bli mer eller mindre $\étt anvanda, som Brubaker konstaterar i
sin artikel: "if everyone is diasporic, then no aselistinctively so” (2005).

Foljaktligen talar Vertovec, om tre olika meningarbegreppet diaspora som han finner

har ett berattigande; "‘diaspora’ as social formiaspora’ as type of consciousness, and
‘diaspora’ as mode of cultural production” (199Dgt han avser med begreppet diaspora "as
social form” &r ett folk, som ofta pa ett traumktisatt, blivit forskingrade fran sitt historiska
hemland utéver hela varlden. En sddan diasporaftar forknippad med forskjutning,
diskriminering och framlingskap, liksom med hemitiamy Denna definition kan beskrivas
som den klassiska forstaelsen av begreppet diaspbesydelsen "type of consciousness” av
begreppet diaspora, laggs storre vikt vid att heskolika erfarenheter, ett tillstand och en
kansla av identitet. Det ar bildat negativt av mxfdoeter av diskriminering och utslagning,
och positivt genom identifiering med ett historigkv eller en politisk kraft. Denna definition
har ibland kallats for den moderna diasporan.

I den sista definitionen av begreppet diaspora, rfazde of cultural production”,
hanvisar Vertovec till diskussionen om globalisgroch transnationalism och dess flode av
kulturforemal, bilder och betydelser fram och tlka. P& detta satt anvands begreppet
diaspora om produktion och reproduktion av transnatla, sociala och kulturella fenomen.
Diasporiska identiteter ar de som standigt prodarcech reproducerar sig sjalva pa nytt,
genom omvandling och forandring (Vertovec, 1997@nBista definitionen skulle man kunna
referera till som den globala diasporan.

Brubaker, talar ocksa om tre olika typer av diagpanen séllar sig till den globala
definitionen, eftersom han anser att det ar mekt$amt "to speak of diasporic stances,
project, claims, idioms, practices, and so on” {ker, 2005:13). Vid en forsta anblick ar det
naturligt att tdnka begreppet diaspora ur ett nesskskt perspektiv, i denna uppsats, eftersom
atminstone vissa sikher har fatt lamna sitt hemismah politiska flyktingar i samband med
delningen av Indien 1947, da provinsen Punjab dsldden pakistansk och indisk del och
manga hamnade pa "fel sida” och forfoljdes. Likéisk manga sikher fly i samband med
problemen i Indien 1986, da Indira Gandhi mordaalesina sikhiska livvakter. Emellertid &r
dessa traumatiska artal i sikhernas historia irge dnda orsaken till att manga lamnar
provinsen Punjab. Ett stort antal sikher har lanmaatlet frivilligt i sbkandet efter en stdrre
ekonomisk frihet, och da ar en mer modern ellebaldorstaelse av begreppet diaspora mer

tillampbart pa sikherna i Sverige. Av den orsakieunlls man kunna diskutera och precisera
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sikherna som en grupp som identifierar sig medistoriskt arv, en kultur och en religion.
Men med alla sannolikhet ar alla tre definitionehagreppet diaspora, som diskuterats ovan,
relevanta pa sikherna i forskingringen och det&sem jag ocksa tanker mig att begreppet
anvands i denna uppsats. Precis som Tatla reson@rawms, three parallel notions of

diasporas are available, each seeking its legiibmatlassical, modern and global (1999:4).

3.4. Sikhismen: historia, tro och tradition
Sikhismens grundare, guru Nanak foddes 1469. Hadeleen hinduisk miljé och verkade i
70 ar i den indiska provinsen Punjab. Han dog 18% indiska provinsen var pa den tiden
en smaltdegel med manga méanniskor med olika kilduceh etniska bakgrunder (Mann
2004:18). McLeod havdar att Nanak var en religétfate som pa ett unikt satt uttryckte laror
och ideal som hade utvecklats inom den fromhetsivadsom florerade i norra Indien vid
den tiden (1989:7). Det sags att han fick ergi@di upplevelse vid floden Bein under sin
vistelse i staden Sultanpur. Denna andliga erfaefirandrade hela hans liv och han bérja
resa omkring i ungefar tvad decennier och besoktegadeliga platser (Mann 2004:20-21).
Darefter kopte han en bit land vid floden Ravi geandade staden Kartarpur, som ocksa blev
platsen for hans nya gemenskap. Har fick han ti@lmru” av sina efterfoljare, som kallades
Sikh, som betyder larjunge (Mann 2004:21).

De arhundraden som foljde efter guru Nanak, kawhketes av mycket kamp och
forfoljelse av sikherna, nar den lilla gemenskapéxte och bérjade bli, eller atminstone, se
ut som en politisk faktor. Framst var det de moisfal harskarna som trakasserade sikherna.
De avrattade ocksa den femte gurun Arjun (1563-1606 den nionde gurun Tegh Bahadur
(1621-1675). Likaledes blev den tionde gurun GolSitgh mordad av [donnmdrdare i Indien
(Mann 2004:30-45). Dessa forfoljelser ser ut atptigglat den sikhiska identiteten. Efter guru
Arjans dod sa blev det en betoning inom sikhism&ropiiddhet som en gudomlig gava, en
tonvikt som i viss man lever kvar an idag (Mann2G8).

Den sista gurun, Gobind Singh, som fick se sin(Guru Tegh Bahadur) avrattad,
paborjade en forandringsprocess inom sikhismenin@ar Singh Mann skriver: "In his short
life Guru Gobind Singh radically restructured theherity within Sikh (Khalsa) community,
and at the same time provided it with a visioniferfuture (2004:45). Gobind Singh grundade
saledes Khalsa "de heligas gemenskap”, med de fametecknen: (Kesh), att inte klippa
haret och tacka det med en turban; (Kanga), a&t éarkam; (Kirpan), att ha pa sig ett svard,

numera en mindre dolk; (Kara) att bara ett stalamabkring sin handled och allra sist
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(Kaccha), att vara ikladd ett sarskilt underkladiéyrvold 2005:288). Han borjade ocksa
sammanstallningen av sikhernas heliga skrift Adar@n, som han sedermera utndmnde till
sin eftertrddare och sikhernas enda guru, Gurut®i@ahib.

Sikhernas geografiska omrade Punjab, liksom hal@ikom att falla under britterna
under kolonialtiden och trots att de tjanade détiska valdet bade troget och hangivet, sa
fick de inget eget land da britterna drog sig ¢&kk. Hinduerna fick Hindustan (Indien) och
muslimerna Pakistan, men vad fick sikherna? | def@masikherna smartsamma Indiska
frineten, delades Punjab i tva delar och tusesiliteer hamnade pa "fel” sida. Dar blev de pa
nytt utsatta for forfoljelse och manga mordades ridid 2005:289). Detta ar bakgrunden till
den forsta vagen av sikhiska flyktingar over vanidgamst till England, USA och Canada.
Det ar uppenbart att flertalet av de sikher soml&éamat Punjab, har gjort det efter 1947,
aven om en majoritet har lamnat landet frivilligiatla 1999:42-43,62).

Den andra vagen av sikhiska flyktingar kom unde8Qttalet och har egentligen en
bakgrund i det sikhiska missnojet som véxte fraroch med att det aldrig blev nagot
"Khalistan”. Detta missndje tog sig uttryck i eationalistisk rérelse och i september 1981
lanserade Akali DAlsin kampanj for ett sjalvstandigt Punjab. (Tat®99:106). Under
ledning av Sant Bhindranwale, chef for ett sikhiskiversitet i Mehta, och som darmed fick
med sig manga studenter, blev situationen expld€i84. | juni manad satte Indiens
premiarminister Indira Gandhi in trupper och giclartl annat in i det heliga templet i
Amritsar. Manga sikher dodades och hamndaktioneimié vanta pa sig. | slutet av oktober
manad mordades Indira Gandhi av tva sikhiska litaaloch krisen blev total. Under de
follande manaderna forfoljdes och torterades sikingr hela Indien och manga flydde
utomlands (Mann 2004:66-70). Dessa politiska kételi fick konsekvenser ocksa i Sverige,
aven om de forsta sikhiska flyktingarna anlandeamednder 70-talet, s3 kom de flesta
flyktingarna till Sverige efter de stormiga arengtitalet i Indien (Myrvold 2005:294, 303).

Den sikhiska tron kan, lite kortfattat, sdgas vaksat mot Vahiguru, det vanligaste
epitetet for Gud, som ar véarldens skapare (Man@2®). Nam, eller "Guds namn” ar ocksa
ett vanligt uttryck, som anvands som en forkortnang Gud och representerar hela Guds
vasen (McLeod 1989:1). Daremot har sikhismen ingerittelse om hur det gick till nar
varlden skapades, utan fokus i deras teologi liggerelationen mellan manniska och Gud.
Jordens skapelse var ett resultat av Guds viljesskéoen Mann gor, utifran sin amerikanska

kontext, vissa jamfoérelser med kristendomen, ocld&datt det finns inslag i sikhernas lara

2 Det storsta Sikhiska partiet som bildades 1920.
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som liknar kristen teologi. Bland annat att gucbade allvetande och allestadesnarvarande.
Emellertid &ar Gud sa vasenskild fran skapelseagbn inkarnation inte ar mojlig. Malet med
livet ar att uppna befrielse och bli ett med Gidiaiin 2004:79).

Det finns flera hinduiska begrepp som aterkommemirsikhismen och som blivit en
del av dess teologi, bland annat reinkarnationkarima. Karma har med vara handlingar att
gora, vara livsgarningar far direkta konsekvensir ffamtiden och aterfodelsen. Goda
handlingar kan ge ett gott resultat och en bateef@delse och vice versa. Dharma ar ocksa
ett viktigt begrepp inom sikhismen och handlar oet thonster for tron som ingar i det
sikhiska samfundet; moralisk ordning, plikt ochigeln (McLeod 1989:130-131). Sikher
awvisar ocksa vissa laror inom hinduismen, sarskiltduernas kastsystem. Ett visst
kasttankande synes anda forekomma i praktiken ach $atla uttrycker det sa verkar
fortfarande sikher téanka i termer av kast, sarsidltdet galler giftermal (1999:66). McLeod
menar att, "the continuation of caste practicemasertheless recognized as unavoidable”
(1989:121). Detta styrks ocksa av det faktum atthdieduiska kastsystemet kommer upp i
nagra av samtalen i den Gurdwara, d&ven om man wddreatt man inte styrs av ett kast
tdnkande.

En del forskare anser att sikhismen ar en hybridlameslam och hinduism, att dessa
tva religioner smalt ihop i en synkretism och Hlieh egen ny religion, bestaende av element
fran de tva andra religionerna (Myrvold 2005:2%KQnsekvenserna av detta synsatt skulle da
vara att guru Nanak medvetet har forsoka att sari@mka de olika religiosa traditionerna i
omradet. Helt klart ar att man kan se drag av iskimand annat tron pa en Gud), och enligt
McLeod, en typ av Punjabi Sufism som florerade radet under guru Nanaks tid (2000:3-
15). Likasa fornekar inte Sikher en hinduisk bakgku med inslag som karma och
reinkarnation (Myrvold 2005:285), och sikhernafficgksa hinduiska hogtider, som Vaisakhi,
aven om man lagger in en egen innebor i festivalen.

Sikherna sjalva ser dock inte sin religion somyakeetistisk religion, utan snarare som
en del i en uppenbarelse tradition, med de tio guma som kélla; med bdérjan med guru
Nanak 1469-1539 och med guru Gobind Singh 1666-5008 den siste (Mann 2004:159). |
den smaltdegel av olika folkslag som bodde i Pumjdlden tiden ar det naturligt att man tog
intryck av varandra, for ingen religion har uppstatett socialt eller kulturellt vakuum
(Myrvold 2005:292). Trots att det gar att upptackanga, bade islamiska och hinduiska
inslag i sikhismen, ar det svart att finna belaggdtt guru Nanak skulle medvetet ha arbetat

for att hitta ett mellanting mellan Islam och Hiigha. En sadan diskussion kanns inte heller
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riktigt meningsfullt, da det &r ju svart att hawvata en religion blir mer eller mindre trovardig
beroende pa om det finns likheter med andra religio
Sikhernas tempel kallas fér Gurdwara och &r centréidn tillbedjan och

traditionsformedling, vilket kommer att behandlasrnngaende i kapitel fem. Dar kommer
jag ocksa anvanda mig av ett genusperspektiv féaratlysera sikhernas uppfattning om att
man och kvinna ar jamstallda. Nagra av de etiskgereoch varderingar som sikherna
forsoker folja ar medlidande, plikt, stAdndaktighetstrangning och heder (Mann 2004:40).
Ytterligare, kan man tillagga att sikhismen liksatta andra varldsreligioner har manga olika
inriktningar och att det finns skillnader i larahotro. Precis som Ballard uttrycker, sa finns
det inte bara ett satt av vara sikh p& (2005213@3g har sikhismen ca 23 miljoner anhangare
och ar ungefar 400 ar gammal, och darmed den yngsldsreligionen. Av dessa 23 miljoner
anhangare sa raknar man med att omkring fyra neifjaikher bor i diasporan (Myrvold
2005:287). Den svenska forening som varit férendélniina studier, borjade samlas under
tidigt 80-talet. Forst firade man sina gudstjansten vanlig storre lagenhet, men ju fler
medlemmar de blev, ju stérre blev behovet av enlisgsiokal. 2002 invigdes Gurdwaran

och idag &r man ca 100 familjer i fdreningen.

3 For information kring detta &mne, se McLoad (20k#)itel om sikhiskt fundamentalism.
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4. Metod

| foreliggande arbete har jag anvant mig av delidgaobservationer och intervjuer som
metod. Enligt Kvale och Brinkmann, sa kanneteckeasyod intervju av ett gott hantverk,
foljaktligen ligger betoningen pa forskaren och h&ompetens, fardighet, kanslighet och
kunskap, som det viktigaste verktyget for kvalipgndet som ska produceras (2009:100).

4.1. Etnografi - Deltagande observationer
En metod att nalkas den sikhiska foreningen vamgattomfora studien ur ett etnografiskt
perspektiv, det vill sdga, genom att observera adelka sa mycket som mojligt i sikhernas
gemenskap. Enligt Murchison definieras etnografinsen "research strategy that allows
researchers to explore and examine the culturesacidties that are a fundamental part of
the human experience (2010:4) | denna studie @reasonerna begransade till samlingarna i
Gurdwaran under sondagarna. Jag har darfér unt@aemanaders tid akt till Gurdwaran,
sammanlagt nio séndagar och omkring fyra timmanagde tillfalle. Jag har tagit noteringar
och skrivit ner en del av mina iakttagelser. Obagonerna har varit mer eller mindre
deltagande. Jag har alltsd inte enbart statt "agtarmdfch observerat, utan forsokt delta och
engagera mig s& mycket som mgjligt i deras gemendRatta for att visa delaktighet och
skapa fortroende. Har har mina upplevelser, karstbrtankar som jag fatt i samband med
motet med foreningen ocksa blivit en del i den kapssom producerats. Inlevelseformaga
och engagemang ar naturligtvis viktigt, men idettih skall vara som forskare, som
Esaiasson, Gilliam, Oscarsson och Wangnerud papéketodpraktikan(2007:358).

Vid de forsta tillfallena var jag bara dar och dglti gemenskapen, utan att ta nagra
noteringar alls. Darav blev observationerna gams&alésa i borjan, vilket kan vara bra nar
man ska komma in i en grupp, men ett allméant réattinte lata undersokningen vara allt for
planlds under en langre tid (Esaiasson m.fl. 208I).3Snart bérjade frustrationen sprida sig.
Problemet kanske lag hos mig. Vad trodde jag, eitbdra var att aka dit och hamta kunskap?
Svarigheten var att jag inte riktigt visste vad faille ge akt pd. Vad specifikt observerar
man nar syftet ar att iaktta strategier for tradigformedling och hur det sikhiska samspelar
med majoritetssamhéllets kultur? Det ar givetviklane om man har en tydligare plan och
konkretare fragestallning, sarskilt nar man har leygransad tid for observationerna.
Foljaktligen blev resultatet ganska s magert edddsta observationerna, och iakttagelserna
var nédgade att bli mer preciserade och planerafetsattningen. Detta var ocksa fallet

allteftersom studien fortsatte.
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4.2. Intervjuer

Jag valde att komplettera mina observationer, vikisade sig vara ett ganska vanligt
forfaringssatt (Esaiasson m.fl. 2007:289, 358), raedu en metod, en etnografisk intervju.
Det vill sdga genom intervjuer forsoka forsta vafbimanten forstar och detta pa ett sadant
satt som informanten forstar det, i en komplicei@unh av social interaktion dar kunskapen
samproduceras tillsammans med intervjuobjektet rfBae 2001:369, 370). Kvale och
Brinkmann talar om att intervjuns kvalitativa aspéknebar att man lagger fokus pa de
kulturella, vardagliga och situerade aspekternam@nniskors tdnkande, larande, vetande,
handlande och sétt att uppfatta sig som perso8809:28). Nio intervjuer genomfordes efter
en utarbetad intervjuguide. Ganska snart stod ldet &tt &ven denna metod inte var lika latt
att genomfora som jag forst trott. Den forsta ivjtem avbrots redan efter femton minuter da
informanterna blev kallad till ett annat sammanhddegtta gav mig lite tid att reflektera dver
intervjun som metod, liksom O&ver intervjumiljon. Deom framst blev tydligt var att
intervjuer inte bor genomfdras mitt i en lokal n&flstycken andra personer. Harefter skedde
intervjuerna i en lugn miljé utomhus eller efter sindagens maote avslutats.

En av de kanske absolut svaraste uppgifterna iadstudie har varit att hitta bra, 6ppna,
enkla och konkreta fragestallningar som har forg méh informanterna in i ett samtal kring
problemformuleringen. Fragorna har darvid haft &g frad av standardisering och varit
relativt ostrukturerade, de har varierat beroenil@ilken person jag har intervjuat, aldre har
fatt vissa fragor, yngre andra. Eliasson m.fl. fndfter att det inte finns nagot egenvéarde i att
stalla samma fragor vid en informantunderscknin@0{2258). Fokus maste ligga pa att
erhdlla kunskap om det sociala fenomen som mamtéesserad av att studera och hur
intervjupersonerna uppfattar sin  verklighet (Kval& Brinkmann 2009:59). De
huvudfragestallningar som jag har utgatt ifran &eempelvis varit: Beratta hur du kom till
Sverige och hur det ar att leva har? Hur tankemdudet galler sikhiska barn och ungdomars
uppvaxt i Sverige? Hur ser du pa traditionens derthd? Hur tanker du nar det galler hur
traditionen ska leva vidare?

Ibland visade det sig att svaren gled ivag ochrinfmterna borjade svara pa andra
fragor an de jag stallt, eller att de berattadeaegkildringar. Sadana fenomen kan stundtals
skapa frustration, men i detta fall var det baraitpd da mycket vardefull information
framkom da intervjuobjekten sjalva "tog 6ver” intersamtalet. Tiden som varje intervju tog

varierade allt ifrAn tjugo minuter upp till en tinemJag valde att endast skriva ner det som jag
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uppfattade som intressant i samtalen, eftersonskrédoering av materialet &r en procedur som
tar enormt mycket tid (Kvale & Brinkmann 2009:196)etta forfaringssétt har naturligtvis
problem och medfor att forfattaren styr 6ver vathsir intressant i en intervju och vad som
ska tas med i uppsatsen. Emellertid att jag vanden att dd och da aterkomma till
inspelningarna och lyssna pa dem om och om igeratfdinte viktig information skulle bli
borttappad. Till dessa lite mer formella intervjuéikommer en mangd sma samtal, som
alltid sker i samband med att man forsoker deéta gemenskap. Detta ar grundlaggande for
en etnografisk metod, da etnografiska intervjuegdey pa en respektfull etablerad "on-
going” relation (Sherman 2001:369). Dessa sma damatgjag inte spela in, utan forsokt att

noter vad som sagt eller skrivit ner huvuddrageanitalen efterat.

4.3. Validitet

Validitet och objektivitet ar fragor som alltid ar dyka upp kring dessa bada kvalitativa
metoder. Metoderna har kritiserats for att vargedly och rymma alltfér manga skevheter
(Bell 2000:139). God forskning bor ju i mojligastedn kannetecknas av forskaroberoende,
genomskinlighet och vara varderingsfri (Esaiassafi. #007:24) Det &ar ju klart att en
etnografisk observatoren inte kan vara helt objektian/hon har ju sitt fokus och tolkar
handelserna genom en egen forstaelse. Manga eteogédjer darfor att jobba i team for att
Oka validiteten och objektiviteten i forskningen {Mhison 2010:15), detta var inte aktuellt
vid skrivandet av denna uppsats da direktiven taskava enskilt. Likasa ar det ju inte bara
observatdren som ar subjektiv, &ven informantefraamsstallningar ar partiella. Observatéren
bor darfor vara medveten om de risker som finnsigkrintervjuer och deltagande
observationer, bland annat vara medveten om riskemissforstd skeenden och misstolka

observationer.

4.4. Etiska 6vervaganden
Etik handlar i hbg grad om att gora moraliska 6dganden under sin forskning, det vill s&ga,
overvaganden som sedan kommer att ligga som gi@mdpipfattningen huruvida uppsatsen
ar barare av en sadan natur som ar karaktaristisigdd forskning (Kvale och Brinkmann
2009:78). Vetenskapsradet skriver pa sin hemsidar forskning involverar manniskor skall
de, med fa undantag, informeras om forskningensicimedverkan och fritt kunna vélja om
de vill medverka eller inte” (Codex - regler octktlinjer for forskning: “Informerat

samtycke”). Det forsta etiska Overvagandet hand@&@&r om att visa tydlighet, informera
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om och klargéra syftet och bakgrunden till min r@@ovi foreningen. For att en studie av detta
slag ska fungera behdver man vara tydlig med orstikesarfor man goér en sddan uppsats.
Detta skedde redan vid forsta besokt i Gurdwaran, bthnd annat ordféranden, vice
ordféranden och talmannen informerades och delggftet med min narvaro och darmed
ocksa andamalet med uppsatsen. Denna process agpsepedan vid varje intervjutillfalle,
sa varje informant var inférstddd med anledningiésamtalet och att fragorna stalldes.

| borjan tvivlade jag dock pa om min informationdieagatt fram tydligt, da jag ibland
fick kommentaren att all den kunskap jag behovdmdapa deras hemsida. Detta i sin tur
kanske berodde pa en bristfallig information frain sida, om hur en vetenskaplig uppsats ser
ut och vad den gar ut pa. Efter hand sa stod dellentid klart for de flesta att uppsatsen mal
var just deras traditioner och traditionsférmedlimgformerat samtycke innebar ocksa att
informanterna ar fullt medvetna om att de medvefkiailligt och att de nar som helst kan
avbryta sin medverkan. Detta kan aven ske eftentttvjuerna ar gjorda (Codex - regler och
riktlinjer for forskning: "Informerat samtycke”). &ta klargjordes ocksa vid varje intervju
tillfalle. Vidare var det viktigt att foreningen ske forsta att denna uppsats ar en offentlig
handling, och darmed tillganglig for alla. Likasar\det angelaget att de var inférstddda med
att vi alla, de som jag, var med och bidrog till@ad kunskap om sikhismen i Sverige, och
da sarskilt om deras specifika kontext.

Ett annat etiskt Overvdgande som var tvunget atiktas var konfidentialitet.
"Konfidentialitet i forskningen betyder att privatdata som identifierar deltagarna i
undersokningen inte kommer att avslojas”, skrivealé och Brinkmann (2009:88). For att
skydda informanterna och den sikhiska organisatiomar darfor konfidentialitet beaktats.
Problemet ar att det inte finns sa manga sikhiékaningar i Sverige. Det ar darfor mojligt att
nagon kan kanna igen var studien genomforts. pdesoner i studien ar dock fiktiva och
hamtade fran en hemsida med sikhiska namn. Natididinns det problem med detta
forfarande, sarskilt da hela undersdkningen ar Bypd observationer och intervjuer. God
forskar etik kdnnetecknas av att alla resultatlgkana kontrolleras och att andra forskare i
princip ska kunna géra om studien och f& sammdteegvale & Brinkmann 2009:89). Det
blir i praktiken totalt omdjligt att kontrollera dakta som kommit fram om total anonymitet
utlovas. | detta fall finns intervjuerna att tillgda de ar inspelade och selektivt nedskrivna. |
dessa intervjuer finns ocksa personernas riktigamanen for att fa tillgang till dem bor
informanterna forst tillfragas, eftersom Personifipliggens 10 § kraver samtycke innan
personliga uppgifter kan utelamnas (Codex - regteh riktlinjer for forskning:
"Personuppgifter”).
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4.5. Tilltrade

Nar man anvander sig av etnografi som metod, byggerpa att man sjalv ar delaktig,
observerar, lyssnar, ser och fragar, da ar deigviatt man far tilltrade till de manniskors liv
som man ska studera (Esaiasson m.fl. 2007:348f)blsw introduktionen till sikherna och
deras gemenskap i Gurdwaran ganska omvéalvandek®eakt person som skulle méta upp
och som man hade haft telefonkontakt med, dokaldsp. Féreningen var mitt uppe i en inre
konflikt, dar den gamla styrelsen blivit avsatt aah ny hade tilltratt, en konflikt som inte
syntes vara helt avslutad. Trots denna stormigéewvinch var som foreningen har gatt
igenom, blev jag ganska omedelbart valkommen éfhgnskapen, &ven om man kan k&nna
sig lite vilsen den forsta gangen man ar dar. Detsakert om denna inre konflikt paverkat
studien Overhuvudtaget. Mojligen var nagra medlemitita reserverade i borjan, men
efterhand har jag bara mott valvilja och stod undera besok. Detta &r naturligtvis viktigt,
liksom Bell papekar, att forskaren maste "bli ateeqd av de individer eller grupper som

studeras” (Bell 2000:18), vilket jag tror och hopgéa fallet i denna studie.

4.6. Valet av intervjupersoner
Valet av intervjuobjekt ar ett betydelsefullt védy man vill ju fa de "ratta” personerna som
kan ge vardefull information (Esaiasson m.fl. 2@9Z). Tyvarr var jag i detta avseende i stor
omfattning utelamnad till foreningen. Jag fick hatillgodo med de informanter som var
villiga att stélla upp, &ven om man kan styra dalitaiss grad. Dessvarre ar det en évervikt
av man bland intervjupersonerna i denna studiehadg velat fa intervjua fler kvinnor for att
fa en storre balans utifran ett genusperspektivsaechkilt nagon ungdom, men fragan kandes
kanslig, sa jag avstod fran att driva fragan vid&et kan vara svart for en man att under en
sa kort period (tva manader) fa en sadan positjgng i en férening att det kanns naturligt att
ocksa intervjua unga kvinnor. | detta avseende hisdesarit battre att ha varit tva personer
kring denna studie, en man och en kvinna. Hadeestustrackt sig 6ver en langre tid, sa ar
det emellertid troligt att en sddan mojlighet hagenats, under denna period gavs dock inte
det tillfallet.

| denna studie uppgar intervjupersonerna till sjicken. Ingen av informanterna kan
sdgas vara van med intervjuaren, utan var “frarmalihgIntervjupersonerna ar ocksa

anonymiserade, men har givits kulturellt likartadenn. En kort presentation foljer nedan:
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Ujjal Kaur — Kvinna, 48 ar. Larare i Punjabi ochtiak barnverksamheten och i lovsangen.
Hon verkar vara en drivande kraft i foreningen, nmdovsangen och som ansvarig for
barnverksamheten. Var en av de fa kvinnor someesie ut Adi Granth.,

Adith Kaur — Kvinna, 35 ar. Ensamstaende mammaaditik i barnverksamheten.

Satinder Singh — Man, 55 ar och vice ordférandérériingen. Som en person i styrelse gav
han mig mycket viktig information kring foreningeins och uppkomst.

Harinder Singh — Man, 29 ar, gift och nybliven paplom till Sverige vid sju ars alder och
har vaxt upp har.

Ekamijot Singh — Man, 21 ar och student. Studeltasjtiksktterska och ar fodd i Sverige.
Karamjot Singh — Man, 11 ar och Gurinder Singh -nMB4 ar. Ungdomar som ar fodda i

Sverige och som var aktiva i féreningen.
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5. Resultat och diskussion

| foreliggande avsnitt kommer jag att borja med gdten novelliknande berattelse om ett
besok i Gurdwaran, da sikherna firade festivaleisakhi. Detta for att ge en beskrivning av
de sikhiska samlingarna pa sondagar och hur dartisrddla liv formedlas och traderas.
Darefter har jag valt att beskriva och diskutera dikhiska installning och nagra problem
informanterna ndmner i samband med att de komStkrige. Detta speglar de initiala
svarigheter som en invandrargrupp kan méta naukolth religion traderas i en ny kontext.
Vidare, eftersom socialiseringsprocesser ar inar@ssid studiet av traditionsformedling ar
det viktigt att iaktta primar och sekundéar socilisg. Darfor agnas ett avsnitt at traditioner i
hemmet och ett om Gurdwaran — ett religion och uka#ntra och ytterligare ett kapitel
behandlar skola och utbildning. Har belyses olikabfem kring frdgor om livsstil och
traditionsférmedling som sikherna moter i vardaglwslutningsvis, i ett forsok att komma
narmare personernas privata liv och belysa nadgeadian som de méter, har nagra typiska
fragor som beror problematiken kring traditionsfedting och fragor om forhallningssatt i en
ny omgivning behandlats; identitet, genusperspeitiv &ktenskap och familjeliv.

5.1. Ett besok i Gurdwaran — med en etnografisékbli
Idag ar det en speciell hogtid inom Sikhismen, ¥kis. Egentligen ar det en gammal
hinduiskt hogtid, men sikherna har kommit att fden till minne av tillk&nnagivandet av
Khalsa; "de heligas gemenskap”, med de fem k&anke&t som guru Gobind Singh
instiftade. Likasa firas det sikhiska nyaret vidtdadillfalle. Det ar helt enkelt en stor fest. En
Akhand Pathen 48-timmars ritual dar man laser igenom Adir@rehade boérjat redan pa
fredagsmorgon och avslutades ca kvar over tio destimalagsmorgon. Jag anlander ca
femton minuter i elva, sé jag missar avslutningeen Adi Granth har redan borjat lasas igen.
Jag tar av mig skorna i respekt for Guru Granthilsabh av samma anledning letar jag i
ladan med scarfar for att hitta en lamplig attssgt huvudet. | strumpléasten gar jag forsiktigt,
nastan trippande upp och bugar mig fér Granth Sabibger en gava innan jag gar ner och
dricker lite te, som brukligt ar.

Det ar inte sa mycket folk samlade da jag kommag Bade vantat mig betydligt
mycket fler, men jag forstar nar man ser all rael&koket och den utsmyckning Gurdwaran
har dagen till ara, att det kommer att bli atsgdli "Fikat” ar tilltaget med manga olika sorters

indiska sttsaker och bakverk, och jag erfar seadrmanga kakor ar betydligt sétare an vad
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vi svenskar ar vana vid. Nar tedrickandet ar adtlgdr de flesta upp till gudstjanstlokalen
redan klockan tolv dar man denna hogtidsdag I&sr bch ungdomar spela och upptrada.

Den egentliga gudstjansten borjar med att tva spujkar kommer fram, en i taget.
Den forsta ser ut att lasa en bon eller ndgot apéapunjabi, som jag inte uppfattar. Den
andra aterger de fem olika kannetecknena, K:n&npdikh och avslutar med hélsningen och
boénen Waheguru Ji Ka Khalsa, Waheguru Ji Ki FéatédKhalsa tillhor Gud, Segern tillhér
Gud). Darefter tar en grupp yngre pojkar over, kpfsingsvis omkring tio ar gamla. De
satter sig pa podiet och sjunger en traditionatigs&damtidigt som en av dem spelar pa ett
Harmonium, en speciell mini orgeln, som star panene De avslutar ocksa med samma bon.
Programmet fortsatter med att en nagot aldre ftiggg tar 6ver. Det kommer till ytterligare
ett Harmonium och de spelar och sjunger. De anktrkofna ackompanjerar pa trummor,
tamburin och kastanjettliknande instrument.

Det marks att det kommit mer folk nu och det arsgansa fullt uppe i lokalen. Barnen
springer fritt och langst bak sitter det nagra twggituggande flickor. Den vanliga
sanggruppen (ragis) tar over efter en stund odssdtier sdngen. De haller pa lite drygt en
halvtimme. | slutet av deras framtradande delasniolad ut och som pa en given signal far vi
alla ga fram och sprida bladen framfor Adi Granthg gar fram med de andra och stror ut
mina rosenblad framfor den heliga boken. Nar samgeravslutats tar talen éver, Talmannen
pratar ovanligt lange idag, jamfort med tidigareggr jag varit dar. Jag uppfattare det som att
han haller ett hogtidstal. Ytterligare nagra peesdalar efter honom, innan en person tar 6ver
och utréttar den traditionella avslutande bonen.

Klockan &ar narmare tre innan denna del av gudgganar Gver och vi dvergar till
maten, Langar; maltiden som &ar en del av den sighigemenskapen och gudstjansten.
Maltiden ar ocksa festligare idag och man far gikined mat och manga olika sma rétter, alla
vegetariska. Jag har fortfarande problem att komevapa golvet och vika benen i kors, sé
darfor hinner jag inte riktigt njuta, trots att reatar mycket god. Det vérker ju lite varstans
efter bara nagra minuter i denna sittstallningeE#tll gastfrihet och god mat som jag fatt, gar
jag hem klockan fyra.

(Faltanteckningar 2010-04-18).
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5.2. Att komma till ett nytt land
Brubaker argumenterar for att man bor tala om diaska amnen eller en diasporisk praxis
istallet for att tala om diaspora som en enhetrelem en begréansad grupp manniskor
(2005:13). | detta stycke vill jag lyfta fram nagew dessa amnen, sasom integration,
diskriminering och traditionsformedling, utifran diasporisk praxis.

Indier ar 6verlevare, deras framsta mal ar att degs, sager Ekamjot Singh. Denna
betoning pa att vara overlevare kommer fram i fls@mtal under observationerna i
Gurdwaran och jag uppfattar det som ett domineraaldeignifikativt for sikherna i den har
gruppen. Naturligtvis kan man invanda och havdal&tgrupper och folk som flyttar fran sin
naturliga miljo for att leva i en annan kontexthbeer ett viss matt av 6verlevnad instinkt for
att klara sig. Dock havdar vice ordféranden i fimgen Satinder Singh atteligionen &r en
sak, men sikherna, var &n de gar sa anpassar dellsignstandigheterna, sa ar deSikherna
har ocksa en ganska positiv instéllning till arbetd enligt Myrvold hanger detta samman
med de sikhiska varderingarna, som manga gangendepliktkansla, hart och hedervart
arbete. En av dessa varderingar ar, bland annawvd$eosjalvisk tjanst, utan tanke pa
personlig vinning (2005:294) . De forsta sikhiskamigranterna i denna diaspora kontext ar
heller inget undantag/ara foraldrars forsta prioritet var att jobba, jéia och tjana pengar
berattar Adith Kaur.

Kansla av att vara Overlevare, deras vilja tillatpassa sig och att arbeta hart har gjort
att sikherna ganska latt kommer in i ett nytt samina@g, aven om man kan se ett tydlig
diasporiskt medvetande, en tydlig kansla av identft/ertovec 1997) i deras uttalanden.
Detta uttrycks ocksa under vara samtal. Ujjal Klmumulerar det salunddet gar jattebra
att leva i Sverige. Nar det inte fanns en ky{&arrdwara, min kommentaryar det svarare.
Nu nar det finns en kyrka kénns det lattare, avandet aldrig blir som i IndienSamma
upplevelse har Harinder Singh da han namdag, har blivit val mottagen, i alla instanser
och mina asikter har blivit respekterad®et ar till och med sd att vissa tycker att
anpassningen har gatt nastan for bra, sa attditielsom de betraktar som det sikhiska har
forlorats. Ekamjot Singh, forklaraki har kommit in for bra, vi tror mer pa det sveask
samhallet an det sikhiska

Detta ar emellertid inte en upplevelse som de deled alla sikher som kommit till
Europa som flyktingar, sarskilt inte i bérjan av etablering i ett land. Darshan Singh Tatla
skriver: "In Europé, as the destination of the ¢stgoverseas community, they have also faced

discrimination and nonacceptance” (1999:6). Davel vi att de forsta sikherna som anlande
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till Sverige upplevde en viss diskriminering, blaadnat pa grund av sin turban. Det mest
kanda fallet ar nog fran borjan av 80-talet, dé&parvagnschauffor i Goteborg fick sparken
pa grund av att han valt att félja Khalsareglerhbyr¢old 2005:320). Mycket synes alltsa
hant vad galler tolerans och integration i det "gluiturella Sverige”. Situationen har
tydligen forbattrats till en sadan grad att allansjag idag moter i Gurdwaran har en stark
positiv instéllning till Sverige.

Men denna attityd, att latt anpassa sig till sira ikpntext kan ocksa ha en baksida.
Adith Kaur fortséatterVi barn kom lite i klam. Nu nér vi blivit aldre lodatt barn, da inser de
— Oj! Vi har nara tappat en generation! Jag kateifdsa punjabi eller skriva, endast prata,
och jag kunde inte mycket om sikhismen nar jag ggiolan. Mina foéraldrar hade inte tid
och jag kunde inte komma till en Gurdwara, sa neénegation ar lite forlorad. Jag visste inte
mycket, jag trodde att vi som hinduerna hade tidaguinte tio gurus, och mina foéraldrar
hade inte tid och sitta ner och berétta.

Detta vittnar om ett par hart arbetande foraldcdr att de forsta sikhiska immigranterna
i denna kontext hade fokus pa att etablera signhsdiet. Arbete var deras forsta prioritet, sa
darfor kom traditionsformedlingen till sina barrelii skymundan. Det ar givetvis osakert
huruvida detta ar en generell bild av samtligaisikdn familjer som kom till Sverige under 70-
och 80-talet, men det ar inte osannolikt att mdtegechar samma upplevelse. Klart ar dock att
nagra sikher i denna forening upplevt sin uppvaxtérige pa detta satt. Samma fenomen kan
man skonja ocksa i andra lander. Ballard havdardligios formell praxis inte var den
framsta prioriteten bland de forsta sikherna som kil England. Han beréattar: "It is easy to
see why: during the initial phase of settlement/tleeked the time, energy, and financial
resources to think of doing so” (2000:138). Arbpt@riterades, framfor religiés utbvning,
eftersom forsorjning och uppehélle var nodvandiéinga familjer var formodligen i en

sadan situation att de inte hade manga val.
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5.3. Traditionsférmedling i hemmet — mellan kultwgligion och

sekularisering
Maccoby talar om att socialisering sker genom $ivelika stadier, men att den priméara
socialiseringen i manga fall ar den mest varak(Rf207:14). De sikher som ar foremal for
denna studie har alla haft sikhiska foraldrar oéHdt kan man ocksa forvanta sig att de ar
praglade av en sikhiskt hemvist, aven om det sidehisemmet ar forlagd till en diaspora
kontext. Forvisso sa varierar de sikhiska hemmiegtoning pa det sikhiskt traditionella, som
Adith Kaur namnerDet ar olika fran hem till hem, en del har det $skia valdigt starkt,
medan andra har tagit del av det svensRanna aspekt fangas ocksa av Myrvold da hon
skriver att det ar, "viktigt att framhéava att nagra de svenska sikherna kan betraktas som
hogst sekulariserade” (2005:297). Detta indikertirden vertikala traditionsformedlingen
(mellan foralder och barn) varierar mellan olikehsska hem, och att manga sikher i vart land
ar sekulariserade och har ingen storre betonirdppéeligiosa livet. Darfor praglas inte heller
deras hem av sikhiska traditioner pa samma $2¢t beror pa vilken kultur man har, det &r
ju inte manga som ar religiésa, men kulturen speddl; pastar Ekamjot Singh.

| nedanstaende beskrivningar av nagra sikhiskadreset ocksa uppenbart att tonvikten
pa de sikhiska traditionerna ar olika. | ett maditionellt hem som préaglas av de sikhiska
traditionernagar man upp pa morgon och ber omkring en och ew timme, man laser vissa
boner och det tar tidsager Ujjal Kaur, och fortsatteagra vaknar klockan tva, fyra eller
fem, men vi vaknar klockan sex, vi ar lata (fni€9n ar det kvalls bén och natt bén innan
man lagger sig. Tre ganger om dagen ber ma&aith Kaur tillagger:Ofta har vi bilder pa
vara guruer i hemmen, alla tio, och vissa vill sitta barn gar upp pa morgonen och bugar
och ber Hon betonar ocksa: ven om inte barnen deltar s& &ar det en del av dévasTill
exempel, nar min son ar hos mormor, det ar en @eh@om, han vet att mormor vaknar
klockan fyra pa morgoneVi forstar att, aven om vissa barn inte alltida&tiva eller aktivt
paverkas av de sikhiska traditionerna, sa beroevdivet och den pragel som de vuxna satter
pa hemmet.

Om nu den forsta generationen sikher som kom vidirige hade sin fokus pa att arbeta
och etablera sig, sa verkar en del yngre forél@madra generationen svenska sikher) som jag
kom i kontakt med vara mer noga med sina sma ladirle ska fa del av det sikhiska arvet.
Harinder Singh, som ar uppvaxt i Sverige och sofigegy blivit pappa berattali har ett
"miniformat” av Adi Granth hemma, det ar den vi &ismorgon och kvall, i alla fall férstker

lasa. Jag kan inte lasa men min fru kan. Daremotianspelat det man laser har, sa vi kan
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satta pa bandspelaren, dag som kvall, s& man lysgaadet i fall man inte laser.En av
ungdomarna, Ekamjot Singh berattar att man i deeas alltid har gatt upp och forrattat
morgonbonen och pa frdgan om han kommer att fatargidetta nar han blir gift, har han en
lite friare syn pa hur han vill att sitt hem skaweHan sagerda, men jag kommer nog att
blanda svenskt, punjabiskt och indiskt. Har handlar mycket om frihet.

Uttalanden som: Mina foraldrar hade inte tid ocly jaunde inte komma till en
Gurdwara, s& min generation ar lite forlorad, avtidaur (s 26), eller Ekamjot Singh
uttalande: det ar ju inte manga som éar religiosao(@n), kan antyda att hemmen kanske inte
har varit det starkaste forumet for den religiosalitionsformedlingen, atminstone inte for
den forsta generationen sikher i Sverige. Har han marit lite mer friare att forma sin
tradition och tagit in mer av det svenska. Denikald traditionsformedlingen kan anda inte
sagas ha varit av marginell betydelse for, sommAK@ur uttrycker det: Aven om inte barnen
deltar sa ar det en del av deras liv (se ovan)sdrik Laible och Thompson forklarar: "Far
more than simply consistently enforcing behavistahdards, parents and other socialization
agents contribute to socialized conduct by fostemvarm relationships of mutuality that
motivate young children to cooperate with the asludixpectations and goals” (2007:201).
Hemmet socialiserar barnen in i de vuxnas forvéigaw bara genom att vara hem: en stark
och varm gemenskap, en del av barnens liv. En &dhsekvent beteendemonster ar inte
alltid nédvandigt. Det ska tillaggas att jag intekfmajligheten att komma till ndgot sikhiskt
hem, vilket hade gett en storre inblick i sikhiskemforhallanden och mdjlighet till

jamforelse.
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5.4. Gurdwaran — ett sikhiskt religions och kulentra
Gurdwaran fungerar som ett sikhiskt kulturcentruch éyller manga funktioner. Tatla Singh
forklarar, "Gurdwaras have served many functiomeyigling social, educational and political
activities as well as being religious centres” @99). | Gurdwaran sker alla typer av
traditionsférmedling, @ven om den horisontala, (arelpersoner av samma generation) och
den indirekta traditionsférmedlingen, (mellan peeoav en generation till en annan) ar mer
representerad an den vertikala (mellan foraldrdr loarn). Har pratas det punjabi och har
umgas man med landsman och likasinnade. Utan blegtay av ett sikhiskt tempel, hade det
varit betydligt svarare for sikherna i Sverige httvara och fora vidare sina traditioner.
Darfor ar livet i Gurdwaran viktigt och det ar déom all vasentlig traditionsférmedling
utanfér hemmet sker (Myrvold 2005:297).

Vice ordférande Satinder Singh berattadrsamlingen ar den fysiska gurun, dar uppe
ar den andliga (Adi Granth) men har ner ar forsamgien den fysiska gurunOm jag forstar
honom ratt, sd betonar han afahgat, den sikhiska férsamlingen ar sa viktig att den
gemenskap och relation som man har formar sikhelimasoch fungerar som en Guru.
Visserligen kan alla ceremonier genomfdras i hemmeen detbetraktas hogreatt samlas
ihop, som vice ordférande forklarar. Han fortydlig®et ar inte byggnaden som goér en
Gurdwara, utan dar folket ar och dar boken &r, dér Gurdwaran Det framkommer i
intervjuerna att det sikhiska templet har stor etye for dem som ar dar. Ekamjot Singh
sager:Gurdwaran ar enda stéllet vi traffas pa, sa denjétteviktig. Den finns for din egen
vag, Langar betyder mycket, liksom att hitta likamside Harinder Singh tycker att
Gurdwaran ar viktigeftersom den knyter an till min traditioNidare séger hanAlla ar ju
stressade och man hinner inte med sitt religiosh andliga liv alltid i vardagen. S& pa
sbndagar tycker jag det ar skont att bara kommaobkh koppla avSatinder Singh uppger:
Man samlas har for tillndrighet, det ar en sidaraligion, att samlas och meditera 6ver goda
saker. Nar man sitter har tanker man pa gladje

Gurdwaran ar sjalva navet for det sikhiska livenidiaspora kontext, inte bara néar det
galler formedling av den sikhiska kulturen. Detnfinen stark betoning pa gemenskap, har
umgas man, traffar likasinnade, pratar om veckaslélser och bara njuter bland vanner.
Det ar en plats dar man kan koppla av, méta vaooerprata och de flesta tycker att det ar
roligt att komma till templet. Elvaariga Karamjoingh, sagerDet ar kul att aka hit. Ibland
nar man vaknar, kanske man inte vill aka, men nan wal kommit upp ar det kul att komma

hit. 1 denna gemenskap sker en mer eller mindre ontedvesocialisering och
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traditionsformedling mot det indiska och den sikhikulturen, &ven om manga ungdomar
leker med andra ungdomar och inte deltar direkivektgudstjansten. Barn och ungdomar
paverkas in i ett visst monster, inte minst i unyggirmed jamnariga. En aspekt som fangas av
Bukowski, Brendgen och Vitaro som havdar: “peersesan important function in children’s
lives and in their socialization beyond companiapisi{2007:356).

Jag vill dock understryka att informanterna i derstadie & de som kommit och
deltagit i forsamlingslivet. De tillnér darfér enruppp sikher som betonar den sikhiska
gemenskapen. Det ar ju mycket troligt att det firmdnga sikher, mer eller mindre
sekulariserade, som inte besoker Gurdwaran s@oftaer inte heller den sa central eller lika
viktig i deras liv.

For kvinnorna ligger mycket av betoningen pa barneh barnverksamheten. Det ar
mammorna i féreningen som beslutat om att det ska barnundervisning. Nar jag fragar om
detta, bekraftar de det, &ven om de betonar atéidett beslut som bada foraldrarna star
bakom. Ujjal Kaur forklararVi har precis borjat barnverksamheten. Vi vill utkia den, dela
upp verksamheten i olika aldersgrupper och undarwigr om var kultur ocksa, inte bara
punjabi, utan dans ocksa. Allt ska utveck&rfor har man startat undervisning i Punjabi pa
sondagar. Torsdagskvallarna ar avsatta for traditiosikhisk dans, dar bade pojkar och
flickor deltar. Vidare har man volleyboll fér bag@ammal och ung pa sondagskvéllar i en
narliggande skola.

En frdga som dyker upp under vara samtal ar vanfim just nu har kommit in i denna
fas, med en stark betoning pa barnen. Féreningatade ju pa 80-talet och Gurdwaran har
funnits i atta ar? Adith Kaur tydligg6Nu boérjar man kanna oro ¢ver vad som hander sen,
nar vi inte finns. Hur ska detta funka nar vara bante ar medvetna om vara traditioner
Ujjal Kaur tillagger:Alla som laser Adi Granth idag ar 6ver femtio afte€dt ar det ju vara
ungdomar som ska ta hand om det.h&dith Kaur, fortydligar ytterligareDet ar nu man
borjar bli medveten om att man har ordnat en Gurchw#an vara barn detta? Vill de detta?
Darfor maste vi engagera dem och hitta ett intreses ar det intressant att se hur de tar till
sig det Enligt Myrvold sa ar fragan kring tredje genesatins bristande sprakkunskaper en
standigt aktuell fraga for sikher i diasporan (2605).

Jag tar tillfallet och besoker hemspraksundervigamsom borjar ca klockan 11 varje
sbndag. Fem sex stycken barn infinner sig och wislengen borjar med en bon eller
inledningsfras. Lararen ber fore och barnen fadjfter. Darefter slar man sig ner pa golvet
och borjar undervisningen. Det & mycket prat ijdndbland pojkarna. Fotboll var det

dominerande samtalsamnet och just nu diskuterada fEh Classico”, det spanska
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fotbollsmdtet mellan Real Madrid och BarcelonaegE#tt tag tystnade de och undervisningen
kom igadng. Nar undervisningen kom igang sa vaxka®men snabbt over till punjabi, men
nar de pratade utan lararens 6versyn, sa var degargom talade svenska istallet.

Det ar svart med hemspraksundervisningen i kommumemar lararen, eftersom man
maste vara minst fem stycket elever for att fA h@élsundervisning och det ar inte sa
vanligt att s& manga sikhiska barn gar pa en octmsaskola. For en utomstaende verkar alla
prata punjabi hjalpligt, men det &r att skriva é&$a som de flesta inte kan. Ett blad med de
punjabiska bokstaverna delas ut liksom en CD meal oth sanger pa punjabi. Darefter
borjar barnen skriva, de far pennor och skrivblédan lektionen haller pa "ramlar det in”
fler och fler barn, ndgra kommer mycket sent, néemdockan tolv. Sammanlagt uppskattar
jag gruppen pa ca 20 barn och ungdomar, bade flioklo pojkar fran omkring fyra ar upp till
fiorton, femton. Det ar tva larare och man serhattudlararen tar hand om de aldre, medan
hjalplararen undervisar den yngre gruppen. Grumpérruppskattningsvis lika stora.

Nar undervisningen ar klar sker ingen formell atrshg utan barnen smyger ut en och
en, killarna forst. En tonarstjej drojer sig kvarhofar lite specialundervisning fran en bok.
Hon verkar lasa langa stycken ur boken och lardidjer med och gor ibland sma
korrigeringar. Till sist samlar man ihop barnenrige alla fall de flesta, och gar sedan i
samlad trupp in i Gurdwaran och bojer kna infor &atanth. Da har klockan redan hunnit bli
narmare halv ett. Undervisningen &r slut och daditionella "gudstjansten” tar vid.
(Faltanteckningar 2010-04-11).
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5.5. Skola och utbildning

En annan institution som ar viktig i den sekundéogialisationen bland sikher, ar den
svenska skolan. Manga av de unga sikherna som ieSeerige idag har gatt i en svensk
skola och socialiserat sig in i det svenska samhdalanga ar fodda i Sverige och har darfor
ocksa paverkats i relation till andra svenskar deft svenska samhallet. Faktum ar att
skolungdomar idag agnar mer tid tillsammans med kamrater an med sina foraldrar och pa
detta satt bidrar vanner vasentlig till ungdomarnaseckling (Bukowski med flera
2007:356).

Relationen till skolan och skolans varld verkamgiadt ganska problemfritt for sikherna i
denna forening. Karamjot Singh, en av ungdomaragersDet &r bra att ga i den svenska
skolan, vi kanner oss inte mobbade eller n@d&mma installning kommer ocksa fran Harinder
Singh: Den svenska skolan ger en bra mojlighet. Har kam reilla samma fragor tio
ganger, det hade inte funkat i Indi€frots att det allménna intrycket ar att sikhiskagydomar
verkligen trivs i den svenska skolan, har det wragt helt bekymmersfritt for alla. Mamman
Adith Kaur berattarMin son hade langt har forst, men alla liksom: \éarfiar du langt har?
Varfor har du langt har? Han var ensam i sin kommidon forklarar vidareDet finns inte sa
manga sikher har i Sverige och darfor forstar mateiriktigt, i skolan, varfér en kille har
langt har eller bar turban pa huvudet. Sadana satanr jag tycka ar svart, att vara barn inte
kan ta till sig sikhismen ordentligt, for att de émsamma om det och manga svenskar vet inte
vad sikhism ar for nagontingdcksa Myrvold namner "barn som retar pojken miippt har
pa skolgarden” da hon lyfter fram exempel pa dadtriminering som sikher kan drabbas av
i vardagen (2005:321).

Ett annat bekymmer som moter de sikhiska ungdonskolan &r den ganska stora
okunskap om sikhismen, bade bland larare och bédenkr. Laromedel inom religion bidrar
inte heller med mycket kunskap. Adith Kaur, pastet lilla som star i religionsbockerna ar
bara fyra rader En granskning av laromedlet Natur & Kulturs: "SGQ00 Horisont”, styrker
ocksa detta pastaende. Det fann inget om sikhismsgaans eller attans bok, daremot ett litet
stycke under rubriken "Fordjupning” langst bak pkeet om hinduismen i nians bok. Detta
forklarar varfor tonaringen Gurinder Singh, berétthland stéter man pa personer i skolan
som sager att sikhismen bara ar ett tillagg tithtilismen. Men sa ar det inte, det ar tva olika
religioner. D& brukar jag forklara Naturligtvis finns det laromedel som pa ett lwiséLt
forklarar sikhismen, men detta exempel racker tbibalysa den kansla, som sikherna kan

kanna infor den svenska skolans okunskap kringsdesiggion. Det skapar ocksa forstaelse
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for pastaenden soniNar jag kommer och sager att jag ar sikh, far jagrd ett stort
fragetecker(Adith Kaur).
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5.6. Identitet

Fragan kring identitet uppstar i problematiken gritraditionsformedling da sikhiska
traditioner moter det svenska majoritetssamhallét’? mycket inverkar "det svenska” pa
deras identitet och livsstil? Tatla, talar om ahdbsikhiska identiteten "is not based on an
abstract creed, but discrete element of historythnand memories, intertwined within the
region of Punjab "(Tatla 1999:14). En persons idenar otvivelaktigt sammanflatad med
dess sociala kontext och darmed ocksa forknippalt de¢ egna landets kultur, traditioner och
historia. Som Berger & Luckmann havdar, formas iilehav sociala processer och vaxer
fram i forhallandet mellan individ och samhalle @2@01-202). Det ar saledes naturligt att
finna att de sikher som finns i Sverige ar pragladerovinsen Punjab och har en diasporisk
identitet. Emellertid, i motet med det svenska miggtssamhallet ar det ocksa naturligt att
finna att de sikher som finns i den svenska diampdrar praglats av Sverige och dess
tradition. Sdsom Ekamjot Singh 21 ar forklandrblir ju paverkade av var vi bor, det ju inte
manga som ar religiosa sikher h&ikherna som ar foremal fér denna studie har deks
nara kontakt med sikher fran andra lander, i symeteXorge, men ocksa sikher fran Danmark
och England och kan ses som transnationella. Defadbr inte fel att saga att de har en
diasporisk identitet, eftersom detta ar en av deingar av begreppet diaspora, som Vertovec
finner beréttigande och handlar om en kénsla amwtiige genom en identifiering med ett
historiskt arv (1997).

Sokandet efter identitet bland sikhiska ungdomar kara mer problematiskt pa grund
av att de har levt i tva varldar. Hall konstateeat manga brittiska sikhiska ungdomar
upplever sig “caught between two worlds, within #mabivalent space between British self
and Asian Other” (Hall 1995:261). Helt klart &r sithiska ungdomar i Sverige idag, grubblar
och funderar Over sin identitet. Ekamjot Singh Hardatt han ofta ar ute pa natet och soker
information:Jag lar mig mycket om sikhismen genom Internet,vgor far man inte dricka
alkohol?, vad ar Karma?, varfor gar mitt liv daligast jag lever braMarinder Singh 29 ar
har en annan historia, han berétthayg laste valdigt mycket nar jag gick i nian, jatjevhitta
vem jag var och gjorde darfor bade projektarbeteh @pecialarbete om sikhismen. Vad
innebéar det att var sikh, vad innebar sikhismermélggen? Under den dar perioden, nian och
upp i gymnasiet hittade jag mig sjalv och tog redavad sikhismen betyder for mig och kom
fram till att jag ar en sikh och det &r jag stoker. Enligt Myrvold sa ar det mycket vanligt
att sikhiska ungdomar gor specialarbeten om sigiogl, vilket blir ett satt att bearbeta och
hitta sin identitet (Myrvold 2005:323).

34



Hall beskriver i sin forskning kring sikhiska ungdars identitet i Storbritannien om
den dubbelhet och kluvenhet som ungdomarna kaneuapl‘Second-generations Sikhs
believe, with amazing consistence, that there idimege to act Indian and a time to act
English”. And, | contend that there is a great @éaime for them to play with identities that
lie somewhere in between (1993:254). Elvaariga Kot Singh, bekraftar att en liknade
kansla av kluvenhet kan infinna sig hos de svesgkaiska ungdomarna nar han sageg
ka&nner mig mer som sikh an svensk, fast femtij temgefar Harinder Singh, som kéampade
med sin identitet i tonaren, namnéag ar en svensk, indier, sikh. Nagot mer svenskdiar
for storre delen av mitt liv har jag bott i Sverigeet finns ingen motségelse i att han tidigare
sa att han ar en sikh, och nu att han ar svendierinsikh. Identitet kan férmodligen vara
bade hel och kluven samtidigt. Jag ar namligen dnedtrtyga om att fjortonarige Gurinder
Singh kénner sig som sikh, fastdn han spontantckttr: Jag kénner mig som vilken svenska
som helst

| detta sOkande efter identitet ar Gurdwaran efigvikstitution. Har pratas det punjabi
och spraket ar en viktig del av hur verklighetemstoueras. Gurdwaran blir en sorts
punjabiskt sikhiskt subkultur och, "the languageSakh scriptures has gradually become a
fundamental part of Sikh identity”, enligt Tatlad@9:69). Harinder Singh ar val medveten om
Gurdwarans varde da han berattar om det sikhiskplégs betydelselag kan lara mina barn
att det har ar var bakgrund. En individ ska bli eran eller kvinna med sjalvfortroende, da
maste man veta vem man ar och det har ar att hjatpeom pa traven. Det ar en del av hans
tillhdrighet, om inte allt

Den sikhiska identiteten &ar ocksa forknippad medlkh traditionen (Tatla 1999:14).
Genom att genomga en rit, ett "dop”, sa blir mataklég i Khalsa och deras kladkod och
foljer da sarskilda levnadsregler, som att intpgdi haret (Myrvold 2005:288). Manga sikher
har emellertid inte genomgatt Khalsa cermonin, raeger sig anda som fullt ut sikh. Nar
fragan kommer pa tal, i samtalet med Ekamijot Sisglyer hanJag kanner mig inte redo for

det &n, den ar valdigt annorlunda.
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5.7. Genusperspektiv
Sikhismen ar pa manga satt intressant som religiom minst for dess mycket tydliga
uttalande om att man och kvinna ar jamlika. Mannvek: "women, as a part of the divine
creation, could not be the carriers of pollutioar nould they be the object of man’s lust and
violence, for Vahiguru views men and women as ejué?004:102). Det ar tydligt att
sikhismen, atminstone i teorin, &r en religion sfimesprakar fullstandig jamlikhet mellan
man och kvinna. Mann konstaterar, att Guru Nandkde dvriga guruerna uppfattades som
radikala for sin tid d& de foresprakande jamlikied, tydligt avstand fran den indiska seden
kring ankebrénning och motsatte sig den muslimskes att kvinnor ska béra sléja (Mann
2004:103). Bilden framstar dock som tvetydlig eften sikhismen fortfarande praglas av sin
punjabiska och indiska bakgrund, som alltjamt arkstpatriarkaliskt (Myrvold 2005:315).
Foljaktligen papekar Mann att det fortfarande anmséam sitter pa de ledande positionerna,
trots att kvinnan deltar och agerar fullt ut i gtésstlivet (2004:107). Man kan dock
konstatera att styrelsen i den forening, inom vilkenna studie ar genomford, faktiskt bestar
av tre méan och tre kvinnor, aven om den tyngstagmo@rdforande) innehas av en man.

| den sikhiska forening som ar foremal for min studbetonas jamlikheten mellan man
och kvinna och fragar man kring jamlikhet far maistan alltid svaretar ar alla lika Jag
noterar emellertid att under de drygt tva manader g besokte Gurdwaran sa var det bara
vid ett par tillfallen som en kvinna laste ur Adrdath. Detta behdver sjalvfallet inte var en
jamlikhetsfraga, utan kan vara orsakat av det fakatt det ar fa kvinnor som hanterar spraket
sa bra att man kan recitera ur boken. Jag madéesdoatt man och kvinnor sitter skiljda at i
Gurdwaran, bade uppe dar man reciterar Guru Gracthnere dar man umgas och ater,
mannen sitter till vanster och kvinnorna till hoger man kommer in. Nér jag fragar om detta
far jag nagra olika svar. Nagon hanvisar till tteaien, nagon annan papekar att det faktiskt
kan vara bra, s& man inte frestas att se pa nagwmna hustru. Ujjal Kaur berattar for mig att
i manga Gurdwara i Punjab sitter man och kvinnsatmmans, men att man har sitter
atskilida at beror pa gammal vana, man har aljtitt g3, och darmed lagger hon ingen storre
vikt vid det. Det &r ju klart att det inte helleetibver betyda nagot med avseende pa
jamlikhet. Man blir ju inte mer jamlik bara for attan sitter ihop, det &r ju andra varderingar
som styr det.
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5.8. Aktenskap och familjeliv
Aktenskap och att gifta sig med en person franremaa kultur kan i manga avseenden ses
som ett stort steg in i en annan kultur. Dar m&skNgen en sikhisk tradition med en annan
tradition, i detta fall en svensk. Barnen i ettadtdiktenskap kan komma att omfattas av tva
traditioner och kanske kanna sig annu mer som baeesk och sikhisk, an andra och tredje
generationen sikher i Sverige, som ar fodda avisikhforaldrar. Nu ar det fortfarande
vanligt att man gifter sig med nagon fran sin last att sikher aker till Indien for att hitta en
partner till sin son eller dotter. Tatla skriver:

"In choosing partners, social castes and groupstiragn their

significant roles. Endogamy and adherence to satéslses in terms

of marriage partners apply; thus Jat Sikhs tendday into Jats Sikh

families, Bhatras with Bhatras, while Ramgarhiasrrgnanto their

own groups” (1999:66)
Samma asikt uttrycker ocksd Mann da han havdajifegtmal mellan olika social grupper ar
fortfarande mycket ovanliga (Mann 2004:107). Enngina informanter verkar ocksa ha ett
visst tryck pa sig hemifran att gifta sig med ekhisk kvinna, nar han sagedm jag skulle
gifta mig med en svenska tjej, skulle mina foraldyeka — Aj! Men det handlar &nda om
individer och jag tanker anda tycka sjalv. Minadtitrar tycker det ar okej att gifta sig med
en annan kast, bara de inte ar alkoholist eller @mder droger och sarfEkamjot Singh).

Trots att dessa uppfattningar finns sa verkar @andaga acceptera att man gifter sig
med nagon svenska. Nesbitt som har studerat mixkigeskap i England, framhaller, “The
speed and variety of communication, intrinsic tobgilisation, is matched by structural
change inherent in the increased incidence of-twemmunity marriages and partnerships”
(Nesbitt 2009:46). Nar jag fragar vice ordférandem han tanker kring sina barn, utbrister
han:En ar redan gift med en svensk, de ar ju individel har en egen viljaHan fortsatter,

Vi informerar och vi kan styra till en viss gradersmaste de sjalva bestamnidarinder
Singh, som hamtat sin hustru fran Punjab, padt&g:hade kunnat gifta mig med en svensk,
men detta beror valdigt mycket pa foraldrarna oehas instéllning och hur de véljer och ser
pa det helaMen da det galler hans eget barn ar han tydlighmstamdMin son kommer att
fa gifta sig med en svensk och jag kommer attsskithom fullt ut. Det enda jag begér ar ju

att han haller sig pa den réatta sidan
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6. Sammanfattande diskussion

| foljande sammanfattande diskussion vill jag kngta till uppsatsens tva fragestallningar
Syftet med uppsatsen var att beskriva sikhernésatratt traderas sin kultur och religion i en
svensk kontext och hur gruppen forsoker samspeth adee nya omgivningen? Syfte skulle
darmed kunna sammanfattas i de bada termernajdredormedling och samverkan. Saledes
blir ocksa dessa tva termer ledord i denna avdligadiskussion, dar aterkopplingar till

resultat, teorier och fragestallningar kommer d@ttag. Har kommer jag ocksa att tillata en

mer friare diskussion och ge utrymme at nagra ¢égmiear och standpunkter.

6.1. Traditionsformedling
Uppsatsen forsta fragestallning tar sin utgangspunkagestaliningar om tradering och
traditionsformedling och lyder: Hur framstaller magsikher i diasporan strategier for sikhisk
traditionsférmedling sarskilt i relation till barmch ungdomar i en sikhisk religios
sammanslutning?

Vi sag att traditionsformedling kunde delas uppré tolika forhallanden som
karaktariserar kunskapsoverforing, en vertikal §fder - barn), en horisontell (inom en
generation) och en indirekt (fran en generatidretil annan). Man kanske inte kan saga att
traditionsférmedling och socialisering ar detsammmagn det finns klara likheter vid en
jamférelse mellan Cavalli-Sforza m.fl. definitiorv draditionsformedling och exempelvis
Maccobys definition av socialisering. Cavalli-Sfarm.fl. talar om traditionsférmedling som
den process genom vilket man forvarvar ett beteeadeattityd och detta kan ske genom
pragling, imitation, aktiv undervisning och larand®82:19). Maccoby talar om socialisering
som de processer dar personer far lara sig famdighbeteendemonster, varderingar och
motivation, sddana som behovs for att manniskarfuskgera i den kultur dar man vaxer upp
(2007:13). Darfor skulle traditionsformedling kundafiniera som en socialiseringsprocess
dar betoningen ligger pa 6verférandet av traditione

Berger och Luckmann talar om att den primara siseiahgen, traditionsférmedling i
hemmet, &r vanligtvis den viktigaste for en per€®#98:155). | den sikhiska féreningen som
ar foremal for denna studie kan man dock konstatdtaGurdwaran verkar vara det forum i
vilket traditionsférmedlingen, vad galler sikhistydligast tar sitt uttryck. Har uttrycks tron i
hoglasning av Adi Granth och i gudstjanstfirandér lHedriver man undervisning i punjabi
och traditionell sikhisk dans. Har firar man famiipgtider, liksom de flesta andra hégtiderna,

tilsammans med andra genom att inbjuda féreninijeen Akhand PathGurdwaran och den
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sikhiska foreningen ar sa viktig att den funge@mnsen guru som formar sikhernas liv, som
vice ordféranden uttrycke=orsamlingen ar den fysiska gurys 29). Pa fragan om hur
sikher i diasporan framstéller strategier for sskhiraditionsformedling sarskilt i relation till
barn och ungdomar, sa ar Gurdwaran det viktigagtees Den fyller manga funktioner i
sikhernas liv, bade sociala, utbildningsmassigéitigka och religiosa (Tatla 1999:74), eller
som Harinder Singh beréttdden ar viktig eftersom den knyter an till min triaain (s 29).

Likval spelar hemmet en viktig och kompletteranddl mar det galler sikhisk
traditionsformedlingen. Vi ser att den sikhiska &drutrattades tre ganger om dagen i de
flesta hem bland informanterna (s 27-28). Aven camnén inte alltid deltog i bonen och
lasandet, s& ar det nog som Adith Kaur konstat&mdel av deras lis 27). Jag fick ocksa
uppfattningen att de yngre familjerna var positiMade sikhiska traditionerna i hemmet och
arbeta med att halla dem. Nar man till exempel kutede lasa Guru Granth, sa anvandes en
bandspelar. Foljaktligen ar hemmet det nast viktigasvaret pa fragan om hur sikherna
framstaller strategier for sikhisk traditionsforriing. Det framkom dock att betoningen pa de
sikhiska traditionerna i hemmet varierade storhdlaikherna i Sverige och att en del sikher
kan betraktas som sekulariserade.

Man kan ju ocksa fundera éver huruvida orsakethattiman kom till Sverige paverkar
betoning pa traditionsformedling. | féreningen farde som kommit hit pa grund av att de
varit politisk aktiva och blivit nébdgade att lamRanjab, andra har kommit hit frivilligt i ett
sOkande efter stérre ekonomisk frinet. De forraskanupplever att de har kommit hit pa
grund av en traumatisk upplevelse, eller genondatblivit férskjutna pa natt satt, kanske
forknippar sig sjalva med den mer klassiska fotseteav begreppet diaspora. Ett folk som
har férskingrats och som har ett hemland, en hegtdén Medan de senare kanske ansluter
sig mer till den globala definitionen av diaspoé than standigt producerar och reproducerar
sig sjalva pa nytt, genom omvandling och forandrifigd olika typer av identitet och tva
olika betoningar pa traditionsformedling och sarkeer

Ett tredje svar pa fragan kring strategier for mkhtraditionsformedling ligger i
ungdomarnas sOkande efter identitet. Detta kankieaimse ar en medveten strategi for sikhisk
traditionsformedling, men oavsett om det &r en regslv strategi eller inte, sa blir resultatet
att unga manniskor far del av sikhiska traditiortenligt Hall, &r manga sikhiska ungdomar i
diasporan splittrade i fragan kring deras identit att &mnet tar upp en hel del tid av deras
liv (1993:254). Manga ungdomar soker sina rottenoge att géra egna specialarbeten i
skolan, medan andra letar i bocker och soker irdtion pa Internet. Nagra av ungdomarna

har ocksa stallt frAgor pa sikhiska hemsidor fdrfatsvar pa sina grubblerier. Ett sorts
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sbkande efter identitet och i detta stékande bkhiska traditioner en viktig del. (Myrvold
2005:323).
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6.2. Samverkan
Uppsatsen andra fragestéllning tar sin utgangspubkgreppet samverkan och lyder: Hur
forsoker den sikhiska gruppen samspela med deromgavningen? Min uppgift har var att
studera socialiseringsprocesser och forsoka utfiopsk vilket satt motet med det svenska
samhallet har inverkat pa sikhiska traditionerntitet och livsstil.

Det framkommer att de forsta sikherna, som komSilerige, lade stor vikt vid att
snabbt komma in i ett land. Det fanns en tonvikfidetablera sig i samhallet, ibland till en
sadan grad att vissa barn inte ens visste att deligion hade tio gurus utan trodde att det var
tio gudar (s 26)Vart de(sikherna)an gar sa anpassar de sig till omstandighetef®&5) sa
uttrycker Satinder Singh denna vilja att anpasgaBiligt en informant var fokuseringen sa
stor att vissa sikher forlorar en del av sin sikhikultur. Ekamjot Singh forklaraii har
kommit in for bra, vi tror mer pa det svenska saltet@n det sikhiskds 26). Denna vilja att
etablera sig i samhallet, denna stravan till adsing &ar en forsta, och kanske viktigaste
forklaring av fragestallningen om hur den sikhigkappen forsoker att samspela med sin nya
omgivning.

Ett annat tydligt forsok till samspel med det swensamhéllet &r sikhernas generellt
positivt installd till den svenska skolan och sketemet. De flesta ungdomar som jag kom i
kontakt med uppfattade skolan som véldigt bra cethalde uteslutande positiva upplevelser
kring den svenska skolan. Harinder Singh sdfen svenska skolan ger en bra mojlig(eet
31). En del aldre sikher kunde vittna om en vissbbming pa grund av skolans brist pa
forstaelse kring deras kultur, men de yngre jagiengdr samstammigt glada for den svenska
skolan. Detta innebar ocksa ett samspel och etiaeltll flera av sina klasskamrater och en
hel del uppger att de har manga svenska kompisardeumgas med under veckorna. Nu
kanske man ska vara lite forsiktig med att drafaltiangtgaende slutsatser, da det ar majligt
att svaren blev mer positivt pa& grund av att jagspt och vis representerade det svenska
majoritetssamhallet.

Ett tredje svar pa fragestallningen om hur deniskengruppen forscker att samspela
med sin nya omgivning finner vi i ktenskap och if@iiv. Aven om de flesta aldre vill att
deras barn gifter sig med nagon annan fran promifsejab, sa har redan flera gift sig med
svenskar. Satinder Singh forklarafi:informerar och kan styra till en viss grad, sedste de
sjalva bestammés 36). Det ar mojligt att den yngre generatioaemer oppen for giftermal

mellan sikher och svenskar. Den unga pappan Harinde/cker i alla fall detta nar han
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sager:Min son kommer att fa gifta sig med en svenskagagtkommer att stétta honom fullt
ut (s 36).

En sista reflektion, kring den sikhiska gruppenmpga med den nya omgivningen,
handlar om identitet. Det ar naturligt att finnd aikhernas identitet ar praglade av det
svenska samhaéllet, om man foljer Berger och Luckmdaorier om att identitet vaxer fram i
forhallandet mellan individ och samhalle (2003:2ZWR). De sikher som bor i Sverige ar
praglade av bade sin sikhiska bakgrund och detskeesamhallet. Deras identitet blir darfor
manga ganger kluven och darfér kan man tala omassnationell identitet. Detta illustreras i
flera uttalanden, bland annat Karjamjot Singh nain &gerjag kanner mer som sikh &n

svensk, fast femti, femti unge{as)

6.3. Avslutande ord
| ovanstdende diskussion har jag tydliggjort upgesad tva fragestéllningar: att beskriva
sikhernas stréavan att traderas sin kultur och ioglig en svensk kontext och hur gruppen
forsoker samspela med den nya omgivningen, ochokbratt besvara dem utifran
resultatredovisningen.

Uppsatsen har naturligtvis inte gett svar pa al@dr kring en minoritets éverlevnad
och liv i Sverige; hur man for vidare sina tradigs och samspelar med sin omgivning.
Forhoppningsvis har den véackt fragor och en nyfile#pa vara minoriteter i Sverige. Kanske
har jag da lyckats med ansatsen att "utveckla détse for den kulturella mangfalden inom
landet” (Lpo 94).
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Bilaga 1 Intervjuguide

Inledning
Syfte Ge kunskap om Sikhismen i Sverige. Ge okad férs¢d for en minoritetsgrupp
anpassning till de svenska férhallandena.
Du kommer att vara anonym i undersokningen. Nagoimforslag?
Du far avbryta intervjun. Du far efter intervjungsé det har far du inte anvanda.
Om du inte forstar fragan, maste du saga tillagdar omformulera mig.
Har informanten nagra fragor innan vi borjar?

Inledande fragor

Namn:
Alder:
Kon:
Yrke:

Ovriga fragor

Beratta lite kortfattat om hur du kom till Sverige?
Hur tycker du att det &r att leva i Sverige?
Utveckla, vad ar svarast?/Varfor ar det enkelt?

Om jag aldrig hade varit i en Gurdwara och du skb#skriva livet i en Gurdwaran for
mig. Vilka skulle, enligt dig, vara de viktigastaditionerna som du skulle beratta om
for mig? Utveckla.

Om du skulle beskriva ett sikhiskt hem i Sveriger, tnor du att det skiljer sig fran ett
svenskt hem?

Vad finns det for sikhiska traditioner som ar \wjetii hemmet? Hur ser de ut?
Vilka traditioner kan kénnas svarast att uppréakthidhemmet?
Beratta? Utveckla varfor?

Om du skulle saga natt om skolan/utbildning i Syerivad skulle du saga da?
Bra/Daligt

Ni har hemspraksundervisning, kan du beratta hiteden?

Finns det andra aktiviteter for barn och ungdon@uidwaran?

Hur tanker du kring era barn och ungdomar i fodréde till sikhiska traditioner? Hur
ska traditionerna fortleva?

Hur skulle du kortfattat beskriva den sikhiska ktdins traditioner och varderingar?
Likheter/skillnader?
Hur upplever du att sikhiska ungdomarna tar dehisida tron och traditionerna pa
alvar? Har de blivit alltfor forsvenskade?
Vilken kultur kdnns mest hemma for dig? Varfor?
Om barnen blir svenska. Vem ska de gifta sig med?
Har du nagot att tillagga?
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Bilaga 2 Intervjuer

Sammandrag ur intervju med Ujjal Kaur och Adith Kau
2010-04-04

Hur tycker ni att det ar att leva i Sverige, finnsdet ndgot som ar svart?

— Det gar jattebra att leva i Sverige. | borjan dér inte fanns nagon kyrka var det svarare.
Nu nar det finns en kyrka kanns det lattare, fasthdir ju aldrig samma sak som i Indien.
(Ujjal)

— Det som kan va svart, tycker jag, det ar attiket finns sa manga sikher har i Sverige. |
skolan forstar man inte riktigt varfor en kille hangt har eller turban pa huvudet. Sadana
grejer kan jag uppleva som valdigt svart, att \@aen inte kan ta till sig sikhismen ordentligt
for att de &r ensamma om det. Och manga svenskanteesad sikhismen ar for natt ting.

— Min son hade langt har forst, men alla liksomfarahar du langt har, varfor har du langt
har? Han var ensam i hela kommunen har. (Ujjal)

Om jag aldrig hade varit i en Gurdwara, vilka ar de viktigaste sakerna du skulle beratta
for mig da?

— Som forst tar man av sig skorna, det ar en Guaweh i en Gurdwara har man inte skor.
Sen ska man tacka huvudet, som respekt for varam k. Det &r inte bara en bok, det ar
varan levande bok. Vi ska félja vara Gurus ordejjaf)

(Intervjun avbryts pa grund av att kvinnorna katilett mote)
(Intervjun upptas igen 2010-06-09)

Kanner ni kvinnor ett storre ansvar for ungdomarna och barnen, nar det galler till
exempel punjabi undervisningen?

— Nej, det ar inte riktigt s, Mammorna tar menamnst, men det ar ett gemensamt beslut
mellan bada foraldrarna. (Ujjal)

— Vi har precis borjat barnverksamheten. Vi villadapp verksamheten i mer aldersgrupper
och inte bara lara barnen lasa och skriva ochtaé,maer den kulturella biten ocksa. Mer
punjabi och dans och s, allt ska utveckla. Tondagajag att det ar dans och sa. Killar och
tiejer dansar. (Adith)

Hur préglas erat hem av eran kultur?

— Ja, olika fran hem till hem, en del har det sikhivaldigt starkt, medan andra har tagit del
av det svenska. Valdigt olika. (Adith)

— Ga& upp pa morgonen och be, en och en halv tiramget. Morgonbonen man laser vissa
boner det tar tid, minst en timme. (Ujjal)

— Aven om inte barnen deltar sa ar det en del aasdév. Till exempel, nar min son ar hos
mormor, det &r en del av honom, han vet att mowaknar fyra pA morgonen. (Adith)

Ar det sa tidigt?

— Det ar olika, nagra vaknar klockan tva, fyra, féfiwaknar klockan sex, vi ar lata (fniss).
Sedan ar det kvallshon, tar cirka tjugominuterredie Sen nattbon innan man lagger sig
omkring femton minuter. Tre ganger om dagen ber.r@m man ar religios. (Ujjal)

— Vi har ofta olika bilder pa vara Gurus, alla Néssa vill att vara barn gar upp pa morgonen
och bugar infor vara Gurus och ber. (Adith)
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Finns det nagon brist pa forstaelse i samhallet?

— Det ar val det har med kladseln och nar man eér khiven? Vi ser det att man ska baptista
sig nar man ar 18 ar och forstar allt hur man si@édra allt. Fast i Indien finns det sma barn
som baptista sig, men det &r inte sa vanligt i i§eer

| Sverige har jag allting under (kladseln), ex lemiynar jag gar ut och sa. Turbanen har jag
dock. (Ujjal)

Under 80-talet var det nagon sikh som fick sparkeffran sparvagnarna, har det skett en
foérandring idag?

— Jag tycker att varan kultur ar valdigt dold. (i

— Har &r du valdigt dold i Sverige. (Ujjal)

— Nar jag kommer och sager att jag ar sikh fabjaig ett stort fragetecken. (Adith)

—Ja, nar man berattar sa forstar de, annars vatedgUjjal)

— Och det lilla som star i religionsbdckerna aafyader. (Adith)

Verksamheten i Gurdwaran da?

— Vivill ju att vara barn ska forsta varan Gurundka laser engelska. Men vi vill att de laser
punjabi. Alla de som laser Adi Granth idag ar dfeentiodr. Efterat ar det vara ungdomar
som ska ta hand om det har. (Ujjal)

— Varan generation efter dom har tappat mycketitfd

Vad lyssnar era ungdomar pa for musik?

— Det &r olika, min son har tappat det har medahinjusik, utan lyssnar pa ... ja, vet inte
vad. Men det finns de som bara gillar punjabimuduen bland ungdomar.

Det ar darfor vi har infort detta nu da, for attren steg for steg ska borja lara kanna sin
kultur. (Adith)

— Ungdomar vill lara sig spela pa vara musikinsgatrocksa. Sangen ar ju ocksa en del av
bénen. (Ujjal)

Far barnen rétt till sin egen kultur?

— Mycket ansvar ligger hos foraldrarna, att de méstsla barnen, att de kan inte bara lamna
av barnen héar och hoppas att vi ska lara dem Adith(

— | borjan pratade jag bara svenska med min sen,dd sa min mamma till mig, att svenska
kommer han alltid att ha med sig, ga dagis ochaskér. Men Punjabi, var kultur ar nagot jag
maste lara honom. Sen ar det upp till honom atavlen det ar viktigt att han ar medveten
om det. Men han pratar valdigt bra, men det dagk tare mina foraldrar da. (Adith)

—Jag ér ju forsta generationen som ar foédd i §eeri

— Vara foraldrar forsta prioritet var att jobba@rta pengar, sa vi barnen kom lite i klam. Nu
nar vi blivit aldre och fatt barn, d& inser domgjttVi har néara tappat en hel generation. Jag
kan inte l&sa punjabi eller skriva, bara prata. faghkunde inte mycket om sikhismen nar jag
gick i skolan. Mina foraldrar hade inte tid och jaghde inte komma till en Gurdwara, sa min
generation ar lite forlorad.

— Nu forsoker vi komma med vara barn, samtidigt sofdrsoker lara oss sjalva.

— Jag visste inte mycket, jag trodde att vi sondh@rna hade tia gudar, inte tio gurus och
mina foraldrar hade inte tid och sitta ner och tiargAdith)
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Varfér har ni kommit in i fasen just nu med utveckla av era traditioner?

- Nu borjar man bli medveten om att. Oron, vad ledrsén da nar vara barn inte ar medvetna
om vara traditioner? (Ujjal)

— Det ar nu man boérjar bli medveten om att marondnat en Gurdwara. Kan vara barn
detta? Vill de detta? Darfor maste vi engageraddeétta och hitta ett intresse. (Adith)

— Det handlar inte om att tvinga pa barnen naggntitan att de ska lara kanna sin kultur.
(Adith)

— Sen ar det intressant att se hur de tar ddt&gil(Adith)
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Sammandrag ur intervju med Ekamjot Singh
2010-04-11

Vem ar du?

—Jag ar 21 ar och studerat till sjukskoterska.atdgdd i Sverige. Foraldrarna kom till
Sverige 1984, pa grund att de var politisk aktit#an var vél inte sa inblandad men
tillréckligt for att hamna i fangelse.

Hur trivs du i Sverige?

— Jag trivs véldigt bra. Jag ar fédd har, men laait valdigt mycket i Punjab.

Dar i Punjab handlar det om dverlevnad som styr.il&¥erige har man pengar, men man ar
anda inte lyckligt.

Hur skulle du beskriva ett sikhiskt hem?

— Beror vilken kultur man har. Om man tar det vgalpunjabiska kulturen, sa ar det valdigt
olika. Det ar inte manga som &r religiésa, det ér kulturen som spelar roll.

Jag ér ju ensambarn, och eftersom jag ar ende smhenar ansvar for hela familjen. Det &r
mycket familjebaserat. Det ar ett Overlevnadssystem det var i Sverige forr.

- Ja, vi gor morgonbénen, min Mor och Far.

Kommer du att fora traditionerna vidare néar du blir gift?

—Ja, men jag kommer nog att blanda svenskt o pisijaindiskt. Exempelvis respekt for
foraldrarna. Har handlar det mycket om frihet. Mean maste fraga sig vad som ar frinet o
sadana saker.

Hur skulle du beskriva sikhisk identitet?

— Oj, Det jag har lart mig, dar ar att vi ar Saaldater, vi skyddar de fattiga. Vi har den har
kladkoden. Jag ar inte radd, men jag kanner magredo for det &n. Nar jag val gor det sa
spelar det ingen roll vad andra séager. Turbanerskébget... Det &r valdigt annorlunda.

Sikhiska varderingar kontra svenska?

— Det ar alkohol, det ar det forsta jag tanker@éh de andra &r, Sverige ar ett ateistiskt land.
Man marker det ganska val, Exempelvis nyhetsmorgonner inget om Gud, jamfort med
Indien som kanske ar varldens mest religidsa land.

— Man anses som en idiot ibland i Sverige nar manpd Gud. Man kan forsta tanken.

Men, det later valdigt logiskt att tro pa Gud odly Bang later valdigt ologiskt.

Forskarna kommer med nya saker hela tiden. Naadegptackt en sak sa ar det ndgot annat
som inte stammer. De kan ju inte motbevisa Gucehell

Far du gifta dig med en svensk tjej??

— Aj, sa skulle mina foraldrar se pa det. Nar gagkfarn kommer jag inte vara lika restriktiv.
Det handlar inte om kulturen, det handlar om irdbvi Du har sakert mérkt det har med
kastsystemet: Jag far inte gifta mig med den kadtéma foraldrar tycker det &r ok att gifta
sig med en annan kast, sa lange de inte ar alledbokller narkoman eller sant. Mina
foraldrar kommer att utse en jag ska gifta mig nmen jag tanker anda tycka sjalv.

Ar Sikherna anda praglade av den hinduiska bakgruden i frdgan om kast?

- Sikherna ar anda fran Indien. Indien bestar a¥8tinduer.

Vi blir paverkade av var vi bor, det ar ju inte rgarsom ar religiosa har. Visst blir vi
paverkade.
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Hur tycker du sikhiska ungdomar i Sverige funkar?

— De har kommit in for bra. De tror mer pa det skensamhallet an sikhismen. Jag har lart
mig mycket om sikhismen genom Internet. Jag sjéju @ppvéaxt i det svenska samhallet. Jag
gillade egentligen kulturen, som jag tyckte hadel medigion att géra. Nar jag fick lara mig
religionen. Det finns ett forum dar man kan stéifmor. Typ, varfor far man inte dricka
Alkohol? Varfor ar vi har pa jorden? Vad ar Karmégfor gar mitt liv daligt, fast jag lever
bra?

Hur viktig &r Gurdwaran?

— Det ar enda stallet vi traffas, sa den ar jatteyi Sjalva boken ar det viktigaste. Gurdwaran
finns dar for din egen vagiangar betyder mycket ocksa. Hitta likasinnade.

Sikher inte sa religiosa. Varfor kan vi inte tatbloéret? Det ar en av K:na, Men den enda
forklaringen ar att man maste ha erfarenhetenattuppleva det. Men det finns olika skolor
inom sikhismen. Det finns en ny skola som sage@att finns inom oss. Han finns dverallt.

— Det har ar viktigare an de jag sa innan: Indigivérlevare. Deras framsta mal ar att
overleva. Men ska du félja religionen sa gar dee helt inop med idén att Gverleva.
Overlevare roffar at sig, religionen sager tvartom.

Overlevnadsstrategin handlar om alla Indier, mesaie &r fédda har har ett annat synsatt —
leva.

— Har blir det ett annat synsétt, har blir det feea, an att 6verleva. Detta blir latt en
generationskonflikt. Religiost sett, soker alla owdting.
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Sammandrag ur intervju med Vice ordférande SatiSilegh
2010-04-18

Nar borjade ni fira gudstjanst har?

- 1984 bdrjade vi fira gudstjanst.

— Alla ceremonier kan man ha i hemmet, men detk&ts hogre att samlas ihop. Sa fort vi
samlas tio, femton familjer, sa tanker man sa at mill samlas tillsammans.

— Det Bdrjade i en vanlig lagenhet. Nar vi blev fieedlemmar, vaxte behovet av en stérre
lokal.

— Idag ar vi ca 100 familjer. Det ar en vagg dange darbakom finns ocksa en lokal. Blir det
mer folk kan vi ta bort vaggen och fa en storrealok

Ni vill inte bygga ett mer traditionellt tempel somi Punjab?

— Det har ar ett riktigt tempel, de har &ar ingetfirskd. Det ar inte byggnaden som ger en
Gurdwara, utan dar folket ar och boken, dar ar @ard. Byggnaden har ingen betydelse.
Men en san Gurdwara har vi inte &n i Sverige.

Nar kom det forsta sikherna till Sverige?

— Ingen ville komma till Sverige, fattigt land f60 ar sedan (skratt). Bérjade komma pa 70-
talet, men de flesta kom under 80-talet. Det didadf, nar nagra sikher samlas brukar man
bygga nar dom har rad.

Hur gar det att leva i Sverige?
— Det gar utmarkt! Nar man sitter har i forsamlingginker vi inte pa Indien eller Sverige,
man tanker pa gladije.

Hur tanker du nar det galler era barn da?

— Vi informerar, men det ar deras val. Man kanastilt en viss grad, sen maste de bestamma
sjalva. Det blir sallan hur man téanker sjalv.

— En ar redan gift med en svensk. De ar indiviadr lvar egen vilja. Det vi kan ge ar
varderingar och samhorighet. Men de ar individérhdr egna hjarnor, de ska forsta och vi
kan inte styra.

Har ni nagra speciella sikhiska traditioner i hemme?

— Fran morgon till kvall &r det bara traditionvdt. Det &r som nar man ar troende hér, det ar
normalt, det ar ingen storre skillnad mellan emsikh en svensk i detta avseende. Det ar ett
normalt liv.

Finns det nagon skillnad pa religiositet bland genationer?

— Om man tanker pa en vanlig svenska. Svenskid&tilan ca 2 ganger om aret.

Samma sak har, man samlas har for tillhérighetsiBa av religionen ar att samlas, sitta ihop
och meditera 6ver goda saker har. Vara varderiaggar inte heller de enda varderingar i
samhallet. Varje religion har ju en moralisk sideki men vi ar inte bekymrade éver natt.

Hur &r det att komma in i det svenska samhallet?
— Religionen ar en sak, men sikherna var an dedgdanpassar sig till omstéandigheterna, sa
ar det. Vi star inte emot det svenska samhallet,nkan inte anpassa sig sa kan man inte klara

sig.
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Finns det mobbing?

— Det ar en del som &r dopade. Det kan bli, alta ste ser ut svenskar kan bli mobbade.
Kommer man till Indien och ser lite annorlundasé,kan man bli mobbade. Men det &r inga
storre problem bland sikher.

— Det ar en sak utanfor, hur man ser ut. Det varadfia 300 ar sedan var det forbjudet att va
sikh, da var det nodvandigt om man skulle kédnna geannan sikh valdigt snabbt, man
skulle folja vissa regler. Men det ar sa med tidet ar valdigt fa svenskar som ar ortodoxa
kristna, resten kanske vardesatter ritualer ocheasaker. Man firar <Jul fast man inte ar
kristen. Sa ar det med sikherna ocksa. Om viammgar och dina barn firar, sa borjar vara
barn fira. S& har man gemenskap.

— Vi tvingar inte folk. Vi &r inte missionarer patdviset. Som kristna som gar i Indien och
forsoker varva. Vi gor aldrig det. Ar du 6vertygadin skalle, sa varsagod.

Finns det svenskar som blivit sikher?
— Det finns en eller tva svenskar som &r sikherbéat har i historien varit svart att vara sikh.
Det har varit forbjudet att vara sikh.

— Nar vi ber, ber vi inte bara for sikher, utanahehriden, for alla religioner, hela
manskligheten. Vi ber inte for valfard for sikherna

— Alla &r lika infér Gud. Det ar olika vagar att hénom. Det betyder inte att vi ska prata om
de olika vagarna. Vi ska prata om ett objekt, det igger bakom. Meningen ar att vi ska
skapa ett ideal samhalle Dar det finns fina mammisked utvecklat samvete. Du maste leva
ocksa, och du maste leva bra ocksa.

— Guru visar oss vagen till Gud, leder oss till Guihn Guru ingen Gud. Guru ar ungefar
samma som Kristus. Teologin ar annorlunda, Gudalidirig méanniska. Gud &r obegransad, en
manniska ar begréansad. Manniska ar manniska, GGdidirNar kommunisterna slangde bort
Gud blev vi fattigare.

Varfor har ni inte gudstjanst pa svenska?

— Nej, man tar bort en del av budskapet. Gurmughikdanske tio meningar, nér man
Oversatter forsvinner manga meningar. Den &r éttealt Gversatta.

Vi ar inte missionérer, vi vill att en kristen skara en bra kristen, inte bli sikh.
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Sammandrag ur intervju med Harinder Singh
2010-04-18

Vem ar du?

—Jag ar 29 ar gammal och har vart har sen jagjvanch ett halvt. Jag har bott i Sverige i 22
ar. Jag ar den forstfodd, ende sonen och komwvéti§e 1988. Min pappa hade religits
forfoljelse nere i Punjab. Jag har etablerat mignéa i samhallet och i vissa klasser var jag
den ende invandraren. Jag har aldrig upplevd imaafientlighet, &ven om andra pastar att de
upplevt det sa har jag aldrig upplevt det.

Kan du beskriva era sikhiska traditioner hemma?

— Oppet hemma, har kunnat prata om allt hemma, foiéddrar har varit ganska sé
engagerade i foraldramoten, utvecklingssamtal etatwad jag gor. Helt enkelt brytt sig.
Har haft valdigt bra stéttning hemma. Mina foratdnar alltid vetat var jag star. Jag har alltid
natt att lutat mig tillbaks pa.

Skulle du saga att det ar nagon skillnad pa svenskairderingar och sikhiska?

— I grund och botten inte, sen ar ju varje individk. Hur man ser pa varderingar beror pa hur
man ar uppfostrad. Jag som jobbar pa Volvo har anaét pa mig och aven symbolen for
sikherna runt halsen. Som sikh ater jag inte ntitkatllegerna pa jobbet vet om det och jag
har forklarat det for dem och det har aldrig vaéigra konstigheter.

Det Svenska samhallet?
— Jag har blivit val emottagen i alla instansema/iasikter har blivit respekterade. Har blivit
vald till styrelseledamot i det omrade jag bor i.

Hade du kunnat gifta dig med en svensk?

— Jag hade kunnat gifta mig med en svensk. Detta béldigt mycket pa foraldrarna o deras
installning och hur de valjer och ser pa det hielima foraldrar hade ganska sa 6ppna 6gon
infor detta. Vi har haft en véaldigt 6ppen dialogrfrbdrjan och valet har hela tiden varit mitt.
Det stora som jag tycker skulle inte ha funkat amgift mig med en svensk. Det ar att jag ar
ende sonen da och jag ska ta hand om mina foréldéaélders dag och jag vill inte att de
aker in pa nagot alderdomshem. For jag vet huaddér. Dar hade det nog inte funkat med
en svensk. Annars tror jag inte det ar nagra kgheter. Om jag haft extremt tur, sa kanske
det skulle ha kunnat funkat.

Din mamma och pappa utsag en tjej till dig da?

— Nej, vi akte ner till Indien och min kusin hadafat med ett par stycken och jag fick traffa
de. Gick ar sidan larde kanna varandra lite grarata. Sa de presenterade oss, sen var valet
varat. Min fru, redan fran forsta borjan kandesrdétdirekt, sa efter nagra traffar vagade jag
saga det.

Pappa nu, hur tanker du kring din son?

— De kommer att fa gifta sig med en svensk octkgagmer att stotta honom fullt ut. Det
enda &r att han haller sig pa ratt sida, ar 6ppatmmy. Inga dumheter alltsa, arlighet.

Jag hade ju det stodet av mina foraldrar. Jagtiliekempel, valja gymnasiet. Tanken var att
jag skulle bli polis forst, men fick sadla om sadlev ingenjor. Sa jag kommer nog forsoka
guida min son rétt.
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— Jag har ju fatt kampa mig fram och tagit redangéket sjalv, da mina foraldrar inte kéande
till det svenska utbildningssystemet. Detta troy gt jag kommer ha valdigt nytta av nar det
galler mina barn. Hjalpa med laxor och sa. Jag\Vimta sjalv.

Tycker om den svenska skolan?

— Jag tycker det ar extremt bra. Den ger en bragjtighet. Valet ar ditt, vill du lyckas sa gor
du det, vill du inte lyckas sa gor du inte det. Kan du stalla samma fraga tio ganger, det
hade inte funkat i Indien. Dar forsoker man noétunskaperna. Du kan lasa sa mycket du
vill. Har satter du gransen sjalv, man blir intekautt av att lasa mycket.

Vad betyder Gurdwaran?

— Viktig del som foralder. Knyter an till min tragin. Alla &r ju stressade och man hinner inte
med sitt religiosa och andliga liv i vardagen, np@rsondagarna tycker jag det &ar skont att
komma hit och koppla av. Bara lyssna pa predikargas med andra Indier. Samtidigt som
foralder jag kan redan fran boérjan lara in minanbatt det har ar var bakgrund.

En individ ska bli en man eller kvinna med sjalfoende, s@ maste man veta vem ar jag.
Och det har ar att hjalpa honom pa traven. Detihaén del av hans tillhérighet, om inte allt.
Tron ar viktig.

Hur upplever du sjalv din identitet?

— Jag personligen upplever mig sjalv som en svardigkt sikh. Jag &r mer svensk &n indier.
Jag har ju bott i Sverige storre delen av mittJag &r 29 och har bott i Indien tills jag blev 7
Y ar. Och jag kommer med storsta sannolikhet svshitt liv har i Sverige. Men jag &r ju
sikh. Jag har last mycket i 9an om sikhismen. Mg hitta vem jag var och sokte efter vem
jag var. Under denna period fran 9an upp till gysi@iahar jag ju hittat mig sjalv och tagit
reda pa vad sikhismen betyder for mig. Och kom ftillratt jag ar en sikh och det ar jag stolt
over. Man star for det man sager, man ar oradd,télante orattvisor, man star upp for det
som ar ratt. Det &r e blodet.

Tillagga?

De som vill lasa om sikhismen, kom med i gemenskapér har ar alla lika, det finns ingen
fattig eller rik, da far man del av mycket. Oavsett du ar har i Gurdwaran eller hemma hos
en sikh, s ar det ofta ett mycket 6ppet mottagafiden om du kommer sent sa delar man
med sig med det vi har.

Har ni Adi Granth hemma?

Adi Granth har vi inte med vi har Guttga — minif@atav Adi Granth. Jag kan inte lasa, men
min fru kan. Det ar den vi laser pa morgonen odillem, i alla fall forsoker lasa. Daremot

har vi inspelat det man laser har d, sa vi spfidassetten, dag som kvall, sd man far lyssna
pa det i fall man inte laser.
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Sammandrag ut intervju med ungdomarna KaramjottSaady Gurinder Singh
2010-04-25

Hur lange har ni bott i Sverige?

— Jag har bott har hela mitt liv och jag har ingemg om nar mamma och pappa kom till
Sverige.(Karamjot)

— Jag ar ocksa fodd i Sverige. (Gurinder)

Hur &r det att ga i svensk skola?
— Bra man kanner sig inte mobbad precis. (Karamjot)

Har ni upplevt nagot problem?

— Nej, ingenting alls. (Gurinder)

Jag har haft langt har och inte turban, utan Guallgir vad det heter. Det hade jag i dagis.
Men det kandes helt normalt, ingen brydde sig sékety (Karamjot)

— Jag har ocksa haft langt har. Men vi har valklgipa det nu, for det blev for jobbigt.
(Gurinder)

Hur skulle ni beskriva er sjalva, svensk eller sikR
— Mer sikh..., eller bade och. (Karamjot)
— Jag ocks4, halva, halva, femtio, femtio. Kanrssrsom vilken svensk som helst. (Gurinder)

Vet klasskompisarna om att ni ar sikher?
—jal

Kanner de till sikhisk kultur?
— Bara lite. Vi har varit pa san dar Sensus (GudBanamn) Da larde dig sig lite om
religioner. Dar fanns sikhismen. (Karamjot)

Om ni blir kar i en svensk flicka, skulle ni fa gifta er med henne?
— Ja, vi skulle fa gifta oss med henne, Jag traor(d@aramjot)

Ar ni med pa klassfester?

—Jal

oI?

— Nej, vi dricker inte. (Gurinder)

Vad gor ni pa fritiden?
— Hemma. (Karamjot)

Ratten till sin egen kultur?
— Min religionslarare hon ar pa alla religionetaalhela varlden. Sa hon har gatt in ganska
mycket pa sikhismen. Jag fick skriva en uppsatsitmismen. (Karamjot)

Har ni ndgon gang stott pa nagon svarighet?

— Ibland, vissa som inte vet sa mycket, som s@ae@sin religion ar, sa sager de bara att det
ar ett tillagg till hinduismen, men det ar inte.deét ar tva olika religioner. D& brukar jag
forklara. (Gurinder)
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Har ni nagra svenska kompisar?
—Ja, jag har tva stycken. Jag hade tre men jag.fPet ar inte s manga killar som ar
svenskar i min klass. (Karamjot)

Nagot att tillagga?
— Det kanns bra att va sikh. (Karamjot)
— Jag ar stolt dver min religion. (Gurinder)

Ni lar er punjabi, men ni kan ju redan?

Vi kan inte skriva. Jag kan prata sa bra, men wiikée lasa eller skriva. Det ar det som ar
problemet. Det &r vara mammor som vill det hahaleen san grupp, sa alla sitter och pratar
tilsammans. Stora i ett rum och yngre i ett arrdra. (Gurinder)

Ar det inte svart?
Det ar skitsvart att lara. Det ar inte som sven@karamjot)
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Bilaga 3 Faltanteckningar

Besok i Gurdwaran i Angered den 4/4 2010

Observationer av Zeke Olofsson

Kommer lite senare an kl 12, men ar anda i gothtidn Langar (ca 14.30). Efter att ha sokt i
"ladan” efter en lamplig schal att knyta runt huetidsa gar jag upp till 6vre vaningen dar
gudstjanstlokalen &r placerad. Gar fram och bugfér iGuru Granth och satter mig sedan ner
en stund pa vanster sida, dar mannen sitter. Daeéfolk idag, &an det var forra séndagen, ett
tiotal kvinnor sitter till hoger och lite fler maet ar ocksa betydligt fler barn idag. En av
mannen i styrelsen sitter och skoéter reciteringedi Granth. En ung grabb gar fram och
bugar sig for Guru Granth, darefter kommer en gngal 6 sma barn (uppskattningsvis 2-6
ar) fram och bugar sig, tillsammans med en vuxen éwervakar det hela. Jag drar snabbt
slutsatsen att det rér sig om en barngrupp, sorbgada kontakt med. Det tunnar ut redan ca
20 min 6ver 12 och jag beslutar mig for att ga ner.

Gar da forbi rummet dar den formodade barngrup@erfunnits i. Finner dar nagra kvinnor
och staller genast fragan om de bedriver nagoms sarnundervisning. Min slutsats var riktig
och jag fragar da om jag kunde fa vara med vidanéstervisningstillfalle. Jag ar hjartligt
valkommen, ska vara dar senast kvart i elva. GAook tar en kopp te, som jag blir bjuden
pa. Sitter vid det enda bordet som finns pa nedarfillsammans med nagra fran styrelsen
och nagra andra ledare. Nagra kvinnor diskuter&astanker att det handlar om ekonomi. En
aldre man satter sig bredvid mig, han har variveére i 32 ar och har fyra barn och tio
barnbarn. Han &r inte direkt pratsam, men betooggmant att han har 10 barnbarn.

Kvart i ett gar jag upp igen och da haller nagrmker pa att forbereda sangen. Fyra kvinnor
intar podiet (podiet befinner sig till vanster ondiAGranth och &r en liten upphdjning déar de
fyra kvinnorna kryper upp), de sitter pa golvet splelar och sjunger. De instrument de spelar
ar en lad liknande orgel, en trumma och en tamblikitande instrument. Ledarsangerskan
har turban, den enda kvinnan som har det. Flefflecisamlas nu dar uppe, han som reciterat
byts nu ut och en ny person intar platsen bakom@inth. Han viftar med en vifta ca var
tionde sekund éver Adi Granth, medan sangarna sjusig entoniga Indiska sang. Framfor
mig sitter en ca 7arig grabb och gungar med i sin§éngen haller pa nastan en timme och

avslutas med att den aldre kvinnan av de fyra gufgre och de andra upprepar det hon
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sjungit. Ca 20 i tva stéller sig en man framfor Aglianth och inleder en bonestund. Han
verkar vara Khalsa eftersom han béar en tydlig kridéltet. Alla star upp. Bonestunden &r

ganska kort och innefattar att alla ska bdja sigmed pannan i golvet i vérdnad for Guru

Granth, tva ganger. Efter detta satter sig sammsopesom utrattat bonen och laser nagra
avslutande rader ur boken. N&r detta ar 6ver stéideen man bredvid podiet och talar. Vet

inte vad han sager, men forstar att det inte hamitaen utlaggning av Adi Granth, utan att

han mer lyfter féreningens olika angelagenhetefarTdock i 6ver 35 minuter. Nar han har

slutat tar en liten ceremoni vid dar man packapidi Granth och en man med svart turban
bar ut boken pa huvudet till ett angransat rum,anealla bugar sig da han gar fram. Apropa
farg pa turban, sa ser jag att en har svart faam @om citerade inledningsvis och bar ut
boken), de flesta andra har orange farg, men ri@qgracd, gron eller bla turban — undra om

det betyder natt?

Denna gang hinner jag inte med att &ata langar, taamig fram till vice ordférande och
forklarar att jag maste skynda mig hem eftersom fmirvill aka till Orebro. Ca 10 minuter

Over tre ger jag mig av hem.
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Besok vid Gurdwaran den 11 april 2010

Anlander till Gurdwaran kl 10.45 for att vara metigeras barn undervisning som bérjar ca ki
11. Fem sex stycken barn infinner sig och undeivi@n borjar med nagon slags bon eller
inledningsfras. Lararen ber fore och barnen fddjfter. Darefter slar man sig ner pa golvet
och bdrjar undervisningen. Det & mycket snack rigsdbland killarna, Real Madrid hade
forlorad "El Classico” och till min forvaning holhastan alla killar pd Real, ingen
sympatiserade med Barcelona och Zlatan. Nagon killé pA Man United. Efter ett tag
tystnade de och undervisningen kom igang. | deitge linsdg jag att dessa Killar inte ar
annorlunda @n dagens svenska. Nar undervisningenigdng sa vaxlade barnen snabbt dver
till punjabi, men nar de pratade utan lararens $jrersa var det svenska som gallde. Det &r
hemspraksundervisning och spraket man ska laraasigounjabi. Det ar svart med
hemspraksundervisningen i kommunen eftersom materwasa minst fem stycket elever for
att fA hemspraksundervisning och det ar svartdaittidp sa manga sikhiska barn pa en skola,
enligt lararen. Vet inte om uppgiften stammer, ndeh ar nagot jag far kolla upp och vad
skolverket och skollagen sadger om detta. Ett bladl mie punjabiska bokstaverna delas ut
liksom en CD med uttal och sanger pa punjabi. Dareéforjar barnen skriva, de far pennor
och skrivblad. Medan lektionen haller pa sa randeetr in fler och fler barn, nagra kommer
mycket sent, narmare klockan tolv. Sammanlagt siskaitar jag gruppen pa 20 barn och
ungdomar, bade flickor och pojkar fran ca fyra gp till fjorton, femton. Det &r tva larare
och man ser att huvudlararen tar han om de aldgamaéjélplararen undervisar den yngre

gruppen. Grupperna ar uppskattningsvis lika stora.

Nar undervisningen ar klar sa sker ingen formedllawing utan barnen trippar av en och en,
killarna forst. En tonarstjej drojer sig kvar odr fite specialundervisning fran en bok. Hon
verkar lasa langa stycken ur boken och larareerf@ljed och gor ibland sma korrigeringar.
Till sist samlar men ihop barnen igen, i alla fadl flesta, och gar sedan i samlad trupp in i
Gurdwaran och bgjer kna infor Adi Granth. D& harcklan redan hunnit bli narmare halv ett.
Undervisningen &ar slut och den traditionella "gjdfséten” tar vid och jag deltar och

socialiserar mig med folket. Aker hem efter Langankring klockan tre.
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Besok pa Gurdwaran den 18 april 2010.

Det &r en speciell hogtid inom Sikhismen, Vaisaklet ar helt enkelt en stor fest. Adi Granth
har blivit last fran borjan till slut och avslutgjrskedde ca kvar over tio och jag anlander ca
femton minuter i elva, sa jag missar avslutningemdock sa ar det inte sa mycket folk dar da
jag kommer, hade vantat mig betydligt mycket megnrdet kommer att bli manga. Man ser
tydligt att det ska bli mer folk, fikat ar tilltagened manga olika sorters kakor, om man nu
kan kalla det kakor. Idag kommer det ocksa en gropp svenskar, som jobbar med
religionsutbyte, fast de sitter med i gudstjansbeanligt kort stund, trots att barnen och
ungdomarna upptrader sa reser de sig och gar mikeruett upptradande av nagra unga
flickor, kandes konstigt. Efter fika gar de flestap till gudstjanst lokalen redan klockan tolv
dar man dagen till ara later barn och ungdomaiaspet upptrada.

Det borjar med att tva tonarskillar kommer fram,i ¢ésget. Den forsta laser nagon typ av bon
eller nagot annat pa punjabi, den andra atergdemeolika kannetecknena pa en Sikh och
avslutar med bonen "Waheguru Ji Ka Khalsa, WaheduKi Fateh”. Darefter tar en grupp
yngre killar 6ver, uppskattningsvis omkring tiogamla. De satter sig pa podiet och sjunger
en ganska sa entonig och faordig sang samtidigt d®mpelar pa instrument, speciellt pa
"orgeln”. De avslutar ocksa med samma bon. Eftesaléar den nagot aldre, ovan namnda,
flickgruppen 6ver. De spelar ocksa pa instrumertea orglar) och sjunger, en nagot mer
melodisk melodi. D& gar den svenska gruppen inmartjejerna hade hunnit starta ordenligt
(mycket markligt). Det marks att det kommit merkfelu och det ar ganska sa fullt uppe i
lokalen. Barnen springer fritt och langs bak sittet nagra tuggummituggande flickor. Den
vanliga sanggruppen tar over och fortsatter sanBenhaller pa lite drygt en halvtimme, i
slutet av deras framtradande delas Rosblad ut @chps en given signal far vi alla ga fram
och kasta bladen framfor Adi Granth. Jag gar fragd mie andra och kastar min Rosblad 6ver
boken. Nar sangen har avslutats tar talen évemndmlpratar ovanligt lange idag och
ytterligare nagra personer talar efter honom, ineanperson tar Over och utrattar den

traditionella bénen.

Klockan &ar narmare tre innan allt &r 6ver och dérgér vi till maten, Langar. Aven maten ar
mer festligare och man far rikligt med mat och n&otjka sorter. Har fortfarande problem
att komma ner pa golvet, sa darfor hinner manriktigt njuta, trots att maten ar mycket god.

Samtalar med fler och fler och bokar nu inte tiddnmégra for intervjuer. Gar hem klockan

fyra.
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