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Abstract

For almost a century the debate about women as ordained servants in the Church of Sweden
has raged on and on. The decision to open up the priesthood for both genders in 1958 was a
milestone in the women’s liberation movement as well as it marks an important time in the
church history. The debate has mainly been about how to interpret scripture, who has the
right to do so, and so on. Feminist theology has become one way in recent decades to paint a
wider and more nuanced picture of history and how to interpret the texts often used to
repress women.

This essay surveys some of the steps towards that decision, as well as it paints a rough
picture of what leadership among women in the church could involve before ordination
became an option. It also looks to discuss the situation today and the years leading up to
present time. Even though women have had a chance to become priests in the Church of
Sweden for many decades, there are still cases of discrimination occurring, both on and off
the record.

The diocese of Goteborg is the main focus used in the later part of the essay, and is also
focused on in the sixties for its rich part in the debate against ordaining women as priests.
Priests like Bo Giertz and Bertil Gartner were from the diocese and together with professor
Anton Fridrichsen they make up a large part of the representation of who was against. The
arguments pro ordaining women are mainly from Elisabeth Schussler Fiorenzas theology on

women in the early church as well as Annika Borg.




1. Inledning

Debatten kring teologiska motiveringar for kvinnor i prastambetet ar ofta svar att ta sig
fram i. Bada sidor kan anses ha lika mycket ratt, eftersom det till stor del kan anses
handla om vem som har tolkningsfdretrade. Manga teologer anser dock att det ar viktigt
att man vagar lyfta fram den androcentrism och det patriarkala system som samhéllet
generellt, och kanske kyrkan i synnerhet, anvander sig av. Den har uppsatsen vill inte ta
upp diskussionen om beslutet att 6ppna prastambetet for kvinnor var rétt eller fel, utan
istallet belysa att problemen man i manga fall stod infor som da ocksa existerar an idag.
Att kvinnliga praster pa vissa stéllen fortfarande far slass for sin plats ser man bade hos
Arbetsdomstolen och kan ldsa om i flertalet bocker. En del av dessa bdcker och réattsliga
fall kommer finnas med har.

1.1 Syfte

I min kandidatuppsats skrev jag om tjanande ledarskap och olika ledarskapsmodeller i bade
kyrkan och andra foretag. | den hér uppsatsen skulle jag vilja fortsatta titta pa ledarskapet
inom kyrkan. Sarskilt vill jag da fokusera pa kvinnor i prastambetet som teologisk fraga och
aven i viss man som ordningsfraga, och dven titta pa hur det ser i Svenska Kyrkan idag nar
det géller kvinnliga kyrkoherdar och biskopar. Jag vill framst studera de teologiska
argument som anvandes bade fore och efter 1958 och i viss man hur de anvandes. Manga av
argumenten kommer fran sa kallades underordningstexter och dessa kommer sarskilt att
behandlas. | slutet av arbetet ar det min forhoppning att uppsatsen klarlagt och analyserat
olika bibeltexter och exegetiska utlaggningar.

1.2 Metod och teori

| huvudsak har jag arbetat med litteraturstudier. Jag har forsokt fa fram en bred litteraturlista
dar sa manga olika asikter som mojligt far komma fram. Denna litteratur har studerats
analytiskt och kritiskt och jag hoppas att det framgar. | uppsatsen sa finns hanvisningar till
forfattare som Elisabeth Schussler Fiorenza och Annika Borg med, som bada anvénder sig
av en feministisk lasning av bibeln och en feministisk granskning. Den feministiska teologin
ar numer en accepterad vetenskaplig metod och teori och kommer alltsa att synas i den har
uppsatsen. En del av svarigheten nar det kommer till litteraturen blir alltsa att urskilja nar
man agnar sig at en vetenskaplig teologisk debatt eller nar det handlar om argument som

baseras pa en manniskas tro eller Svenska kyrkans tradition, vilket kan gora det oerhort svart




att resonera med dessa argument. Det & min avsikt att i grunden endast anvanda mig av
teologisk litteratur och tolkningar som hér hemma inom den vetenskapligt teologiska
debatten, vilket kommer visa sig svart i vissa fall.
Nar man diskuterar ambetsfragan eller kvinnors underordning i férsamlingen och det kristna
livet sa ar det ofta vissa specifika texter man stoder sig pa. De som framst far tjana som
exempel i den har uppsatsen kommer att vara 1 Kor 14, Ef 5, Kol 3 och 1 Tim.* Texterna i
dessa brev &r texter som behandlar hur flera olika grupper skall bete sig, har kommer dock
alltsa framst kvinnornas roller behandlas och hur man anvander dessa texter i kyrkan idag.
1.3 Struktur

Uppsatsen disponeras utifran kapitel dar jag borjar med historien bakom beslutet att
préastviga kvinnor eftersom en stor del av den debatten lever an idag. Historien ar alltid av
vikt for att vi ska kunna forstd hur manniskor agerar och tanker idag. Sedan foljer
motiveringar som talar for kvinnliga praster, bland annat en analys av texturval som
teologen Annika Borg har arbetat mycket med. Darefter agnas ett kapitel 4t argument mot
kvinnor i &mbetet, framst med fokus pa Bo Giertz och Anton Fridrichsens asikter eftersom
dessa var bland de storsta motstandarna rent officiellt. P 1980-talet avskaffar man
samvetsklausulen inom Svenska kyrkan och i och med detta skulle diskriminering numer
vara ohallbart. | foljande kapitel ges en kort 6verblick av statistik dver kvinnliga
kyrkoherdar och biskopar i Sverige idag och en analys av detta material.

1.4 Material, avgréansning och kallkritik

| den senare delen av uppsatsen dar jag tittar narmare pa hur det ser ut idag i Svenska kyrkan
mellan fordelning av man och kvinnor som bland annat kyrkoherdar sa &r det framst
Goteborgs stift som star i centrum. Detta for att stiftet varit hemvist for bland annat Giertz
och Gartner och &r ett av de stift idag som har en Iag andel kvinnliga kyrkoherdar. Statistik
for hela landet kommer dock att presenteras, men Gaéteborg far sarskilda kommentarer. Det
ar aven en fraga om utrymmesbegransning, att analysera situationen i hela landet hade tagit
for mycket tid. Vissa jamforelser med andra stift och landet generellt kommer dock att
goras.

Begransningen av texterna ar framst gjord utifran Annika Borgs avhandling, eftersom de &r

de vanligaste texterna dar det finns mest information, alltsa av praktiska skal.

! Dessa bibelstillen behandlas dven i Annika Borgs avhandling “Kon och bibeltolkning” och i boken “Ordained
women in the early church”, det dr framst forekomsten hari som fatt styra urvalet av texter.




2. Bakgrund

2.1 Kvinnororelsen i Sverige

| slutet pa 1800-talet sa tog kampen for kvinnors lika rattigheter och frigorelse stora steg
framat i stora delar av, atminstone, USA och Europa. | Sverige startades 1884 Fredrika-
Brehmer-forbundet som arbetade bland annat for att kvinnor skulle fa rostratt och juridiska
rattigheter. De gav ut en tidsskrift kallad Tidsskrift for Hemmet, en tidning som fortfarande
finns kvar, dock endast som natupplaga idag. Bland andra sa skrev en kvinna vid namn Ellen
Kay (1849-1926) for Tidsskrift for Hemmet, och hon gav aven ut flera andra betydelsefulla
verk.?

Nar man s 6ppnar upp rostratten for kvinnor 1919 (forsta valet var 1921) sa ar det kvinnor
som Kerstin Hesselgren och medlemmar i Fredrika-Brehmer-forbundet som star i taten.
Hesselgren skulle ocksa bli den forsta kvinnan att valjas in i riksdagen.® Noterbart har &r att
prastfruar hade rostratt nar det var prastval, prastfruar hade alltsa en hogre status an andra
gifta kvinnor i vissa situationer.

2.2 Kvinnor i kyrkan fére 1958 och vagen fram till beslutet

Ester Lutteman (1888-1976) skulle komma att bli en kand gestalt i kampen for kvinnors
vilja att prastvigas. Hon var sjalv dotter till en prést och kom dven att gifta sig med en prést.
Under denna tid var prastfrurollen ett heltidsarbete och aven ett val for manga kvinnor som
bar pa en prastkallelse, andra valde att bli diakonissor eller larare. Lutteman har bland annat
beskrivit sin roll som préstfru som att vara makens adjunkt.* Som prastfru s kretsade
egentligen allt av kvinnans arbete kring sin make. Prastfrun skulle vara en god husmor som
kunde skata ett hushall exemplariskt, dar det bland annat kunde inga att erbjuda husrum at
genomresande, likaval som att halla kaffebrickan redo for dagens alla besok som maken
kunde ha. Genusforstaelsen i prasten och prastfruns forhallande byggde generellt pa att
mannen var 6verordnad, samtidigt som man och hustru uppfattades som av naturen olika
men komplementéra.5 Det som kunde skilja frun till en prast frdn en “vanlig” husmor under
denna tid var att i ett ”vanligt” hushall kunde frun i vérsta fall ersdtta mannen och gora

manga av hans sysslor om det kravdes. Det gick inte for en prastfru, mannen var vigd till sitt

2 Lindberg, Gunilla, s.63

3 Lindberg, Gunilla, 2005, s. 134

4 Hossjer Sundman, Bodil, 2008, s. 79
> Ibid, s. 81




ambete och detta satte tydliga granser. For Ester Lutteman sa gick kvinnordrelsen och
kampen for att 6ppna ambetet hand i hand. Men hon ansag inte bara att de tva fragorna om
kvinnans frigorelse baden innanfor och utanfor kyrkan horde ihop, utan dven att alla
manniskor var lika mycket véarda i Guds 6gon och att kvinnors lika ratt var en grundsten i
kristendomen.®
Lydia Wahlstrom var en historiker som redan 1905 skrev att hon kunde ana kvinnliga
praster i en inte alltfor avlagsen framtid. Hon var engagerad i fragan redan nar den togs upp
pa 1920-talet och reste dven runt och forelaste mycket. Hon mottes séllan av alltfor mycket
motstand och detta kunde till stor del bero pa att bland andra Lunds teologiska fakultet 1921
hade uttalat sig enhalligt om att det principiellt inte forelag nagra hinder for att prastviga
kvinnor inom den evangelisk-lutherska traditionen.’
Bade Lydia Wahlstrém och Ester Lutteman var tydliga lutherska teologer som ansag att alla
manniskor var kallade till ett yrke, sa dven prastyrket, och att inget kunde strida mot Guds
kallelse. De bada hanvisade till traditionen inom kyrkan, precis som sina motstandare, men
de lade fokus pa den jamlikhetsteologi som fanns i den tidiga kyrkan.® Lutteman citerar
bland annat Olaus Petri:

”Det ér icke fraga om hur gammal en sak dr, utan hur ritt den ar.””
Evangeliets stora och 6vergripande budskap om hur varje ménniska har ett unikt vérde var
overlagset gamla kyrkliga traditioner, ansdg de bada. De bada kvinnorna kiampande for en
for den tiden mycket radikal asikt, att varje kvinna hade ratt och skyldighet att forverkliga
malen i sitt liv. Bo Giertz angrep bland annat detta med att ingen hade rétt att bli prast, utan
alla uppdrag i en forsamling var ofértjanta gavor av Gud, ett argument som bygger pa en
skev syn pé vad man ville uppnd.'® Men nar kvinnor sa fick rostratt 1921 sa yrkade bland
annat kyrkoherden Albin Holm att man inte l&ngre kunde véagra kvinnor tilltrade till
prastambetet. Han menade att det var viktigt att ge kvinnorna en yttre bekréftelse pa sin
kallelse. Men langt ifran alla holl med, bland annat regementspastorn Elis Schroderheim
sade att kvinnor endast sokte hogfard och fafanga nar de ville bli praster.'
1868 laggs under kyrkomotet en motion fram som behandlar diakonin inom Svenska kyrkan.

Man hade en tanke att det skulle finnas nédgot som kallades ”Evangelistembete” och nigot

® Ibid, s. 182

’ Irlinger, Irma, 2005, s. 110

8 Hossjer Sundman, Bodil, 2008, s. 182
® Ibid, s. 183

 Ibid, s. 185

" Ibid, s. 184




som hette “Diakon- och diakonissembete™.'? Detta stod i kontrast mot lekamannarérelsen
och folkrérelserna som véxte fram i Sverige, som gar att lasa om nedan. Det som i forsta
hand diskuterades var ett manligt diakonat, och 1881 tog diskussionerna fart pa allvar. |
borjan pa 1900-talet hade man sa dppnat diakoniutbildningar och dven Svenska
Diakonsallskapet som skulle ha som uppgift att vara i Svenska kyrkans tjanst for de som var
sjuka, fattiga och nodstallda.** Samma géllde vid diakonissanstalten, men det fanns
markanta skillnader mellan diakoner och diakonissor. Diakonissorna fick sluta sitt arbete om
de skulle gifta sig, vilket diakonerna inte behdvde. Diakonerna blev snabbt &ven présternas
bitraden, de kunde hjalpa till med diverse présterliga uppgifter och ibland hande det att
granserna mellan de tva blev en aning flytande, vilket aldrig kunde ske med diakonissorna.**
Diakonissorna dgnade sig at huvudsakligen sjukvard och husliga uppgifter, medan
diakonerna kunde fungera som klockare eller férestandare vid vardinrattningar.™ Diakoner
och diakonissor vigdes inte heller till sin tjanst i en gemensam ritual, utan mén for sig och
kvinnor for sig. 1975 lagger biskoparna Helge Brattgard och Bertil Gartner fram en motion
om att andringar i handboken skulle ske sa att man kunde ha gemensam vigning, vilket
ocksa blev fallet. Genom detta s& borjade man aven ifragasatta den feminina formen
diakonissa” och “syster” och pa 1970-talet s kan man borja se en storre enhetlighet i yrket
mellan man och kvinnor.'® Vid den hér tiden s& har dven kvinnor blivit prastvigda och
diakonyrket foljer den utveckling som resten av samhallet & med om i yrkesutveckling.
Under mitten av 1800-talet kom det alltsa att ske en forandring inom kyrkan.
Vackelserorelserna bdrjade ta form och spridas och kvinnor inom kyrkan fick vara med och
leda och starta upp verksamheter for barn och unga, sdsom sondagsskola, syféreningar och
missionsmoten. Vissa av kyrkans mén, daribland Peter Wieselgren, bdrjade nu se kvinnan
som en myndig person, dock inte pa skapelseplanet utan genom fralsningen.!” Detta bygger
pa att man fortfarande sag det som sjalvklart att Kristus var mannens éverhuvud, och
mannen kvinnans. Det var sa det var bestamt redan under skapelsen, nar kvinnan ska ha
skapats av mannens revben. Man har dven i atanke synen pa att det var kvinnan som drog
med sig mannen i syndafallet nér hon var den forsta att ata av frukten.

| borjan pa 1900-talet sa genomfors flera radikala forandringar angaende kvinnors frihet och

liv. 1919 borjar man utreda om kvinnor skulle kunna vara behoriga som préaster, och medan

12 Inghammar, Helena, 2005, s. 111
13 .
Ibid
“bid, s. 112
Y bid, s. 113
'® |bid, s. 226
Y bid, s. 83




man 1923 6ppnar upp en rad tidigare stangda yrken (som till exempel polis eller jurist) for
kvinnor sa fortsatter prastambetet vara forbehallet man. Biskopsmotet sade att en sadan
forandring kunde vara rent stétande for manga manniskor och att det inte fanns nagot behov
av kvinnliga préaster, trots att till exempel Teologiska fakulteten i Lund inte ansag att det
principiellt féreldg ndgra hinder.'® Under 1940-talet kan man sedan se att en ny sorts
kyrkosyn borjar ta form i Sverige. Man blir paverkad av den Anglikanska kyrkan och borjar
betona &mbete och sakrament, en hdgkyrklighet som tar sig form i storre liturgisk
medvetenhet och dven olika sorters préstsallskap. Detta ger en storre klyfta mellan de
prastvigda méannen och kvinnliga teologer.'® Manga prastfruar fick har kliva tillbaka ndgot
och gé tillbaka till den vanliga” husmors-rollen.

Med 1930 och 1940-talet sa andras da klimatet och bade Lutteman och Wahlstrém noterar
detta med vemod. En annan faktor till den kyligare instéllningen kan vara att 1938 beslutar
man i Norge att kvinnor ska fa tilltrada prasttjanster. Efter detta beslut sa skickas en begéran
om en utredning for samma beslut i Sverige till Kungl. Maj:t undertecknad av bland annat
Kerstin Hesselgren, Alva Myrdal och flera kvinnoorganisationer. Det kan da ses som att
denna skrivelse grundas pa de demokratiska forandringarna i samhéllet, forandringar som
kyrkan inte alltid hallit med om.?° N&gon som var snabb med att elda p& misstanke och
missnoje hos de manliga prasterna var Olof Linton. Han i sin tur fick en trogen larjunge i
Anton Fridrichsen. Fridrichsen medverkade vid utskottsbetdnkandets debatt 1938 och
framholl argument om mans och kvinnors skarpa skillnader och deras olika stéllning i
skapelseberéttelsen. Fridrichsen och dven Bo Giertz tog noggrant fasta pa principen att Gud
var Kristi huvud, Kristus var mannens huvud och mannen var sa hustruns huvud. Samtidigt
havdade man att det inte fanns ndgon rangordning mellan kénen.?* Denna paradox kommer
att behandlas senare i uppsatsen. Man kan hér kanske tydligt se den krock mellan tradition
och modernitet som mycket av debatten kom att handla om.

Gustaf Wingren var en av de som motsatte sig bland annat de ekumeniska samtal man férde
med andra kyrkor, sérskilt Church of England, angaende fragan om att prastviga kvinnor.
Han menade att den anglikanska exegetiken var frammande for den lutherska kyrkan och att
man lade alldeles for stor vikt vid &mbete och de vigdas auktoritet.?> Wingren menade att

man aldrig redogor for vigningar och &mbeten i Nya testamentet och darfor skulle det vara

® bid, 5.128

" Ibid, .86

% bid, s. 111

! Ibid.

2 Inghammar, Helena, 2005, s. 202




felaktigt att lagga sa mycket vikt vid detta, eftersom den lutherska kyrkan inte skulle vara
grundad pd auktoriteten i ett ambete.”® Men de hogkyrkliga grupperingarna motsatte sig
alltsa detta och menade att &mbete och ordning maste vara nagot som Gud instiftat, vilket
kommer tas upp senare.?*

Ar 1945 instiftades alltsd den nya behorighetslagen som dppnade fler yrken fér kvinnor.
Med anledning av detta sa tas fragan om @mbete ater upp till prévning. | utredningsgruppen
satt bland andra Ester Lutteman. Man fastslog att ingen skillnad borde goras mellan mén och
kvinnor nar det géller &mbeten i kyrkan, men man sade samtidigt att en kvinnlig prast bara
skulle kunna arbeta i en forsamling dar en manlig prast redan var anstélld, sa att ingen
forsamlingsbo skulle bli ”fast” i en forsamling med endast en kvinnlig prést att tillgd. Man
foreslar dven sarskilda ambeten for kvinnor, som till exempel diakonatet eller en sarskild
lekmannatjanst. Sa dven har ser man hur ett manligt perspektiv var grunden for utredningen;
méannen anses mer kapabla. Alla stift utom Linkdping avslog forslaget att 6ppna dmbetet,
men 1950 tillsatter man en ny utredning. | denna uttalade sig bland andra statsradet Ivar
Persson och sa att staten inte kunde ta hansyn till argument om skapelseordning eller Paulus
ord om kvinnans roll eller erkdanna dessa som en evig ordning.

Vid kyrkomotet 1957 tas fragan om ambetet sa upp for diskussion. Infér motet sa hade
Bertil Gartner forfattat en skrivelse som undertecknats av 113 praster fran Goteborgs stift.
Skrivelsen innehdll riktlinjer till kvinnoprastmotsténd, vilket senare kom att bli ”de 17
punkterna” (mer om detta nedan). En stor fruktan infor 6ppnandet av d&mbetet verkade
infinna sig, och borjade ocksa tydligt uttryckas. En prést uttalade sig i tidskriften "Nya
viktaren” dér han sade att han var forundrad 6ver hur manga som gick med pa att bryta mot
Herrens bud, och han undrade ocksa om resten av folket inte forstod vad som skulle handa
om man ldt ’de oomvédnda” ta kommandot i kyrkan.25

Beslutet att prastviga kvinnor klubbas sa igenom, men for att fa en smidig sa kallad
”overgangsperiod” lade man till samvetsklausulen. Man ville inte att ndgon av de manliga
praster som motsatte sig ordningen skulle behéva lamna sin tjanst eller kanna sig krankt sa
man gjorde ett kryphal i lagen dar det var okej for manliga praster att vagra att arbeta med en
kvinnlig prast. Vissa tankar tyder pa att man lade till samvetsklausulen for att lugna

kvinnoprastmotstandarna och nar de alla sa smaningom hade gatt i pension sa skulle

% Ibid
2 Hossjer Sundman, Bodil, 2008, s. 182
% |bid, s. 118
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klausulen vara 6verflodig.?® Detta blev dock inte fallet. Klausulen anvandes istéllet for att
diskriminera och motarbeta kvinnor. Alva Myrdal var kyrkominister pa 1970-talet och 1972
uttalar hon sig om samvetsklausulens misslyckande:
”Det hor till en biskops dmbetsplikter — men ocksa endast till hans, ej andras — att
viga till prast, och detta, efter 1958 ars lags tillkomst, utan kénsdiskriminering. Det
sager sig sjalvt att ingen enskild, vare sig statsrad eller biskop, kan upphéva en lag,
antagen av riksdag och kyrkomt')te.”27
1981 beslutar regeringen efter utredning att man ska ompréva samvetsklausulen. 1
utredningen fann man bland annat att det en gang hogljudda motstandet numer var ersatt av
ett utbrett tyst motstand, som skedde mer indirekt. Tanken att kvinnoprastmotstandet skulle
do ut var alltsa strangt felaktig, da det uppdagades att vissa praster i det narmsta skolade
unga man i kvinnoprastmotstand.?®
Man avskaffar samvetsklausulen och ersatter den aldrig med nagot, utan litar pa att
jamstélldhetslagen skall vara glasklar. Men eftersom det fortfarande existerade en
vajningsratt som kyrkan forsvarade inom ramen for asiktsfrihet sa fanns en del av
motstandet dnda kvar. Tidigt pa 1990-talet gor man annu ett forsok att slata 6ver konflikten i
kyrkan genom skriften ”Kyrka Ambete Enhet” som tillkom efter olika samtal mellan
grupperingarna. Den behandlas mer ingaende senare i den hér uppsatsen. Svenska kyrkan far
nu stark kritik fran flera hall, dar man bland annat blir anklagade for att vara fega och inte
véga satta ner foten.? Detta resulterar i att man p& 1990-talet skapar ett dokument som
aspirerande manliga praster eller biskopar far skriva under dér de intygar att de tanker
samarbeta med kvinnliga kollegor.
| yttrandet om bland annat samvetsklausulen fran 1981 sa kan man ocksa lasa om
definitionen av vad en lag innebar. Det ar mycket enkelt uttryckt att en lag skall féljas sa
lange den inte ar upphéavd, vilket maste anses sjalvkart. Det star ocksa att en lag kan séattas at
sidan om den &r i uppenbar strid med en annan, men &nnu inte har hunnit upphévas.® Detta
ar alltsa tanken nar man upphaver samvetsklausulen eftersom den var i uppenbar strid med
lagarna om diskriminering pa grund av kon, en lag som ocksa hade en hogre “valdr” och
darfor var den som man skulle réatta sig efter. Daremot kan man ocksa uppmarksamma att

kyrkolagen lyder under svenska lagar, eftersom dessa har hogre valor, men det var inte

*® |bid, s. 126
7 |bid, s. 128
%% |bid, s. 131
* |bid, s. 133
*sou 1981:14
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direkt uttryckt vad som ingick under beteckningen kyrkolag, alltsa vad man kunde besluta
om och inte. Detta ar saklart nagot som kunde gora att en del av kyrkans medlemmar kunde
kénna sig overkorda av riksdagens beslut i bland annat &mbetsfragan. Riksdagen hade alltsa
den egentliga beslutanderétten dver kyrkan eftersom denna stod i relation till staten. Det
kom dock att regleras i viss man nar kyrkan skildes fran staten ar 2000.*

2.3 17-punkts-dokumentet och Exegetdeklarationen

I och med den debatt som blossade upp under 1930- och 40-talet och féljde med in pa 1950-
talet sd skapades pa manga hall inom Svenska kyrkan en stor spanning. Dekanen Gunnar
Rosendal uttalade sig bland annat om kvinnlig prastvigning och kallade det en "nullitet” som
skulle gora att sakramenten saknade “validitet”.** De som motsatte sig kvinnliga praster
kallade sig ofta for bibeltrogna och 1951 ger man ut en skrift som kallas exegetdeklarationen
och som &r undertecknad av professor Anton Fridrichsen fran Uppsala universitet samt fem
docenter fran Lund och Uppsala. | den har deklarationen skriver man:
”Undertecknade, professorer och docenter i nya testamentets exegetik vid
rikets bada universitet, forklara harmed sdsom var bestamda och pa noggrann
forskning vilande mening, att ett inférande av s.k. kvinnliga préster i kyrkan
vore ofdrenligt med nytestamentlig dskadning och skulle innebéra ett avsteg
fran troheten mot den heliga skrift. Bade Jesu apostlaval och Paulus ord om
kvinnans stéllning i forsamlingen &ga principiell innebdrd och &ro oberoende
av tidsbetingade forhallanden och asikter. Det aktuella forslaget om att kvinnor
skola fa tilltrade till prastambetet i den svenska kyrkan maste darfor sagas stota
pa allvarliga exegetiska hinder.”*
Lektor Erik Sjoberg framforde 1953 mycket kritik mot deklarationen. Det &r mycket som &r
anmarkningsvart, man séager sig vara grundad pa ingaende forskning men inga tydliga
forklaringar till argumentet finns att hitta. Det ar &ven viktigt att se att man anvénder sig av
orden “’sa kallade kvinnliga praster” vilket definitivt tyder pa att man inte har respekt for
standpunkten och nedvarderar kvinnorna. Man far dven ett intryck att exegeterna sitter inne
med en absolut sanning. Idag skulle det vara mycket upprorande for manga om exegeter vid
universitet gor ett liknande uttalandet dar man sa tydligt tar stallning i en trosfraga, att som

vetenskapsmén séga att “den heliga skrift” &r ”oberoende av tidsbetingade forhallanden och

*! Svenska kyrkan regleras dock fortfarande i viss man i Lagen om Svenska kyrkan, dar man bland annat maste
halla sig kvar vid den Lutherska tron.
32 Irlinger, Irma, 2005, s. 114
33 .
Ibid
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asikter” dr orovickande partiskt eftersom man dé inte fokuserat pa bibeln som litteratur utan
som en helig skrift med en sarskild status och ofelbarhet. Man forutsatter att kyrkan haft en
obruten tradition och att Jesus haft en for alla tider giltig askadning nér han valde ut sina
apostlar, vilket inte kunde anses bevisas i deklarationen.** Denna kritik lyfts fram av fler
exegeter, &ven Harald Riesenfeld som hade undertecknat deklarationen men sedan andrat
sina asikter.
1957 sa tar kyrkomotet sa anda upp fragan om kvinnliga praster, trots manga hogljudda
protester. En av de som jobbar hart for att fa kyrkan att séga nej ar docenten Bertil Gartner.
Infor kyrkomotet sa forfattar han alltsa den skrivelse som undertecknas av 113 praster i
Goteborgs stift som innehaller riktlinjer for kvinnoprastmotstandare och utforliga
beskrivningar om vad inom kyrkan som anses lampat for kvinnor. Bland annat sa anser man
att kvinnors arbete borde begransas till sjalavard pa sjukhus, hembesdk, journalistik eller
annan undervisning som till exempel studiecirklar eller foredrag. Kyrkomdtet sager anda ja
till att oppna ambetet och 1960 publiceras av de bibeltrogna da de 17 punkterna.
Dokumentet kom att bli urkunden fér Synoden, den inomkyrkliga organisation som bildades
pa 1980-talet. De olika punkterna ger praktiska rad for hur manliga praster ska forhalla sig
nar de stoter pa en kvinnlig prast eller ndgon som &r for kvinnliga praster.* Man kan bland
annat finna detta:
2. Eftersom en kvinna icke forvaltar prastimbetet pa Kristi uppdrag, kan en
prast icke utfora présterlig tjanst med henne, icke tjanstgora vid samma
gudstjanst, icke gemensamt deltaga i altartjanst, nattvardsfirande, kyrkliga
forrattningar, vignings- och installationsakter, etc.”*®
Anmarkningsvart ar att skriften inte bara ger riktlinjer for hur préster skall bete sig, utan
punkterna 10 och framat géller for lekmannen. Har uppmanar man bland annat till att utebli
helt fran gudstjanst om den leds av en kvinna, inte skicka sina barn till konfirmandlasning
hos en kvinnlig prést, inte ndrvara vid forrattningar som leds av en kvinna och &ven stétta de
lekman eller anstéllda som far lida forf6ljelse eller ekonomiskt avbrack for sin trohet mot
Guds ord.”*’ Man uppmanar i punkterna till rent tjanstefel for manga anstallda inom kyrkan,
och ett fortryck och en 6ppen forfoljelse vilket dven det kan vara brottsliga handlingar.
Ledamoter i domkapitlet uppmanas &ven de att vagra sldppa igenom kvinnor som vill bli

prastvigda. Man anser ocksa att det endast ar mannen som har en kallelse och aven ar de

** Ibid, s. 115
* |bid, s. 119
*® |bid, s. 123
* Ibid, s. 125
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enda med ett samvete, de framstalls i skrivelsen som de utsatta och som offer. Det finns
aven en punkt i programmet dér man uppmanas frysa ut de biskopar som stéller sig bakom
beslutet att prastviga kvinnor. Detta praktiserades sa sent som 1991 i Goteborgs stift dar man
gjorde klart att om den nye biskopen var kvinnoprastforesprakare sa skulle man mobba ut
denne och se Bertil Gartner som sin fortsatte andlige ledare.*® De bibeltrogna har ofta fatt
ratt ocksa nar debatten fortsatt in pa 1960-talet. 1964 tillsatte biskopsmotet en
bibelkommission som sex ar senare publicerade boken ”Bibelsyn och bibelbruk™ dér man
noggrant bekréftade att ordningen med kvinnliga praster strider mot bibeln. Man kritiserade
aven statens inblandning i processen och uttryckte att kyrkan hade dverrumplats av beslutet
utan att ha haft ordentlig tid till samtal och reflektion.*® Att fragan om ambetet

aktualiserades redan 1919, 40 ar tidigare, var inget man ville kannas vid.

* |bid, s. 127
* |bid
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3. Ledarskap och makt

Det ar viktigt att kunna skilja pa orden ledarskap och makt. Ett mycket anvandbart exempel
ar parkeringsvakter. De besitter i sig en stor makt nér de beslutar om dina parkeringshoter
men denna makt sager egentligen ingenting om deras ledarskapsformagor. Ett annat vanligt
exempel brukar vara att chefer gor saker pé ratt satt men ledare gor ratt saker.*® Genom
historien har synen pa begreppet makt kommit att #ndras nagot, men alla tre “ansikten”
existerar fortfarande idag. Det forsta ar den betvingande makten. Det innebdr bland annat att
ta till negativ beloning sasom vald for att fa sina arbetare att arbeta hardare eller producera
mer. Det finns dven en kompensatorisk makt som ar hyfsat vanlig i dagens samhalle. Har
forsoker man fa sina anstéllda att arbeta mer eller hardare genom att locka med hogre 16n,
storre kontor eller andra bonusar sasom status. Det tredje av maktens ansikten” 4r den
betingade. Har fokuserar man mer pa att leda genom motivation. Man forsoker anda
tankemanstren eller installning hos sina underordnade for att fa dem att uppna béttre
resultat. | denna sortens maktutévning sa ligger fokus ofta pa den psykiska bel6ningen, ett
moraliskt ansvar och vad man kallar for tjanande ledarskap.** Svenska kyrkan lagger mycket
fokus pa den senare maktutévningen, vilket ar bade positivt och negativt. Det positiva &r
bland annat att man ger stort utrymme for en mangfald dar man anda enas kring en
gemensam tro. Det negativa kan vara ungefar samma sak; man ger utrymme for en mangfald
dar det ibland hander att nagon far illa pa grund av en annans asikt.

Tjanande ledarskap ar nagot som uppmarksammats anda sedan tidigt 1980-tal nar Robert K
Greenleafs bok Servant Leadership kom ut pa marknaden. Inom kyrkan kan man enklast
jamfora modellen med till exempel den gode herden som tar hand om sina far eller saklart
Jesus som tvittar sina larjungars fotter. Greenleaf havdade att en ledare som far sin personal
att vdxa och mogna som ménniskor och i sin tur bli tjznande mot sina medménniskor, blir en
framgangsrik ledare. Den viktigaste tanken bakom det tjanande ledarskapet &r att de som ar
bast lampade som ledare ar de som har tjanat andra sjalva. Ledaren ska forst béara pa en
onskan att tjana andra, sedan vilja bli ledare.*?

Inom ledarskapsutveckling sa brukar man tala om fem olika delar som ska arbeta
tillsammans i ett bra ledarskap. De ar hamtade fran bland annat nagot som heter Toyota-

modellen och &ven fran bibeln och Paulus brev.*® Den férsta punkten &r visionen. Vad vill

4 Bolman, Lee, 2005, s. 401

“ Hansson, Per, 1991, s. 33

2 Greenleaf, Robert, 1977, s. 21
* Ingang, s. 34-37
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man med sitt arbete och vad ar malet? Detta kan gélla alltifran besparingar till att starta upp
nya ungdomsgrupper inom kyrkan. Far att na ett stérre mal, till exempel fler
gudstjanstbesokare, sa maste man ibland ha flera sma mal pa vagen. Dessa kan vara till
exempel annonsering, nystart av olika grupper eller andra del-mal som kan 6ka intresset.
Den andra delen av ett gott ledarskap ar formagan att uppfatta detaljer. En ekonomichef
maste vara noggrann med detaljerna for att helheten ska ga ihop, likasa maste en god
kyrkoherde kunna se till detaljer for att fa ihop en levande och blomstrande forsamling. Att
se den enskilda manniskan &r av vikt for en god ledare inom kyrkan.* Framgangsrika
foretag &r ofta noggranna med att alla anstéllda ska ha samma varderingar. Ett féretag med
en stark och tydlig vardebas blir till en trygg plats for sina anstéllda. Detta géller &ven inom
kyrkan, sarskilt for de som ar vigda till sitt &ambete eftersom de tar 16ften om att sta bakom
kyrkans tro. Den fjarde komponenten &r traning. Personal som inte far tillracklig traning,
ovning eller utvecklingsmojligheter stagnerar och detta drabbar till slut hela organisationen.
Personal och chefer som inte far tillgang till att utveckla sitt ledarskap eller saknar
ordentliga instruktioner for sina arbetsuppgifter faller snart i manga gropar. Inom kyrkan ar
detta av vikt da man ibland talar om manligt och kvinnligt ledarskap och att de bada skiljer
sig at pa grund av kon. Att fastna i sadana monster kan aven det vara forédande, vilket ska
behandlas lite senare.* Den femte och sista delen hos en viktig ledare &r att kunna utvardera
och lyssna till sina anstallda. | detta ingar bland annat att vdga mota konflikter, kanske innan
de ens har uppstatt, men aven vaga slappa sina anstéllda sa att de far leda och tjana varandra,
som man kan lasa i Paulus brev dar kristna skall bara varandras bordor.*®

Det finns &ven ledarskapsmodeller som talar om de fyra P:na; prestige, profit, personal och
produkt. | motsats till det tjanande ledarskapet sa har man har raknat in profiten som nagot
att strava efter, inte nagot som kommer automatiskt. Ledarskapet i kyrkan jamfort med

foretag kan beskrivas genom modellen nedan.

*“Ibid, s. 17
* Ibid, s. 37
*® Ibid
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Kyrkan:

Medel: Pengar

Mal: Manniskor

Foretag:

Medel: Méanniskor

Mal: Pengar
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4. Motiveringar for kvinnliga préster och forsamlingsledare

4.1 Inledning

Vi kanner val alla till uttrycket att det &r segraren som far skriva historien, vilket sa ofta
papekas nar det handlar historiska handelser. Det &r dock anmarkningsvart att bibeln inte
alltid behandlas pa samma sétt eftersom den for manga ar en helig skrift. Nar kanoniseringen
skedde i slutet av 300-talet sa ar det av vikt att lyfta fram konflikterna bakom detta,
konflikter som handlade om vem som stod for den “rétta” tron i kyrkan eller inte.
Feministiska teologer betonar att det urval som gjordes bland de skrifter som var viktigast
bidrog till en marginalisering av kvinnor i skriften och blev &ven ett politiskt
stallningstagande for att undvika kvinnligt ledarskap i kyrkan, samt sla ner det som redan
fanns.*” De som foresprakade kvinnligt ledarskap i den tidiga debatten ansdg att Maria
Magdalena, Salome och Marta var lika mycket apostoliska larjungar som nagon annan. Har
hanvisar man till bland annat Romarbrevet 16 dar Paulus hélsar till flera kvinnor med
samma uppdrag som honom sjélv, eller Galaterbrevet 3:28 dar alla kristna forklaras lika i
Kristus.*® Foregangare till kanoniseringen och debatten som Tertullianus var en del av visar
tydligt att man attackerade detta kvinnliga ledarskap, trots att Paulus i sina brev utryckt vad
vi far uppfatta som ett gillande. Tertullianus har bland annat kallat kvinnor for roten till all
synd och sjélvaste djavulens inkdrsport, for att fa medhall av till exempel Hieronymus som
anser kvinnor vara roten till allt katteri.** Mot en s&dan bakgrund, som fylldes av konflikt
och redan da ett sokande efter en akta och genuin kristendom som kanske aldrig funnits séa
stélls vi infor vad Schiissler Fiorenza kallar en “misstidnksamhetens hermeneutik”.*° Det ar
ett stort misstag att tolka de (fa) bibeltexter som talar om kvinnors underordning som de
mest sanna, eftersom man inte kommer ifran att konflikter inom kyrkan har speglat mycket
av urvalet som skedde. En fullvardig historisk konstruktion av kvinnor inom den tidiga
kyrkan kan inte goras utifran bibeln, men bibeln innehar fortfarande den intressanta
stallningen att innehalla s& kallade argument for bada sidor av debatten.

Schissler Fiorenza intar standpunkten, tillsammans med flertalet andra exegeter, att Paulus

brev inte tecknar nagon fullstandig bild 6ver hur den forsta kristna missionsrorelsen eller

* Schiissler Fiorenza, Elisabeth, 1983, s. 74
* Ibid, s. 75

* Ibid, 5.76-77

> Ibid
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forsamlingarna sag ut, utan endast skissar stora drag. Darfor ska man heller inte dra
gudomliga sanningar ur materialet.® | apostlagérningarna kan vi lasa om endast de
handelser eller personer som var relevanta for berattandet. Inga kvinnor omnédmns bland de
ursprungliga apostlarna eller bland férsamlingarna i Antiochia eller Jerusalem. Daremot kan
man titta pa de kvinnor som faktiskt namns i Paulus brev och se att de fanns nagra han i alla
fall némnde och arbetade med som verkar haft en likvardig status med méannen och honom
sjalv.>

4.2 Ambetsfraga eller ordningsfraga?

Né&r man ger sig in i diskussionen om olika argument for eller emot kvinnor i prastambetet
sa finner man nog snart att det kan sagas handla om tva skilda avdelningar. En, dar man talar
om kvinnans rétt till alla yrken och jamstélldhet mellan kénen och en, dér man talar om
kyrkans rétt att utestanga kvinnor fran ambetet eftersom det inte anses ha nagon grund i
evangelierna. Sa nar riksdag och regering kommer med en utredning 1950 sa &r det flera
som anser att de inte kan uttala sig i fragan eftersom det handlar om tro, inte svensk lag.
Enligt den reformatoriska utldggning som Luther gjorde om bland annat det allménna
prastadomet sa hittar vi dock intressanta synpunkter. Luther hade en stark tro pa det
allmanna prastadémet och var likhet infor Gud och Kristus i dopet. Jesus ar Gversteprasten
och vi &r hans undersatar som blivit befallda att predika, be for var nésta och offra sig sjalv
till Gud. Han betonar att nar man ser pa en kristen, sa ar denne varken man eller kvinna,
dréng eller herre, gammal eller ung, precis som Paulus skriver i sina brev om var likhet
genom dopet.>® S& genom dopet &ger alltsd bade man och kvinnor tilltrade till
prastambetet.>* Men Luther trycker ocksa hart pa skillnaderna mellan det allmanna
prastadomet och att 6verlamna prasterliga befogenheter till en eller flera utvalda. Det ar hér
argumenten om vilka som egentligen har ratt att tala i forsamlingen kommer fram. Det &r en
sjalvklarhet, a ena sidan, att kvinnan kan predika, men a andra sidan anser Luther att
mannen ar mer kapabel till det, han ager oftare de naturliga gavor i tal som kréavs.>® Nar han
sa talar om 1 Korinthierbrevets text om att kvinnorna skall tiga i férsamlingen sa
argumenterar han for att kvinnorna ska tiga om det &r mén dar som ar béattre lampade att tala.
Det Paulus alltsa skrev om var en ren lamplighetsfraga. Luther fastslar alltsa att det inte ar

skillnad i status pa mannen och kvinnan, mannen &r bara mer lampad eftersom han ar mer

>t Schiissler Fiorenza, Elisabeth, 1983, s. 179
>? |bid, s. 180

> S0U 1950:48, s. 65

>* Ibid, s. 66

> Ibid
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van att vistas ute i samhéllet och bland folkskaror, medan kvinnans omrade ar i hemmet, och
dar har hon full méjlighet, eller plikt, att férkunna, undervisa och be.*®

Fran ett historiskt perspektiv sa ser man en rod trad i utvecklingen av synen pa kon och
ambete. De forsta kristna skapade redan da stor uppstandelse med vilka positioner de tillat
kvinnor ha i sina férsamlingar. Under de forsta arhundraden hade kvinnor en valdig
undanskymd roll som mest tog plats i hemmet, men i de kristna forsamlingarna sags
manniskor med en, for den tiden, stor jamlikhet. Vi kan dven se dessa revolutionerande
tankar hos Luther, han har aldrig hort en kvinna predika, eftersom det var en omgjlig tanke i
ovriga samhallet pa 1500-talet, men han kan mycket val tanka sig det, vilket var
revolutionerande och upprérande fér manga da. Likasa skedde under bérjan av 1900-talet.
Kvinnor borjade mer och mer komma ut i arbetslivet och fick rostrétt och andra friheter,
men nar regeringen foreslar att Oppna prastambetet sa moéts man av motstand. Varje gang
kvinnor dnskar fa den verkliga enhet i Kristus som evangelierna talar om sa uppstar en
kamp. Med denna roda trad vill jag visa pa hur man inte helt korrekt kan séga att kyrkan har
nagon sorts ur-syn pa kvinnor som ar méjlig att ga tillbaka till. Kyrkan existerar inte i ett
historiskt vakuum utan har anda sedan starten foljt med i tidens stromningar, vilket &ar viktigt
att komma ihag.

Biskopen Helge Ljungberg fran Stockholms stift uttalar sig pa allméanna kyrkométet 1957
om kvinnans ratt till &mbetet. Han ser skiljelinjen mellan ordningsfraga och ambetsfraga,
och menar pa att ambetsfragan ar det huvudsakliga och att bibeln ar tydlig pa detta, ambetet
med préster ar ett maste. Daremot ser han att ordningsfragan ar svarare, huruvida det
innefattar bade méan och kvinnor. Han ser svara tolkningsfragor i detta, och att man dven
méste forsoka utreda vad som &r giltigt for all tid inom kyrkan och vad som inte ar det.>’
Mer om detta i Bo Giertz anférande som tas upp senare.

Nar man ska motivera kvinnor som ambetsinnehavare utifran bibelns texter sa anvander sig
manga av sarskilt tre texter: Romarbrevet 16:1-2, 1 Timotheosbrevet 3:8-11 och 1
Timotheosbrevet 5:3-13. 1 Timotheosbrevet innehaller alltsa bade forbudet for kvinnor att
undervisa i 2:12 och i 3:8-11 kan man tydligt se att kvinnor antas vara medhjalpare pa
samma satt som man. Men vi ska borja med att titta pa texten fran Romarbrevet som handlar
om Foibe.

Foibe har blivit sand till forsamlingen med brevet fran Paulus, och hon tjanar annars

forsamlingen i Kenchreai. | den grekiska texten laser man att Foibe &r diakonos, en titel som

> S0U 1957:48, s. 69
> Allminna kyrkomotets protokoll, 1957, s. 42
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Paulus aven anvander om sig sjalv och andra (1 Kor 3:5, 2 Kor 3:6, 6:4).°® | Filipperbrevets
inledning kan vi dven lasa att en diakonos hade nagon sorts ambete i den lokala
forsamlingen. Forskningen har inte kunnat komma fram till vad man exakt hade for
uppgifter under det forsta arhundradet nar man hade denna roll, men drar man slutsatser av
Foibes uppgift att leverera brevet och dven fran det faktum att hon kallas prostatis,
vélgorare, for Paulus sjalv s& har hon haft ngon sorts viktig position.>® En prostatis
kénnetecknas som en sorts valgorare eller beskyddare, alltsa var Foibe antagligen en
formogen kvinna med hogre social status an vad Paulus hade.®® Termen diakonos ar daremot
en maskulin term, och syftar alltsd inte pd det “diakonissa” vi ibland anvénder oss av inom
kyrkan. Diakonissor som sarskilt yrke for kvinnor dok upp forst under 300-talet.®* I bibel
2000 har man valt att anvédnda sig av termen “tjdnar forsamlingen” istéllet for att dversitta
med diakon eller diakonissa.

Origenes skriver i sin kommentar till raderna om Foibe att det blir tydligt att det finns
apostoliska motiveringar bakom utndmningar av kvinnor till feminas ministras, kvinnliga
tjanare, eftersom manga kvinnor gjorde s& mycket gott for sina forsamlingar.®? Vissa
kommentarer havdar att Origenes har syftar pa att andra kvinnor borde ta efter Foibe och
halla hennes goda leverne som forebild, andra sager att det Origenes syftar pa ar kvinnors
lika stallning i status i forsamlingen, och att de dven var med vid dop och andra
handlingar.®® Teologen Pelagius som var verksam p& 400-talet skriver dven han om det
markvardiga i att Foibe lyfts fram med s& varma ord av aposteln. Pelagius skriver att det i
oOst inte var ovanligt med kvinnor som dopte andra kvinnor, eller som hade hand om privat
undervisning i sina hem, och dven var “ordets apostlar”, alltsa predikade.64

I 1 Tim 3:8-11 sa rader en bred konsensus bland exegeter och forskare att brevet ar skrivet
av en efterfoljare av Paulus, som vill fora vikten av traditionen vidare. Man har diskuterat
om det &r fruarna till forsamlingsledarna (i grekiska texten diakonoi, i bibel 2000 6versatt
”forsamlingsledare”) som &syftas ndr man ndmner att &ven kvinnor ska upptriada vérdigt,
eller om det ar kvinnliga férsamlingsledare. Mycket talar for att det géllde just kvinnliga

forsamlingsledare eftersom det &r s& de benamns aven i de tidiga kommentarerna.®®

8 Madigan, Kevin, 2005, s. 12
*?Ibid, s. 13

% Ibid

* ibid

®2 |bid, s. 14

® ibid

* Ibid, s. 17

® Ibid, s. 18
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Kyrkofadern Johannes Chrysostomos skriver bland annat att han inte tror att forfattaren talar
om kvinnor i allménhet, utan om forsamlingsledare i synnerhet, bade manliga och kvinnliga.
Han ansag aven att de skulle vara gifta, precis som mannen.®® Andra kyrkofader valjer att
fokusera sina kommentarer pa kvinnliga ledares uppgift att tjana forsamlingen, inte bryta
fortroenden och att avvarja brék och meningsskiljaktigheter.®” Det fanns aven teologer som
Ambrosiaster som under de forsta arhundradena ansag att det inte fanns motiveringar for
kvinnor som ledare, eftersom det i Apostlagarningarna, till exempel, &r sju man som valjs
som sarskilda tjanare (diakoner) for forsamlingen. Alltsa fanns det kvinnor med sarskild
stallning men inga som var vardiga eller kapabla att inneha en sadan position. Andra éldre
teologer, som Pelagius, trycker pa vikten av att férsamlingsledarna levde ratt och rent. De
skulle vara kyska, och han anser att det i den véastliga kyrkan inte finns nagra diakonoi utan
att de endast finns kvar i den dstra kyrkan.®®

I 1 Tim 5:3-13 sa kan man lasa om ordningen for att ta hand om énkor. Denna perikop ar
viktig for att visa pa status och liv bland mestadels aldre kvinnor. Man uppmuntrar till att
uppskatta kvinnornas roll eller “karridar” som mor och fru, och allt det goda kvinnorna skulle
gora i Kristus for sin forsamling. Det som man framst framhaller som forkastligt &r kvinnor
som skvallrar eller gnar sig at onddigt prat, ndgot som i alla tider framhallits som fult
eftersom det ofta &r sadant prat dar mén utesluts.®® Det som ocks& uppmérksammats i den
hér texten bland tidiga uttolkare sdsom Teodor av Mopsuestia &r att man uppfattat det som
att kvinnor inte skulle kunna bli diakonissor eller férsamlingsledare fore 60 ars alder. ™

Det finns &ven texter dar vi kan lasa om kvinnor under bendmningen presbytera, aldste i
femininum. Den grekiska bdjningen gor det i vissa fall oklart om det handlar om en kvinna
som ar aldste i ndgon sorts maktposition, fru till nagon som ar éldste eller endast en vis,
aldre person. Det finns olika instélIningar till kvinnor som &ldste i en maktposition, vissa
grupperingar verkade ta de for givna medan vissa arbetade mot en s&dan tradition.”* Ett
koncilium under 400-talet behandlade i viss man fragan om kvinnliga aldste, och avvisade
idén att man skulle tillata sddana utndmningar i férsamlingarna.’® Detta kan dven hanga ihop
med hur &nkor skulle behandlas, eftersom man inte vet om det endast &r aldre kvinnor rent

generellt som asyftas, och da reglerna kring hur en anka skulle behandlas var pa sina stéllen

® Ibid, s. 19
67 .

Ibid, s. 21
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* Ibid, s. 21
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strikta. En biskop pa Cypern, Epifianus, rapporterar pa 300-talet om forsamlingar dar
kvinnor har stort inflytande och man lagger vikt vid Mirjam som profetissa och &ven hyllar
Eva som s&g till att f& kunskap.’® Detta argument kan &ven kopplas till den naturreligion
man ofta dgnade sig at innan kristendomen spreds, dar man dyrkade gudinnan och
livgiverskan som det heliga.”

4.3 Overordnade texter

Vid det allménna kyrkomotet 1957 satt flera lekmén och biskopar som stod bakom
ordningen med kvinnliga praster, daribland professor Ake Hassler, professor John
Gerleman, froken Eva Junker, Ivar Stendahl, med flera statsrad i spetsen, och nagra
biskopar, daribland arkebiskop Yngve Brilioth. De huvudsakliga texter fran nya testamentet
som diskuterades pa kyrkomotet 1957 kom ifran Paulus forsta brev till Korinthierna och
Efesierbrevet 5:23 som &r en sa kallad underordningstext. Hur man anvander dessa texter i
debatten bestreds kraftigt. Stefan Oljelund som var med som lekman fran Goteborgs stift
ansag bland annat att man gjorde fel nar man anvande de skillnader som fanns mellan
manligt och kvinnligt inom kristendomen till att galla hela samhéllet och ambetet, han ansag
att dessa skillnader endast blev tydliga i till exempel dktenskapet och hemmet. Han papekar
aven att texterna som helt plétsligt blir av yttersta vikt i debatten mycket sallan anvands for
ovrigt i kyrkan. De ingar inte som predikotexter och har darfor ingen sérskild stallning i
undervisningssyfte. Oljelund stéller ocksa den direkta fragan till biskoparna i Goteborg och
Véxjo, samt domprosten i Vaxjo, om de anser att kyrkan tycker att samhéllet och den nutida
samhallsutvecklingen &r okristlig eftersom staten yrkar pa likstéallighetslagen och kvinnans
ratt. Flera under matet uttrycker ocksa sin asikt om att den bibelsyn som fors fram av
motstandarna till ordningen &r bokstavlig och att de har en &mbetssyn som inte ar evangelisk
dverhuvudtaget, och inte heller luthersk.”

Vad som ar en sa kallad luthersk eller evangelisk-luthersk bibelsyn ar nagot som antagligen
kan diskuteras in i det odndliga, men det som kan s&gas vara normen &r att det ar det som
driver Kristus och frélsning genom honom som &r det centrala. Det som forkunnar Kristus
har auktoritet, och det som kan hanféras till enskilda apostlar, till exempel Paulus, dger inte
storre auktoritet. Dock sa ar det som kan hanforas till apostlarna énda grundlaggande i

tron.”® Att uppfatta hela bibeln som lag eller lagiskt evangelium &r inte korrekt, enlig

" Ibid, s. 165

7 Goldman, Anita, 1999, s. 22

> Allmanna kyrkomotets protokoll, 1957, s. 37
’® Hildebrand, Karl-Gustaf, 1958, s. 168
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Hildebrand, utan en moralisk lag star 6ver denna och utgors av de tio buden och
kérleksbudet som 6vergripande ramverk.”’

Man kan ocksa tala om en gudomlig ratt och en kyrklig eller méansklig ratt. Den gudomliga
ratten ar oféranderlig och nedlagd i Kristus och i evangelierna, medan den manskliga eller
kyrkliga ratten &r skapad av ménniskor och inte given for alla situationer i all framtid.”® Som
exempel pa en svartolkad situation passar just Paulus ord i 1 Korinthierbrevet in, dar han
menar pa att det ar Herrens bud att kvinnorna skall vara tysta i gudstjansten. Ar det
gudomlig ratt, ett Herrens bud, eller &r det mansklig ratt, ndgot som Paulus anser? Ett annat
exempel ar sakramenten, dop och nattvard, som &r baserade pa gudomlig rétt, eftersom de
instiftas av Gud sjalv och bar p ett 16fte.”® Fran denna sida kan man &ven argumentera att
aven ambetet sa ar mansklig ratt, nagot som aldrig instiftats av Gud, och darfor féranderligt.
Detta leder bland annat Luther in pa sin teori om det allmanna prastadomet bland alla dopta,
alla har en mojlighet att forkunna och forratta men endast ett fatal ska ha det som séarkskild
uppgift. Den evangelisk-lutherska teologin finner det inte logiskt att Jesus bara skulle tillata
man som apostlar eller praster eftersom detta strider mot Guds suveranitet och frihet.® Vad
galler Luthers egen asikt i fragan sa har det tidigare i uppsatsen lagts fram en grovt malad
bild av hans, for sin tid, utmanande och radikala bild pa kvinnan. Han ansag det inte
omdjligt i teorin att en kvinna undervisade en férsamling, men man far inte glomma att
Luther anda utgar ifran en tidstypisk bild av kvinnans roll i samhéllet. Luther ser pa det hela
ur en lamplighetssynpunkt, kvinnor hade barn och hem att skéta, svaga roster och sa vidare.
Hon var helt enkelt inte riktigt lampad i praktiken. Men da dessa asikter hor ihop med den
for-kopernikanska varldsbild Luther besatt i 6vrigt sa behdver vi inte 6verta dem, utan
endast fokusera pa hans evangeliska grundsyn.®! Det som aven diskuterades under
kyrkomdotena och ute i samhéllet under denna tid var biskoparnas roll, eftersom man i
Augsburgska bekannelsen kan lasa om hur biskoparna skall sta for en kyrka som inte
splittras i sakfragor, utan har evangeliet som standigt fokus.® Biskoparnas domsritt i fragan
kan argumenteras vara en mansklig ratt, de har ingen gudomlig ratt, som till exempel paven
skulle kunna ha, enligt den evangelisk-lutherska traditionen, och darfor &r inga beslut fattade

tidigare (av exempelvis Paulus) gudomliga och ofdranderliga.®® Paulus férbjuder kvinnorna
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att tala i forsamlingen trots att han maste vetat om att till exempel Filippos fyra dottrar
profeterade och att Joel skrev att den helige Ande skulle komma 6ver unga kvinnor. Detta
skulle da tala mer for att det &r nagot specifikt som blivit fel med laran i Korinth och darfor
maste den stoppas.®*

Giertz var en av de som ansdg att man inte kunde dra nagon tydlig grans mellan det som
ansags vara en ordningfraga, ambetsfraga, gudomlig ratt eller mansklig ratt. Det han kallar
fralsningsfragorna hanger nara samman med den gudomliga ratten. Fréalsningsfragor skulle
generellt kunna anses vara for all framtid besvarade, enligt den gudomliga ratten.®® Eftersom
bibeln sjalv inte gor denna uppdelning klart och tydligt sa kan inte heller kyrkan goéra den
idag.®

* Ibid, s. 189
& Giertz, Bo, 1981, s. 7
% |bid
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5. Motiveringar mot kvinnliga préster, forsamlingsledare och biskopar
5.1 Inledning

N&r man talar om ambetssynen i Svenska kyrkan sa kan man siga att det finns delar som
forenar och delar som splittrar. Ambetet i kyrkan &r tredelat, med biskop, prast och diakon,
dar alla har olika uppdrag inom samma dmbete. Man sdger att syftet ar att manniskor skall
rustas for tjanst, vittnesbord och tro for att ga ut i varlden och rétterna till detta ambete finns
i Nya testamentet. Apostlarna tog dar emot en sandning fran Gud att féra vidare till
kommande generationer, men man anser att ingen ambetsutformning i nagon kyrka kan
sagas helt motsvara det som star i Nya testamentet.®” Att pasta att det finns en ndgot som kan
vara en korrekt ideologisk konstruktion av kyrkan &r vetenskapligt direkt felaktigt.®® Flera
olika sociologiska modeller har utvecklats for att forsoka forsta och upptécka nya delar av
den tidiga kristna rorelsen, eller sekten som man ocksa kan kalla den, bland annat av Gerd
Theissens och John Gager.®° Den dominerande modellen gor det tydligt att det skedde en
gradvis patriarkalisering av kyrkan dar man gick fran karismatiska ledare till prastambete,
paulinism till tidig katolicism, och fran en jamlik karismatisk struktur till kejsar Konstantins
hierarkiska kyrkokonstruktion.*

Det uppstod pa 1950-talet protester inom kyrkan nar man valde att 6ppna ambetet for
kvinnor, sa darfor tillsatte biskopsmatet en utredning 1964-1970 som skulle ta en stérre
hansyn till hermeneutiken, vilken man ansag hade kommit i skymundan. Denna kommission
fann da att ett prastambete endast for man hade havd fran vad man kallade urkristendomen
och kunde ocksa stddjas av ord i nya testamentet som ansags vara auktoritativa. Man
erkande dock att man inte ville begransa kvinnors roll i forsamlingslivet eftersom aven detta
skulle vara att lamna centrala ideal och varderingar.®*

Att prastviga kvinnor saknar alltsa grund i bibeln och det ar darfor det saknar validitet, nagot
som inte ar pa uppdrag av Kristus kan inte godkénnas. Sakramenten saknar da grund och ar
allts3 inte utforda, de ar tomma handlingar, och négot som sker i olydnad mot Guds vilja.*
Nagot som diskuteras mellan grupperingarna for och emot kvinnliga praster i Svenska
kyrkan ar bland annat Rom 14:23: Allt som inte sker i tro &r synd.®® Detta skapar en spricka i

87 Kyrka @mbete enhet, 1993, s. 13

8 Schissler Fiorenza, Elisabeth, 1992, s. 92
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gudstjanstgemenskapen dar en minoritet kanner sig asidosatt eller utesluten pa grund av
deras tro. Darfor lades forslag fram om att Svenska kyrkan maste omfamna sin mangfald pa
ett annat satt, namligen genom att ge minoriteten mer handlingsutrymme sa att de skulle fa
behandla och arbeta med fragan utan att de kande sig kréankta i gudstjansten, med andra ord

s& ville man till exempel att samvetsklausulen skulle bestd.*

Det dr latt att konflikt uppstar
eftersom Svenska kyrkan bland annat motiverar kvinnor i &mbete med dmbetets enhet,
diakon, prast och biskop hér ihop i ett och samma dmbete och darfor kan man inte tillata

kvinnor i endast det ena, diakon.*®

5.2 Anton Fridrichsen, Bo Giertz, Bertil Gartner och Synoden

Anton Fridrichsen var en norsk professor som var anstalld vid Uppsala universitet fran 1928.
Han ansags vara en framstaende liberalteolog, men uttryckte ocksa sin asikt att exegetiken
borde st i kyrkans tjanst; den skulle tjana kristendomen och kyrkan.®® Han domde inte ut
vetenskaplig teologi — snarare tvartom — men han ville ocksa satta ljus pa evangeliets
troskraft och tron som en historisk verklighet, endast da kunde evangeliet verkligen
forstds.”” | vara dagar &r det en aning oseriést av en teolog anstalld vid ett universitet att i sin
tjanst uttala sig pa det har sattet, ndgot som kanske dven da skulle komma att falla nagra av
Fridrichsens argument. Samtidigt var han kritisk mot framst tre saker i senare dagar,
liberalteologin och dess daliga férkunnelse, det moderna samhallets individcentrering och
det hogkyrkligas &mbetsromantik som tydligt vande det lutherska arvet ryggen.*® Man kan
aterge fyra punkter som ocksa skulle komma att vara typiska for Fridrichsens teologi och
som skulle pragla debatten som fordes om ambetet pd 40- och 50-talen.

1. Att lyfta fram enheten i de nytestamentliga texterna var av stor vikt och att fokusera
snarare pa den an pa mangfalden, vilket resulterar i att Johannes, Jesus och Paulus
blir barande, och sa dven apostolatet.

2. Man barjar forska kring en urkyrka och kyrkan som nagot som fanns fore
anhéangarna, kanske till och med innan Kristus kom till jorden.

3. Man lyfte fram att det var viktigt att aterge allt i nya testamentet sa tidstroget och
historiskt ratt som majligt, detta innebar da att man garna lade forsok att tillampa

texterna i nutiden pa ett modernt sétt at sidan.

> Ibid, s. 26
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4. Dessa punkter tillsammans driver sa Fridrichsen till att i stort sett 6verge en
historisk-kritisk hallning och kallkritiken. Han menade pa att manga av texterna var

historiskt korrekta tolkningar av verkliga handelser.*

Som namnts tidigare sa véxte under denna tid en hogkyrklighet fram i Sverige, och dven om
Fridrichsen uttalat sig emot denna sa ar det av just denna grupp som hans asikter omfamnas
sérskilt. Det &r val ingen 6verraskning att kyrkan har lite eller inga problem med att ta emot
asikter som de sjalva ju redan star for, tron att bibeln &r i stort sett ett historiskt dokument.
Synoden ar en inom-kyrklig rérelse som bland annat verkar for att géra det enklare for
bibeltrogna att bli praster och argumenterar starkt for att ekumeniken far lida av ordningen
med kvinnliga praster.

Bo Giertz (1905-1998) var under 1938 ars kyrkomote (som behandlade en motion om att
oppna ambetet) kyrkoherde i Torpa. Han skrev da en artikel om sin position i fragan. For det
forsta forklarar han, som sagts tidigare, att prastambetet inte ar en rattighet for nagon, inte
heller mannen, utan en ofértjant gava av Gud. Nar kvinnor da stéllde krav pa att fa bli vigda
sa var detta i sig okristligt; riktiga kristna stéllde inte krav utan sag sig som benadade
syndare. Ett sadant argument var saklart ett slag mot hela kvinnororelsen, eftersom den
ogiltigforklarades totalt; den handlade ju om krav. Nar en manniska sa kanner en
prastkallelse sa ar detta den inre kallelsen, men den maste bekraftas utifran for att vara giltig,
vilket ju inte var mojligt for kvinnor, och déarmed ar kvinnors inre kallelse felaktig. Det ger
resultatet att kvinnor i viss man omyndigforklaras som kristna, de kan inte tolka sina egna

inre upplevelser ratt.'*

Giertz ser absolut inte prastambetet som ett statligt reglerat yrke
(vilket det pa denna tid ocksa var, tillsammans med det kyrkliga) men han lagger daremot
géarna feminism och jamstalldhet i kategorin politik, vilket gor det till en omojlighet att

101 Bppnandet av ambetet blir till en motsattning

bestrida hans argument utifran det ljuset.
mellan kvinnorétt och kyrka. Giertz & mycket angeldgen om att lyfta fram diakonissornas
plats i kyrkan, och menar pa att detta ambete &r sarkilt kvinnans, eftersom det forordas i den
gammalkyrkliga traditionen, kvinnor med en préstkallelse behover vridas ritt” i sin syn pa
vad de vill. Aterigen omyndigforklaras kvinnor och deras vilja och kallelse.'*

Bo Giertz var biskop i Goteborgs stift 1949-1970 och nér han pensionerades borjade han

bland annat arbeta med sin Gversattning av nya testamentet som var klar 1981 (alltsa
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samtidigt som NT81 kom ut). Han skulle komma att eftertrddas som biskop av Bertil
Gartner. | Forklaringar till nya testamentet kan vi bland annat l&sa hans utlaggning om 1
Kor 14:34-38. Paulus skriver i sitt brev att kvinnorna i Korinth har talat och undervisat i
gudstjansten, vilket inte kunde tillatas. Giertz papekar att Paulus ju redan har sagt att det ar
okej for en kvinna att profetera och leda bon i en gudstjanst, bara hon foljde reglerna for vad
som var passande.’® Paulus ord i kapitel 11 ska tydligen tyda p att kvinnor far undervisa
och tala vid mindre sammankomster, men att det fanns en norm i alla kristna forsamlingar”
att kvinnor inte tillats profetera eller liknande vid en huvudgudstjanst.* Att detta var en
norm maste fa bestridas. Att kvinnor inte far tala i gudstjansterna ar en direkt motsagelse till
kapitel 11, dar kvinnorna far be och profetera sa lange de tacker huvudet, vilket var en
kulturell tradition under denna tid. Paulus trycker ocksa pa argumentet att vi alla ar ett i
Kristi kropp vid flera tillfallen. Paulus halsar ocksa vid flertalet tillfallen till kvinnor som
Foibe, Prisca och Junias som alla var ledare av férsamlingar eller hade samma
missionérsauktoritet som Paulus sjalv.'%®

Nar debatten togs upp i allmanna kyrkomaotet 1957 sa yttrade sig Bo Giertz om hans syn pa
fragan. Tisdagen den 1 oktober talar han bland annat om tidsandan och vikten av att halla sig
till traditioner. Han tar upp den tyska kyrkan under 30-talet som exempel d&r man bojde sig
for opinionen och foljde folkrorelser, vilket resulterade i en slapphanthet mot nazismen, det
ar denna ton han slar han nar har gar in pa argumenten om varfor kyrkan inte skall tillata
kvinnor att forvalta sakramenten.® Han menar vidare att sjalvklart kan all kyrkolag inte
sdgas vara bibelns lag, men den ska vila dari, och det ar har han inte ser nagot stod for
ambetets 6ppnande. Har lyfter han aterigen fram sin tro att Paulus genom sina ord i 1 Kor
visst forbjuder kvinnan fran att predika, aven om han forstar att manga av teologerna i
utredningsgruppen inte ser det pa detta vis.*”’

Det som stora delar av debatten handlade om denna dag var vad som var lag och ordning
och inte, och vilket man skulle rétta sig efter. Giertz lyfter i sitt anférande fram begreppet
adiafora. Detta anvands i den lutherska traditionen som beteckning pa mansklig ratt. Man
fragar sig vart gransen gar i detta, men for manga pa motet, sa aven Giertz, ar den klar
eftersom Paulus avlutar sin perikop med att skriva “Vad jag skriver ar Herrens bud”.® Att

da gora skillnaden pa vad som ar ett tidsbegransat bud och vad som inte galler i var tid blir
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en utmaning. Giertz menar pa att man ofta tydligt kan se vad som uppfattas pa vilket stt, till
exempel de mosaiska renhetsbuden, att avsta fran blodmat och sa vidare som inte géller oss
idag. Han menar att det som é&r tidshestamt ocksa for oss &n idag ar tankar som inte bara
berér manniskor utan dven uppfattas som Gudstankar, de har sitt ursprung inte bara i sin
samtid utan aven i Gud.'® S& skulle det alltsa vara med Paulus perikop och utvéljandet av
endast manliga apostlar till exempel.

Att historien och det som Paulus skrev skulle vara resultat av en patriarkalisering, som vi
hort bland andra Schuissler Fiorenza héavda, avfardas ocksa i hans anforande denna dag. En
kristen syn pa man och kvinna ska dven halla for sant att mannen skall offra sig for sin
hustru sa som Jesus offrar sig for forsamlingen. Att da forkasta aposteln Paulus ord skall
vara som att forkasta Jesus sjalv.*

1958 kommer forsta upplagan av Bo Giertz 23 teser om kvinnor i prastambete och bibeln. |
den lagger han fram sina argument eller asikter om sin syn pa saken. I tes nummer tva
skriver han om bibelsyn och bibelbruk. Kyrkan maste ga till skriften for att soka vagledning
och svar pa sina fragor, och det ar endast den som verkligen staller sig under bibelns
auktoritet som kan forsta texterna ratt. Detta gor att det till exempel riksdag och regering
bestamde om kvinnors rétt till ambetet blir ogiltigt, eftersom de inte far anses tillrackligt
kunniga. Argumentet kan &ven framféras mot kvinnorna sjélva eftersom de inte stéller sig
underordnade till mannen som de uppmanas till i bibeln, enligt Giertz.** I tes fem
argumenteras for vilken sorts trohet mot bibeln man borde besitta, bland annat att endast den
som uppriktigt vill ha Ordet som ledsagare genom livet och uppriktigt vill forsta dess
budskapet, oberoende av samhaéllets vérderingar eller asikter, kan forsta det som verkligen
star.'? Det &r anmarkningsvart att Giertz menar pd att apostoliska férmaningar oftast ar av
en sadan art att de ska galla alla kristna i alla tider. Kvinnor ber inte med huvudet tackt och
lydiga och dugliga slavar ar ingenting som forkunnas i vara kyrkor langre, vilket gor att de
apostoliska uppmaningarna tappar i varde, dven om de exempel som ges hér kanske inte har
samma slagkraft som orden om kvinnors underordning (vilket i sig 4&r anmarkningsvart).**3
Det rader ingen storre tvekan om att de som styrt kyrkan ocksa haft makten att fora fram den
debatt som kants viktigast och kunnat gynna mest; kvinnor i viktiga positioner &r ingen

storre debatt i bibeln men den ges ett oerhdrt utrymme allt fran 1800-talet och framat.

199 1hid, s. 48

Ibid, s. 49

Giertz, Bo, 1981, 5.5
" bid, s. 7

' ibid

110
111

30



Giertz tar tidigt stallning och séager att fragan om kvinnor i prastambetet inte kan avfardas
direkt, utan maste prévas utifran det bibliska materialet, och da analysera om det &r en
ordningsfraga for den kristna kyrkan eller om det &r endast en ambetsfraga. Han menar
ocksa péa att man inte kan bedoma fragan med “fardiga teser” som till exempel kristendomen
som en gransoverskridande och revolutionerande tro.** Det Giertz anser ska studeras i
fragan &r allt fran skapelseberattelsens syn pa man och kvinna, andegavor, Jesus forhallande
till kvinnor och likhet och olikhet mellan kénen.™* Att tala om man-kvinna som tva poler
som forhaller sig till varandra &r att anvanda sig av dikotomier, det vill saga ett sprak dar det
finns ett motsatsforhallande mellan tva termer, som man-kvinna. Den ena kan inte tankas
eller forstds utan den andra, vilket skulle kunna ségas &r ett pastaende som ar sant i detta fall,
vi kan kanske inte definiera en man utan en kvinna eller tvartom. Det som kan betraktas som
stotande med ett sddant har sprak ar att man ocksa kan tillskriva kvalitéer eller strukturer till
endera kon. Inom feministisk sprakteori kallas detta for en sprakets teori. Man kan
forknippas med éverordnad, norm och positiv, vilket da gor att kvinna blir motsatsen,
underordnad, avvikande och negativ.™® Att p& djupet gd in i sprdket och hur det anvands ar
en nodvandig handling i fragor dar man behandlar grupper som levt under ett fortryck eller
pd andra sétt varit begransade.™'’ Simone de Beauvoir lade tidigt fram sina teorier om
kvinnan som ”den Andra” och i dessa ingér synen pa kvinnans kropp och funktioner,
biologin blir vad hon kallar vart 6de”. Kvinnor framstills pa de flesta stdllen i bibeln i
relation till sina kroppar; fresterska, synderska, jungfru eller moder. Detta ar viktigt att
komma ihag nar man ger sig in i en diskussion dar man vill ga igenom bibelns material och
se vad det sédger om kvinnor och deras roll i kyrkan b&de d& och nu.™®

Gunnar Rosendal var sa den som lade fram tanken om nullitet i kvinnors utdvande av
sakramenten. Han ansag att eftersom Kristus skapade en ordning med endast man sa kunde
en kvinna inte prastvigas, det var helt enkelt endast en handling som saknade nagon som

11
d.te

helst innebor Att vara kvinna och prést ar att leva i direkt olydnad mot Gud eftersom

man #éndrat i en ordning som "haft stod fran urkristendomen och har stdd i auktoritativa ord i
nya testamentet.”*?°

5.3 Skapelseordning

" Ibid, s. 8

" |bid

116 Borg, Annika, 2004, s. 43

Ibid, s. 45

Ibid, s. 41

Kyrka Ambete Enhet, 1993, s. 32
20 |bid

117
118
119

31



| den forsta av bibelns bdcker sa kan vi lasa om hur Gud skapar himmel och jord, allt som
finns pa jorden av djur och vaxter, och hur han till slut skapar manniskan. Det finns som
bekant tva olika skapelseberattelser, men i bada skapas mannen forst och sedan kvinnan. De
skapas till Guds avbild, och for att leva tillsammans. Nar man vill lyfta fram att det finns en
sarskild skapelseordning, med betoning pa ordning, att den ene skapades fore den andre, sa
ger man mannen en sarstéllning; han blir viktigare eftersom Gud skapade honom forst.
Kvinnan blir da till for mannen, mannen far ett syfte hos Gud, och kvinnan far sitt syfte hos
mannen. Mannen &r da den méanskliga naturen, normen. Kvinnan ar inte mindre inkluderad i
frélsningen eller har mindre rétt till Guds rike, men hon definierar inte vad en ménniska &r
utan finns endast for reproduktionens skull.** | nya testamentets texter sé tar detta sig
uttryck i en underordning som ar Guds vilja.

Manga av de texter som alltsa da anvands som argument mot kvinnor i ambetet &r sa kallade
underordningstexter. 1 Petrusbrevet har en sadan, som bland andra Anton Fridrichsen
analyserat i sin kommentar Svensk Exegetisk Arsbok, dar han ocksa fér fram argument som
maste ses som de “rétta” neutrala och akademiska argument en professor skulle dgna sig 4t.
Déremot blir det snart tydligt hur han hermeneutiskt forstarker sina egna synpunkter med

olika ordval och vérderingar. Han tar sin utgangspunkt i 1 Pet 3:7,

I synen pa kvinnans svaghet gick urkyrkan i den synagogala teorins spar och
hustavlorna inskédrper dérfor forst och frimst hustruns “underordning”. Men
kyrkan larde och praktiserade pa samma gang kvinnans fulla religiosa
jamstalldhet med mannen, en for judendomen oméjlig tanke. Att & andra sidan
kyrkan fastholl vid denna traditionella gnosis om kvinnans ’svaghet” och drog
vissa konsekvenser darav, gjorde, att kristendomen icke betydde nagon
emancipation for kvinnan i politisk och religiés bemirkelse.”'??

Det forsta Fridrichsen gor ar att hanvisa till en gnosis, en djupare kunskap, om kvinnans
svaghet. Han hanvisar denna kunskap till judendomen, och menar att religios jamstalldhet
hade kvinnan endast med mannen i vad som dversitts med “hemmet” i kommentaren. Det
grekiska ordet oikos syftar till antikens hushall, och &r inte riktigt att likstalla med var syn pa
“hem”, huset. I ett antikens hushéll sa var det sjdlvklart att kvinnan skulle styra, under

mannens overinseende saklart, jamfor till viss man med prastfruarna i tidigare avsnitt.

Fridrichsen fortsatter i sin kommentar att tala om kvinnan som nagon med en lattbedraglig

121 Borg, Annika, 2004, s. 45
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natur, skroplighet, ytterst svag natur eller ndgon som standigt hotas av olika faror.*?® Detta
gor att han forstarker underordningen i texterna och havdar att kdnskonstruktioner fran
antiken kan hallas for sanna idag. Kommentaren skrevs pa 1940-talet och ar klart fargad av
den tidens debatt om kvinnlig emancipation och lika rattigheter, men trots detta sa kopplar
Fridrichsen aldrig texten direkt till sin samtid, utan man lagger fram texten (denna och flera)
som exempel pa urkistna tankar och rentav fakta, vilket gér att man lockas halla den for sant
i sin egen tid. Fridrichsen &gnar sig at samma svara argument som bland annat Bo Giertz, att
kvinnan ar jamstalld mannen i Kristus, men ska underordna sig honom. Att frigora sig fran
mannen blir omdjligt for kvinnan, eftersom hon &r av en sé svag och skroplig natur.?*

Hugo Odenberg ar en annan exeget och professor vid Lunds Universitet som var med och
gav ut en kommentar 6ver 1 Korinthierbrevets texter om underordning, fran kapitel 11 och
14, under 1940-talet. Odeberg hade en klart fargad syn i sin exegetik, som verkade styras av
hans egen trosuppfattning snarare an av hans vetenskapliga férhallningssatt inom akademin.
Né&r han kommer till texterna om kvinnan kan profetera eller om hon ska tiga i forsamlingen,
sd gor han det klart att Paulus hér diskuterar olika “egendomligheter” eller ”abnormiteter”
som har markts av i forsamlingen. Han havdar att Paulus anser att férsamlingen har
missuppfattat bibelordet fran Galaterbrevet dér han skrev att inge langre var jude eller grek,
man eller kvinna, och att han nu skall ta itu med denna oordning och det onormala som
sker.'?® Bara genom denna inledning s& kan vi direkt se att Odeberg inte anvander sig av ett
neutralt sprak, utan egentligen redan har placerat forsamlingen i Korinth i facket for vad som
ar ”onormalt” nar det kommer till kvinnorna. De dverskrifter som anvénds i texten dr ocksa
av intresse, de lyder "Kvinnans medverkan vid gudstjansten” och ”De kyrkliga @mbetena”.
Denna benamning ar direkt felaktig da &mbetena inte ens var patankta som sadana under den
har tiden, man ledde forsamlingarna gemensamt, och nagon fast gudstjanstform fanns inte
heller (rubrikerna visar dven influenser av den debatt om dmbetet som ju fanns pa 1940-
talet). Aterigen hanvisar man till en sorts urkyrka eller urkristendom som man inte har
belagg for.'2° Odeberg lagger dock sitt krut vid att definiera olikheterna mellan mannen och
kvinnan, som funnits med oss sedan skapelsen. Odeberg &r inte sen med att i sin kommentar
lyfta fram Kristus som kyrkans skapare och den som skapat seden i denna kyrka. Detta gor
aterigen att en konsuppfattning gors gallande for all framtid. Vi kan ocksa lasa hur den

ideala gudsforbindelsen endast finns mellan mannen och Gud, och att detta uttrycks i Gamla

2 bid, s. 139
124 Borg, Annika, 2004, s. 141
2 bid, s. 162
%% |bid, s. 163
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testamentet nar mannen skapas till guds avbild.*?” Kvinnan blir beroende av mannen for att
kunna ha en gudsrelation dverhuvudtaget. Han forsvarar sig med att rent ut anse det ”16jligt”

att Paulus skulle varit fargad av en antikens kénsuppfattning, utan istallet har den ratta
insikten genom att han ar en kristen.*?®
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6. Kvinnligt ledarskap i Svenska kyrkan och Goteborgs stift
6.1 Kyrkoherdar och biskopar

Sett till statistiken som presenteras nedan i punkt 6.2 sa fanns det 2010 totalt 230 kvinnliga
kyrkoherdar i landet, av totalt 914 stycken, alltsa 25 %. Svenska kyrkan narmar sig, precis
som manga andra tidigare manligt dominerade arbetsomraden, en ganska jamn férdelning
mellan manliga och kvinnliga praster. Cirka 48 % av prasterna i kyrkan ar kvinnor, alltsa
nara hélften, vilket gor att siffran med endast 25 % kvinnliga kyrkoherdar blir nagot
anmarkningsvard. For Goteborgs stift sa ar siffran annu lagre, endast 15 % av kyrkoherdarna
ar kvinnor. Goteborg &r det stift som star ut mest i skaran, manga andra stift som till
exempel Stockholm med sina 33 % eller Uppsala med 34 % ligger val 6ver genomsnittet,
medan andra som till exempel Lund ligger pa runt 26 %. Anmarkningsvart for Lunds stift ar
att man har ett hogt antal kvinnliga komministrar, men som alltsa inte ar riktigt lika
representerade pa kyrkoherdeniva, dock har man en kvinnlig biskop. Goteborgs stift har
aven farre antal kvinnliga komministrar, endast 30 % ar kvinnor, till skillnad fran Stockholm
dar 58 % ar kvinnor. Detta kan saklart vara en bidragande orsak till stiftets Iaga procent
kvinnliga kyrkoherdar, man har helt enkelt farre kvinnor som soéker tjansterna.

Det ar tre stift som 2010 hade kvinnliga biskopar, Lund, Stockholm och Harndsand. Detta
gor att 21 % av biskoparna inom Svenska kyrkan ar kvinnor, nagot lagre &n snittet for
kyrkoherdar.

En snabb titt pa statistiken 6ver diakoner visar att av totalt 1583 stycken sa ar endast 215
stycken mén, alltsa 14 %, i hela landet. Aven hér star Géteborg ut ur mangden med sina 235

kvinnliga diakoner och 37 manliga.
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6.2 Statistik 2010

Stift Biskop Kv/IM Kyrkoherdar Komministrar
Kv/IM Kv/IM
Uppsala 0/2 28/54 83/74
Linkoping 0/1 15/45 82/70
Skara 0/1 11/41 68/81
Strangnas 0/1 14/45 46/74
Vésteras 0/1 16/38 72176
Vaxjo 0/1 15/61 52/110
Lund 1/0 42/112 184/132
Goteborg 0/1 18/105 78/178
Karlstad 0/1 13/35 45/39
Harndsand 1/0 12/34 59/57
Luled 0/1 12/41 58/75
Visby 0/1 8/11 7/5
Stockholm 1/0 21/43 177/130
SKUT/Ovriga | 0/0 5/19 5/4
Summa 3/11 230/684 1016/1105
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6.3 Institutionell och informell diskriminering

Det finns undersokningar och litteratur som tydligt belyser den diskriminering mot kvinnliga
praster som pa vissa stallen fortfarande &r i allra hdgsta grad levande.™*® Det som &r det
vanligaste sattet att diskriminera pa &r genom sa kallad institutionell diskriminering. Detta
innebdr att en forsamling till exempel kan vara uppdelad i disktrikt och man “reserverar” ett
eller flera av dessa for de som motsatter sig ordningen med kvinnliga praster. Vanligast ar
da att mannen far halla gudstjanster och forrattningar i forsamlingens huvudkyrka och
kvinnorna forbjuds verka dar. Ibland vagrar man helt och hallet att upplata en kyrka at
forrattningar ledda av en kvinna.

1982 anmalde prasten Elli-Maja Soderholm kyrkoherden vid Nedertornea-Haparanda
forsamling till JAamO for diskriminering. Hon presenterade i sin anmalan 16 punkter dar hon
ansag att hon hade blivit felaktigt behandlad. Konflikten blev utdragen och till slut fick man
anlita en konsult for att fa bukt med den och efter att domkapitlet forhandlat med Svenska
kyrkans personalforbund sa tillerkandes Elli-Maja Soderholm ett skadestand pa 1000 kronor.
JO kritiserade kyrkan starkt for att ha tillatit det 6ppna stodet for de 17 punkterna som lades
fram av Giertz, eftersom dessa hade anvénts sarskilt i diskrimineringen mot Séderholm.**
En liknande konflikt uppstod i Goteborgs stift nagra fa ar senare. Davarande biskop Bertil
Gartner ansag da att JamO hade fel nar de fallde domkapitlet for diskriminering och uttalade
sig bland annat om att JamOs utgéngspunkter inte var giltiga i teologiska sporsmal.**

Ett annat fall av diskriminering galler présten Lisa Tegby som pa 90-talet sokte tjanster som
kyrkoherde, sjukhusprast och domprost i Lulea och Harnésand stift och blev forbisedd” for
flera av tjansterna. Det varsta exemplet ar kanske forfarandet nar det géller tjansten som
domprost for Harnésand stift. Tegby fick jobbet, men fann snart att den férre domprosten
och kyrkoradet gatt helt emot vad Stiftsstyrelsen beslutat och valt att anstélla en annan, en
man. Striden trappas snabbt upp och efter flera turer far Tegby till slut meddelande att hon
inte far jobbet, trots att hon var mer kvalificerad an Benny Helgesson som hade blivit
kyrkoradets val. Anmarkningsvart ar att Tegby sedan férbjods soka tjansten nar den skulle

utlysas pa nytt, fick 500 000 kronor i skadestand, medan Helgesson fick soka tjansten igen

39 Bland annat Per Hanssons Tro & Tanke och Irma Irlingers studier for att namna nagra fa.
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och fick 720 000 kronor i skadestand for vad som egentligen ansags vara ett tjanstefel,
namligen att ga emot ett beslut fattat av stiftet. 1,2 miljoner kronor kan alltsa anses vara
priset man kan betala for att slippa ha en kvinna pa en hégt uppsatt position.**
Informell diskriminering &r ocksa det ett problem man har svart att fa bukt med, eftersom
denna sker mer under bordet.” Genom informell diskriminering forsoker man hélla vissa
tjanster stangda for kvinnor, genom att till exempel uppmana manliga préster att soka
tjanster sa att en kvinna inte ska fa den, vagra ga pa massor assisterade av kvinnor, krava
konsatskilda kladhangare eller krava att kyrkan roks ut efter forrattningar ledda av en
kvinna."** Andra exempel kan hamtas frén till exempel Piteé landsférsamling dar
kyrkoherden pa ett personalmote 6ppet deklarerade att han inte kunde ansag att kvinnliga
praster foljde guds ordning, eller fran Olmevalla i Halland dar kyrkoherden Jan Merje fick
veta att Maria Fridh blivit tillsatt som komminister och da ringde upp henne och
informerade om sin stdndpunkt i &mbetsfrdgan, varpa Fridh tackade nej till tjansten.'*
6.4 Avslutning

Kvinnligt ledarskap i kyrkan har funnits i manga olika former genom alla tider. Dagens
ledarskap diskuteras mest utifran person, men genom kyrkans bekannelse sa kommer
genusfragor in pa en sarskild plats. Att respektera manniskors tro samtidigt som man
undviker att sjalv bli krankt &r en snarig stig som manga inom kyrkan ofta far vandra, om vi
tittar pa bland annat de exempel som tagits upp i foregaende avsnitt. Det ar riskabelt att saga
att det regelratt forekommer diskriminering mot kvinnor inom kyrkan nar det géller ledande
positioner, eftersom detta inte alls ar fallet, men en organisation som kan saga sig sta for ett
kérleksfullt budskap maste trampa extra forsiktigt, inom alla omraden. Respekt och omtanke

om sina medmanniskor méaste fa komma i forsta hand.

33 1bid, s. 30-99 (sammanfattat)
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7. Diskussion

Precis som man kan lasa i kapitlet om motstand till kvinnliga praster eller forsamlingsledare,
sa ar det uppenbart att det skett en patriarkalisering av kyrkan éver tid. Det finns spar av
kvinnorna i bade bibeln och i olika historiska verk men dessa ar ofta for obetydliga eller
kortfattade for att man ska kunna skapa sig en fullstandig bild av hur datidens forsamlingar
sag ut eller hur de fungerade. Kvinnosynen dr dven den nagot som forandrats dver tid, man
skulle kunna séga att kvinnor fick en lite annan stéllning efter reformationens
genomforande, dar alla klasser i samhallet ndgonstans jobbade for att motas mer pa mitten
pa ett religiost plan. Nar sa kvinnan blir myndig och far rostratt pa 1900-talet sa sker mycket
stora genombrott i likvardighetstankande och jamstalldheten trader in pa spelplanen. Aven
om den Svenska kyrkan var efter sina nordiska grannar med att 6ppna &mbetet for kvinnor
sa lag det i hyfsad fas med hur resten av samhallet forandrades. Tidens stromningar far inte
vara osynliga for kyrkan och religionen utan man maste leva i samklang. En kyrka som tror
sig kunna halla fast vid en ur-tradition inser snart att de forsoker styra ett skepp som inte
finns. Tradition och modernitet &r lite av en evig fraga inom manga omraden. Vad ska man
halla fast vid och vad ska man slappa taget om, vad hander med oss och samhallet, kommer
vi tappa bort oss? Kyrkan stalls standigt infor dessa fragor, hur kan man stanna kvar i det
som ar grund-budskapet men samtidigt ga framat och upptacka nya sidor av sig sjalva? |
protokollen fran kyrkomotena pa 1950-talet kan vi lasa om biskopar och lekmén som anser
att kyrkan &r pa vag at ett okristligt hall dar hedningar far styra. Debatterna som rasade, och i
viss man fortfarande existerar i hog grad, glommer ofta att ta hansyn till en viktig fraga; vem
har tolkningsforetrade? Inom befrielseteologi sa anser man ofta att det endast ar den
fortryckte och utsatte som har ratt att sga nagot om sin situation, likasa maste det vara
kvinnans rétt att uttala sig om sina egenskaper att kunna fungera som férsamlingsledare och
prast. Kanske kan kvinnor uttala sig pa ett sarskilt satt och ge infallsvinklar i debatten som
inte varit tydliga tidigare. Den feministiska bibelforskningen anser en viktig del ligga i att
beratta for lasarinnan att det inte var Gud sjalv som skrev bibeln. Man vill pa manga stéllen
visa att paradisscenen ar en myt och att hon sjalv pa intet sétt bar ansvaret for universums
lagar och hur var vérld ser ut. Detta ar nagot som de kristna forskarna och
vetenskapsmannen inte kommer att berétta for henne, eftersom de inser att hon &r
nyckelfiguren i sammanhanget. Ta bort ormen, frukttradet och kvinnan fran scenen och vi
star utan syndafall, utan hotande domare, utan helvete och eviga straff och foljaktligen utan

behov av en fralsare. Och da faller botten ur hela den kristna teologin. Har har vi orsaken till
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varfor man i alla serids bibelforskning och bibelkritik aldrig med ett ord berdr kvinnans
stallning.**® An mindre litteratur eller forskning finns darfor tillganglig gallande kvinnors
ledarskap inom kyrkan. Inom ledarskapsforskning rent generellt, som ju &ven Svenska
kyrkan intresserar sig for, sa kan man bland annat finna en utbredd teori som kallas
ledarskapsdiamanten och &r utvecklad av filosofen Peter Koestenbaum. Han havdar att
ledarskap har maskulina och feminina sidor. Den maskulina och mer strategiska sidan
innehaller bland annat forhandling, teknik, lagar, formaner, I6nesattning och liknande. Dessa
drag faller alla inom en viss beteendekunskap dar man satter tydliga mal och visioner som ar
konkreta. Den feminina sidan skulle da istallet innehalla kvalitéer som handlar om mognad,
karaktar, kreativitet, kdnsloméssig etik och sjalvuppoffring. Om vi drar oss till minnes de
definitioner om makt och auktoritet som presenterades i borjan sa star det snart klart att
Koestenbaums teorier agnar sig mer &t makt.**’

Kvinnors tjanande roll inom kyrkan skulle enligt Greenleafs argument ge dem de bésta
forutsattningarna for att lyckas som ledare. Det finns en stark tradition av att tjéna sin
forsamling, prast och kyrka i den kvinnoroll som finns i kyrkan. Kvinnorna har ofta
forpassats till att undervisa barn, ordna med mat och tillstallningar och andra logistiska
arenden, dar de dven ofta fatt sta for en konfliktddmpning, precis som Schissler Fiorenza
uttryckt det tidigare.

Man talar om hur mannen har Kristus som éverhuvud, men kvinnans 6verhuvud & mannen,
men &nda ser Bo Giertz ingen rangordning mellan kdnen. Hur man an vander och vrider det
argumentet sa ar det svart att se hur ett sadant férhallande inte skulle innebéra en
rangordning eller vardering. Beroende pa skapelseberittelse sa skulle da dven djuren ses sta
Over kvinnan i rang, om vi foljer en skapelseordning. Att hdvda en bokstavlig tolkning
genom hela bibeln orsakar problem tidigt i l&sningen, kvinnor ska underordna sig men vi
foljer inte reglerna om foda fran Gamla testamentet, bland annat med anledning av att man
anser att Jesus upphévt dessa. N&r Jesus talar om att &lska sin nésta som sig sjalv eller
Paulus tal om att ingen langre ar jude eller grek sa kan man i nagon man aven hér diskutera
huruvida dessa upphaver tidigare tankar. Svenska kyrkans bibelsyn och bibelbruk har med
inflytande av Luther dragit sig for den bokstavliga bibeltolkningen och aven dragit sig fran
att se kyrkofadernas skrifter som auktoritativa. Sola Scriptura har i mangt och mycket fatt
rada, ihop med de tva andra ”solarna”, vilket kan anses stédja kvinnligt ledarskap. Att ha

Kristus som drivande nav och det han gor och sdger som frdmsta exempel 6ppnar upp for en

B8 schissler Fiorenza, Elisabeth, 1992, s. 42

137 Koestenbaum, Peter, 1994, s. 15-17
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manniskosyn dar man ser till ett lika varde oavsett kon, ras eller annat. Kvinnoprastfragan
ligger pa vissa stallen nara debatten om homosexualitet i kyrkan. Det handlar om tva
grupper i samhallet som slar ur underldge, och det tal att pastas att manga som stottar det ena
och stottar det andra. Detta trots att bibelsynen kanske inte ar lika glasklar pa bada stallen,
men detta kan till stor del kopplas ihop med hur vart samhélle fungerar. Kvinnors rattigheter
har funnits en tid, sa det ar nagot naturligt for manga att halla med om. Kyrkan existerar som
sagt inte i ett vakuum utan sysslar hela tiden med kontextuell teologi. En bokstavlig tolkning
av texterna som anvants som exempel pabjuder, som redan namnts, att kyrkan ar en sorts ur-
existens med endast en ren och ratt lara som &r giltig for all tid. Denna syn blir i det ndrmsta
absurd, da det finns manga delar av kyrkan som forandrats med tiden.

Nar man laser 1 Korinthierbrevet sa ar det mycket som talar for att forsamlingen dar &r en

138 Det framgar aven att det har varit en hel del

bred skara med flera olika bakgrunder.
dispyter inom férsamlingen, nagra har lamnat den och nagra har talat for olika laror. Nar
Paulus talar om kvinnor som maste técka sitt huvud nér de ber och annat sa ar det utan att vi
far en exakt bakgrund till varfor detta maste ske, han namner aven vissa frisyrer hos
kvinnorna som verkar innebéra problem. | detta kan daven stora kulturella skillnader ligga
som vi inte har nagon kunskap om idag, till exempel hur vanligt det faktiskt var att kvinnor
bar sl6ja rent allmant eller om det var vanligt att de profeterade.™ Det &r i det foljande
pastaende som manga underordnings-foresprakare kan hamta kraft; mannen som kvinnans
huvud. For att folja Giertz tolkning som bland annat tar upp att detta innebar nagon sarskild
auktoritet sa ar det viktigt att har papeka att den grekiska texten kan leka med orden.
“Huvudet” kan dven tolkas som “kiillan” (engelskans source) och Paulus foresprakar ofta att
kvinnan &r skapad ur mannen. Pa detta satt skulle man kunna téanka sig att det inte
forekommer en direkt rangordning. Daremot papekar Paulus redan i nastkommande rader att
man och kvinna kompletterar varandra och behéver varandra eftersom de bada ar av Gud.**
Kapitel 14 i brevet, som handlar om kvinnornas tala eller ej i forsamlingen, far dven det ses
som komplicerade argument fran Paulus. Tidigare har det framgatt i brevet att kvinnor far be
och profetera iforda sl6ja, men hur skall det nu kunna ske om de uppmanas att vara tysta i
forsamlingen? Vissa anser att bén och profetia var nagot som skedde i hemmet, darfor fick
de tala fritt dar, medan andra forskare havdar att det Paulus syftar pa som prat som maste

forbjudas ar just skvaller. Skvaller och pratande under samlingarna var tvunget att

138 Newsom, Carol, Women’s Bible commentary, 1998, s. 411
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upphéra.**" Annu andra anser att Paulus till slut blir s& oroad éver situationen i Korinth att
han tar tillbaka det han tidigare sagt att kvinnor har lov att gora och forbjuder allt tal helt och
hallet.*** Flera av dagens bibelkommentarer papekar bland annat att det &r viktigt att inse att
Paulus ord fran framforallt 1 Korinthierbrevet ofta fargar resten av var lasning av honom.
Man haller asikterna uttryckta har som sanna och allméngiltiga, trots att brevet riktar sig till
en specifik férsamling.**

Efesierbrevet ar ett av de brev som forskare fortfarande diskuterar angaende forfattarskap.
Det sager sig vara skrivet av Paulus men det mest troliga ar att det ar av en senare forfattare
som ville sammanfatta Paulus lara.*** Aven i detta brev s forekommer uppmaningen att
kvinnor skall underordna sig ménnen i allt eftersom Kristus &r deras huvud. Viktigt att
komma ihag dven har ar de kulturella inslagen och bibeln som kontextuell. Hemmet
fungerade ofta som en liten kopia av samhéllet, dar det var Gud som kom forst, sedan styrde
méannen och sist kvinnor och barn. Det som i det ndrmsta blir unikt fér den kristna
forsamlingen &r det som féljer i texten; att mannen ska alska och &ra sin hustru. Aven har
kan vi alltsa se att det inte alltid ar tal om en regelratt inbdrdes ranking, utan om ett
forhallande med olika uppgifter.*®

Samma hushallskoder behandlas dven i underordningstexterna i Kolosserbrevet. Den andliga
likvardighet som man foresprakar i brevet ar pa manga satt nagot av en utmanande tanke for
sékert de flesta i forsamlingen, men framforallt for samhallet i stort. Att kvinnor och man,
barn och slavar, alla var valkomna var provocerande. Sa dven i detta kan tanken finnas att
man vill visa upp en auktoritér sida dar mannen sjalvfallet &r den styrande.*®

1 Timoteosbrevet ingar i vad som kallas for de Pastorala breven, tillsammans med 2 Tim
och Titusbrevet. Det mesta talar for att det inte var Paulus skrev dessa brev heller, utan att de
tillkommit senare av nagon som varnar om att kunna fora hans laror vidare med auktoritet.
Det finns aven mycket som talar for att breven inte ens ar riktade till ndgon specifik

forsamling utan bara ar skrivna som allmanna riktlinjer eller liknande.**’

Mycket av brevets
innehall fokuserar p4 att bevara en “ren tro” mot ndgon sorts grupp som verkar komma med

en avvikande lara. Man talar mycket om renhet och behovet av ett starkt ledarskap och
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vikten av att infoga sig i detta.’*® Det som behandlas har som handlar om kvinnor &r just hur
en forsamlingsledare skall vara och uppféra sig. Brevets forfattare ansag att en hierarkiskt
styrd forsamling var det allra basta, dar en manlig ledare styrde och var nagon som hade
arbetat lange i forsamlingen och var en person som méanniskor rattade sig efter. Det var
darfor extra viktigt att han var bland annat nykter och inte hade pengabegér. | detta ndmns
inga kvinnor. Daremot verkar det som att kvinnor garna far vara medhjalpare och da stalls
samma krav p& dem som p& mannen, de ska vara nyktra och garna gifta, med mera.**® Det &r
ocksa intressant att komma ihag att Pastoralbreven inte &r skrivna som en beskrivning 6ver
hur det faktiskt sag ut, utan som formaningar for hur det skulle kunna vara. Alltsa kan man i
viss man anse att det var runt denna tid en patriarkalisering av kyrkan borjar ta form, precis

som diskuterats ovan i anslutning till Scussler Fiorenzas bok.

8 |bid, s. 445

9 1bid
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8. Slutsats

Trots en lang historia sa kan vi fortfarande idag se hur det finns en diskussion, eller ibland
mest bara aktion, om kvinnligt ledarskap i Svenska kyrkan. Detta &r ett oroande faktum, sett
till att beslutet diskuterats och behandlats (och dven godkéants) under mer &n 100 ar. En
kyrka som aldrig forandras eller behdver tampas med konflikt & med storsta sannolikhet en
kyrka som dr utdéende, sa i det ljuset ar den sjalvreflekterande kyrkan positiv. Men det finns
en gréns mellan att reflektera och samtala om tro och livsstil och att diskriminera och handla
i strid med sin kyrkas lara. Forre arkebiskopen KG Hammar bjod in till samtal med de
inomkyrkliga grupperna som uttryckte en avvikande asikt i fragan och dessa samtal
resulterade bland annat i skriften ”Kyrka Ambete Enhet”, som har referats till ovan, dir man
fick uttrycka vart man var 6verens och vart man skildes i asikt. Det ar dock tveksamt vad
man egentligen kom fram till i boken, kyrkan &r an idag i viss man delad i fragan, aven om
det ar tydligt att en stor majoritet &r for kvinnliga forsamlingsledare.

Precis som man kan lasa i de protokoll som forts fran kyrkomotena i slutet pa 1950-talet sa
finns det bibliska argument och tolkningar som kan tala fér bada sidor i debatten. Det som
kanske blir mest anmarkningsvart ar att Svenska kyrkan officiellt inte ser sig sjélva ha en
bokstavlig tolkning av bibeln, vilken vissa av kvinnoprastmotstandarna har. Alltsa har det
varit tydligt fran borjan vilken linje kyrkan tankt sig ga pa. | protokollen kan det dven synas
att den skiftande synen pa bibeln som helig skrift och vad som refereras till som
bokstavstrohet stallt mot en mer liberal bibelsyn I&tt skapar sprickor i kyrkan. Det &r en
utmaning att diskutera ett bibelords auktoritet om man den ena parten talar utifran en
exegetiskt vetenskaplig synpunkt.

Dessa sprickor var sarskilt synliga ibland annat Géteborgs stift under diskussionerna pa
1950-talet och kan i viss utstrackning fortfarande ses. Det ar en utmaning att nagonsin kunna
ena sa breda asiktsregister. Det ar inte helt latt att séga att stiftet skulle vara extra fyllt av
kvinnoprastmotstandare eller ha en mer accepterad syn pa bokstavstrohet enbart sett till den
laga procenten kvinnliga kyrkoherdar, eftersom stiftet generellt har farre kvinnor i
prasttjanst. Vart att notera ar dock att det gar att se en skillnad pa diakon-tjansterna i
Goteborg och Stockholm som bada ar storstads-stift. Hela 93 % av diakonerna i stiftet ar
kvinnor, vilket tyder pa en stark tradition av kvinnor som diakoner/medhjalpare i
forsamlingen och mannen som prést. Man kan jamféra med till exempel Stockholms stift

som har 82 % kvinnliga diakoner, fortfarande en stor majoritet men inte i alls lika hogt antal
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som Géteborg. | hela landet finns det 88 % kvinnliga diakoner.™® Goteborg och Stockholm
ar bada stift som innehaller storstader som generellt gar lite i taten for det moderna, och
darfor blir det intressant att se pa vad som skiljer sig at i deras kyrkliga traditioner nar det
kommer till konsfordelning. Som vi kan se i statistiken ovan sa finns det dock dven manga
fler kvinnliga komministrar i Stockholms stift. Det &r riskabelt att tala om att statistik skulle
kunna vara tillrackligt for att pavisa ett kvinnoprastmotstand, da det kan finnas helt andra
forklaringar. En tradition i ett stift &r kanske inte endast att forakta, det finns dven andra
faktorer som kan spela in som inte har tagits upp har; hur manga kvinnor som bor i stiften,

hur manga som generellt sett genomfor en hogre utbildning och liknande.

% Matrikel fér Svenska kyrkan 2010
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9. Sammanfattning

Denna uppsats vill belysa de olika motiveringar som finns for och emot kvinnligt ledarskap
inom kyrkan pa lite hogre nivaer, da sérskilt prastambetet. Det var en lang kamp fran 1800-
talets slut fram till 1958 for att 6ppna upp prastambetet &ven for kvinnor. Debatten fortsatte
aven efter att beslutet tagits och finns pa flera stéllen kvar an idag. Nar man ska motivera
kvinnor som dmbetsinnehavare utifran bibelns texter sa anvander sig manga av sarskilt tre
texter: Romarbrevet 16:1-2, 1 Timotheosbrevet 3:8-11 och 1 Timotheosbrevet 5:3-13. 1
Timotheosbrevet innehaller alltsa bade forbudet for kvinnor att undervisa i 2:12 och i 3:8-11
kan man tydligt se att kvinnor antas vara medhjélpare pd samma satt som man.

1958 kommer forsta upplagan av Bo Giertz 23 teser om kvinnor i prastambete och bibeln. |
den lagger han fram sina argument eller asikter om sin syn pa saken. I tes nummer tva
skriver han om bibelsyn och bibelbruk. Kyrkan maste ga till skriften for att soka vagledning
och svar pa sina fragor, och det ar endast den som verkligen staller sig under bibelns
auktoritet som kan forsta texterna ratt. Detta gor att det till exempel riksdag och regering
bestamde om kvinnors rétt till ambetet blir ogiltigt, eftersom de inte far anses tillrackligt
kunniga. Innan kyrkan blev skild fran staten vid sekelskiftet sa var det en komplicerad debatt
dar man i vissa fall tryckte pa asikten att kyrkan blivit tvingad till ett beslut den inte var redo
att fatta. Manligt och kvinnligt stélls ofta mot varandra med hjalp av bade bibelbruk och

traditionen, nagot som &r vart att undersoka narmare.
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