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1. INLEDNING
1.1 Syfte

| denna uppsats &mnar jag att primért underséka begreppet gudsbild ur ett queerteologiskt
perspektiv. Genom att undersoka hur queerteologi utformats samt visa exempel pa hur
queerteologi anvands som ett exegetiskt verktyg, nér jag i kap 5 redogdr en queerteologisk

interpretation av en perikop i Ruts bok.

Genom att forst undersoka nagra av de gudsnamn som aterfinns i Gamla och Nya
Testamentet samt lata ett postkolonialt queerperspektiv belysa dessa amnar jag att finna
alternativa vagar till de gudsbilder som aterkommer nér bibelns texter och forklaringar av
Gud vaxer fram, vad ar det som sker i gudsmoétet i bibeltexten? Samt vad i den gudsbild som
skapas, och omskapas ar social konstruktion? Med social konstruktion menas att det tex inte
finns nagra skillnader mellan en biologisk man och en biologisk kvinna, utan att det &r
samhallets normer och regler som skapar dessa skillnader, att det &r nagot som konstrueras i
olika sociala sammanhang. Genom att anvanda mig av Marcella Althaus-Reid
queerteologiska teorier, Michel Foucaults teori om sexualitet som konstruktion, samt Judith
Butlers tankar om subversivitet och ifragasattandet av kon, genus, queer och sexualitet skall

jag undersoka begreppet gudsbild och identitet utifran det sjalvreflexiva perspektivet.



2. METOD OCH MATERIAL

Som metod anvander jag mig av en deskriptiv studie av gudsbild och Gud som begrepp med
fokus pa queerteologi och queerteori. En deskriptiv studie ar beskrivande. Metoden anvands
i min undersokning for att beskriva relationer i tidigare namnda omraden, dar tidigare
forskning finns, samt for att kombinera tankares/forskares verk. I min studie undersoker och
belyser jag olika gudsnamn, gudsbilder, en queer syn pa bibeln utifran ett antal texter och
tankare/forskare. 1 2.2 Avgransning finns exempel pa tankare/forskare vars skrifter jag

anvander som grund/fundament i min undersokning.

2.1 Disposition

Som disposition har jag min utgangspunkt i inledningen, med dess fragestallningar.
Uppsatsen inleds med att behandla gudsnamn, samt hur Gud som begrepp anvants genom
historiens gang. Genom att presentera olika gudsbilder ur bibeln, framst ur Gamla
Testamentet amnar jag att visa hur gudsnamn och gudsbild ar sammanflatat med varandra.
Gudsnamn i Nya Testamentet behandlas darefter. Jag har medvetet valt denna disposition,
da gudshilderna i Nya Testamentet &r exkluderade i en judisk tolkningshorisont, till skillnad
fran gudsbilderna i Gamla Testamentet.

For att komma narmare en queerteologisk inriktning presenteras gueerteorins ursprung och
syfte, detta genom historiens teoribildande samt hur queerrérelsen tog fart i samband med
Stonewallupproret. Fokus ligger pa Judith Butlers teorier, da hon varit tongivande och i viss
man avgorande for queerteorins utveckling. Nar Butlers teorier har presenterats valjer jag att
aterkoppla det till kristen teologi och visar hur queerteologi har utformats och vilka
hermeneutiska verktyg som anvénds for att bedriva en teologi som &r queer och hur en
queerteologisk hermeneutik kan utformas. Det exemplifierar jag genom att gbra en
queerteologisk interpretation av valda stycken ur Ruts bok.

Det sista avsnittet behandlar hur sprdket i gudstjansten kan paverka
férsamlingsmedlemmarna, samt hur en queer-feministisk gudstjanst kan utformas for att

vara mer inkluderande.



2.2 Avgransning

Det material jag anvander mig av behandlar queerteori, queerteologi, gudsbild och
gudstjanstfirande. Inom dessa omraden finns det framtradande forskare, vars teorier har varit

grunden for min uppsats.

Dessa forskare &r:

Judith Butler &r en tongivande forskare for queerteorin. Hennes verk Gender Trouble var
banbrytande for queerteorins utveckling. Butlers teorier om performativitet, genealogi,
subversivitet och den heterosexuella matrisen har varit véardefulla verktyg for mig i denna
uppsats.

Marcella Althaus-Reid var en queerteolog som introducerade begreppet “indecent
theology” dar hennes metod gick ut pa att anvanda provokation som verktyg for att finna
nya vagar och dppningar i texter, hon har bland annat sagt att Gud ar bdg och Maria ar flata,
for att vacka reaktioner och visa hur instabil sexualiteten &r, pa samma satt som Gud som
begrepp inte &r nagot statiskt.

Fanny Ambjornsson vars avhandling Vad ar queer? behandlar queerteorins historia, syfte
och mal pa ett pedagogiskt och metodiskt sétt.

Ninna Edgardh-Beckman &r docent i kyrkovetenskap pa Uppsala universitet. Hennes verk
Jamstalld i Kristus har varit vardefull i denna uppsats, for att visa hur gudstjansten med

enkla medel kan omformas till att bli en mer inkluderande gemenskap.



3. GUDSBILDER

Nér bibelns litteratur skall beskriva Gud, finns det manga bilder av Gud. Det har till exempel
sagts att Gud har 99 namn. | bibeln far Gud namn som Abba (som betyder pappa pa
grekiska), Hjalparen, Raddaren och Skaparen.® Alla dessa namn har olika bilder kopplade
till sig, och genom att Gud har sd@ manga olika namn tyder det pa en myriad av olika
gudsbilder redan i bibeln. Bibeln skrevs under en lang period med manga olika kontexter
inblandade som forfattarna befann och praglades av.?

De gudsbilder som vi méter &r inte sallan bombastiska och storslagna. Gud beskriver sig
sjalv som en svartsjuk och nitélskande Gud, som en Gud som inte gldmmer vad méanniskan
gjort mot hen, en Gud som gor skillnad pa manniskor, en Gud som inte har tdlamod nog, en
Gud som angrar sig, ja en Gud som har manga av de egenskaper vi manniskor besitter. Ar
det i sjalva verket sa att den Gudsbild som framtrader mellan alla dessa beskrivningar

faktiskt ar manniskans avbild och inte tvartom?®

Gud forkroppsligas av Jesus. Jesus ryter till ordentligt, ndjer sig inte med halvmesyrer till
ursakter. Jesus vill storta det som varit och vill att manniskorna skall félja honom, inte dyrka
honom.* Jesus &r enligt Gardell en rebell som inte vill ha mycket med etablissemanget att
gora. Fariseérnas religiositet, som ar som skrallande cymbaler, &r inte nagot som attraherar
Jesus.® Gud i Gamla Testamentet och de bilder som hangts upp p& Gud aterges i Nya
Testamentet, pa sattet som Jesus skildras. Detta visar hur Torahn var av yttersta vikt dven
nar man beskrev Jesus. Inspirationen &r hdmtad ur, och &r ett “formanskligande” av, den Gud
vi méter i Gamla Testamentet.®

Vad ar det for bild som vaxer fram av Gud nar man laser bibeln? Da olika manniskor laser

pa olika satt. Det ar ett kalejdoskop av tolkningar och egenskaper som kan vara latt att tappa

Ilustrerat bibellexikon, band 3 1988: 5.60
Woodhead , Linda 2001: s.154
Ilustrerat bibellexikon, band 3 1988: 5.60
Goteborgs Stift 2006: s.32
Gardell, Jonas 2009: s.14
Mitternacht, Dieter 2006: s.154
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bort sig i.” Gud forkroppsligas av Jesus och det blir lttare att relatera till Gud d& man kan se
sig sjalv i Jesus. Det finns en gemensam ndamnare i det enkla faktum att Jesus ar manniska,
precis som du och jag.?

Det som ér en tillganglig gudsbild fér queerteologin, som Marcella Althaus-Reid beskriver
det; Gud finns pé suspekta gaybarer i New York och i S/M-dungeouns,’ &r inte en tillganglig
bild for pave Benedicti XVI. Han beskriver homosexualitet som forstorelse av Guds verk.™
Men beskrivs Gud endast med manliga drag? Eller finns det aven kvinnliga drag som visar
sig hos den Gud vi méter i bibeln? Ann-Louise Eriksson menar i Oppningar — Méten med
Bibeln att i Jes 43:13-15 att vi dar méts av en kvinnlig bild/sida av Gud.™

Gud beskriver sig som en kvinna som inte gldommer sitt lilla barn, och som bryr sig om vad

hon sjalv har fott.*2

Att finna olika skildringar av Gud i Bibeln &r nagot som &r beroende av flera variabler;
objekt- subjekt (text — lasare), vad lasaren har for forforstaelse, vad lasaren soker samt finner

i texten.’®

Det dr viktigt att ha med insikten och vetskapen om hur olika hermeneutiska verktyg kan
anvandas for att mala upp olika bilder av Gud. Genom att ha insikt om olika sétt att tolka
Gud, bade som begrepp och transcendens, infinner sig en djupare forstaelse kring varfor det

finns olika bilder av Gud och olika teser kring tolkningen av bibeln och kristen lara.**

Det finns inte en sann gudsbild, en bild som star dver alla andra bilder, utan gudsbilder &r
subjektiva och i stiandig rorelse, pa samma satt som bibeltolkningen inte &r statisk eller
absolut.™ Den enskilda individen tar med sig sina erfarenheter in i tolkningen av vem Gud
ar, och vilken bild som malas upp. | féljande avsnitt kommer jag diskutera kring begreppet
gudsnamn och vilken innebdrd namnet faktiskt har som identitetsmarkor. Det sprak som
anvands for att beskriva Gud &r av stor betydelse i detta sammanhang. Jaques Derrida menar

att under sjalva meningsbildandet far subjektet sin mening och att spraket skapar skillnad.*®

7 Eriksson, Anne-Louise 2004: 150
8 Goteborgs Stift Steg pa vagen 2006: .32

5
9 Althaus-Reid, Marcella 2003: s.53
10 http://www.svd.se/nyheter/inrikes/pavens-jultal-uppror-homosexuella-kristna_2241843.svd
11 Eriksson, Anne-Louise 2004: s.60
12 Jes 43:13-15 Bibel 2000
13 Mitternacht, Dieter 2006: 5.389
14 Ibid

15 Goteborgs Stift Steg pa vagen s. 14
16 Moore, Stephen 1994
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3.1 Gud som gubbe pa molnen med langt skégg

| mitt arbete med konfirmander, nar vi diskuterar gudshild som begrepp, far jag ofta hora:
”Jag tror inte Gud 4r en gammal gubbe med langt skdgg som bara sitter p4 molnen”. De
ideal som finns i bibeln av gudsfruktiga mén har levt kvar i illustrationerna av Gud genom
historien. Eftersom de var de framstaende ledare, bland annat praster i Gamla Testamentet,
som du gick till for att fi reda p& vad Gud ville.*” Det finns foreskrifter i Gamla Testamentet
om hur présterna skall se ut;

“Pristerna far inte raka nagon del av sitt huvud, inte heller klippa av skégget eller rista

marken pa sin kropp”.18

En androcentrisk bild av Gud, dvs en bild dar det manliga &r centrum och norm, &r typisk for
den bild av Gud som funnits med genom kyrkans historia. Gudsbilden gar hand i hand med
hur det 6vriga samhéllet har utvecklats, framst géllande kvinnors roll och mdjlighet till
paverkan, bade inom och utanfor kyrkans vaggar.*®

Gud benamns med manligt praglade epitet sasom herde, kung, fader, harskare, och att det
finns manga androcentriska bilder av Gud i bibeln &r inte konstigt, den ar skriven av méan for
man.?® Kvinnans roll var pd bibelns tid ofta underordnad och kvinnan betraktades som
agodel. Men det betyder inte att det inte finns nagra feminina bilder av Gud. Nar man laser
bibeln och de olika skildringarna av Gud man mdoter ser man rétt snabbt att gudsbilderna ar
personligt praglade, och Gud har olika namn och skepnader.

Mangfalden vittnar om bredden pa Guds storhet, Gud &r storre, Gud &r bortom vart sprak
och Vart sinnelag®’. Nar man laser bibeln ar det viktigt att ha i dtanke att Bibeln som vi
kanner till ar skriven under flera tusen ar, och man moter olika perspektiv och gudsbilder
praglade av den samtid textforfattarna befinner sig i. Detta ger en skiftande och

mangfacetterad gudsbild.?

17 Barton, John 2004: s.187

18 3 mos 21:5 Bibel 2000

19 Eriksson, Anne-Louise 2004 s.94

20 http://www.bibelsajten.nu/frageladan/question/5112-kvinnor%20i%20himlen?.html
21 Ibid s.61

22 lIbid s.94
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3.2 Gudsnamn i Gamla Testamentet

Gamla Testamentet bjuder pa flera olika gudsbilder och gudsnamn, det ar viktigt att avgdra
i detta skede vad en gudshild kontra ett gudsnamn representerar, samt utifran ens egen
forforstaelse och det sprak man besitter for att ge Gud namn och bilder. Ett namn ar en
identitetsmarkdr, dar du genom namnet ger en person, handelse eller ting ett epitet att hanga
upp den bild du har av personen, handelsen eller tinget. Hur valjer Gud att bendmna och
definiera sig sjalv? Gud presenterar sig pa ett valdigt kryptiskt satt;

” Gud sade: Jag dr den jag dr. Sdg dem att han som heter ”Jag &r” har sédnt dig till dem”?

Innebéar detta att Gud star bakom alla de gudsbilder som presenteras i Gamla Testamentet?
Ar dessa bilder representativa for hur vi ser Gud idag? Eller &r denna presentation isolerad
fran andra bibeltexter, skrivna av andra forfattare och i andra tider? Hur ska man Gversatta

i Exod 3:14? "Jag ér den jag ar" (Bibel 2000), "Jag ar den som ar", "Jag

"224 Det 4r ett svart

kommer att vara den jag kommer att vara", eller "'Jag ar' - eftersom jag &r
val. Aven om forslagen innebar ratt olika tolkningar (undvikande svar eller i viss man
informativt svar; tyngdpunkt pa nu eller framtid) s& har alla tankbara dversattningar en sak
gemensamt. Eftersom det kretsar kring verbet hyh "vara".”®> Det enda som sags om Gud
har ar att han/hon &r - existerar och &r narvarande, & med/hos. Men det s&gs inget alls om
hur Gud dar - det ldmnas 6ppet - och det ar val som det ska vara. Vad innebér denna nya
tolkningshorisont for den gudsbild vi moéter | Gamla Testamentet? Hur skall man tolka ”Jag
ar den jag ar”? Pa hebreiska skrivs det: (acie ashr aeie).?® Man kan &ven
oversitta det med Jag skall vara den jag skall vara”. Den alternativa dversittningen dppnar
en helt ny tolkningshorisont, d&r Gud inte presenterar sig enbart i presens med jag &r, utan
Gud begransar nastan sig sjalv till att vara den Gud skall vara, och inte svava ut och vara

ndgot som Gud inte ar.”’

Det ar vardefullt att ha med sig denna alternativa dverséttning av Guds egna presentation,
Gud beskriver sig som svartsjuk, vredesfull, krigisk men ocksa vardande och valsignande

Gud. Det blir ytterligare en dimension, och tillfor ett ytterligare djup i den gatfulla

23 2 mos 3:14 Bibel 2000

24 Newsom, Carol s.36

25 Ibid

26 Exodus 3:14 Biblica Hebraica Stuttgardensia Svenska Bibelsallskapet 1987-08
27 Newsom, Carol 1998: 5.36



spegelbild av Gud som skildras i Bibeln.

Genom att ldsa att Gud sdger att ”’jag skall vara den jag skall vara”, 6ppnar det pa ett annat
satt en forstaelse av de bibelpassager dar Gud uttryckligen visar sin anger over skapandet av
manniskan.”® Gud och Guds verk blir inte langre s& definitiva, det finns en utvag &ven for
Gud, en mojlighet att borja om pa nytt. Gud ar inte langre last vid sin egen definition,
snarare tvartom.

Denna alternativa dversattning visar tydligt pa att det inte gar att tolka bibeln bokstavligt, det
finns manga bottnar och betydelser i grundtexten. Hebreiska ar ett nyckfullt sprak dar det
inte finns nagot fardigt facit, utan det handlar om tolkning och omtolkning. %

3.3 Olika gudsnamn

Namnet &r en av de storsta identitetsmarkérer ménniskan har. Det & genom namnet
individen blir igenkand och far en plats, ett sammanhang och bilden av individen hangs upp
av namnet. Om manga kanner till en person som befinner sig i manga olika sammanhang
skapas ocksa olika identiteter av denna individ, da personer ur olika sammanhang har olika

bilder av denna person. *

Ordet ”Gud” é&r snarare ett samlingsbegrepp for de namn, egenskaper och bilder som finns
idag. Hans Leander menar att Guds ord skapar skillnader, och att det ar standigt pagaende, i
samma takt som att spraket forandras. Genom sprakets foranderlighet och mobilitet stangs
Oppnas det mojligheter, utifran oss manniskor, da alla & med och skapar och omskapar
sprak och dess mening.**

Genom den standiga sprakliga foranderligheten gar det inte att fanga in Gud i ett
allomfattande namn. Det finns inte ett ord som kan gora det Gud representerar for manniskor
rattvisa. Det ar tvartom farligt att forsoka begransa Gud till en bild. For da begrénsas bade
andra och en sjalv, for den gudsbild man har ar en spegling av den man sjalv &r.>* Vi bar pa
en stor mangd identiteter, alltifran att jag som har glasdgon har en identitet av

glasdgonbarare till att jag som kristen dven har en kristen identitet. De olika identiteterna vi

28 1 mos 6:6 Bibel 2000 Verbum forlag

8
29 Newsom, Carol 1998 s.36
30_http://www.dn.se/dnbok/bokrecensioner/charlotte-hagstrom-man-ar-vad-man-heter-namn-och-identitet
31 Leander, Hans foreldsning 2010-11-20
32 Clines D.J.A 1967: 5.53



http://www.dn.se/dnbok/bokrecensioner/charlotte-hagstrom-man-ar-vad-man-heter-namn-och-identitet

har ar olika aktiva i olika situationer. Manniskan anpassar sig och olika identiteter kommer
olika val till pass i olika situationer. Vi skapar fler och fler identiteter och lager i var person,
ju langre vi lever. Det spelar en stor roll nar vi forsoker skapa oss en bild av Gud.*® Detta
genom att vi forandras, och speglar oss i Gud. Det dr nagot som jag tar upp lite mer ingaende
i avsnittet "Gudsbild i standig forandring”. Nagot jag lagt marke till & hur androcentriskt
priaglade de beskrivande ord som oftast anvints om Gud dr; "Han”, “Herren”, “Herre”,
”Fader” osv. Idag dr det mer aktuellt 4n nagonsin att finna andra vigar till Gud och
gudsnamn/gudsbilder 4n androcentriskt praglade.®* Genom att utdka begreppen och
egenskaperna kring det vi valjer att kalla for Gud finns det mycket att vinna, men det &r inte
helt riskfritt. Da tyngden, djupet och bredden kan ga forlorad till viss del, och Gud som

begrepp och transcendens riskerar att falla isar.

Samtidigt ar det livsnddvéndigt att faktiskt utmana Gud och de gudsbilder vi omgérdas av.
Annars riskerar vi att fastna i historien och Gud blir inte l&ngre levande och i rorelse, utan
fargen pa de gudsbilder som finns stelnar och fryser fast. Det stérsta och egentligen enda

fundamentet i kristen tro ar en levande relation med Gud. %

”Gud var Guds namn liksom hans eget namn var Stephen. Dieu var det franska namnet pa
Gud och det var ocksd Guds namn; och nar nagon bad till Gud och sa Dieu sa visste Gud
genast att det var en fransman som bad. Men fast det fanns olika namn pa Gud i alla olika
sprak i varlden och Gud forstod vad alla méanniskor som bad sa pa sina olika sprak, sa var
Gud alltid Gud och Guds verkliga namn var Gud”.*®

Ar det bara att ligga sig platt infor det faktum att ”Gud alltid kommer vara Gud och Guds
verkliga namn var Gud” eller ar det vart att kampa for en gudsbild och gudsnamn som gar
bortom och igenom de androcentriskt praglade bilder som kyrkan véxt upp i och med? Vad
ligger da bakom det "verkliga namnet Gud”? Som synes dr det en stor och svar uppgift, som
ar hogst individuellt praglad, eftersom den individuella aspekten ar sapass stor nar det
kommer till hermeneutik. Det gar inte att vara objektiv utan forforstaelsen, den sociala

kontexten, egna erfarenheter och upplevelser &r parametrar som spelar in nar Gud skall

33 Sen, Amartya 2006 s.32

34 Ramshaw, Gail 1999 s.7
35 Eriksson, Anne-Louise s.69
36 Joyce, James 1996 s.16



forsoka tolkas.®” Att komma undan de androcentriskt praglade bilderna ar en av de storsta
utmaningarna queerteologin har. Genom att vrida och vanda pa Gud som begrepp och
gudsbild i det narmaste till oigenkannlighet, det ar da queerteologin &r pa god framfart och
pa ratt spar. Genom att gora det ovantade och stalla allting pa sin spets, och provokation ar
en del av de hermeneutiska instrument som anvands for att kunna utmana, mojliggora och

bana vég for nya bilder och erfarenheter om vem Gud &r och vad Gud innebar.*®

Utmaningen ligger i att na fram till en mangfacetterad Gud utan att forlora i trovérdighet,
och det 4r att lossa bojorna fran namnet Gud och faktiskt vaga prova andra epitet pa det som
representerar Gud. Det kan ske pa olika satt, att till exempel ha en feministiskt praglad
gudstjanst, dar Gud inte benamns med nagot androcentriskt praglat sprak, utan istallet

anvanda sig av namn/begrepp/ord som i huvudsak ar neutrum.*

Det gr att anvénda sig av feminina begrepp och feministisk teologi, men det kan finnas en
fara med det. Faran &r att, istallet som uppfattas som den motreaktion mot det androcentriskt
praglade spraket det faktiskt ar, kan uppfattas som en revolution mot allt vad som har med
den traditionella gudsbild som finns.

Aven om det i viss man kan vara, och ofta ar det, &r det viktigt att framhéva att det inte
enbart &r en revolution utan att det representerar det totalt annorlunda. Precis liksom Gud ar
ett vitt begrepp ar feminism ett ord som rymmer ett flertal olika discipliner.

Genom att anvanda sig av ett koordinatsystem med maximerare och minimerare, dar
feministiska maximerare sétter varde och understryker den maximala skillnaden mellan
kdnen. For feministiska minimerare ar det istallet jamstalldhetsidealet som ar i fokus utan att
forneka skillnader mellan konen.”® Detta visar pa att det finns ett flertal olika discipliner
inom feminismen och det inte finns en feministisk teologi eller ett feministiskt religiost
sprakbruk. Jag kommer mer ingaende undersoka hur stor del gudstjanstspraket praglar
gudsbilden i 6 Jamstélld gudstjanst.

Man kan inte undga att tolka religion eller bibelns skrifter. Det ar en ytterst nédvandig del av tron,

37 Mitternacht, Dieter 2006 s.389
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men &ven samhallsarvet, och i kombination med moderniteten och moderniseringsprocessen ger vi
forhoppningsvis hermeneutiken nya verktyg som ger oss méjlighet att se texter ur ett nytt ljus.** Det
viktiga for hermeneutiken i sig r att inte fastna i dogmer och lagar, utan alltid sta utanfor det. Att
tolka en text ska alltid fa vara regelfritt. Det vill séga att tolkningen inte ska behdéva begrénsas till

vissa lagar och regler for att tolka olika gudsbilder.*” Det finns inte en objektiv sanning, for

43

sanningen &r ocksa tolkad. Vad ar sanning?® En hermeneutisk reflektion kring sanningsbegreppet ar

motiverat i denna uppsats da anspraket pa olika sanningar om Gud och gudsbilder undersoks.

3.4 Gudsnamn i Nya Testamentet

I Nya Testamentet lar vi kdnna Gud framst genom Jesus, som enligt den kristna laran &r sann
Gud och sann manniska. Detta &r en ldra som fastslogs i det tredje konciliet i Kalcedon
451.** Att Jesus ar 100% Gud och 100% manniska ar nagot av ett mysterium, samtidigt som
Jesus ar mittpunkten dar bade Gud och manniskan kan reflekteras och kdnnas igen i. Att se
pa Jesus som den mittpunkt dar Gud &r pa ena sidan och manniskan ar pa andra. Jesus ar
saledes unik, dar det finns gemensamma namnare med bade Gud och manskligheten. Genom
Jesu verk och undervisning kan man ana att man &r ett steg ndrmare att veta Guds vilja och
lara kdnna Guds natur, men vad som ar an mer intressant ar vilka attribut Jesus sjalv ger
Gud. ®°

Jesus tilltalar Gud med Abba, vilket dr grekiska och kan Oversittas till "Pappa”. Det ar ett
valdigt personligt tilltal dar Gud inte langre ar en ondbar transcendens utan snarare tvartom,
Gud uppfattas med detta epitet som véldigt nara och personlig. Det finns andra exempel pa
nar Gud far namn eller tillskrivs egenskaper som uppfattas som vardande, 6mma och
personliga.*® Men det blir extra intressant nar Jesus, Guds son, faktiskt sager Pappa till Gud.
Den Gud som varit sa langt borta och otillganglig, for helig for att kunna ha samrére med.
Jesus lar de kristna att be Var Fader. Nu borjar en bild av omsorgsfull foralder vaxa fram, en
Gud som bryr sig och som &r nara. Paradoxen ar att Gud faktiskt offrar sin son, Gud later sitt
barn do6 for att radda manskligheten.

Vad &r det for bild av Gud som presenteras? Ar det bra egenskaper hos en foralder? Att lata

sin son d6? Inga foraldrar, sa vitt jag vet, skulle offra sina barn.. For oss ar det nodvandigt

41 Vattimo, Gianni s.21 1996
42 Mitternacht, Dieter 5.390 2006
43 Vattimo, Gianni 5.107 1996
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att anvanda ett religiost sprak som vi i viss man kan relatera till och forsta. Att satta ord pa

det som &r ogripbart och oforstaeligt.”’
Precis som i Gamla Testamentet, presenterar Gud sig kryptiskt aven i Nya Testamentet;

”Jag dr A och O, sdger Herren Gud, han som 4r och som var och som kommer,

allhirskaren’*

Hé&r moter vi Gud som &r A och O, den forsta och sista bokstaven i det grekiska alfabetet, det
vill sdga borjan och slutet. | denna bibelvers presenterar sig Gud bade i imperfekt, presens
och futurum. Det &r en vers som fangar in Guds verk. Det gar dven att aterkoppla till den
alternativa Oversattning med Guds egen presentation i 2 mos 3:14 dar man kan tolka den
hebreiska texten med “Jag dr den jag skall vara”. Gud far dven egenskapen och epitetet
allharskaren i denna vers, som reflekterar Guds allomfattande makt.*®

De olika gudsnamn som presenterats &r bara ett litet axplock av alla de olika epitet Gud far i
bibeln, och de olika namnen ar avgorande for vilken bild man far av Gud. Oavsett om det ar
allharskaren, pappa eller herre sa far vi olika associationer for varje namn, da namnet &r en

av de starkaste identitetsmarkorer som finns.>
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4. QUEERTEORI

| detta avsnitt utgar jag fran Fanny Ambjornssons bok “Vad dr queer?” for att presentera,
konkretisera och problematisera queerteori. Vidare skall jag ta ansats mot Judith Butlers
teori och inflytande 6ver queerteorins bildande och vara. Genom att forklara hur queerteori
kan tillampas amnar jag att presentera en queerteoretisk hermeneutisk ingangspunkt till Gud

och gudsbild utifran Judith Butlers teorier.

4.1 Queerbegreppets ursprung

Queer ar ett omtalat begrepp idag, enligt Ambjoérnsson handlar queer om att vanda upp och
ner pa férestallningen om att det finns négot normalt.>* Vad betyder det? Vad innefattar det?
Paradoxalt nog forlorar queer som uttryck och begrepp delvis sin mening om man forsoker
f3 det pd prant. Queer bor inte preciseras eller definieras som Judith Butler uttrycker det.>
Uppgiften for det queera ar just att bryta upp de maktstrukturer som finns och definierar man
det helt och hallet sa faller det sjalv under en maktstruktur, det forutbestamda, definierade
och inom vissa ramar. Tiina Rosenberg har visat bredden pa termen queer med hjalp av

féljande punkter:

1. Queer som synonym for lesbisk, gay, bisexuell eller transidentiteter
2. a) Queer som paraplybegrepp for; lesbisk och/eller gay, och/eller bisexuell och/eller
transpersoner med liten uppméarksamhet pa skillnader mellan dess grupper

b) olika icke-heterosexuella positioner vilka da stalls parallellt med varandra;

51 Ambjoérnsson, Fanny s.9
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c) overlappande omraden mellan och bland lesbiska och/eller gay, och/eller bisexuella
och/eller andra icke-heterosexuella positioner.

3. Queer som beskrivning av sa kallade queera lasningar dar verket och dess uttolkare
inte nédvandigtvis delar samma sexuella utgangspunkt.

4. Queer som beteckning pa icke-heterosexuella foreteelser vilka inte tydligt kan
markeras som lesbiska, gay, bisexuella eller transpositioner, utan vilka tycks innefatta
en eller flera aspekter av dessa kategorier och referera till en eller flera av dem
samtidigt, da ofta pa ett forvirrande eller dissonant satt.

5. Queer som beteckning pa olika icke-normativa kons-/genuspositioner inkluderande de
heterosexuella

6. Queer som beteckning pad askadarpositioner, tolkningar, konstverk, kulturella
foreteelser och textuella kodsystem som hanvisar till eller faller utanfor
heterosexuella, leshiska, gay, bisexuella eller transidenteternas forstaelse och
kategoriseringar av kdn/genus och sexualitet. Da blir queer en beteckning av det som

gar utdver de etablerade kategorierna for kon/genus och sexualitet.

Queer &r onekligen ett vitt begrepp, och bor sa vara. Som synes rymmer queer manga olika
definitioner och tolkningshorisonter. Det de alla har gemensamt ar kampen mot det
normativa, i olika sammanhang och utrymmen. Genom att granska normer och vad som
anses vara normalt ifragasatts; varfor ar det attraktivt och efterstravansvart att vara normal?
Vad ar en normal manniska enligt svensk heteronormativitet? En vit, heterosexuell man,
som &r gift med en vit heterosexuell kvinna. De har bra jobb, barn och bor fint. De &r
lyckade och lyckliga, eftersom de passar in i heteronormen. De personer som faller utanfor

heteronormen &r inte lika lyckade, och &r inte lika lyckliga.>*

Dessa normer om kon och genus uppbackas av institutioner och lagar i samhallet,
familjebildning ar ett exempel. Det & mer komplicerat for ett homosexuellt par eller
ensamstaende att skaffa barn, antingen genom insemination eller narstaendeadoption,an vad
det ar for ett heterosexuellt par. Om ett homosexuellt kvinnligt par vantar barn krévs det att
de &r gifta vid fodseln av barnet for att bagge skall fa bli juridiska foraldrar. Detta sker dock
inte per automatik. Den icke-biologiska foéraldern maste genomga en utredning om

narstaendeadoption, vilken avgor om denne individ &ar lamplig som foralder. Denna process
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tar 4-8 manader.>®

Pa senare tid har heterosexualitet som norm ifragasatts. Hur uppratthalls dessa normer? Hur
forsvaras de? Gar det som heterosexuell att bryta fran heteronormen? En av poangerna med
queerteori ar att den forvantade heterosexualiteten dar en sndv form. Ménniskor forvantas
gifta sig med en specifik person, fran samma samhallsklass och etnicitet, och skaffa barn
efter ett tag. Queer tittar pa alla klasser, till exempel medelklass, vithet och sa vidare. Genus
och biologiskt kon ses har som en kulturell konstruktion. Med genus menas de egenskaper
som kopplas till kvinnligt och manligt.

Nar det géller kon som kulturell konstruktion kommer vi aldrig komma &t fragan om vad
som ar biologiskt. Den biologiska basen &r inte sa stabil som vi tror, den ar alltid kulturellt
praglad, nar man tittar pa kroppar. Vi kan inte ga bortanfor vara kulturella forestallningar
kring kroppar. Det gar inte att komma at den rena och biologiska karnan.

Det finns inte tva kon rent biologiskt utan en skala utifran gener och hormoner. | samhallet
finns det kvinna och man, men det finns aven avvikare som blir exempel pa att man hamnar

utanfor normen istallet for att visa pad normen som sadan.

Queerteorins viktigaste bidrag ar att ifragasatta heterosexualiteten som norm. Var kommer
queerrorelsen, och narmare bestamt queerteologin, ifran? For att fa svar pad dessa fragor

maste man ga tillbaka till 1969 dar den homosexuella frigérelseprocessen tog sin borjan.

4.2 Stonewallupproret

New York-polisen bedrev razzior mot barer som inte hade alkoholtillstdnd, da det var
olagligt att servera alkohol dér det vistades tre homosexuella mén eller fler. Vissa hévdar att
detta bara var en tackmantel for att kunna sétta at de bogar som samlades pa olika mer eller
mindre suspekta klubbar och barer.*® Eftersom homosexualitet var olagligt fram till 1973 i
New York var det ett hart klimat for alla HBT-personer (Homo-, Bi- och Transpersoner) att
vistas 1. Kvinnor som klddde sig 1 for manliga kldder kunde arresteras for “’crossdressing”.
Den 28 juni 1969 stormade polisen i New York gaybaren Stonewall inn. Detta var samma
dag som Judy Garland begravts, sa baren var fullpackad av manniskor.

Nar polisen skulle fora bort de gripna homosexuella mannen hander ndgot. En stor
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folksamling borjar véxa fram utanfér Stonewall Inn, och denna skara borjar géra motstand
mot polisens agerande nar de skulle féra bort de gripna personerna. Mynt kastas, glapord
skriks och motstandet véxer sig starkt. Folket har tréttnat pd att bli behandlade som
pestsmittade. Kravallerna ar ett faktum, mobben blir mer och mer valdsam, de slar sénder

parkeringsmatare och satter entrén till Stonewall inn i brand.*’

Polisen lyckas skingra massan och lugnet infinner sig ganska snart efterat. Men det ar bara
tillfalligt, den 30 juni blossar nya kravaller upp i Greenwich Village och nu borjar de forsta
tecknen pa en motstandsrorelse vaxa fram. Det gar fram och tillbaka nagra dagar mellan
polisen och upprorda medborgare i New York. Den 2 juli blossar nya konfrontationer upp

och det blir valdsamt, manniskor ligger pa gatan blodande och misshandlade av polisen.

Trots dessa valdsamma kravaller sa hande det nagot. En ny medvetenhet och en
beslutsamhet om att aktivt kdmpa mot sérbehandlingen av homosexuella véxte fram.

Det homosexuella “sjalvet” vixte fram. Det finns ett viarde hos homosexuella ménniskor
som inte pa nagot satt & mindre betydelsefullt an hos andra. Det &r vart att kampa for, nu
kravdes det lika rattigheter och mojligheter.®®

Gay Liberation Front var en av de forsta rérelser som mobiliserade sina krafter. Det var 37

kvinnor och man som hade ftt nog och det var dags att saga ifran.*®

Det som véxte fram ur segregationen och diskrimineringen var en beslutsamhet och stark
vilja till férandring, och Stonewallupproret blev HBT-personernas egna uttag ur Egypten.®°

Nu skulle antligen HBT-personer bli fria och jamlika, precis som Israels folk under uttaget
ur Egypten fran slaveriet och Farao. Samtidigt som dessa motstandsrorelser véaxer fram,
borjar dven gayteologin sla rot och erbjuda en annorlunda och bitvis provocerande

tolkningshorisont 6ver vem Gud ar och vad det kristna budskapet innefattar.

Precis som gayteologin var provokativ for sin tid, och som Luther var provokativ for sin
kontext, sa ar aven queerteologin provokativ. Provokation &r ett bra vapen for att fa till en
diskussion och darigenom fa till nya tolkningshorisonter och discipliner. Inom queerteorin &r

provokationen det mest effektiva verktyg som anvands. For att en férandring skall ske krévs
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provokation och uppbrott. En queerteolog ar en individ som genom sitt arbete vagar forflytta
Gud till de ovantade rummen; sovrummet, gaybaren och dungeons enligt Marcella Althaus-
Reid.®!

4.3 Judith Butler

Judith Butlers teorier om queer, kon, genus och sexualitet har varit oerhort betydelsefulla for
queerteorins utveckling. Hennes tankegangar har nagra centrala begrepp; genealogi,

performativitet,®? heteronormativitet och den heterosexuella matrisen.

Genealogi innebar att kategorierna kén/genus och sexualitet inte fors tillbaka till pastadda
naturliga skillnader mellan kvinnor och man,® det existerar inte ndgon urbild, eller mall Det
sanna, dkta objeketet existerar inte, och saledes finns ingen “dkta” skillnad mellan kvinnor
och mén. Detta ar sprunget ur Michel Foucaults tankar om sexualitet, dar Foucault aldrig
soker efter den dkta och genuina sexualiteten. Samt att den sanna sexualiteten inte existerar,
utan har formats och omformats genom historien, som lett till att heterosexualiteten har
blivit den sjalvklara och enhetliga sexualiteten. Hur kommer det sig? Det handlar enligt
Foucault om ett maktutévande och om en solid yta som krackelerar och blir kontraproduktiv
i den mening att det inte finns ndgon sann sexualitet som &r grunden for hela

manskligheten.®

Performativitet gar i korta drag ut pa att kn/genus inte ar vara utan gora. Man ar inte kvinna
eller man utan man gors till det, utifrdn samhallets normer och regler. Orden har makt. Néar
barnmorskan sidger; ”Det blev en pojke!” dr det inte enbart ett konstaterande utan dven ett
gorande. Den nyfodda individen laddas med en gang med varderingar, vad han bor vara, vad
han skall tycka och hur han skall vara. Han kommer bli behandlad pa ett annat satt an om
han vore flicka. Det kommer forvantas andra saker av den héar nyfédde pojken &n om han
hade fétts som flicka, eller ens benamnts som flicka.®® Det svéra ar dock att leva upp till de
ideal och regler som finns, vilket medfor en destabilisering av kén och konsroller. Denna

svarighet 6ppnar upp for ambivalens i konsrollerna, vilket i sin tur leder till grazoner dar kon
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inte kan benadmnas som man och kvinna.

Heteronormativitet innebéar enligt Butler, ett antagande om att alla ar heterosexuella och att
det naturliga séttet att leva ar heterosexuellt. Heteronormativitet handlar om att de lagar,
institutioner, strukturer, relationer och handlingar som uppréatthaller denna illusion om att
heterosexualitet ar det naturliga och enda sattet att leva pa.°® Allt som faller utanfor dessa
normer och regler bestraffas pa olika satt, genom diskriminering, marginalisering,
fangelsestraff, tortyr och osynliggdrande. Heteronormativitet handlar inte i férsta hand om
heterosexualitet, utan om det normsystem som omgardar heterosexualiteten. Varfor ar det sa

att heterosexualitet &r det normala och géllande?®’

Ett lattforstaeligt exempel pa heteronormativitet ar den systematiska kategoriseringen
heterosexuell som stdmplas pa alla tills en person “kommer ut”, och om en person
kategoriseras som annat dn heterosexuell innan denne “kommit ut” gors detta genom
nedvardering och diskriminering. Ett annat slaende argument for att heterosexualitet ar det
normala, & argumentet om att det kravs en man och en kvinna for att skaffa barn, det antas
att dessa individer &r heterosexuella, och att det dr det naturliga. Sanningen &r att det inte
krévs en heterosexuell kvinna och en heterosexuell man for att skaffa barn. Det som kravs ar
en kvinna och en man, oavsett sexualitet, for att det ska fodas barn. Heterosexualitet &r
sdledes inte livsnodvandigt for mansklighetens fortlevnad.®® Enligt Butler skall
heteronormativiteten forstds som ett aktivt normerande, grundat pa en binar

konsuppfattning.®®

Den heterosexuella matrisen ar ett begrepp myntat av Judith Butler. Med detta menas att
vara tankar och idéer om biologiskt kon ar sammanflatat med vara tankar och idéer om
genus. Det 4r darfor ingen egentlig idé att forsoka skilja pa kén och genus.” Butler menar att
det inte gar att forsta eller begripa kroppar i sig, utan det finns en yttre tolkningshorisont
som genom den heterosexuella matrisen konstitueras i samhallet. Kroppar &r i sig inte
forstaeliga, utan det skapas forstaeliga kroppar genom samhéllets normer; tva tydliga genus
dar det ena genuset representerar det maskulina och manliga, och det andra representerar det

feminina och kvinnliga. Dessa tva genus &r varandras motsatser och ar definierade genom en
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hierarki, dar det heterosexuellt manliga ar det starkaste, efter det kommer det heterosexuellt
kvinnliga. Allt som &r avvikande i denna hierarki betraktas som just avvikande och udda.
Det kan delas upp i tva kategorier; det godkanda och det icke-godkéanda. Konskategorierna

och heterosexualiteten &r inte frivilliga utan obligatoriska.”

Vad kan da Butlers teorier bidra med i arbetet av en queerteologisk tolkning av Ruts bok?
Ruts bok destabiliserar heteronormen da Rut och Noomis relation utmanar traditionella
konsroller. Genom att ha med sig insikten om att kon &r ett gérande, och inte ett statiskt
varande, samt att kon/genus ar instabilt, gar det att luckra upp texten och finna nya spar att
undersoka. Eftersom Butler menar att vart konande och var identitet blir till genom spraket,
vad som uttalas om oss, ar det intressant att undersoka hur Butlers teorier gar att applicera i
ett exegetiskt arbete. Nagot som nasta avsnitt handlar om, dar jag tolkar Ruts bok ur ett

queerteologiskt perspektiv.
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5. QUEERTEOLOGI

Vad ar queerteologi? For att reda ut det krévs det att forst undersdka vad queer innebdr och
vad teologi innebar. Queer som begrepp star det ingdende om i foregaende kapitel. Det mest
grundlaggande i queerbegreppet &r att det inte bor preciseras eller definieras, da forloras hela
podngen, utan det & meningen att queer skall vara ett flytande begrepp som har far fungera
som ett paraplybegrepp. Vad &ar det da som avses med teologi? Jag kommer ta min
utgangspunkt i Peter Forsbergs teorier och tankar och anamma Forsbergs tankar om teologi;

[...]det dr en reflektion kring trosfrdgor som sker inom kyrkor och samfund och sddan som

produceras inom akademin.. 7

Queerteologi ar ett norm- och identitetskritiskt projekt, vilket ar en rorelse som ifragasatter
teologins konstruktion av sexualitet samt dmnar Oppna upp de statiska koénsrollerna som
tidigare varit uttryck for diskriminering av. HBTQ-personer (Homo-, Bi, Trans- och
Queerpersoner). Det handlar &ven om att finna nya végar in i texten for att finna nya nyanser

av vad Gud kan representera och vem Gud kan aterspegla. Althaus-Reid skriver:

’[...]Queer teologi tar det queera projektet att dekonstruera heterosexuell epistemologi och

forforstaelse pa allvar, men ocksa att avtacka det annorlunda, att i detta se Guds fortryckta

ansikte”’®

72 Forsberg, Peter nr 1-2010 vol 15s.11
73 Althaus-Reid, Marcella 2004 s.32



Marcella Althaus-Reid har anvént sig av provokation som metod for att fora fram sina
teorier, for att visa pa hur sexualiserad all teologi i sjdlva verket ar. Om teologin inte hade
varit sexualiserad hade det inte varit provocerande att kalla Gud for bog eller élskare?
Althaus-Reid menar att Gud hela tiden overskrider traditionell sexualitet och att Gud
forestaller sig nya traditioner hela tiden, sa varfor skulle Gud inte kunna vara bdg eller Maria
vara flata? Gud och Maria befrias genom att vi inte vet ndgot om deras sexualitet.”* Vad &r
det da som gor att det ar sa provocerande att kalla Gud for bog? Det handlar om att det
ligger utanfor det vi kan hantera eftersom heteronormativitetens hierarkiska indelning gjort
bogar till lagre stadende varelser, nagot som inte ar efterstravansvart utan nagot som ar udda,
konstigt och avvikande. Att Gud skulle vara en lagre staende varelse, som ar avvikande, ar
nagot som ar frammande. Att lata Gud identifiera sig med det som heteronormen vill
undvika ar provocerande. Detta beror enligt Althaus-Reid pa att Gud inom den kristna
teologin &r en lika instabil kategori som sexualiteten &r i samhallet.”

Queerteologin  amnar som sagt Oppna upp, destabilisera och férnya villkoren for
bibeltolkning och bibelldsning. I féljande avsnitt presenteras en queerteologisk tolkning av
Rut 1:6-18 och 4:17.

5.1 Queerteologisk tolkning Rut 1:6-18 , 4:17

Vad hander nar tva personer laser samma text? Det blir per automatik tva olika tolkningar,
som Gianni Vattimo sade; det finns ingen verklighet, bara tolkningar,”® vilket & en
grundlaggande tanke inom postmodernismen. Vi har Foucault, Saussure med flera som
fokuserar pa att det inte finns nagon urkund, utan att allt ar tolkningar genom det sprak vi
anvander och forvarvar oss. Genom att lasa bibeltexter pa tre olika sprak, hebreiska, svenska
och engelska, vaxer olika sprakbilder fram och olika ingangar till ”samma” text. Vad sker da
nar man laser en text och sedan en tolkning av texten sasom bibelkommentarer? Vad &r
”min” tolkning (egentligen ett felaktigt uttryck, d& den tolkning jag tror mig ha ar fargad av
den sociala kontext och maktstruktur jag befinner mig i) och vad &r fargat av tolkningen man

laser i bibelkommentarerna?
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| denna interpretation kommer jag ha en tolkningsansats utifran queerteologin med fokus pa
Rut och Noomis relation i forhallande till den sociala kontext de befinner sig i.

Med hjalp av ett flertal teoretiska verktyg dom bland andra Judith Butler, Mona West,
Matthew Henry och Fanny Ambjdrnsson gett mig ska jag forsoka finna ytterligare ett lager i
denna perikop.

Men vad innebdr ett queerteoretiskt tolkningsperspektiv? Hur skall man definiera queer?
Queer &r ett omtalat begrepp idag, men vad betyder det? Vad innefattar det? Paradoxalt nog
forlorar queer som uttryck och begrepp delvis sin mening om man forsoker fa det pa prant.
Queer bor inte preciseras eller definieras som Judith Butler uttrycker det.”” Uppgiften for det
queera &r just att bryta upp de maktstrukturer som finns och definierar man det helt och
hallet sa faller det sjalv under en maktstruktur, det forutbestamda, definierade och inom

vissa ramar.

5.1.1 Om texten

Jag har valt att fokusera pd Rut 1:6-18 for att det ar ett valkommet avbrack i en annars
ganska patriarkalt praglad bibel. Perikopen &r en frisk flakt, den sticker ut och ar fér mig en
oerhort fascinerande berattelse om tva kvinnor vars relation bryter mot de kontextuella
normerna. Berattelsen utspelar sig pa domartiden dar fortryck av frammande folk var

vanligt, tiden praglades av en nationell splittring och moraliskt forfall.”

Ruts bok fokuserar inte pa internationella relationer, krig eller dod, utan vittnar snarare om
Herrens trofasthet och en lojal karlek vilket vi moter i texten av det hebreiska chaesed. |
Ruts bok moter vi en tillfallig fred mellan Moab och Israel som konkretiseras i texten genom
att Rut ar moabit och tillsammans med Noomi gar tillbaka till Betlehem (Rut 1:19) efter att
det hade varit hungersndd i Betlehem, darav vistelsen i Moab. Texten tros vara skriven
under kungatiden 1000-900 f.Kr. Men det har &ven kommit bud om att texten skrevs under
den babyloniska fangenskapen.” Ruts bok &r en del av de historiska bockerna i bibeln dar

fokus ligger pa en varm, 6msesidig kérlek mellan Rut och Noomi, som gar allt mojligt.
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5.1.2 Fragestéallning

Jag kommer anvanda mig av samma fragestallning som jag har i denna uppsats; pa vilket
satt kan man l&sa bibeltexter genom att frikoppla individerna dess genus/kén och
heteronormativitet? Och istéllet forsoker finna essensen hos karaktérerna i dessa bibeltexter?
Vilka ovantade vandningar i texten finns och hur kan dessa véndningar luckra upp texten?

Samt, vilken betydelse ger den postkoloniala queerteologin bibeltexten?

Vad &r det som gor att denna bok inte uppmarksammas nar man foérsoker argumentera for

homosexualitet som synd? Vad kan texten saga oss idag?

5.1.3Narrativ analys

Genre: Som jag namnt tidigare ar Rut en av de historiska bdckerna i bibeln. Det finns olika
bottnar i denna text da vi har olika parametrar att ta hansyn till; relationen mellan moabiter
och judar som speglas under en tid dar det ar fred mellan dessa lager. Nagot annat som é&r
intressant och viktigt att lagga mérke till i den har perikopen ar att i Deut 23:2-6 pabjuds det
att moabiters efterkommande inte ens i tionde led far upptas i Herrens forsamling. Trots

detta ar Ruts son anfader till David, som har moabitiskt blod.

5.1.4 Struktur

Jag utgar fran exegeten Deryn Guests tolkning i denna interpretation dar jag kommer
kortfattat aterge vad som star i perikopen for att sedan kunna fokusera pa ett par verser i
slutet av perikopen. Genom att noggrant studera texten skall jag i sammanfattningen

presentera den gudsbild som finns i texten, om an inte sjalvklar, sa finns den definitivt dar.

Min valda perikop befinner sig i borjan av Ruts bok, det ar startskottet for berattelsen om
Noomis stravan efter frid och frihet. Hon har forlorat allt, det finns inget kvar att hamta i

Moab for Noomi.

Noomi har fatt hora att “Herren tagit sig an sitt folk och gett det brod” (v.6). Noomi
atervander tomhant och barskrapad till Betlehem samtidigt som hon vadjar till Rut och Orpa
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att inte folja med henne utan att istallet atervanda till sina hem i Moab med en 6nskan om att
Herren skall ge de ett liv i trygghet och visa de trofasthet (v.7-9). Nar Noomi forsoker ta
farval av sina svardattrar mots hon av starka kansloyttringar, de grater hogljutt och vill inte
skiljas fran henne (v.10). Noomi forsoker vara stark och sager till de att hon inte kan ge de
nagot, hon &r for gammal for att kunna fa barn och ge de nya méan som de behéver. Man
moter en bitterhet hos Noomi som uttryckligen sdger att ”Herrens hand har slagit mig”
(v.11-13). Orpa grater, Rut grater och Orpa kysser Noomi farval (v.14). Men Rut végrar ta

avsked av sin svarmor.

Rut istéllet séger till Noomi;

"Tvinga mig inte att éverge dig och vanda tillbaka.
Dit du gar, gar ocksa jag, och dar du stannar, stannar jag.
Ditt folk ar mitt folk, och din Gud &r min Gud.
Dar du dor, vill jag do, och dar vill jag bli begraven.

Herren ma gora mig vad som helst, endast doden ska skilja oss at" (1:16-17)

Detta ar en karleksforklaring fran Rut till Noomi. Hon bryr sig inte om hur Gud kommer
reagera eller straffa henne, hon maste fa det sagt. Samtidigt som Rut 6verger den moabitiska
hogguden Kemos till forman for att folja Noomi, pa alla satt, &ven genom att bekanna sig till

den tro Noomi har. 8

Det paminner till stor del om bréllopsloéftena som idag avges mellan man och kvinna. Det ar
aven en av de texter som lases som gammaltestamentlig text 20e sondagen efter trefaldighet
i Svenska Kyrkan, dir rubriken ar ”Att leva tillsammans”. Rut vill bara vara nara Noomi och
folja henne, "for better or for worse, until death do us apart”. | mina 6gon ar det ord fran
hjértat och Rut forsoker desperat forklara for Noomi hur hon egentligen kénner.

Om man ser pa kdnsbegreppet kvinna som binart motsatspar till kénsbegreppet man
betraktas kvinnan som kérleksfull, "mjuk™ och passiv individ, medan mén representerar
motsatsen, det dr till exempel inte “legitimt” f6r en man att gréta till en film pa samma sétt
som det dr accepterat for en kvinna. Det dr “mer legitimt” for kvinnor att sdga detta till
varandra. Men om vi vander pa det, och det hade varit tva man som sagt detta till varandra
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annan man, hade resultatet blivit detsamma eller hade personen som Oppnat sitt hjérta blivit
forkastad? Har gar det att dra paralleller till diverse olika psaltarpsalmer dar man forklarar
sin karlek till Gud, i Queer Bible Commentary beskriver Kamionkowski Psaltaren 84 som en
"crush on God”.®

Om man drar det dannu langre och kopplar bort kon och genus fran texten och enbart ser det
som en individs karleksforklaring till en annan individ, hur skulle vi kunna tolka och hantera
det idag? Jag tror det & om inte omojligt sa i alla fall valdigt svart, da vi har svart att se
bortom den heterosexuella matrisen och heteronormativiteten.*

Denna text blir inte lika kontroversiell och tappar tyngd nar man kopplar bort kdn/genus.
Det "forminskas" till en karlekstext fran en individ till en annan.

Men ar det positivt eller negativt? HBTQ-rorelsen arbetar aktivt for att fa bli accepterade
och behandlande likvardigt med alla andra. Om vi da neutraliserar eller "de-queeraliserar”
Ruts bok, som enligt mig &r en av de viktigaste bockerna i Bibeln for HBTQ-rorelsen nér det
galler att finna grund for till exempel ratten till giftermal, regnbagsfamiljer, Guds
ovillkorliga karlek till oss alla och att kérlek inte ar kopplad till sexualitet, ar det da positivt?
Vart gar gransen mellan att lasa in tolkningar i texter som &r langsokta och att halla sig till
amnet? Vem har auktoritet att sdga att min tolkning &ar fel och din &r rétt? Det jag anser
viktigt ar att ga in med Oppet sinne och en vetskap om att ens tolkning kan, och manga
ganger kommer att, forandras nar man laser det ur ett annat perspektiv. Det finns ingen

objektiv tolkning eller text, alla ar praglade och sammanlénkade med varandra.

Rut och Noomis forhallande beskrivs med det hebreiska ordet dahaq som anvéands nar man

beskriver forhallandet mellan Adam och Eva nir de blev “ett kott” 1mos 2:24.%

Rut gifter sig med Boas och hon blir havande, nar hon sedan foder deras son ger
grannkvinnorna honom ett namn och utbrister i Kap 4:17;

"Noomi har fatt en son!"

Noomi, Rut och Boas bryter mot lagar, regler och normer som finns i samhallet under den
tiden, och de blir accepterade, da det var grannkvinnorna som utbrast att Noomi fatt en son.
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De bildar sin egen familjekonstellation som fungerar, och det ar aterigen forvanande att
denna text aldrig tycks komma upp som argument for att ett barn fortjanar en mamma och en

pappa.

En queer lasning 6ppnar upp majligheten for att Rut genom sin underkastelse till Noomi &r
passiv och blir penetrerad av Noomis varande, och att dd Noomi blir den aktiva och det
skapas ett binart motsatspar. Det ar ingen jamstalld relation vi moter, snarare ar det en
maktstruktur dar Noomi och Rut sinsemellan graderas olika. Man kan nastan pasta att Rut
forsoker vara en mimikry av Noomi, da hon gor allt for att Noomi skall 6ppna sig och ta
emot den karlek Rut har. Genom att Rut 6verger allt hon har och &r for att félja Noomi &r det
enligt mig ett tydligt incitament till att Rut underordnar sig Noomi och férsdker imitera

henne for att kunna bli hennes jamlike.

5.1.5 Destabilisering av texten och gudsbilder

Bilden av Gud dr komplex, och bor sd vara. Utifrdn Marcella Althaus-Reids teorier gar det
att tolka Noomi som Ruts Gud. Rut slidpper allt bara hon fir vara nira Noomi,
konsekvenserna dr ovidkommande, bara Rut far vara ndra Noomi. Rut har blivit frilst av
Noomi. Det finns inget annat i Ruts vérld &n Noomi, Rut andas, lever och existerar endast
for Noomi.

Det gar dven att tolka tvirtom. Rut &r Noomis Gud, dir Rut stridcker ut en hand till Noomi
och gang pa gang forklarar sin kérlek till Noomi, men Noomi dr nedbruten och bitter.

Hon bendmner sig sjdlv som Orpa (den bittra). Noomi kapitulerar tillslut och later sig bli

alskad av Rut.

Att dekontextualisera perikopen ér ett vdrdefullt verktyg nédr det giller att bryta upp de
maktstrukturer som finns inuti, bredvid och runt omkring texten.*® Perikopen befinner sig i
slutet av Ruts bok, som dr en del i Gamla Testamentet, dven kallat den hebreiska bibeln.
Som éven &r den fOrsta delen 1 den kristna bibeln. Det dr den yttre ramen for kontexten;
texten aterfinns 1 bibeln, vilket gor texten véldigt laddad och spriangfylld med tolkningar
redan innan den ens ldsts. Genom att lyfta ur texten ur detta laddade sammanhang finns nya

lager och nyanser att finna och flytta karaktirerna till en samtida miljo kan bli tydligare.
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Genom att anvinda sig av Marcella Althaus-Reids metod®’ luckras karaktirerna upp, de ér

inte ldngre lasta vid sitt ssmmanhang och milj6. Féljande scenario utspelar sig;

Noomi och Rut triffas pa ett gaycommunity pa nitet, de har en intensiv mailvéxling. Rut
faller mer och mer for Noomi och foreslar att de skall traffas ute pad en gaybar. Noomi dr
tveksam, men tillslut gdr hon med pd det och de sammanstrilar nagra kvéllar senare pé
stadens gaybar. De dr bada lite obekvdma i denna nya miljo, samtidigt som de forsoker
fokusera pa varandra. Rut stéller sig ndrmre och nirmre Noomi, samtidigt som hon viskar i
hennes oOra; ”Jag vill inte dverge dig, jag vill vara dig néra for evigt”. Noomi backar, hon dr
fargad av sina tidigare erfarenheter och sédger till Rut att hon inte kan vilja ha henne, vad ser
Rut 1 Noomi? En gammal &nka? Men Rut ger sig inte for hon har bestdmt sig, hon skall ha
Noomi till vilket pris som helst. Noomi fascineras av Ruts beslutsamhet och tillslut

kapitulerar hon och de tvd omfamnar varandra och kysser varandra haftigt.

Dekontextualiseringen som metod, vilken Althaus-Reid anvénder sig av, &mnar att visa att
Gud far plats dven péd gaybarer och internetcommunityn. Ruts kérleksforklaring till Noomi
kan tolkas som Guds kérleksforklaring till ménniskan och i dessa karaktirer finns Gud
gomd. Guds handlande pé gaybaren ses bland annat i den kérlek och passion som finns i
relationen mellan Rut och Noomi. Genom att se pa hur deras relation utvecklas gar det att
tolka in hur Guds handlande gentemot ménskligheten reflekteras, en passionerad
kérleksrelation mellan Gud och ménniska dir Gud inte ger sig, utan star obevekligt vid

ménsklighetens sida.

5.1.6 Sammanfattning

Ur ett queerteoretiskt perspektiv ar vald perikop fran Ruts bok en av fa perikoper som bryter
mot lagar, normer och regler bade utifran den tid den skrevs men aven idag Detta ar en av fa
enligt mig uppenbart queera texter i Bibeln dar man inte behover leta sarskilt mycket eller
lange for att finna normbrytande beteenden och texter, utan de finns dar serverade anda.
Men nar man graver djupare kan man finna &nnu mer tyngd och finna en &nnu innerligare
karlek mellan Rut och Noomi. Fér mig som homosexuell dr det en stor trost. Jag har lart

kanna denna perikopen ytterligare en gang, da jag letar efter bra bibeltexter som jag och min
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fastmo kan ha pa vart brollop. Da Ruts karleksforklaring till Noomi inte &r sérskilt ovanlig
nar det galler bréllop kanns det som en given och inte minst legitim text utifran den kontext
jag och min fastmé befinner oss i. Vi kan identifiera oss med Rut och Noomi. Det ar ett
valkommet avbrott i bibellasningen da man ibland kan kénna sig alienerad fran bade texten

och budskapet.

Boas roll ar fascinerande, han tar han om de och vérnar om deras forhallande pa ett satt jag
inte sett innan nar jag last Ruts bok. Det &r ett exempel pa hur Gud alskar alla, oavsett, och
jag tror knappast det dr en slump att en regnbagsfamilj finns representerad i Bibeln. Da en
queerkristen tro kan preciseras och beskrivas pa foljande satt; "God loves us just the way we
are, just ask her", vilket &r ett citat hamtat fran en regnbagsfargad pin.

Genom att destabilisera de inneboende maktstrukturerna i texten gar det att finna nya végar
till gudsbilder och karaktédrerna. Att lyfta ut karaktdrerna ur den kontext de befinner sig i,

ges mojligheten att ”queera” texten och karaktidrerna. Vilket foder en ny gudsbild.

28
Vad innebéar da denna nya tolkningshorisont for gudstjanstlivet och gudstjanstutformningen i

Svenska Kyrkan i framtiden?
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6. JAMSTALLD GUDSTJANST

Da villkoren for teologi och gudsbild forandras i samband med queerteologins intag,
forandras ocksa forsamlingens gudsbild. Genom att pavisa att dven gudstjansten &r en social
konstruktion, nagot som skapas och omskapas av de individer som deltar, utifrdn deras
forestallningar, normer och regler, omskapas ocksa gudstjansten. Nar préasten anvander sig
av queerteologiska tolkningar av bibeltexter, vaxer en ny bild av Gud fram hos de enskilda
forsamlingsmedlemmarna. Frivilligt eller ej, sa spelar alltid prastens tolkning och
presentation av Gud en roll fér den enskilde individen som presenteras for en ny och tidigare
okand variant av gudshild. Att uppna ett mer jamstallt gudstjanstfirande utifran queer och
feministisk teologi ar en stor utmaning. Syftet med att anvédnda mig av feministisk teologi ar
att den amnar att destabilisera maktstrukturer och ifragasatta det androcentriska perspektivet,
vilket paminner om queerteologins framsta uppgift; att destabilisera och ifragasatta normer.
Genom att utgd fran Ninna Edgardh-Beckmans skrift Jamstalld i Kristus, amnar jag att na

fram till en mer jamstalld gudstjénst.



Att uppna ett mer jamstallt gudstjanstfirande ar forknippat med stora utmaningar och
forestallningar som stracker sig utanfor kyrkans véggar. Var kultur och vart sprak ar
fortfarande enormt androcentriskt praglad och det mérker vi genom att vi t ex hajar till nar
Gud benamns som Hon istallet for Han. Nagot som Beckman tar upp och som hon menar
har syftet att kritiskt granska den androcentriska miljé som anda gudstjansten befinner sig
i.% Négot som tydligt &r bristen pa en inkluderande gudsbild, dar kvinnor far sin naturliga
plats, och uppvarderas fran offer till jamlik.®® Detta kan ske p& ménga olika sétt, men nagot
som d&r typiskt ar just att 6ppna upp deltagandet for fler genom textlasningar och altartjanst.
Beckman beskriver en massa i Sofiakyrkan i Stockholm, dér de som har altartjanst bryter de
normer som anda omgardar utdelandet av nattvarden. Det ar unga kvinnor i olika stilar,
svartkladda och sminkade som str dar,*s& langt ifr&n rocklin man kan komma. Det ar en
stark bild for mig, men &ven provocerande, eftersom det bryter mot géangse normer och
regler. Detta ar ett tydligt tecken pa hur man bryter ner de maktstrukturer som prastambetet
innebdr och destabiliserar rollen av de individer som har privilegiet att dela ut bréd och vin
under nattvarden. FGr mig visar det pa en Gud som spranger granser och som genomsyrar
allt.

Gudstjanstens androcentriska natur ar nagot som ar en stor utmaning for den feministiska
teologin. Hur ska gudstjansten bli mer inkluderande och éppen for kvinnor, vilket perspektiv
skall man ha? En feministisk gudstjanst syftar till att alla har samma vérde, réattigheter och
ansvar.”* Beckman presenterar olika metoder for detta, bland annat genom att férandra sjalva
det gudstjanstfirande rummet, s& man sitter i en cirkel istllet for att sitta bakom varandra.
Det &r ett bra satt att forandra gudstjansten pa. For nagot jag tror ar viktigt ar att gudstjansten
aldrig blir statisk eller forknippad till ett specifikt sammanhang, det vill séga att gudstjansten
begransas till en form av rum och bara ska firas pa ett satt och att Gud bara far
androcentriska tilltal,*for att namna nagra. Det jag menar &r att risken finns att genom att
begransa gudstjansten begransar vi Gud. Men det far inte sla dver at andra hallet heller sa att
det inte finns nagon kontinuitet, det kan lata motséagelsefullt men det ar en fin balansgang
mellan att 6ppna upp och vidga gudstjénsten till att helt tappa kontakten med vad som har

med gudstjansten att géra. Aven om hela poangen for feministiska gudstjanster &r att de ska
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vara annorlunda far de inte bli totalt olika **

. Det maste finnas nagra gemensamma
beréringspunkter for var skull, ndgot som vi kénner igen och som det finns trygghet i. For
om allt &r helt nytt, tror jag det &r latt att fokusera pa allt det nya istéllet for Kristus. Jag kan

stalla mig lite fragande till just den inriktningen pa gudstjansten.

Ett problem jag kan se i Beckmans teser, &r att det ar av en ensidig natur. Efter forsta
genomlasningen hyste jag ett visst agg gentemot hennes metoder, da jag ansag att det inte
alls syftade till en stravan av jamlikhet utan snarare att kvinnans roll skulle fa ta all plats,
och att det inte fanns nagon 6nskan eller vilja till att uppna samarbete. Det ar aterigen en
skor balansgang dar det galler att vara lyhord. | stort tycker jag Beckman lyckas med detta,
men i mina égon tangerar det att kdra 6ver allt som redan bar frukt som inte syftar till att
diskriminera, utan vars enda syfte ar att ha Kristus i centrum. Det blir problematiskt for mig
som kvinna att fullt ut kunna identifiera mig med Kristus och med Bibeln, da Kristus & man
och Bibeln &r sprangfylld med patriarkal litteratur.®> Den feministiska gudstjanstteologin
syftar till att tranga igenom detta och lyfta fram och upp de skildringar som finns av kvinnor,
allt for att det ska finnas mer for kvinnor att identifiera oss med.® En viktig poang Beckman
gor &r att man inte ska vara radd for att lyfta fram &ven de texter om kvinnor som inte &r
sarskilt uppmuntrande eller trosterika, just for att fa kunna komma sa néra en helhet som
mojligt. For det ar anda det jag uppfattar att feministisk gudstjanstteologi ytterst handlar om,

en helhet i Kristus dar alla far plats.

6.1 Gud som begrepp i gudstjansten

Lex orandi, lex credendi — som kyrkan ber, sa tror den. Genom att forandra spraket i
gudstjansten kan ocksa tron forandras, enkelt uttryckt. Gud &r ett kraftfullt begrepp, och det
ar inte svart att anvdnda det “fel”. Det gar utan storre svarigheter att anvinda Gud som ett
verktyg for att méstra och fortrycka enskilda individer och grupperingar. Genom att hdvda
att Gud hatar bdgar eller att Gud kommer straffa den individ som inte passar in i mallen for
hur en god kristen bor vara. Darfor ar det av stor vikt hur man anvénder Gud i gudstjénsten,

det ar viktigt att Gud inte begransas, utan snarare tvartom, mangfaldigas och expanderar. Det
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ar aven av varde att ta hansyn till den enskilde férsamlingsmedlemmens bildsprak och
uppfattning av det teologiska spréaket.”’

Genom att forandra liturgin, kan man forandra gudstjanstklimatet och déarigenom
tolkningshorisonten. Inom liturgin &r det inte ovanligt att Gud bendmns som Du, vilket &r
nagot vardefullt. Men det &r dven sa att Gud ofta benamns som Herre och Fader. Ordet Herre
ar en nyckelterm inom den kristna liturgin®® som borgar for ett androcentriskt praglad
gudstjanstklimat. Svarigheterna ligger alltsd i spraket. Det &r inte alltid det &r sa latt att
forandra liturgin pa en gang. Jag var pa en gudstjanst for nagot ar sedan dar en
prastpraktikant skulle halla i beredelseordet, denna praktikant valde att konsekvent bendmna
Gud som Hon och Moder. Det fick de flesta i kyrkbankarna att skruva pa sig och kanna sig
obekvama. Jag ar av den uppfattningen att detta sprakbruk var nytt och fraimmande for
forsamlingsmedlemmarna, vilket gjorde att de inte kdnde igen sig, och det ledde till
otrygghet samt vittnade om en instabilitet i gudsbilden. Nagot som de jag talade med efter
gudstjanstens slut, tidigare varit det fundamentala i deras gudstro och som de funnit trést och
trygghet i. De hade landat i en trygg gudsbild for de sjalva och upplevde det som att denna
prastpraktikant omkullkastade deras gudsbild och tolkningshorisonter, vilket ledde till
osakerhet och ett visst avstandstagande gentemot denna prastpraktikant, da hon hade en helt

skild gudsbild gentemot férsamlingen.

Jag ar av den uppfattningen att det ar viktigt att ga forsiktigt fram, da det androcentriska
perspektivet har praglat liturgin under flera tusen ar. Det &r inte en latt uppgift att forandra
varderingar och sprakbruk som under s& lang tid varit normerande och givna. Genom att
anvanda sig av sa kallade konsneutrala begrepp sasom ande, kélla, ljus, liv, vind och eld tror
jag det finns mycket att vinna, da gudstjansten &r ett forum som innefattar manga individer
och langa traditioner. Det &r bra att vaga bendamna Gud som Hon och Moder, men det finns
en problematik i det. DA gudstjansten finns i centrum fér det som formar var tro, och med
varje forsamlingsmedlem foljer en gudsbild, sa ar det baddat for krockar. Vilket kan vara
valdigt konstruktivt och givande, men dven destruktivt och kontraproduktivt. Om det skulle
sluta med att ingen av forsamlingsmedlemmarna langre kénde igen sig i gudstjansten, vad

fyller da gudstjansten for syfte?
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Genom att anvénda sig av en ny terminologi nér man talar om Gud i gudstjansten, utan att
omkullkasta forsamlingsmedlemmarnas utan forvarning tror jag ar den ratta metoden. Det
finns dock inget som talar emot att ha speciella “queerade” gudstjinster, sasom
regnbagsmassor, snarare tvartom. Hela syftet for forsamlingen &ar ju att mota sina
forsamlingsmedlemmar, och finns det ett behov av regnbagsmaéssor, sa anser jag att det vore
en skam att inte ha det. Jag har dock svart att se det konstruktiva i att ha
regnbagsgudstjanster i en ytterst konservativ forsamling dar knappt kvinnliga praster ar

valkomna. Det hade inte fallit i god jord.

Detta har sin bakgrund i att det liturgiska spraket ar metaforiskt, och det liturgiska spraket
skall férena manniskor. Om man fornyar det for mycket och for snabbt kan tva saker
intraffa; antingen forvandlas liturgin till poesiupplasning, eller sa tar forsamlingen avstand

fran det nya spréket och &tergdr till den gemensamma trons metaforer igen.*

7. SAMMANFATTNING

Efter att ha undersokt hur gudsnamn och gudsbild ar tatt sammanflatade har jag upptackt hur
svart det ar att urskilja gudsbilder fran varandra och frankoppla Gud fran androcentriskt
praglade beskrivningar och bilder. Nagot som varit tongivande ar hur sexualiserade bilderna
av Gud de facto ar. Att det ar provocerande att kalla Gud for bog, eller att ta karaktarer fran
bibeln och satta de i helt nya sammanhang. Genom att destabilisera karaktérerna och dess
roller har det 6ppnat upp for en ny tolkningshorisont, dar sjalva syftet ar att just destabilisera
samt visa pa hur heteronormativiteten spelar en avgérande roll i tolkningsforfarandet av vem
Gud &r och hur Gud beter sig. Vilka egenskaper vi tillskriver Gud beror pa vilket socialt
sammanhang vi befinner oss i.

Genom att konsekvent arbeta i marginalen for vad som &r legitim tolkning och vad som &r en
legitim beskrivning av Gud har jag upptéckt att det finns en stor rikedom i det outtalade,

svara och odefinierbara. Genom att anvanda mig av queerteori med dess teser och
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tillvagagangssatt for att tolka en passage ur Ruts bok har jag upptackt att tolkning aldrig tar
slut, det &r nagot standigt pagaende precis som performativiteten som Butler beskriver.
Imiterandet av de imaginara roller som finns i samhéllet & ndgot som inte upphor, utan ar
det enda som &r konsekvent. Detta kopplat till gudsbild och Gud som begrepp 6ppnar en helt
ny dimension av fragor och teorier; hur kan Gud forstas genom queerteologin? Pa vilket satt
kan det standiga imiterandet paverka gudsbilden och gudsrelationen? Ar Gud delaktig i
imiterandet, da manniskan &r skapad till Guds avbild? Vad ar det vi imiterar? Pa vilket sétt

ar en queerteologisk tolkning av Gud problematisk i gudstjanstsammanhang?

Eftersom manniskan standigt tolkar sin omgivning, dar Gud &r inkluderad &r det viktigt att
finna olika véagar till Gud. Genom queerteologin bryts ny mark dar inget langre &r tabu, utan
tvartom, det som tidigare varit forbjudet premieras och det ofullkomliga ar det ultimata.
Genom queerteologin kan Gud tillskrivas nya egenskaper som tidigare varit fullstandigt
orimliga, sasom att placera Gud pa en bogbar pa bakgatorna i New York eller i en
passionerad relation mellan tva kvinnor.

Det standiga imiterandet av ett ideal som ar omdjligt att leva upp till ar nadgot som paverkar
gudsbilden, att den enskilde individen inte kan frikoppla sig fran de heteronormativa idealen
problematiserar en queerteologisk tolkning av Gud. Dér en ofta smartsam omvérdering av
Gud intraffar, dar Gud inte langre ar en gubbe pd molnen med langt skagg, utan har

expanderats och mangfaldigats genom nya tolkningshorisonter. Att applicera homosexualitet
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pa den gudsbild man har kan bade vara konstruktivt och destruktivt, beroende pa vilket

socialt ssmmanhang man sjalv kommer ifran.

Robert Goss havdar att for att till fullo forsta queerteologi maste man benamna sig sjalv som

queer, for utan inifranforstaelsen gar det inte att forsta queerteologi helt och fullt.

Jag stéller mig tveksam till Goss teori, for det blir kontraproduktivt da queerteologi amnar
att vara inkluderande och Oppna upp doérrar, men istallet for att gbra det blir den
exkluderande gentemot de personer som inte kan identifiera sig som queer. Da blir det
aterigen en atskillnad, tva lager som blir ett binart motsatspar. Nagot som queerteologin vill

undvika, genom att visa pa just instabiliteten hos man-kvinna som binart motsatspar.

Genom att forandra gudstjanstspraket och anvanda sig av en konsfri terminologi luckras

gudsbilden upp ytterligare istallet for att ldsa Gud vid vissa kdnsbestimmande egenskaper.



Och istallet tala om egenskaper som inte har sa mycket med kon/genus att gora, sasom ande,
liv, lampa, ljus, kérlek, varme, ar jag Overtygad om att en foérdjupning av gudsbilden och

gudsnamnen blir friare.

Genom att leta efter mangfalden, och likna Gud vid en regnbage dar alla valjer sin nyans och
man komponerar sin egna gudsbild sida vid sida med andra, tror jag &r den ratta vagen till att
finna en ny och frasch gudsbild utan att forlora fotféastet. Att anvénda sig av queerteologin
som metod for att finna nya ingangar till Gud ar vardefullt och utvecklande for bade den

gudstjanstfirande forsamlingen och den enskilda manniskan.

"Tillsammans under regnbagen, vi méter den stora mangfalden, ddr fdrger blandas med

varann, och alla viljer sin nyans.’
- Kom Ut med After Dark
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