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Abstract

Title: “Views of life’ among upper secondary students
Language:  Swedish with an English summary

Keywords  View of life, religion, identification, multiculture, upper secondary, discourse
theory, articulation, ethnography

ISBN: 978-91-7346-717-9

This thesis describes and analyses views of life and religion, as a component of ‘view of life’,
among young people in a Swedish upper secondary school that in the words of the young
people themselves is ‘multicultural’. The concept ‘view of life’ is rooted in a Scandinavian
research tradition, and is based on a stipulative definition provided by Jeffner (1973), which
includes ‘view of world and man’, ‘values and moral’ and ‘attitudes towards life’. The
definition is formulated in a society where secularization is an on-going debate. However, in
that secularization is contested, religion has re-emerged in a society increasingly characterized
by religious pluralism, but also privatization according to religion. Views of life and religion
have become political as well as private issues and, in school, are discussed in relation to the
‘fundamental values’ and the subject of ‘Religious Education’. In such discussions the aim is to
help students to form an own view of life, just as long as it is consistent with the normative
standards of ‘fundamental values’.

The focus of this thesis is ditected to young people’s articulations. An ethnographic approach
has been adopted and the data consists of field notes, letters and interviews (individually and
in groups). The fieldwork has taken place in four graduating classes of a single school year.
Using analytical concepts from discourse theory the focus of the analysis is on how the young
people articulate the three dimensions of ‘views of life’, linguistically and physically through
narratives, reflections and staging.

The most prominent results of the thesis are that, as well as the positioning of religion, views
of life are directed towards the self. Articulations about ‘being yourself” appear as a very open
concept that can be filled with different content. In accordance with the notion of staging, the
young people demonstrate and test identity with the quest for ‘authenticity’ being central.
Through high expectations of the ‘good life’, vulnerability is also noticed, especially in the
anonymous letters.

With regard to values and morals a consensus-perspective appears to a greater extent than
specific values. Value questions and moral issues dominate in the public arena while
ontological and existential questions dominate in the individual letters and interviews. Here
the concept ‘view of life’ is brought into a field between the private and the public and is
especially evident in the subject of Religious Education.

Although religion is articulated in terms of tolerance and freedom of choice, these concepts
are given connotations of a half-hearted attitude and a consensus perspective rather than
interest and curiosity for the faith and religious life of ‘the Other’. However, if a religious
positioning becomes a political issue, the half-hearted setting is challenged. There is also a
difference between those having acquired a religious literacy and those who have not.
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Forord

Ett varmt tack till er ungdomar som latit mig finnas i er vardag under ert sista
skolar och sa frikostigt delat med er av era liv och tankar. Manga av de fragor jag
stéllt till er har ni vint mot mig och utmanat invanda tankemonster. Tack ldrare
for er generositet att bjuda pa er undervisning och samtidigt sta tillbaka sjilva for
att mojliggdra moéten med ungdomarna. Genom detta har ni gjort studien moijlig!

Sa vinder jag mig till er handledare. Ni har 6ppnat konkreta och symboliska
dorrar till nya virldar. Inga Wernersson, du 6ppnade redan under introduktions-
kursen doérren till ett vetenskapligt kaleidoskop som jag, kanske till din férfiran,
forsokt ta del av. Din kritiska blick pa texters konsistens har gatt hand i hand
med en seminarickultur dér inget dr for stort eller f6r smatt att tas upp. Dorren
till ditt arbetsrum har alltid statt 6ppen for samtal! Kerstin von Bromssen, du har
oppnat dorren till den vetenskapliga plattform dir jag kinner mig hemma. Med
stor amneskunskap har du lidst och kommenterat mina texter, men ocksa 6ppnat
dorrar till internationella konferenser och seminarier som varit till ovirderlig
hjalp i arbetet. Det har ocksé betytt sa mycket att ha fatt dela dessa sammanhang
med dig! Maj Asplund Carlsson, du har pa ett tidigt stadium Sppnat dorren till
text- och maktfrigor och pa ett senare stadium, som kritisk textgranskare, gett
mig ytterst virdefulla synpunkter pa manus. Tack var och en av er!

Flera personer har bidragit till avhandlingen i dess olika skeden. Ingingen i pe-
dagogikimnet tackar jag Monica Agren och Karin Rénnerman fér. Monica
Hansen-Orwehag, Karin Krohn, Jan Gustafsson och Rita Foss Lindblad
stimulerade ytterligare da jag antagits till utbildningen. Ilse Hakvoort, Karin
Sporre och Carl Anders Sifstrém, ni har genom kritisk granskning av manus i
dess olika skeden pd planerings-, mitt- och slutseminarium varit till ytterst
virdefull hjilp att fa stringens och konsistens mellan olika delar och pa sa sitt
lotsat mig vidare till nista skrivfas! Tack dven Eva Gannerud fér noggrann
lisning och virdefulla synpunkter som seminarieledare pa slutseminariet.

Hogskolan Vist har genom min doktorandtjdnst gjort det ekonomiskt mojligt att
genomfora avhandlingsprojektet och den institution dir jag verkar, Institutionen
tor individ och sambhille, har dessutom bidragit bide ekonomiskt och praktiskt
under doktorandtiden, vilket jag dr oerhért tacksam 6ver. Tack avdelningsledare,
prefekter och alla ni med administrativa uppgifter for gott stod.



Tack alla arbetskamrater pa Hégskolan Vist och doktorandkolleger i seminarie-
grupper och kollegier: Ingagruppen, text- och maktkollegiet och etnografiska
kollegiet i Goteborg, KSKS (Kollegiet for samhallskritiska studier) och Barn-
och ungdomsvetenskap pa Hogskolan Vist samt Nfred, det religionsdidaktiska
nationella nitverket. Ett speciellt tack till mina rumskamrater for delad vardag
med utrymme for hejdlosa skratt och djupt allvar!

Girma Berhanu, Marie Carlson och Jan Kampmann tackar jag speciellt for
konkreta tips och manga stimulerande samtal som utvecklar bade tanke och text.
Somliga av er doktorandkolleger (eller fére detta doktorandkolleger) har i extra
hég grad funnits som ldsare och samtalspartner: Sevtap Gurdal, Anette Hellman,
Annika Lindskog, Ann Parinder, och Kurt Wicke. Tack var och en av er! Ett
alldeles sdrskilt tack till nagra arbetskamrater och vinner som foljt mitt
avhandlingsprojekt pa nira hall. Lena Sjéberg, du har varit min reskamrat och
mitt bollplank under hela doktorandtiden. Alla tankespar har jag ventilerat med
dig. Eva-Lena Haag, som medskribent i parallella projekt har du planterat tankar
som 1 hog grad kommit avhandlingsarbetet till del. Tack bada tva f6r lisning och
respons pa hela manus fore slutseminariet! Per Nordqvist, din blick for “det icke
signifikanta” 1 tillvaron har alltid varit grogrund for spiannande samtal och efter
din pension har du dessutom bjudit pa din “extratid” till korrekturlisning och
referensgranskning. Getahun Abraham, vi har hunnit ventilera det mesta som gar
att prata om pa doktorandrummet! Ni har inte bara bidragit med konstruktiv
respons pé texter och tankar, utan har ocksd med er varma omtanke lyckats fi
mig att bemastra min tinnitus!

Tack Eva Lindahl for ditt stora engagemang med referenshantering, Al Henry
for all din hjilp och din snabba respons med den engelska sammanfattningen,
Jarmo Uusitalo for din kreativa férmaga att 16sa knepiga datorproblem och
hjilpa mig med index, Lisbetth Soderberg fér din flexibilitet nir jag behdvde
hjilp med redigering och layout. Marianne Andersson, du har under hela
doktorandtiden bistitt med allt det som ingen annan kunnat. Tack!

Livet levs framlinges men forstds baklinges. Tillimpat pa avhandlingsskrivande
kan denna lilla aforism vicka tankar som: Det édr nu jag borde ha bérjat, det dr nu
jag vet. Men vilken tur att jag inte visste hur mycket annat i livet som skulle in-
triffa parallellt med avhandlingsskrivande f6r da hade boken férmodligen inte
blivit skriven. Att hitta skrivtid och tankero har manga ganger varit svart. De
stora “tankekliven” har jag tagit pd Svenska Institutets gdsthem i Kavala samt pa



Svenska Institutet 1 Istanbul dir dagens tankeprocesser satts igang av klockklang
fran en liten ortodox kyrka tvirs 6ver gatan respektive av hela Istanbuls ”mina-
retutropsljudmatta” som det 6ppna fonstret i mitt vindsrum fangade upp. Nir
jag nu sitter punkt for ett projekt som jag inte en sekund vill vara utan gar mina
tankar till dessa platser och de minniskor som fyller dem med liv!

Till min ”storfamilj” vill jag rikta tacksamhet 6ver att fa finnas i ett ssmmanhang
dir nyfikenhet och generositet alltid varit ledstjarnor. Mina forildrar, Bo och
Birgitta Johnson, ni vickte mitt intresse for vetenskap och sprik redan da jag
som barn blev initierad 1 handskriftsforskning och undervisningsfragor. Tack for
allt ni delar med er avl Syskon, svirson, svigerskor, svagrar, syskonbarn,
svarmor, grannar och vinner, bjuder pa spinnande samtal inom vitt skilda
omraden. Jag lingtar till sommarkvillarnas lingsamtal pa virt gemensamma
Olandssommarparadis! Min tacksamhet gir avslutningsvis, men ocksa frimst, till
min familj. Stefan, du paiminner mig om virlden utanfér forskning och skrivande
och ger livet stindigt nya perspektiv! Sd ir jag dig oerhort tacksam for det extra
ansvar du tagit fér “vardagen” under slutfasen av mitt arbete trots att du sjilv
har en full agenda! Tack Johanna och Kristian for skrivhjilp under
“etnografiaret” och Mikael och Rebecka som just nu skapar jul i huset. Jag hor
sang, skratt och slammer fran kéket och kinner pepparkaksdoften upp till mitt
arbetsrum!

Denna studies genomgaende perspektiv dr ungdomarnas. Mina barn, Johanna,
Kristian Mikael och Rebecka, alla har ni varit, eller ar, tonaringar under de ar
som mitt forskningsprojekt pagatt, och var och en av er har lirt mig nya sidor av
ungdomars livstolkande. Jag dr sa tacksam Over att ni finns och sprider glidje.
Denna studie tillignas er!

Molndal i adventstid 2011

Signild Risenfors






DEL 1

UTGANGSPUNKTER,
FORSKNINGSFALT, TEORI, METOD
OCH ANALYSVERKTYG

Skillnaden mellan att vara och att synas vara ir inte si betydande som minniskor i
allminhet tror, sa Kristoffer. I mitt fall 4r den helt enkelt utpldnad. Jag dr vad jag
forestiller. Jag bir mitt férestillande alldeles som jag bir allt annat. Forestillandet
ir ritt och slitt ett barande. Sig sjilv 4r man endast nir man forestiller ndgon eller
nigot som man verkligen tror pa. -Ar det ett uppdrag, sa virden. -Ja, sa den helige

Kiristofer. Det dr ett uppdrag.

Hummelhonung av Torgny Lindgren (1995, s 64-65)






KAPITEL 1

UTGANGSPUNKTER

Livstolkande visar sig i olika vardagliga sammanhang och ir féremal for studier
inom flera vetenskapliga filt. Denna studie 4r utférd 1 dmnet pedagogik och
handlar om hur gymnasieungdomar uttrycker livstolkande inom ramen foér sin
egen skola. Specifikt riktar jag mig mot talet om religion, som i studien ses som
en aspekt av livstolkande. Men innan centrala begrepp férankras i relation till
studiens utformning och genomférande vill jag rikta strilkastarljuset mot de
ungdomar som ér huvudpersoner i avhandlingen. Ett brev skrivet av Noor far
synliggbra nagra av de tankar som studien handlar om.

Minniskor runtomkring mig paverkar inte mitt tinkande sa mycket men jag tar
del av deras idéer. Jag ser Oprah Winfrey som min guide. Hon dr mer 4n
programledare. Hon miste nog vara den som paverkar mig mest. Aven olika
informationsprogram péverkar mitt tinkande och hindelser i livet. Livets mening,
ja... Var och en har sin mening. Nu har jag en mening men jag vet inte om jag
kommer ha kvar den nir jag dr 30 f6r jag kommer att utvecklas otroligt mycket.
Men just nu ér livets mening for mig att forsta vad andra minniskor gér och vara
tacksam for allt jag har. Varje dag jag befinner mig i en svdr situation si stannar
jag upp lite och tackar. Jag virdesitter min omgivning och allt jag 4r och dger. Hur
Afrika ser ut, hur virlden skulle sett ut utan krig, hur jag kan gora det bittre.
Tusentals frigor strémmar i min hjirna. Jag oroar mig fér minniskor och
ifrdgasdtter vart vi dr pa vig. Jag oroar mig f6r mina barns framtid och hur virlden
kommer att se ut f6r dem. Roliga minniskor glider mig, folk som fir mig att ma
bra. Glider mig for allt jag dger, och dr evigt tacksam. Allt som hinder har sin
orsak. Och JA Gud finns och jag dr religios. Det finns en hégre makt 6ver oss och
jag dr 6vertygad om att det 4r Gud.

Noors brev skrevs vid ett tillfille dia jag i denna studie foljde fyra
samhillsvetarklasser under deras sista skolar pa gymnasiet med fokus pa deras
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livstolkande. I brevet berittar Noor om vad som vigleder henne i livet. Hennes
blick tycks vara orienterad mot framtiden; hon talar om férindring. Men trots
framtidsorienteringen sdger hon sig vilja stanna upp och forscka forsta livets
mening hir och nu utifran en grundhallning av tacksamhet. Hon speglar sitt eget
liv i simre lottade manniskors och funderar Gver hur hon kan férbittra livet for
andra. Noor beskriver sig som religiés och dr 6vertygad om att det finns en
hégre makt dn minniskan. I relation till andra minniskor uttrycker hon en
sjalvstindig héllning och vill inte lita sig paverkas i sa hog grad, men lyssna och
ta till sig idéer. Oron for virlden och tryggheten i det egna livet kinnetecknar
den hallning som Noor ger uttryck for i sitt brev till mig. Utifrain hennes och de
andra ungdomarnas berittelser kan man som ldsare inte bara fa en inblick i hur
de formulerar virldsbilder, minniskosyner, virderingar och moral, utan dven hur
de vill framstilla sig sjilva.

Att lisa Noors brev gor mig glad. Inte nog med glidjen éver hennes optimistiska
syn pa livet och hennes engagemang att vilja gora virlden battre, utan ocksa att
hon si frikostigt delar med sig av sina tankar. Andd 4r Noors brev — om in
ovanligt valformulerat — bara ett i mingden 1 att andas optimism. Likvil stiller
detta optimistiska faktum fragor till mig som ldsare och forskare: I vilka
samhilleliga diskurser formulerar Noor och de andra ungdomarna sina brev?
Tink om den uttryckta optimismen bara dr ett svar pd omgivningens
forvintningar om att man ska vara glad och positiv? I féreliggande avhandling
sitts fokus pa ungdomarnas livstolkande inom ramen fér skolan, med dess
specifika forvantningar fran lirare och kamrater. Utgangspunkten dr emellertid
inte forvintningarna utan utgangspunkten ligger i ungdomarnas egna utsagor
som, utifrin denna studies teoretiska ansats, ska ses som aktiva svar eller
reaktioner pa férvintningarna.

I dagens samhillsdebatt framtrider livstolkningsfragor och religion sa gott som
varje dag i nyhetsartiklar och pa ledarplats i dagstidningar, men dven i
skonlitteratur och vetenskaplig debatt (jfr Andersson & Sander, 2005; Sigurdson,
2003). Fragor som livets mening eller hur framtiden kan te sig, som vi sag i
Noors brev, har alltid engagerat minniskor och knyts i denna studie till ett
samhilleligt intresse for savil livstolkningsfragor 1 allmidnhet som religion i
synnerhet. Woodhead och Heelas (2000) presenterar i inledningen till antologin
Religion in modern times livstolkning som a product of the complex interaction
and interplay of different types of religion with different contexts, in which
different trends become visible” (s 5). Talet om “det mangkulturella samhillet”
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har satt religion pa den sambhilleliga och politiska agendan pa ett sitt som for
nagra decennier sedan skulle ha kints irrelevant. Genom att religion alltmer
kommit att framstd som ett aktuellt dmne har det offentliga religionssamtalet
emellanat lett till polarisering i fraigor som gudstro — ateism, sl6ja — icke sloja,
tolerans — fundamentalism eller Darwin — intelligent design. Parallellt med det
samhalleliga och politiska intresset for religion finns ett intresse for personlig
andlighet, vilket tagit sig uttryck i New Age, och som idag kopplas ihop med
hilsa och vilmiende. Men den personliga andligheten trider ocksa fram i
samhillsdebatten, inte minst genom att den har blivit kommersiellt intressant.
Carrette och King (2005, s 123 ff) lyfter fram andlighet som en handelsvara pa
en global marknadsplats och Hammer (1997, s 300) betonar att andlighetens
kommersiella utnyttjande kommit att géra den till ndgot suspekt. Tacey (2010)
diskuterar, med hinvisning till Caputo (2001), andlighet i termer av New Age
som ett overspelat stadium och betonar att det andliga intresset maste analyseras
inte bara i ett postmodernt samhille utan ocksa i ett postsekulirt; sekularisering
har helt enkelt banat vig for ett nytt sitt att se pa religion (s 65-66). Samhilleliga,
politiska och kommersiella intressen kring frigor om tro och andlighet har fatt
till foljd att begreppen livstolkande och religion blivit utsatta for en diskursiv
kamp om bestimning och har dirmed i hog grad fatt inflytande pa minniskors
formande av sina liv och tankar (Woodhead och Heelas, 2000; Heelas, 1998;
Gilhus & Mikaelsson, 2003, s 25 ff; von Brémssen, 2003, s 39 f).

Livstolkningsbegreppet presenteras utforligt 1 nista kapitel. Inledningsvis beho-
ver dock tva utgangspunkter for begreppsanvindningen presenteras. Den férsta
ir att fokus i1 denna studie ligger pa sjilva formandet av livstolkning, varfor
begreppet /livstolkande ir ett mer adekvat begrepp dn livstolkning. Den andra
utgangspunkten ir betoningen pa att livstolkande sker i specifika kontexter som i
hog grad anger villkoren f6r hur livet bor tolkas och hur vi méinniskor bir tinka
och agera. Begreppet religion presenteras, i likhet med livstolkande, nidrmare i
nista kapitel. En poidng som dock behover klargoras redan pa detta stadium ar
att jag valt att inte explicit fraiga om religion i samtalen med ungdomarna. Min
utgingspunkt ir istillet att, i likhet med Hartmans studier om barns livsfragor,'
lata ungdomarna sjilva visa om, och i sa fall hur, religion anges som plausibel
torklaring for egen och andras livstolkande (jfr Berger och Luckmann, 1998, s
181 ff).> T ett arbete med en forhillandevis 6ppen inging, som denna studie, ir

1Bl a i sin avhandling Children’s philosophy of life (1986).
2 Det ir elevernas formande som jag har riktat strilkastarljuset mot i denna studie. I studien anvinds
emellertid inte ordet elever, utan wngdomar, da interaktionen oss emellan inte handlar om elev-
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det empiriska materialet min ledstjirna, vilket innebdr lyhérdhet inf6r vad som
visar sig. Hammersley & Atkinson (1995) skriver om forskaren som deltagande
”in people’s daily lives for an extended period of time, watching what happens,
listening to what is said, asking questions — in fact, collecting whatever data are
available to throw light on the issues that are the focus of the research” (s 1).

Ungdomarnas uttalanden och handlingar analyseras som  diskursiva
positioneringar (jfr Davies & Harré, 1990). Det ir alltsa uttalandena och
handlingarna som formar det som vi brukar kalla verkligheten”, bade genom att
vidmakthalla och utmana den. Jag har fo6ljt ett nittiotal ungdomar pa
samhillsvetenskapligt program under deras sista ar i skolan. Under detta ar har
jag tagit del av deras tankar och reflektioner i brev (likt Noors), i intervjuer och
spontana samtal, men ocksa pa officiella arenor som lektioner, dir de inte bara
forhaller sig till livstolkande som signaleras av lirare, liromedel och kamrater,
utan dven behéver vara medvetna om att de kommer att bli bedémda utifran
sina insatser i diskussioner och argumenterande Gvningar. Genom skolan
signaleras budskap om hur livet kan och bor tolkas, eller inte tolkas. Precis som 1
alla samhilleliga institutioner finns varderingar inbyggda kring vad som framstar
som acceptabelt och oacceptabelt, gott och ont, bra och diligt, jamstillt och icke
jamstillt eller demokratiskt och odemokratiskt (Bartholdsson, 2008; Johansson,
2009; Sjoberg, 2011; Wernersson, 2009). Ungdomarnas uttryck for livstolkande
(och religion) analyseras sdlunda inom ramen for ett “erbjudande” (Howarth,
2007, s 124; Winther Jorgensen & Phillips, 2000, s 48-49). Ett erbjudande ir
dock inte neutralt, utan anspelar pa givna positioner som elev, flicka, somalier,
samhillsvetare, kristen, tolerant eller ndgot annat som det kan finnas
forvintningar att leva upp till (jfr Davies & Harré, 1990). Dessa positioner
innehiller element av under- och 6éverordning, varfor livstolkande studeras inom
ramen for makt. Makt ska i denna studie inte betraktas som nagot som innehas,
utan som nagot som gOrs 1 interaktionen mellan minniskor (jffr Winther
Jorgensen & Phillips, 2000, s 44-45; Neumann, 2003, s 141 ff). Men makten kan
dven fungera sjilvdisciplinerande genom att vi minniskor gér och sdger vad vi
uppfattar som Onskvirt i sammanhanget (Foucault, 1987; jfr dven 1999), till
exempel att en elev uppfor sig pa ett enligt skolnormen “korrekt sitt”. Ingen
makt fungerar dock utan motstind, och det dr i motstindet, det vill siga den
aktiva process som tillmits individen att férdndra en tradition, utmana en norm

lirarrelation, utan ungdomar-forskarrelation. Diremot anvinds ordet elev i de fall dd elevrollen lyfts
fram.
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eller att siga nagot lite opassande, som jag riktar mitt sdrskilda intresse (jfr Laclau
& Moutffe, 2008; Howarth, 2007).

Innan jag gar in pa syfte och forskningsfragor kan det vara virt att stanna upp ett
tag och fundera 6ver vad det egentligen kan finnas for skal att underséka
livstolkande. I denna studie ar motivet relaterat till skolan som arena for
féormedlande och gestaltande av en specifik virdegrund. Ungdomarna férvintas i
de olika skolimnena reflektera Gver och kritiskt granska foreteelser som
“livstolkning” (och 1 religionsimnet dven religion) samtidigt som de forvintas
bejaka skolans gemensamma virden (Sverige, utbildningsdepartementet, 1994, s
3).” En fraga som instiller sig blir vart de kan rikta sin kritik och pa vilka sitt
krittken kan ta sig uttryck. I religionskunskapsimnet uppmanas eleverna
dessutom att utveckla en egen livshdllning. I strivansmalen f6r kursen
Religionskunskap A (Skolverket, 2000) star:

Skolan skall i sin undervisning i religionskunskap striva efter att eleven utvecklar
sin personliga héllning i livs- och moralfrigor pa grundval av kunskaper om olika

traditioner och med respekt f6r grundliggande manskliga rittigheter. (s 152)

Att det ligger ett i det nirmaste omdijligt uppdrag pa liraren - att balansera mel-
lan att lata alla elever komma till tals och samtidigt se till att ingen kinner sig
krinkt — dr inte svart att se. Att det dessutom aligger liraren att skapa forutsitt-
ningar for varje elev att utveckla en egen hallning i livs- och moralfragor, som
efter kritisk granskning ska bedémas och betygsittas, gor lirarens uppgift dn
svarare. Under min egen tid som lirare pa Komvux stilldes livstolkningsfragor
ibland pa sin spets, till exempel i uttalanden av elever som: ”Jag kan inte folja
med pa studiebesoket till moskén, f6r min religion tilliter inte att jag gir pa
andra religioners heliga mark” eller ”Jag dr ju emot folkblandning, men nir jag
liser den hir kursplanen ser det ut som om jag inte kan fa VG 1 religion bara for
att jag har en asikt. Det ser ju ut att vara asikter och inte kunskaper som ska
bed6mas?” Den springande punkten i dessa fragor handlar om den ofrinkomliga
spanning som finns mellan skolans uppgift att fostra elever till att dela de

3 Under den forsta rubriken ”Grundliggande virden” gar att lidsa: “Det offentliga skolvisendet vilar pa
demokratins grund. Skollagen (1985:1100) slar fast att verksamheten i skolan ska utformas i
6verensstimmelse med grundldggande demokratiska virderingar och att var och en som verkar inom
skolan ska frimja aktningen f6r varje minniskas egenvirde och respekten fér var gemensamma miljé
(1 kap. 2 och 9 §§). Skolan har en viktig uppgift nir det giller att férmedla och hos eleverna férankra
de virden som virt samhallsliv vilar pa. Minniskolivets okridnkbarhet, individens frihet och integritet,
alla manniskors lika virde, jimstilldhet mellan kvinnor och mén samt solidaritet med svaga och utsatta
ir de virden som skolan ska gestalta och férmedla”.
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virderingar som skolans virdegrund omfattas av, och samtidigt visa tilltro till
varje elevs formaga att forma sin egen livstolkning. Spanningar mellan “kritiskt”
och 7sjilvstindigt” kommer alltid att finnas i en skola med ett normativt
uppdrag. Diremot behover frigor av ovanstiende slag ocksa lyftas fram och,
menar jag, diskuteras inom ramen for ett storre “samtal” dn skolarenans. I hela
samhillet tillskrivs manniskor uppfattningar, virderingar och identiteter.
Ungdomar kan talas om som stressade, bortskimda, uppgivna eller nagot annat,
och om de positionerar sig inom ramen for en religion kan det finnas ménga
som inte kdnner igen sig i de ofta ganska enkelspiriga representationer som
konstrueras, inte minst mot islam (Otterbeck, 2010). Otterbeck reagerar bland
annat pa den starka dikotomiseringen mellan “bekinnande” och “icke
bekinnande” muslimer (s 13) och i linje med detta resonemang vill jag lyfta fram
ungdomarnas eget livstolkande utifran en nyfikenhet pa oz och hurlivstolkandets
framtridande i form av religion kan ges nya positioner utanfér traditionella och
ibland dikotoma forestillningar. Min analytiska blick kring livstolkande och dess
uttryck i religion stricker sig alltsd i hog grad utanfér klassrumsarenan med

>

ambitionen att lyssna till ungdomarnas tal och bli varse hur ”sprickor och

2

skiarningspunkter” kring livstolkande (och religion) kan framtrida i deras
vardagsliv. Uttrycket dr himtat fran Lindgren (2006) som underséker sprickor
och skirningspunkter i lirares tal om estetiska @mnen. I enlighet med Lindgrens
analytiska fokus handlar sprickor och skdrningspunkter i min studie om siadant
som 7star pa spel” i formandet av tankar, forestillningar och handlingar om

livstolkande.

Studien 4r tinkt att kunna vara ett bidrag bade i skoldebatten, dir livstolkande
kan stillas pa sin spets genom skolans tydliga virdegrundsansprik, och i
forskningsfiltet “livsaskadning” dir jag ser det som moraliskt och politiskt
viktigt att lyfta fram hur ungdomarna sjilva formulerar sig i livstolkningsfragor i
olika sammanhang. Jeffner (1973), vars livsaskadningsbegrepp ligger till grund
tor denna studie om livstolkande, skriver: ”Vad har da livsaskadningsforskningen
for nytta? [...] Ar det t ex nyttigt for samhillet att ha en teori om vilka
overtygelser som tenderar att fa stark genomslagskraft 1 handlandet? Ja, det dr det
utan tvivel men det 4dr inte denna nytta som motiverar behovet av
livsaskadningsforskning. Det viktigaste skilet till att vi boér studera
livsaskadningar i ovan angiven mening ér att vi alla har en livsiskiadning i denna
mening” (s 76). Det frimsta skilet att studera livstolkande handlar siledes om
allmidnna humanistiska, filosofiska eller religiésa motiv, och vi kan fundera Gver
vem som stiller frigan till oss: Ar det vi sjilva eller ir det livet sjilvt som kriver
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att vi har en 6vertygelse och att vi vet hur vi ska leva och handla? Ibland kan
minniskor reagera pa frigor om meningen med livet, 6det eller guds existens
med ett ryck pa axlarna. Maste livet vara sa komplicerat? Maste det finnas en
riktig tolkning, eller en tolkning 6ver huvud taget? Svar pa dessa invindningar
kan diskuteras utifran olika utgangspunkter. Axelryckningen 1 sig kan ses som
svar, till exempel: ”’Jag har reflekterat och kommit fram till att livet inte kan
tolkas”, men kan ocksa uppfattas som ett ifragasittande av hela fragestillningen:
“fragan 1 sig dr meningslos”.

Denna avhandlings disciplinira hemvist dr pedagogik, med fokus pa fragor
relaterade till fostran och undervisning. Pedagogik har rotter i flera
amnestraditioner och har konstruerats i tva stora vetenskapliga traditioner, en
anglo-amerikansk med begreppet “education” i centrum och en kontinental med
begreppet bildning i centrum. Biesta (2011) beskriver den anglo-amerikanska
traditionen utifrin en grund i ett antal ”andra” discipliner, till exempel filosofi,
psykologi eller sociologi och som dirmed skiljer den frain den kontinentala
traditionen som beskrivs std pa egna ben. I likhet med Biesta vill jag lyfta fram
vikten av dialog traditionerna emellan. Utifrin denna studies frigestillningar,
som har betydelse for fostran och undervisning 1 vid bemairkelse, vill jag dven
lyfta fram studiens tvirvetenskapliga stillning som stricker sig mot dmnen som
religionsvetenskap, —etnologi, antropologi och spriksociologi. Begreppet
livstolkande har sin grund 1 ett tvirvetenskapligt forskningsfilt med rotter i
religionsvetenskap: /livsaskadningsforskning, som har nistan fyrtio ar pa nacken,
men som pa grund av detta tidsspann Oppnar mojligheter att betrakta
livstolkande  utifrin  olika  kontextuella — utgangspunkter: — 1970-talets
sekulariseringskontext och 2000-talets pluralistiska religionskontext. I denna
studie synliggdrs olika aspekter av livstolkande, till exempel minniskosyn,
virderingar eller frigor om virldens beskaffenhet utifrin ungdomarnas egna
utsagor och handlingar och som har betydelse f6r ’det pedagogiska samtalet”
om fostran och undervisning,.

Syfte och forskningsfragor

Mot bakgrund av det ofrainkomliga spinningsfiltet i skolan mellan att
uppmuntra elever att skapa en egen “hallning i livs- och moralfrigor” och att
inte kunna bejaka vilka livstolkningsyttringar som helst har jag valt att stilla
ganska Oppna frigor till ungdomarna om livstolkning i deras skolkontext.
Avhandlingens 6vergtripande syfte handlar salunda om att visa och analysera hur
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livstolkande kan uttryckas av ungdomarna samt pa vilka sitt positioneringar
inom religionsfiltet kan framtrida som svar pa frigor om livstolkande. Féljande
fragestillningar ligger till grund f6r analyserna:

1. Hur kan livstolkande uttryckas och forbandlas av ungdomar pa olika skol-
arenor?

2. Hur kan livstolkande uttryckas hos enskilda ungdomar?

3. Hur kan religion framtrida i talet om livstolkande?

I den forsta forskningsfragan riktas den analytiska blicken mot det “offentliga
livstolkandet” 1 en skolkontext som utgdrs av ndgra fysiska och symboliska
platser. Denna fraga tas upp i det forsta av resultatkapitlen. Den andra fragan,
som handlar om de enskilda ungdomarnas réster sa som de framtrider 1 brev
och intervjuer, berér allminfilosofiska och existentiella dmnen och behandlas i
det andra av resultatkapitlen. Den tredje forskningsfrigan fokuserar
ungdomarnas tal om religion, biade egen och andras, som svar pa mina frigor om
livstolkning och behandlas i det tredje och sista av resultatkapitlen.
Forskningsfragorna har stillts som hur-fraigor, men hur-frigorna inkluderar
ocksa vad-fragor. Hur livstolkande formas dr alltsi dven avhingigt av
livstolkandets innehall.

Disposition

Efter att 1 detta inledande kapitel ha lyft fram avhandlingens utgiangspunkter pre-
senteras 1 nista kapitel forskningsfiltet, den diskussionsarena som pa 1970-talet
satte agendan for den skandinaviska forskningsinriktningen livsaskidning. I ka-
pitlet behandlas dven religion och den mangkulturella skolan. I det tredje kapitlet
presenteras avhandlingens teoretiska utgangspunkter. Hir redogors for sprakets
betydelse for att finga olika dimensioner av livstolkande. Avhandlingens analys-
verktyg har hiamtats frin diskursteori och presenteras i slutet av kapitlet. I det
fjarde kapitlet, metodkapitlet, diskuteras avhandlingens etnografiska utgangs-
punkt i interpersonella méten pa filtet och i en textvirld genom skrivprocessen.
Resultatdelens tre kapitel relateras till de tre forskningsfragorna: livstolkandets
uttryck pa olika skolarenor, livstolkandets individuella uttrycksformer och talet
om religion. I det attonde kapitlet diskuteras de resultat som jag menar dr mest
intressanta. Sist i kapitlet ssmmanfattas avhandlingens bidrag pa forskningsfaltet
och forslag till fortsatt forskning ges.
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KAPITEL 2

FORSKNINGSFALT
- LIVSTOLKANDE, RELIGION OCH
MANGKULTUR

Studier inom filtet ungdomars livstolkande och religion har gjorts utifran olika
ingangar. I denna studie ir /vstolkande det mest centrala begreppet medan religion
studeras som en aspekt av livstolkande. Den mangkulturella skolan, som ir
ungdomarnas egen beteckning pa sin skola, dr studiens etnografiska filt, men
synliggor ocksa en aktuell debatt om livstolknings- och religionspositioneringar i
ett forinderligt samhalle (bl a 1 antologierna Sporre & Mannberg, 2010; Ziebertz
& Kay, 2005; Valk, Bertram-Troost, Friederici & Béraud, 2009). Livstolkande,
religion och mangkultur presenteras i detta kapitel utifran relevant litteratur i
sammanhanget och mot bakgrund av diskussioner som jag menar dr intressanta
att fora i relation till skolans kunskaps- och demokratiuppdrag samt till den all-
minna samhallsdebatten.

Livstolkande - en omfangsrik begreppsflora

Det finns ingen enhetlig definition av livsaskadning skriver Brakenhielm (2001, s
9), och inte heller av livstolkning och livstolkande. Begreppen kan beskrivas som
vaga. Ett vagt begrepp blir emellertid extra 6ppet for tillskrivning av ett innehall
och det kan finns manga ansprak pa definitioner. Da jag i denna studie avser att,
utifran ett empiriskt material, visa hur ”livstolkande” fylls av ett innehall, det vill
siga “definieras” pa olika sitt av ungdomarna, ser jag det som viktigt att utga
ifran ett begrepp som ticker in si mycket som moijligt inom det vida filt jag ar
intresserad av att underséka: synen pa minniskan, virlden och det omgivande
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samhillet, om virderingar och moral samt en infallsvinkel som helt enkelt hand-
lar om hur livet pa ett existentiellt plan kan te sig: Hur ar det att leva?

Det idr alltid férenat med risker att alltfor entydigt definiera begrepp, da
definitioner kan begrinsa analys och tolkning av ett empiriskt material. Lindfelt
(2003) skriver: ”Vad vi uppmirksammar som en helhet i tillvaron ar alltid
beroende av att vi pa férhand gor oss bestimda uppfattningar om vad som ér
relevant respektive irrelevant for att uppticka en sadan helhet”( s 17). Aadnanes
(1995, s 57-79) tar upp riskerna med definitioner da han férséker inringa det

norska begreppet /Jwssym, men poingterar samtidigt vikten av, och

nédvindigheten med, en viss konsensus kring begrepp, vilket dven Jeffner och
Brakenhielm podngterar vad giller begreppen livsaskadning och minniskosyn.
Jeffner (1989) skriver om utformningen av begreppet manniskosyn: ”[...] jag
tror det 4dr battre att konstruera ett mianniskosynsbegrepp pa ett annat sitt (in att
stilla upp en tydlig definition dir speciella komponenter férutsitts inga) som gor
att begreppet far en viss vaghet utan att denna vaghet behover stilla till med
ndgra besvir eller orsaka oklarheter” (s 39). De flesta forskare inom filtet
uttrycker mer eller mindre explicit att deras definitioner dr stipulativa (Lindfelt,
2003). Ett forsok att skapa definitionsmissig samstimmighet kan vara att sitta
ett begrepp i relation till andra férekommande begrepp inom samma kontext,
nagot som dven Lindfelt poingterar med utgingspunkt frin Jeffners
diskussioner av sin egen stipulativa definition av livsaskadning (s 17).

Det till livstolkande mest narliggande begreppsklustret delar prefixet liv- (livssyn,
livsformande, livsfilosofi, livsfraga etcetera) och tangerar dirmed livstolkande
semantiskt och fonetiskt. Till livsaskadning och livstolkande finns dven angrin-
sande begrepp som /Ausfirstaelse (Osbeck, 2006; Grevstig, 2003) /vssyn, foretrides-
vis i Norge (Eidhamar, 2002; Skeie, 2010; Lied, 2004; Aadnanes, 1995; Brunstad,
1998) och livsanskuelse, t6retridesvis i Danmark (Buchardt, 2008; Harris & Lager-
strom, 2010). Ett centralt begrepp i klustret ”liv-" ir livsfraga.* Detta har sedan
1960-talet kommit att bli centralt i religionskunskapsimnet’ och har med de tre

* Sékningar pa Google visar att livsaskadning far flest triffar, men livstolkning har Gkat mellan 2006
och 2011. Resultaten varierar dock hela tiden: (Siffran inom parentes sept. 20006, efter parentes mars
2011) Livsiskddning: (610 000), 443 000 livstolkning: (33 800) 49 800, livstolkande: 288, (s6kning
gjordes inte 2000) livsfraga: (1440) 86 300 livsforstaelse: (1 390) 8610 livsformande: (23) 117 livssyn:
(3200 000) 3 010 000 livshéllning (30 700) 45 600 och livsfilosofi (189 000) 85 900.

> 1 liroplaner har alltsedan 1969 elevernas livsfragor varit utgingspunkt for undervisningen (Hartman,
2010, Selander, 1993).
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forskningsprojekten om barn och livsfrigor UMRe, BaLi och UBOL,’ ledda av
Sven Hartman, blivit metodologiskt nydanande da utgangspunkten var att
barnen sjilva fick definiera inneb&rden 1 vad som kunde betraktas som viktiga
livsfrigor genom att skriva fritt 6ver sina funderingar.” Ett syfte med detta forfa-
rande var att vidga filtet for livstolkande utanfér den traditionella under-
visningen i amnet religionskunskap, men forskningsresultaten har ocksa kommit
att paverka synen pa religionskunskapsimnet. Si smaningom kom iven ton-
aringars livsfragor att utforskas genom Tondaringen och livsfragorna (Sverige. Skol6-
verstyrelsen, 1969) och Tondringen och livet (Sverige. Skoldverstyrelsen, 1980).°
Svaren pa, eller forhallningssitten till, livsfraigorna kan utgoras av antingen en
systematisk livsaskddning som kan vara religiés men som inte behéver vara det,
eller ett mer personligt livstolkande.

Livsfragebegreppet presenteras utforligt i Falkevalls studie (2010), livsfragor pa
det religionsdidaktiska filtet beskrivs utforligt av Osbeck (2006) samt av
Gunnarsson, Gronlien Zetterqvist och Hartman (2009), en allmin 6versikt 6ver
begreppen i livsaskadningsfiltet presenteras i Gronlien Zetterqvist (2009) och en
sammanstillning Gver forskning om ungas livstolkning i relation till skolans
virdegrund har gjorts av Torstenson-Ed (2003), varfor jag hinvisar till dessa for
vidare ldsning.

Forutom begreppsklustret kring prefixet liv- vill jag kort lyfta fram ytterligare tva
kluster. Det forsta, som har liknande betydelseinnehall som livstolkande, ér
ideologi, ett begrepp som livsaskidning/-tolkning ofta Gversitts med till engelska
(ideology). Kallenberg (1987, s 14-15; Kallenberg, Brikenhielm, Larsson, 1996, s
29 f) menar att flera definitioner av ideologibegreppet inrymmer liknande, och
delvis samma, komponenter som livsaskddningsbegreppet:” antaganden om virl-
den, naturen, méinniskan och sambhillet, vad som anses ritt, gott, vackert, rittvist
eller attraktivt, alltsa virderingar, och vad som anses mojligt och oméjligt, alltsd
en kinsla for vilka férindringar som betraktas som 6nskvirda och méjliga. Att

® UMRe= Undervisningsmetodik — religionskunskap, BalLi=Barn och livsfraigor, UBOL=Utveckling i
barns omvitrldsorientering och livsaskidning.

7 Projekten finns redovisade i: Hartman, Pettersson och Westling, 1974; Hartman & Pettersson, 1980;
Hartman, 1986 och Dahlberg, Hartman & Pettersson, 1977. Uppfoljningar har gjorts i Balil-projektet
(1987-1990) och ir redovisat i Green & Hartman, 1992; jfr dven Torstenson-Ed, 2003.

® Exempel pa olika studier inom detta filt dr Akerberg (1987), Furenhed (2010), Barnikol och Larsson
(1993), Eriksson (1999), Hallgren (2003) och Kallenberg (1987). Vuxnas livsfragor har behandlats i
Frisch (2000).

? Livsaskadningsbegreppet och dess tre olika dimensioner presenteras i relation till min studie senare i
kapitlet.
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livstolkande, och inte ideologi, anvinds i denna studie har tva orsaker. For det
forsta dr aspekten religion, som fokuseras i denna studie, betydligt mer forankrad
1 livstolkningsbegreppet in i ideologibegreppet, och fér det andra har kopplingen
till individuella antaganden om virlden, manniskan, virderingar och grund-
hallning gjorts tydligare i livstolkningsbegreppet dn i ideologibegreppet, vilket ar
grundliggande for denna studies utgangspunkt i skolans ansprak att uppmuntra
eleverna att skapa en egen livshallning i livs- och moralfragor. Det finns dock en
aspekt av ideologibegreppet som jag bar med mig 1 mitt studium av livstolkande,
niamligen kopplingen till makt. Ricceur (2005) skriver: ”Vad ideologin i sjilva ver-
ket syftar till att legitimera dr ordningens eller maktens auktoritet — ordning i
bemairkelsen av organiskt samband mellan helhet och del, makt i bemirkelsen av
hierarkiskt férhallande mellan styrande och styrda” (s 124).

Det sista begreppsklustret som jag helt kort vill nimna 4r begrepp som bérjar pa
mening- (till exempel meningsskapande och meningsfull)."’ Dessa begrepp har
delvis samma semantiska innehall som livstolkande, men anvinds i en nagot mer
generell bemirkelse. Sokningar pa meningsskapande och meningskonstruktion
ger triffar inom en rad olika dmnesomraden och discipliner, och dirmed
konnotationer till delvis andra forskningsfilt in denna studies. I ndsta avsnitt
presenteras vigen mot begreppet livstolkande, med fokus pa Jeffners (1973)
dimensioner av livsaskddningsbegreppet.

Fran "livsaskadning” till "livstolkande”

2

De engelska begreppen ”world view”, world philosophy” och ”life view”, samt
de tyska ”Weltanschauung” och ”Weltansicht” fangar in den filosofiska och re-
ligionsvetenskapliga debatt om olika instéillningar till livets ursprung och mening
som kom att bli aktuell efter andra virldskriget, da mer traditionella religiésa sy-
stem utmanades och existentiella fragor hamnade pa agendan (Naugle, 2002).
Intresset for ett vetenskapligt studium av livstolkningsfragor har av tradition fun-
nits 1 teologisk eller religionsvetenskaplig forskning, varfor jag har vant mig till
detta filt for att finga in och tydliggora relevanta begrepp. Det forskningsfilt
som presenteras i denna studie har frimst inriktats pa svensk forskning, som i
viss man Overensstimmer med motsvarande forskningsfilt 1 Gvriga skan-
dinaviska linder."" Det svenska begreppet livsiskidning har vuxit fram inom ett

' Triffar p4 Google: (mars 2011) meningsskapande: 55 200, meningskonstruktion: 560.

" Livsaskadningsforskning har kommit att bli ett etablerat skandinaviskt forskningsfilt, med begreppet
livssyn i Norge och livsanskuelse i Danmark. De politiska och sambhilleliga konsekvenserna i debatten
ser dock lite olika ut i linderna, liksom i viss man den vetenskapliga debatten.
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vetenskapligt filt som kan bendmnas livsaskadningsforskning, med statsveten-
skap, sociologi, antropologi och filosofi som bas for undersékningar kring po-
litiska ideologier, om attityder i olika samhaillsfragor, om minniskors och kul-
turers virldsbilder eller 1 metafysiska fragor (Brdkenhielm, 2001, 8-9, 17;
Kallenberg, 1987, s 14 ff). For att uppna si stor begreppsmissig klarhet som
mojligt 6ver livsaskadningsfaltet har Lindfelt (2003) 1 en ”metateoretisk analys”
samlat thop central forskning utifran sju grundliggande distinktioner: substanti-
ellt kontra funktionellt, teoretiska respektive ateoretiska element, grad av
kontextrelatering, samband mellan teoretisk forstaelse och existentiell mening,
torinderlighetsaspekter, grad av reflexiv medvetenhet och samband mellan indi-
vid och kollektiv. Ett antal verksamma forskares anvindning av livsaskadnings-
begreppet har analyserats,'” och dven om flera av dessa forskares forstaelser av
livsaskadning/livstolkning ligger nirmare min egen syn pi livstolkande 4n
Jeffners ganska substantiella och kognitivt inriktade definition utgir jag fran
Jeftners definition da den utgér stommen for hela forskningsfiltet. I min egen
empiriska studie har jag i hogre grad an Jeffner tagit fasta pa en funktionell
aspekt av livstolkning(-ande). Detta innebir att studien i hég grad handlar om i
vilka situationer livstolkande framtrider och vilka olika dimensioner av
livstolkande som uttrycks i olika kontexter. Vidare har jag i h6gre grad dn Jeffner
betonat en existentiell aspekt av livstolkande.

Innan jag presenterar Jeffners begrepp vill jag ndmna nagra studier av livs-
askadning med kopplingar till samhaillsvetenskapliga eller beteendevetenskapliga
teorier samt en dldre livsaskadningsstudie som dr intressant genom att den, 1 lik-
het med min studie, bygger pd ett empiriskt material. Inom det
samhillsvetenskapliga filtet kan ndmnas studier inom ramen for projektet
1 samt SOM-institutets'* bécker
och rapporter om svenskars vanor, virderingar, asikter och beteenden i diverse

”Virdeforskjutningar i det svenska samhillet

samhillsfrigor.” Ett projekt som framstir som sirskilt intressant i relation till
min egen studie ir World Value Survey'® som innehiller data 6ver politisk, social

12 Forskare som ingar i studien dr Jeffner, Wrede, Philipson, Brikenhielm, Kallenberg, Uddenberg,
Stenmark, Herrmann, Aadnanes samt Kurtén.

vl exempel Beckman (1983). Studien handlar om virdeforskjutningar i samhillet utifran Biihlers
sprakteorier.

'* Samhille, Opinion, Medier ir en opartisk undersdkningsorganisation vid Goteborgs universitet, och
fokuserar svenskars vanor, asikter, virderingar och beteenden i relation till samhaille, politik och
medier.

" till exempel SOM-institutet (2002, 2004, 2005).

" Denna dr utgiven av World Values Survey Association och finns tillginglig pa:

http://www.wotldvaluessurvey.org/
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och virdemissig forindring i ett sextiotal linder under de senaste decennierna,
och som bearbetats i en omfangsrik litteratur (Inglehart, 1977, 1990, 1997,
Inglehart, Basafiez & Menéndez Moreno, 1998; Inglehart & Norris, 2003;
Inglehart & Welzel, 2005; Pettersson, 1975, 1988; Pettersson och Geyer, 1992; se
dven Vestlund, 2002 och Orlenius, 2001). I detta material framstar Sverige som
ett utpriglat individualistiskt och rationalistiskt/sekuldrt land. Ungdomar har dels
materialistiska virderingar som uttrycks i form av vikten av materiell trygghet,
dels postmaterialistiska virderingar med betoning pa frihet och individualism.
Det senare giller i hog grad flickor. Vidare pekar materialet pa att Sverige, till-
sammans med Norge, ligger 1 topp vad giller kombinationen jamstilldhet och
ekonomiskt vilstaind, sd kallade postmaterialistiska samhillen (Inglehart &
Norris, 2003, s 34). Inom det beteendevetenskapliga livsaskadningsfiltet kan
nimnas studier av Sjodin (2001), Bergstrand (2004) och Wikstrém (1990) vilka
tar upp existentiella aspekter av livstolkning. Till gruppen beteendevetenskapliga
studier kan ocksa riknas arbeten om livsaskddning och hilsa, till exempel
Kallenberg, Briakenhielm och Larsson (1996) samt Kallenberg och ILarsson
(2000).

En ildre studie som dmnesmissigt ligger nira min undersékning dr pedagogen
och teologen Emilia Fogelklous studie om livstolkning i svenska folkrérelser,
som dr den fOrsta empiriskt grundade undersékningen av livstolkning med fokus
pa ett storre urval av “vanliga” manniskors livsiskidning (Fogelklou, &
Cederblad, 1934; jfr dven Lindfelt, 2003, s 15). Studien har utférts som en
enkitundersokning med frigor som spinner 6ver skilda filt, fran instillning till
kristen tro och tradition till virderingar och ideologiska stillningstaganden och ér
gjord utifran ett bildningsperspektiv mot bakgrund av “ett samhille i omvand-
ling”. Fogelklou skriver om “det religitsa bildningstillstindet™: ”Det finns inom
alla grupper sidana som svira pa vad magistern eller hela féreningen har sagt.
[...] Aven finns det en mycket skiftande motivskala bakom varje forfiktad tros-
bekidnnelse. Man kan vara ansluten till en viss asikt av troghet, av oppositions-
lusta gentemot nagon annan bekinnelse, av bristande tro, av rent rationella eller
praktiska grunder” (s 7). De skiftande svaren i enkidtmaterialet diskuterar
Fogelklou med 6ppna fraigor om “ungdomlig inkonsekvens” respektive “uttryck
for existerande sjalssplittring”. Sprakbruk och sakinnehall priglas av 30-talsagen-
dan med nykterhetsrorelse och arbetarrorelse i blickpunkten samtidigt som in-
formanterna i hog grad uttrycker sig med ett traditionellt kristet sprakbruk. Det
jag finner intressant i Fogelklous analyser och diskussioner dr hur samtidens
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analyser av sig sjilvt konstrueras. Ett exempel ér att foreteelsen stress gors till en
existentiell fraga i betydligt hogre grad idag 4n i Fogelklous material.

Definitioner

Av de roster som horts, framfor allt i den teologiska, filosofiska och religionsve-
tenskapliga debatten, har Anders Jeffners (1973) definition blivit central fér
manga studier och avhandlingar pa omradet:

Med en persons livsiskidning menas personens centrala virderingssystem och
personens grundhillning och den del av det personen anser sig veta om sig sjilv
och sin omvirld vilket paverkar hans centrala virderingssystem eller grundhéllning

pé ett sdtt som personen ir beredd att acceptera(s 18).

I nedanstdende punktuppstillning presenteras de tre huvudpunkter som ingar i
denna definition, och som dven utgdr grund for livstolkningsbegreppet och mina
fragor till ungdomarna:

Teorier om minniskan och virlden
e ontologi (verklighetens yttersta natur universums uppkomst,
skillnaden mellan manniska och djur, vad hinder efter déden?)
e minniskosyn (minniskans brister och mal)
e sambhillssyn (samhillets natur och drivkrafter)
e historiesyn (historiens natur, drivkrafter och mail)
Centralt virderingssystem
e Vilka virderingar, virden och normer (moraliska, etiska, politiska) har cen-
tral betydelse i vara liv? Central betyder att de har en psykologisk férank-
ring, da de paverkar hur vi uppfattar oss sjilva (vér identitet). De férind-
ras i liten grad 6ver tid och iér relativt konstanta genom livet.
Grundhallning

e svaret pa fragan ”Hur kidnns det att leva?” Livsstimning, ett sitt att upp-
leva situationen som manniska i vérlden... kan priglas av:

e optimism/pessimism, tillit/misstro, hopp/fortvivlan

Den forsta punkten, som innehiller ontologi, minniskosyn, samhillssyn och
historiesyn, analyseras och diskuteras i denna studie pa savil ontisk, som ontolo-
gisk niva. Den ontiska handlar om hur ett objekt erfars, medan det ontologiska
kopplas till metafysik, och handlar om minniskans visen eller virldens upp-
komst. Utifran studier som bygger pa ett empiriskt material, som denna, gors
emellertid inte nagon dtskillnad mellan ontiskt och ontologiskt. I den andra
punkten, som Jeffner benimner centralt virderingssystem, liggs en betoning pa
begreppet central. Jeffner forbinder “central” med identitetsteorier relaterade till
disciplinen psykologi, och gor en atskillnad mellan olika grader av centrala virde-
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ringar (Lindfelt, 2003, s 56 ff; Kallenberg, Brakenhielm & Larsson, 1996, s 31-
34). I denna studie handlar “central” om de virderingar som framtrider genom
att de talas om och gestaltas pa offentliga arenor. Den tredje av Jeffners punkter,
grundhallning i livet, beskrivs som svar pa fragan: Hur kinns det att leva? Ett
sitt att komma at grundhallningen dr, menar jag, att stilla frigor om framtiden,
vilket jag ocksa gjort i individuella intervjuer. I dessa fall trider ”’tid” fram som
analysfaktor da ungdomarna berittar om sin nuvarande situation med blickar
riktade saval bakat som framat i livet. De tre delarna av livsaskadningsbegreppet
ska enligt Jeffner inte uppfattas som atskilda, utan tvirt om dr en av hans po-
anger att de utgdr en gemensam grund fér en manniskas livsaskadning. Lindfelt
(2003) sammanfattar: "Den helhet som en livsaskadning forestills utgéra bildas
med andra ord av att bestimda delaspekter fran vetenskap, religion och moral
kombineras i minniskans strivan att skapa ordning i hennes upplevelse av till-
varon” (s 58; jfr dven Kallenberg, Brakenhielm & Larsson, 1996). Jeffner (1973)
skriver: ”En livsaskadning i denna mening blir en helhet som utmairks av ett visst
monster” (s 18).

Jeffners definition kan sdgas vara ett inlidgg i den stora livsaskadningsdiskussion
som i hog grad ir forknippad med den religionskritiska debatt som tog sin bor-
jan i slutet av 1940-talet da Ingemar Hedenius bérjade skriva kritiska artiklar mot
kristendomen 1 “Dagens Nyheter” (Martinsson, 2002). Vilken betydelse
”Hedeniusdebatten” kom att fa i samhallsdebatt och i teologisk forskning ar i
hog grad omskrivet och omdiskuterat, men hela agendan - att sitta fokus pa
’tros- och livsaskadning” 1 vid bemairkelse savil vid de teologiska fakulteterna
som i skolans religionskunskapsimne - kan sidgas vara en effekt av att livsaskad-
ningsdiskussionen “lag i tiden” och i ett samhille dir en traditionell kristen livs-
tolkning tappade terring. Forskningstraditions framvixt ska, menar Lindfelt
(2003), ses utifrin den samtida diskussionen om att fainga “den vanliga” svens-
kens existentiella tankar i denna kontext (s 13). Kristen livsaskadning skulle dar-
med kunna jimforas med, och diskuteras i relation till, alternativa livsaskad-
ningar. Livsiskddning ska inte bara innehalla ett antal trossatser, menar Hedenius
(1958), utan poingterar dven livsaskadningens moraliska betydelse, oavsett om
livsaskadningen betraktas som religits eller inte. Férutom att Jeffner tagit fasta
pa den virderingsmissiga tanken hos Hedenius, har han lagt till en egen kompo-
nent: grundhillning, vilket framgar av definitionen ovan. Livsaskddning ér, enligt
Jeffner, ett samspel mellan de tre dimensionerna: teorier om miénniskan, vérlden,
samhillet och historien, de centrala virderingarna samt grundhéllning i livet. Ef-
tersom Jeffners definition ér férhéllandevis vid férsoker han sjilv begrinsa den.
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Den forsta punkten, som ror forsanthéllanden, avgrinsar Jeffner genom att
endast ta med de teorier om minniskan och virlden ”som utgor eller har
betydelse for en Overgripande bild av virlden och minniskan”. Nir det giller
virderingar menar Jeffner att det ir mycket annat som ocksa styr vart handlande,
till exempel rollférvintningar, biologiska faktorer, vanor, kulturella ménster eller
rent pragmatiskt att utga fran situationens krav. Jeffner skiljer darfér mellan
virderingar i allminhet, det som idr efterstravansvirt i livet (till exempel god hilsa
eller ekonomiskt oberoende) och handlingar (till exempel att leva efter tio guds
bud eller att vara en omtinksam minniska). Den tredje punkten, grundhallning i
livet, handlar om en mer varaktig kinsla av optimism eller pessimism (1973, s 12
tf; Brakenhielm, 2001, s 9-16; Kallenberg, Brikenhielm & Larsson, 1996, s 15-47;
Lindfelt, 2003, s 56 ff). Vidare framkommer i Jeffners definition att de tre di-
mensionerna inbordes ska relatera till varandra pa si sitt att det som personen
anser sig veta om sig sjilv och sin omvirld ”paverkar hans centrala virderings-
system eller grundhéllning pa ett sitt som personen sjilv dr beredd att ac-
ceptera”, en punkt som jag aterkommer till i metodkapitlet.

I Lindfelts begreppsdiskussion behandlas dven fragor som sitter individuella
aspekter i relation till kollektiva, samt frigor om en livsaskadnings forinderlighet
over tid. Wrede (1978) pladerar f6r en vidgad definition av livsaskadning genom
att ta in ”de 6verindividuella livsdskadningssystemens betydelse” och relationen
mellan dessa och individens livsaskddning. Wrede anknyter dven till Jeffners
begrepp “grundhillning”, och menar att “vad som konstituerar en sidan
konstans och hur den skall besktivas behoéver diskuteras nirmare, nir man stir
infor ett undersékningsmaterial” (s 11). Enligt Jeffner dr grundhallningen en mer
konstant eller stabil hallning som, vad jag forstér, inte forindras nimnvirt nir
det giller situation och tid. Wrede menar att ”grundhallning” maste kopplas till
“centrala varderingssystem”. Grundhallningen lever inte nagot eget liv, utan styrs
av och kan direkt félja av en minniskas centrala virderingssystem. Man kan fa
uppfattningen att centralt virderingssystem utgdr ett mer sammanhingande och
utforligt system av virderingar hos en minniska, men det behéver det inte vara
enligt Wrede.

Att tolka tillvaron

I den korta 6versikten av livsaskadningsbegreppet har visats att diskussionerna
handlar om tolkningar av livet utifran en férestillning om “helhet”. Virldsbilder,
manniskosyn, virderingar och grundhillning ska ses tillsammans. En helhets-
tolkning innebir, enligt Philipsson (1984), att vi minniskor maste varsebli oss
sjalva och var omgivning, men for att férsta vad vi varseblir krivs tolkning, som
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beskrivs som ett sitt att anvinda sinneserfarenheter, ofta omedvetet, dd vi skaf-
fat oss en vana att tolka i specifika kulturella kontexter. Tolkningen forsvaras
dirfor vid méte med nya objekt/foreteelser eller generella objekt/foreteelser.
For att ”forsta livet” behovs daremot tolkning pa “djupare niva”.

Begreppet livstolkning skiljer sig fran livsiskadning pa sa sitt att analytiskt fokus
liggs pa processen i hégre grad dn pa innehallet. Forskjutningen fran “askad-
ning” till ’tolkning” f6r med sig att betoningen liggs pa sadant som finns latent i
en minniskas liv och dirmed maste “tolkas”. Philipsson (1984) och Wiedel
(1999) utvecklar tolkningsaspekten pa livsaskadningsfiltet genom att lyfta in
handling och reflektion 1 diskussionen. Philipsson lanserar begreppet
orienteringssystem, som ger forutsittningar att studera handlande med betoning
pa moraliskt handlande. Genom att ta fasta pa handlingsaspekten i livstolkande
kan mainniskors gestaltning pavisa vilka virdepreferenser de har i sina
orienteringssystem. Vissa virden skjuts i forgrunden och paverkar handlingar
(Philipsson, s 15). I likhet med Philipsson tar Wiedel (1999) upp tolkningsnivier,
och menar att den fOrsta nivan, reflektionen, handlar om att ”’stanna upp for att
se och betrakta, ofta att se tillbaka, medan sjilva tolkningen innebir ett férsék att
skapa forstaelse av det som betraktas” (s 93). Wiedels definition av livstolkning
som “en reflektion kring och tolkning av livet sisom det erfarits med syfte att
skapa en struktur av sammanhang, mening och handlingsmotiv”’(s 93) handlar
alltsd om att forbinda tidigare erfarenheter med nuvarande, att skapa mening i
nuet samt att hitta en emotiv kraft i de valsituationer som vi ménniskor stills in-
fér och som leder till handling. Wiedel anknyter, genom begreppet handlings-
beredskap, till Philipssons definition av orienteringssystem: “Det utmirkande for
orienteringssystemet ir saledes den funktion som helhetstolkningen far f6r min-
niskans upplevelse av och uppfattning om sig sjilv i relation till omgivningen och
den vigledning och handlingsinspiration hon dirmed erfar” (Philipsson, 1984, s
16 f).

Livstolkande som erfarenhetsbaserat och processuellt

Min studie dr inspirerad av livsiskadningsbegreppet sa som det diskuterats inom
ramen for den ”Jeffnerska” tolkningstraditionen. Nir ungdomarna till exempel
uttrycker olika virderingar sker det alltsa mot bakgrund av ontiska fragor (hur de
upplever virlden) och grundhillning i livet (t ex optimism eller pessimism). I min
studie anvinder jag tankeinnehallet i Jeffners tre punkter, och ansluter mig i
samma anda till en ambition att férséka fanga olika sidor av livstolkande. I likhet
med Brikenhielm (2001), Philipsson (1984) och Wiedel (1999) lyfter jag fram
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handlingsaspekten i livstolkandet och driver denna ytterligare ett steg genom fo-
kus pa livstolkandet, det vill siga sjilva gorandet.

En utgingspunkt i denna studie ar att det inte gors nagon analytisk skillnad mel-
lan en social och en existentiell sida av livet (jfr Engdahl, 2009). Egentligen skulle
vad som helst i en minniskas liv kunna betecknas som en livstolkning. Howarth
(2005) skriver: ”[a]ll objects and practicies are meaningful, and that social mean-
ings are contextual, relational and contingent” (s 317). Fér min egen studie inne-
bir denna utgangspunkt en ambition att lata en rymlig etnografisk blick kombin-
eras med ett begreppsligt analytiskt fokus.

Livstolkande ska i min studie fOrstis som en pigiende process hos minniskan
att skapa mening i det som sker. Det dr alltsa livstolkande som erfarenhets-
baserat och som processuellt som intresset riktas mot. Ett exempel pa
livstolkande i linje med denna studies ansats har jag himtat fran en forelisning
av islamologen Jan Hjirpe, som berittar att da han blev tillfrigad om hur
virderingar skapas, lit fragan ga vidare till sin publik genom att fraga dem varfér
de trodde att pojkar gir med i Hamas fotbollslag. - For att de ar intresserade av
fotboll, dr svaret. Hamas ideologi kommer i efterhand, och det dr férst nir
konkreta situationer som lingden pia matchdriktens byxor diskuteras som det
visar sig om det 4r Hamas ideologi eller Zlatan som blir férebild f6r pojkarna.
Virderingar avspeglas i diskussioner, samtal och handlingar i de miljéer vi
mainniskor vistas, och tolkas kontextuellt did vi reflekterar eller berittar. I den
diskursiva praktiken utmanas diskurser som blivit dominerande och far till f6ljd
att det som under en tid betraktas som sjilvklart vid andra tillfillen kan
ifragasittas. Monster forindras. Synen pa fusk, svartjobb eller vad rittvisa
innebir férhandlas stindigt av ungdomarna, och var grinsen gar for skimt testas

dagligen.

Religion

I likhet med livstolkande kan begreppet religion beskrivas som ett vagt begrepp.
Religion har diskuterats och definierats inom savil vetenskapliga discipliner som
1 samhalleliga och religitsa praktiker och ger konnotationer at olika hall 1 vardag-
liga samtal. Flera forskare pa filtet lyfter fram svarigheter att definiera och stu-
dera religion, till exempel Bertram-Troost & Miedema (2009): ”Crucial for such
concepts is that there is continually debate about connotation and denotation of
these concepts” (s 38). Detta betonas inte minst i studier bland ungdomar (jfr
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Savage, Collins-Mayo, Mayo & Cray, 2006)."” Inom det vetenskapliga filtet har
studier av fenomenet religion en ling historia 1 ett flertal amnen och dmnes-
traditioner sasom teologi, psykologi eller religionshistoria, och de vetenskapliga
definitionerna ir manga (von Bromssen, 2003, s 39; Jeffner, 1973, s 26). En
utforlig redogorelse Gver religionsbegreppet presenteras i von Brémssens studie
(2003). Dirfor ges endast en kort inramning med fokus pa religioners roll i den
pluralistiska religions- och samhillskontext som ungdomarna i min studie ror sig.

I analyser av ett empiriskt material, som i denna studie, kan tva begreppspar vara
anvindbara: substantiell och funktionell samt kontextuell och dekontextuell. De
substantiella definitionerna'® beskriver vad religion ir, medan de funktionella
beskriver vad religion gér (McGuire 2002, s 9-13). I min studie framtrider den
funktionella aspekten, gérandet, 1 hogre grad dn den substantiella, varandet, men
1 likhet med Otterbeck (2000) samt Andersson och Sander (2005) menar jag att
en substantiell definition kan anvindas tentativt, da jag utgar fran ungdomarnas
eget gbrande av religion i sitt livstolkande. Aven om fokus i studien ligger pa
religionens funktionella sida, finns alltsa dven den substantiella nirvarande ge-
nom att ungdomarna ger egna definitioner av vad religion 7ar”. I empiriska stu-
dier av religion intas ofta en pragmatisk hallning med betoning pa det som visar
sig vara anvindbart (Otterbeck, s 25-26; Andersson & Sander, s 53 ff). Begrepps-
paret kontextuell, (religionens koppling till tid och plats), och dekontextuell,
(oberoende av tid och plats), anvinds hir, liksom i manga andra studier om ung-
domar och religion, genom ungdomarnas egna uttryck for kontextualiserade re-
spektive dekontextualiserade instillningar. Denna studie grundar sig pa en kon-
textualiserad syn — att religion tar sig olika uttryck i olika sammanhang. Diremot
ger ungdomarna sjilva manga ganger uttryck for dekontextualiserade instill-
ningar, till exempel 1 sitt tal om att vara ménniska snarare dn svensk, tysk eller
iranier, eller 1 betoningen att uppenbarelsen dr densamma oavsett sammanhang,
vilket framgar i flera studier, till exempel Roy (2004, spec. s 232-289). Ett ex-
empel pa hur man utifran ett kontextuellt analytiskt perspektiv kan observera
och analysera dekontextualiserade instéllningar dr dd muslimska ungdomar upp-

17 Att begreppet religion ir ett vitt begrepp och dven kulturellt betingat kan innebira metodologiska
svirigheter. I en jaimférande studie ddr man ville finga ungdomars syn pa religion i olika europeiska
linder visade det sig att Gversittningen av ordet religion gav olika associationer. Ungdomar i Spanien
betonade kulturella aspekter och ungdomar i Norge sig pa foreteelsen religion pa ett nistan
akademiskt sdtt. I studien valdes istillet 6ppnare friagor. Engelska ungdomar tillfrigades t ex om
”religion or world view” medan begreppet world view ér svért att forstd for franska ungdomar
(Bettram-Troost, Miedema, 2009, s 31-33).

1 . .. L . .. o o
% En substantiell definition anger kriterier som kiinnetecknar ett féremal, t ex en pall bestir av ett antal
ben samt en sits. En funktionell beskrivning av en pall talar om hur man kan anvinda den.
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vuxna i Sverige men med forildrar f6dda utomlands inte ser sin egen kontext da
de beskriver sina férildrars tro som mer traditionsbunden dn sin egen

(Otterbeck, 2010, s 202, 115 ff).

Att definiera religion i en pluralistisk religions- och samhillskontext kan i sig
verka begrinsande, varfor det dr av vikt att fora fram nya forstaelsehorisonter
och studera religion utifrin nya perspektiv (jfr Gilhus & Mikaelsson, 2003, s 27
tf). Det dr mot bakgrund av att na nya forstaelsehorisonter som jag har valt att
inte anvinda ordet religion i mina fragor till ungdomarna utan istillet friga dem
om livstolkning."

Religion, sekularisering och sakralisering

Liksom nir det giller livstolkande maste begreppet religion studeras och diskute-
ras 1 relation till begrepp inom samma samtalsarena, till exempel sekularisering,
sakralisering, fundamentalism, pluralism och postsekularisering.

Sekulariseringsdebatten bdr spar fran upplysningstidens tinkande dir atskillna-
den mellan tro (religion) och “vetande” kan ses som en effekt av denna
idéstromning. Tidigare betraktades religion vara en del av vetandet och vetandet
en del av religionen. Utifrain “upplysningsperspektivet” kan man beskriva
relationen mellan tro och vetande pa sa sitt att tro och vetande skurits av fran
varandra och att vetandet har brett ut sig pa trons bekostnad. Effekten av detta
blir att religion framtrider som ndgot som alltmer avgrinsats till fraigor som inte
kan forklaras rationellt med “vetenskapliga metoder”, till exempel etik, medan
ontologiska fragor som ”varat” och “virlden” ges en vetenskaplig inramning
(Thalén, 1994).” Genom denna avspjilkningsprocess har religion kommit att
framsta som moralens viktare. En annan aspekt av denna avspjilkningsprocess
ar att religion gjorts till en privat angeldgenhet. Fran att fore upplysningen” ha
rért hela minniskans liv har religion genom upplysningsprojektet kommit att
riktas mot nagot privat, det vill sdga ex de/ av livet. Denna privata del kan handla
om andliga upplevelser, men ocksa kognitiv Overtygelse. Effekten pa ett
samhalleligt plan blir att religion inte framtrider offentligt. Utifrain den sekulari-
seringsteori som framfor allt hirrér frin femtio- och sextiotalsdebatten (men
som ocksa betraktas som en produkt av upplysningstiden) betraktas fenomenet

19 Jag ansluter mig ddrmed till den Jeffnerska traditionen. Jeffner skriver: ”[...] alla religioner blir
livsaskadningar enligt vér terminologi (1973, s 20).

20 . . e . .
Men dven vetenskapen begrinsas utifrin denna tankefigur eftersom den reduceras till omriaden som

inte har med tro att géra (Thalén, 1994).
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religion i vistvirlden som ndgot i avtagande. Exempel pa traditionell religions
minskade inflytande ir att antalet kyrkobesokare har minskat och kunskapsnivan
om traditionell kristendom sjunkit (Inglehart, Basafiez, & Menéndez Moreno,
1998; Gustafsson, 2000; Vestlund, 2002).

Men sekulariseringsprocessen, med religionens minskade betydelse for individ
och sambhille som tagits for given, har ocksa ifragasatts. Redan 1967 problemati-
serar Luckmann 1 The invisible religion sekulariseringsbegreppet och menar att
manniskor alltid dr religidsa; det dr bara samhillen som kan sekulariseras. Inne-
borderna 1 begreppen religion och sekularisering har diskuterats i studier av olika
slag, saval kvantitativa, till exempel Inglehart (1977) som kvalitativa, till exempel
Hervieu-Léger (2000). Handlar sekularisering till exempel om att allt farre manni-
skor berérs av religion eller handlar sekularisering om att individers religion
forindras genom foérindrade livssituationer? Denna fraga dr utgangspunkt i en
undersékning av Hamberg (2000) som studerat fenomenet religion bland Sve-
rige-ungrare mot bakgrund av migration. Sekularisering i nordisk kontext har
lyfts fram av bland annat Thalén (2007), som menar att den sekulariserade nord-
bon 7ir en myt”, som fitt niring genom kvantitativa mitningar med kausal-
samband (s 101-124). Kyrkan har ideologiskt varit sammanvuxen med upplys-
ningstinkandet och genom ett allmint traditionsférfall har kyrkan, liksom den
omgivande kulturen, inte haft foérmaga att frigéra sig (s 120). Begreppet
sekularisering anvinds alltmer varsamt i debatten. Géran Gustafsson (2000) skri-

ver till exempel “religiés forindring” 1 analys och tolkning av religionssociologisk
data.”

I detta ssmmanhang vill jag lyfta fram tva fenomen som kan ses som konsekven-
ser av sekularisering: fundamentalism och sakralisering. Fundamentalism kan ses
som en konsekvens av ett sekulariserat samhille genom att trida fram som en
reaktion pa sekulariseringen. Mer eller mindre fundamentalistiska rorelser
framtrider inom all religion och tar sig olika uttryck, men sjilva begreppet att ga
’till killorna” (ad fontes) blev i den kristna traditionen fundamentalisternas svar
nir historisk-kritisk bibelforskning menade att Bibeln, i likhet med all annan
litteratur, skulle studeras med vad som ansigs som vetenskapliga metoder. Ett
ifragasittande av vad som uppfattas som “fundamentala” trossatser eller
virderingar framstir dirmed som ett hot. Men religionens stillning kan ocksa,
som en konsekvens av ett sekulariserat samhalle, beskrivas i termer av 6kat fokus

2! Flera av de kritiska punkterna mot sekulariseringstesen lyfts fram, sammanfattas och diskuteras av
von Bromssen (2003, s 51 ff).
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pa andlighet, vilket brukar talas om som religionens sakralisering. Genom att
sociala aspekter avspjilkas trider istillet det andliga fram och gor religionen
synligare, trots att den berdr firre omraden i minniskors liv. Konsekvensen av
sekularisering och sakralisering blir att religionen forlorar ekonomiska, sociala
och juridiska funktioner liksom att utgéra virldsbildens sjilvklara grund. Istillet
blir religionen uttryck for personlig fromhet, skriver Hjirpe (2003, s 42), och
exemplifierar med konfirmation som en idag mer “religios” foreteelse dn for
nagra decennier sedan da konfirmation dven innebar ett kliv in i vuxenlivet, och

for manga dven in 1 arbetslivet.

Genom att sekularisering alltmer borjat ifragasittas har det offentliga och veten-
skapliga samtalet om sekulariserings- och sakraliseringstendenser kommit i
fokus. De flesta forskare pa filtet menar att bada tendenserna pagar parallellt
(Hagevi, 2001; Woodhead & Heelas, 2000). Bertram-Troost, Ipgrave, Jozsa och
Knauth (2007) skriver mot bakgrund av resultat frin den kvantitativa un-
dersékningen Eurgpean Social Survey” om religionsbilden i Europa: The picture is
far from being strait forward: from various recent studies into the religiosity of
adults and young people throughout Europe it could be concluded that institu-
tionalized religion is on retreat. Other surveys suggest that the picture is much
more complex and present counter-examples of increased religious observance
within traditional institution” (s 11). Aven forskarens kontext har bétjat proble-
matiseras genom fragestillningar som: Utifran vilka utgangspunkter diskuteras
sekularisering respektive sakralisering? Woodhead och Heelas diskuterar detta
utifrain begreppen “regel” och “undantag” nir det giller forskarens egen sam-
hilleliga utgangspunkt: ”’[w]hich is the exceptional — the United State with (appa-
rently) high levels of religious involvement, or Europe with (apparently) much
lower levels? Secularization theorists would see America as being exceptional,
whereas sacralization theorists would view Europe as the exception (s 429).

Ytterligare ett fenomen som lyfts fram som kidnnetecknande dagens religiGsa
situation i1 Sverige och vistvirlden dr pluralism. Genom migration och &kat
resande beskrivs den religiosa kontexten idag som alltmer mangfacetterad; flera
religioner och trosinriktningar méts. Detta faktum har fort med sig att religion
blivit ett allt synligare fenomen och kommit att ta alltmer plats i samhills- och
kulturdebatt, i vetenskaplig debatt eller i vardagliga samtal. I studier av religion
som ett samhillsfenomen 4r det emellertid viktigt, menar jag, att dven rikta
blicken mot sambhillet i termer av mono- respektive mangkulturellt. Henriksen

22 http:/ /www.eutopeansocialsurvey.org/
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och Christoffersen (2010) skriver: ”[r]eligion i dagens samfunn er ett like
mangfoldig og pluralistisk fenomen som samfunnet i ovrig. Det er altsa ikke bare
slik at en monokulturell religion moter et flerkulturelt samfunn [---]. Like viktig
er det imidlertid at ’religion” som et flerkulturelt fenomen i dag ogsa meter et
samfunn som for ovrig er ganske monokulturelt” (s 46). I métet mellan religion
och samhille finns, liksom i formandet av andra foreteelser i samhillet, en
maktaspekt nirvarande. Gilhus & Mikaelsson (2003) skriver: “att inte bry sig om
maktaspekten i ren religion innebir att man underskattar en viktig realitet. Pa det
sittet gar man ocksa sjilv maktens drenden. Att forbiga siadant som makt,
intressen, dominans och berikning édr uttryck for en bristande 6nskan att utsitta
religion for en misstankens hermeneutik och ofrinkomligen skulle leda till
avslojandet att religion inte bara handlar om det heliga och om Gud.” (s 85; jfr
dven Otterbeck, 2000; von Brémssen, 2003; Andersson & Sander, 2005).
Religionens koppling till maktordningar har i sirskilt hog grad lyfts fram i
intersektionalitetsstudier® tillsammans med andra maktordningar som klass, kon
och etnicitet (Appelros, 2005).

Beskrivningen av ”den religiosa kartan” med begreppen sekularisering,
fundamentalism, sakralisering och pluralism visar den samhills- och skolkontext
1 vilken ungdomarna i min studie rér sig. Som en konsekvens av traditionell
religions minskade inflytande i savil samhille och skola skapas utrymme for
nytolkande. Pa skolomridet har traditionell religion minskat och fért med sig att
andra ”projekt” tagit Géver den plats som religionen (kristendomen i Sverige)
innehaft. Religion har i Sverige ersatts med “det demokratiska projektet”, ett
projekt som ocksa har sin grund i upplysningens frihetstinkande med en syn pa
minniskan som successivt fjirmat sig fran auktoritetstro och skapat ett samhalle
utan gudomlig auktoritet (Thalén, 1994;* jfr iven von Brémssen, 2003).

Det finns undersékningar som pekar pa att religion idr ett levande samtalsimne
bland somliga ungdomar, nigot som visas inte minst pd olika chattsidor och

2 Begreppet intersektionalitet har sitt ursprung i poststrukturalistiska och postkoloniala teorier samt
black feminism men anvinds 4ven om andra maktordningar, frimst i samhillsvetenskaplig forskning. I
feministisk forskning har maktordningar mellan kénen lyfts fram, liksom hur kénsordningar har
reproducerats. Den postkoloniala kritiken mot feminism gar ut pd att feminism ensidigt betonat kén
utan att visa pd, och problematisera samband (intersektioner) med klass, “’ras”/etnicitet, religion, alder
etc. Den vita medelklasskvinnan har fitt representera feminism medan “rasifierade” kvinnor och
arbetarklasskvinnor varit osynliga och uppfattats som ”de andra” (de los Reyes & Mulinari, 2005, s 54-
55; jfr dven Appelros, 2005).

24 Thalén lyfter i denna avhandling fram religionsfilosofins méjligheter att pa ett kritiskt sitt granska
den religionskritiska debatten som initierades av Hedenius och ifragasitta det sekulira tinkandets bild
av vad religion ir.
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sajter pa internet (L6évheim, 2007; Larsson, 2002)* men ocksa att religion i mer
traditionell bemirkelse inte uppfattas intressant av ungdomar idag (Frilund
Skarhoj & Ostergaard, 2005, s 72 ff; Savage et al 2006, s 13 ff). Den brittiske
religionssociologen Grace Davie har myntat begreppet “Believing without
belonging” for att askadliggbra dagens ungdomars instillning till religion
(Bertram-Troost et al, 2007, s 12). Huvudfrigan vad giller ungdomar och
religion 1 europeisk kontext handlar silunda om att institutionaliserad och
traditionell religion minskar medan olika former av individuell tro framtrider
liksom religioners 6kande sambhilleliga och politiska roll. Bertram-Troost, et al
(2007) skriver: ”A basic question to be answered in the discussion about
secularism and pluralisation is whether there is a transformation of religion into
manifold forms rather than a decline of religion.” (s 12)

Denna studies utgangspunkt, vad ankommer religion, dr lyhérdheten for
ungdomarnas tal om, eller synliggérande av, religion. Religion kan influera
familjeliv, samhille, ekonomi och politik, samt paverkar minniskors inb&rdes
relationer. Det dr nir ungdomarnas handlande och virderingar framtrider som
drivna av religion som jag ger akt pa vad som framkommer och pa vilka sitt.

Mangkultur

Det tredje och sista av begreppen i denna Oversikt dr mangkultur. Begreppet
mangkultur har ofta anvints deskriptivt, det vill siga som benimning pa ett
samhille bestiende av individer som representerar skilda kulturer. For att
synliggéra samspelet mellan dessa individer har madngkultur, inte minst i
pedagogiska sammanhang, ersatts av begreppet interkulturell, (Bergstedt &
Lorentz, 2000, s 14; jfr dven Lundberg, 1991) ett begrepp som i hégre grad ligger
1 linje med denna studies syfte om att fanga livstolkande i samspel med andra
minniskor. Att jag trots detta anvinder begreppet méngkultur beror pa min
utgangspunkt i det empiriska materialet dir ungdomarna sjilva talar om sin skola
som méngkulturell och exemplifierar med mangfalden av religioner och kulturer.
I von Brémssens avhandling (2003, s 95 ff) och i en utf6rlig begreppsoversikt

» Vid ett antal besdk pa debattfora med kopplingar till livstolkande och religion har jag métt
diskussioner dir ungdomar positionerar sig i frigor om kreationism och avbildningar av Gud, eller i
fragespalter och diskussioner pa olika religioners eller sekters hemsidor om vad som dr tillitet och
otillatet ndr det giller litteratur, pojk-, flickvinner, matregler eller polygami. Internet framstar som en
specifik arena fér livstolkande. Men frekvent nitanvindning kan ocksa gora att dialogerna pd nitet
snabbt fir fotfdste dven i andra situationer, och gor diskussionssidor pa Internet intressanta dven i ett
vidare perspektiv.
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(von Bromssen, 2011a, 2011c) ges redogorelser 6ver begreppet “mangkultur” i
relation till ”interkulturell”, “mangfald”, “hybriditet” och kreolisering” (jfr dven
2006) varfér jag hinvisar till dessa studier for vidare lisning och i detta
sammanhang endast gor en kortare Oversikt 6ver nagra aspekter som gar att
relatera till min studie.

I likhet med livstolkande och religion kan mangkultur beskrivas som ett vagt
begrepp och inordnas i en komplex begreppsapparat. Mangkultur bestar av tva
led ”mang-"" och ”-kultur”. Mang- hinfor sig till samhillen som kdnnetecknas av
pluralism, och omtalas ocksa i termer av ”multi-". Begreppet kultur anvinds med
atskilliga inneborder, inte minst med konnotationer till religion eller etnicitet.
Men iven de 6vergripande begreppen pluralism eller méangfald anvinds for att
beteckna individer och grupper dir skillnader framkommer. Tillsammans med
begreppet interkulturell kan det framtridande talet om mangkulturalitet i
sambhille, politik och vetenskap ses som svar pa olika sitt att uppfatta kulturell
skillnad. Vertovec och Wessendorf (2010) lyfter fram flera olika modeller £61 hur
mangkulturalitet kan uppfattas i det allminna talet: “radical multiculturalism”,
“polycentric multiculturalism”, “insurgent multiculturalism”, “public space
multiculturalism” och “difference multiculturalism” (s 12), vilket gér begreppet
komplext och dirmed forsvarar jimférelser mellan olika nationers policy eller
implementeringsprogram (von Brémssen, 2011c).

Miangkultur har ocksa, och i allt hogre grad, kommit att bli ett virdeladdat
begrepp. Det mangkulturella samhillet talas 4 ena sidan om i positiva termer i
form av méten med nya kulturer, nationaliteter, etniska grupper och religioner,
vilket i sin tur kan skapa internationella och globala identiteter. A andra sidan har
foreteelser som terrorism, segregation, arbetsloshet och andra sociala problem
fort med sig en alltmer samlad krittk mot “det mangkulturella samhillet”.
Debatten om “det méangkulturella” har i méinga fall blivit infekterad, och for att
undanréja onddig diskussion om hur samhillen med kulturell mangfald kan
beskrivas gor Parekh (2000) en atskillnad mellan begreppen “multicultural” och
“multiculturalist”. Begreppet multicultural bor anvindas deskriptivt menar
Parekh till skillnad frin multiculturalist som boér anvindas om det ethos som
kinnetecknar sambhillets orientering gentemot det mangkulturella. Parekh
skriver: It might welcome and cherish it (det mangkulturella), make it central to
its self-understanding, and respect the cultural demands of its constituent
communities; or it might seek to assimilate these communities into its
mainstream culture either wholly or substantially (s 6). Parekh tar upp Frankrike
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som exempel pa ett mangkulturellt samhille med ett nationellt ethos dir
medborgarna forvintas dela vad som har kommit att framsta som fransk kultur
och franska virderingar. For Sveriges del har talet om “det mangkulturella” dykt
upp forhallandevis sent; Sverige har istillet, historiskt sett, ofta beskrivits som
kulturellt homogent. Pa senare tid har denna homogenitet ifragasatts, och genom
ett utredningsarbete dir nationella minoritetsgrupper officiellt erkints har

% Tillsammans

beskrivningen av det historiskt sett homogena Sverige férindrats.
med de senaste decenniernas arbetskraftsinvandring, anknytningsinvandring och
flyktinginvandring har Sverige alltmer kommit att talas om som mangkulturellt. I
en svensk kontext har det mangkulturella samhillet ockséa diskuterats med fokus
pa hur motstandet har tagit sig uttryck. Eftersom svenskars attityder till
flyktingar och invandrare generellt sett blivit allt mer positiv (Demker, 2010)
maste den starka retoriken mot det mangkulturella samhillet ”fOrstis som
nationens svérigheter att hantera och 16sa nationella/etniska identiteter i méte

med transnationella och alltmer globala identiteter” (von Brémssen, 2011c, s 14).

Hur ser det da ut pa skolarenan nir det handlar om att méta den starka retoriken
mot det mangkulturella samhillet? Under senare tid har det gjorts ett antal
utredningar och vetenskapliga studier om “den mangkulturella skolan” dir bade
idealbilder och problem lyfts fram. Granstedt (2010) visar att i talet om den
mangkulturella skolan har ett bristperspektiv varit forhirskande i forskning och
rapporter som hon analyserat (1980-2005). Men i studien framkommer ocksa att
lirare talar om den mangkulturella skolan i termer av utveckling och lyfter fram
eleven som en resurs. Gruber (2007) visar genom deltagande observationer och
informella samtal pa en hogstadieskola att trots lirares htga ambitioner att arbeta
tor jamstilldhet och mot diskriminering produceras och uppritthalls i hog grad
ojimlika relationer. Vetenskapliga studier med fokus pa mangkultur,
interkulturalitet och virdegrund i relation till skola och utbildning (men som inte
ar specifikt inriktade pa religion) har gjorts av bland annat Bergstedt och Lorentz
(2006), Carlson (2002), Gerle (1999, 2000), Gitz-Johansen (2006), Lahdenperi
(1997, 2001), Lifmark (2010), Moinian (2007) och Runfors (2003). Samtliga
diskuterar hur en alltmer mang-/interkulturell kontext kriver omfattande
férhandlingar och utmanar ridande maktordningar i skola och samhalle.

26

Sprakpolitik: En samlad lag (2009:724) om svensk sprakpolitik tridde i kraft i jan. 2010 efter
utredningsarbete om nationella minoriteter och minoritetssprak sedan 1970-talet och ratificering av
finska, mednkieli, samiska, romani chib och jiddisch ar 2000.
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I ovanstaende korta Gversikt har visats att det inte gar att tala om mangkultur
som en enhetlig foreteelse. Att sitta begreppet i plural, “mangkulturalismer”
Overensstimmer ddrfér bdttre med den verklighet som underséks och det
vetenskapliga samtalet om mangkultur. Genom att mangkulturella sambhillens
ethos och orientering skiljer sig at behéver mangkultur undersékas och
diskuteras inom ramen for en given kontext.

Kommenterande summering av forskningsfalt

I detta kapitel har jag gett en Gversikt 6ver det forskningsfalt i vilket jag placerar
min studie. Central litteratur pa filtet har presenterats med utgangspunkt i
begreppen /livstolkande, religion, och mangkultur. Begreppen upptrider bade i
akademiska och andra samtal och lyfts i denna studie fram som begrepp i
rorelse”.  Livstolkningsbegreppet bygger pa en stipulativ definition av
livsaskadning (Jeffner, 1973, s 18) formulerad i ett samhille med en pagiende
sekulariseringsdebatt. Pd senare tid har sekulariseringstesen borjat ifragasittas,
och diskuteras idag tillsammans med att religion fatt en alltmer framtridande
plats pa den samhalleliga arenan. Religion betraktas 1 denna studie som en aspekt
av livstolkande. Genom att stilla frigor om livstolkande i en miljé priglad av
religiés och etnisk pluralism och som ungdomarna beskriver som mangkulturell,
ir min fOresats att uppmirksamma ungdomarnas livstolkande med speciellt
fokus pa religion.

Livstolkande och religion har ofta studerats utifrin fenomenologiska och
hermeneutiska traditioner med fokus pé individers uppfattningar och tolkningar.
I denna studie tar jag fasta pa hur individer, ungdomarna, uttrycker livstolkande
och religion i en sambhillelig kontext (den mangkulturella skolan). Denna
samhilleliga kontext, dir olika féreteelser som syn péd virlden och minniskan,
virderingar och moral samt grundhéllning i livet uttrycks, ska ses mot bakgrund
av religion som ett pluralistiskt och postsekulirt fenomen. Gerle (2000) och von
Bromssen (2003, 2011a, 2011c) diskuterar begreppet mangkultur tillsammans
med mangkulturalismer mot bakgrund av det mangfacetterade talet om “det
mangkulturella”, och Hartman (2004) g6r en markering med ett frigetecken i

>

rubriken Gemensamma véirden? f6r att problematisera “virdegrunden” i singular.
Mot bakgrund av denna kontext synligg6rs i min studie olika réster 1 skolmiljon
som, vilket beskrivits i inledningskapitlet, 4r en arena som omfattas av en

specifik virdegrund.
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KAPITEL 3

TEORETISKA UTGANGSPUNKTER
— SPRAK OCH KONTEXT

I foéregaende kapitel presenterades avhandlingens forskningsfilt utifran tre
omriden: livstolkande, religion och mangkultur. I detta kapitel introduceras
studiens teoretiska utgangspunkter och begrepp samt pa vilka sitt teorier och
begrepp formas i relation till ett empiriskt material.

Det finns en poststrukturalistisk diskussion som har att goéra med de
fragestillningar som lyfts 1 avhandlingen. Denna 6vergripande diskussion, som
berér synen pd sprak och sprikanvindning samt synen pa subjektet, ar
gemensam for ett antal teorier. Min studies verksamma analytiska begrepp har
mejslats fram ur en av dessa, diskursteori. Diskursteori kinnetecknas av att fokus
sitts pa det diskursivas 6ppenhet, en utgangspunkt som ger mojligheter att fanga
upp hur livstolkande och religion kan uttryckas inom ramen f6r det vida filt som
beskrivits i foregaende kapitel.

De teoretiska utgangspunkterna kan ses bade som utatriktande och avgrinsande.
Riktningen utat mot det empiriska materialet bygger pa grundantagandet att varje
handling betraktas som meningsfull, varfér jag sa féljsamt som mdjligt férsoker
fanga upp savil sprakliga som kroppsliga gestaltningar av livstolkande.
Avgrinsningen handlar om att problematisera dessa skilda uttryck for
livstolkande utifran ett begreppsligt och reflexivt kritiskt perspektiv. Begreppen
reflektion och kritik kommer att behandlas nirmare i metodkapitlet.

Inledningsvis presenteras teoretiska utgingspunkter med fokus pa ”sprak” och
”subjekt”. Direfter introduceras de centrala begrepp som idr verksamma i
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analyserna. Avslutningsvis liggs den teoretiska grunden foér studiet av hur
livstolkande kan goras.

Sprak och subjekt

Det teoretiska ramverk som studiens analyser utgar ifrin har hidmtats fran
Ernesto Laclaus och Chantal Mouffes diskursteori, med rotter i strukturalism,
poststrukturalism, dekonstruktion och genealogi. I detta arbete har ramverket i
hég grad anpassats utifran uttolkningar och synliggéranden av Howarth (2005,
2007) och Torfing (1999, 2005). Centralt hos Laclau och Mouffe ir att synen pa
subjektet ses som mindre determinerat dn den syn pa subjektet som exempelvis
marxismen forutsitter. Mouffe (2000) skriver: 71 varje sambhille dr varje social
aktor inbdddad i1 en miéngfald av sociala relationer — inte bara sociala
produktionsférhallanden utan édven sociala konsrelationer, rasrelationer,
nationalitetsrelationer, grannskapsband och sa vidare [---] Jag motsitter mig
dirfor den klassiska marxismens klassreduktionism, dir alla sociala subjekt med
nédvindighet ir klassubjekt.” (s 28).

For min studie innebidr detta ramverk att jag ser pa livstolkande och religion som
nagot som ungdomarna sjilva formar i tal och handlingar i den milj6 dir de lever
och verkar, i det hir fallet deras mangkulturella skola. Livstolkande och
positioneringar om religion gors tillsammans, men det dr ocksa foreteelser dar
varje individs egna erfarenheter och tillhérigheter spelar roll fér samspelet.
Spriket dr en gemensam utgangspunkt bade i det interpersonella samspelet och i
den egna reflektionen.

Sprak, tanke och handling

Diskursteori bygger pa en poststrukturalistisk grund dir spraket ses som
utgingspunkt for den kunskap som efterséks och diskursens villkor for
produktion av makt och kunskap ses som given utgangspunkt for analyserna.
Grundantagandet ar att det som sigs far effekter f6r manniskors handlande, syn
pa sig sjilva och formande av sina tankar. Det som sigs dr ddrmed inte bara
sprakligt forankrat utan dven socialt férankrat (Howarth, 2007; Torfing, 1999).

Genom den si kallade sprakliga vindningen (the linguistic turn) har spraket
inom samhillsvetenskaperna givits nytt intressefokus med hénsyn till vad det gor
med verkligheten, inte bara hur det beskriver verkligheten (Clifford & Marcus,
1986; Clifford, 1988). Den problematiska frigan om minniskor verkligen menar
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det de sdger kan kortfattat beskrivas i termer av att det genom den sprakliga
vindningen skett en forskjutning mot de effekter minniskors uttalanden far
oavsett vad som ligger bakom deras utsagor (Howarth, 2005, s 320). Bakgrunden
till detta resonemang kriver en nirmare titt pa skillnaden mellan 4 ena sidan ett
yttrande i sig och a andra sidan yttrandets intention respektive effekt. Med
Austins terminologi (i Austin & Urmson, 1962) benimns dessa tre typer av
yttranden som lokutiondra (sant-falskt), illokutiondra (intentionen i det sagda)
och perlokutionira (effekten av det sagda). Andreasson och Asplund Carlsson
(2009) forklarar skillnaden med hjilp av ett exempel fran Quentin Skinner som
menar att ett utrop som: ’svag is!” inte ska betraktas som en beskrivning av isen,
utan som en varning som maste ses i ljuset av eventuella konsekvenser.
Diskussionen om ett yttrandes intention och effekt spelar roll fér analyser av
livstolkande i min studie, och jag aterkommer till detta, men presenterar forst
hur Andreasson och Asplund Carlsson anvinder begreppen i analyser av

elevdokumentation:

Vi behéver begrepp som illokutionir och perlokutiondr [...] for att vi behéver en
distinktion som ser texthandlingen som ett uttryck for skolans ansvar, planering
och verksamhetsinriktning, alltsa intentionen bakom texthandlingen, men ocksa
som ett budskap till mottagarna med alla de kinslor och reaktioner som
texthandlingen vicker hos dessa. Om vi bara skulle se till den illokutionira
handlingen, skulle texterna forstds i ljuset av intentionen och uppsitet med dem
och skulle dd tolkas pa ett sidtt. Om vi ddremot ser texterna som perlokutionira
handlingar, miste vi ta in mottagandet av dem i tolkningen. Detta idr helt

avgorande fOr vér férstielse av elevdokumentationens praktik. (s 17).

Nir ungdomarna i min studie pratar om, eller pa annat sitt ger uttryck for,
livstolkande sa finns det i manga fall bade intentioner bakom, och konsekvenser
av, deras yttranden. Intentionen att uttrycka livstolkande ses i denna studie bade
som ett svar pa skolans erbjudanden och som nagonting som enligt Jeffner
(1973) ligger i att vara minniska; alla manniskor tolkar livet. Podngen dr dock att
dven om det finns en intention gir det inte att komma 4t endast denna, utan
intentionen maste ses tillsammans med yttrandet och dess effekt. Nir en pojke
berittar att han vill dka pd vallfird till Mecka gar det bara att ifridgasitta hans
intention genom att titta pa sjilva yttrandet och effekten av det. I det hir fallet
suckar han och kommer aldrig ivig.

Genom att sociala sammanhang ges en fOrstdelse utifrin hur de konstrueras
diskursivt fungerar de diskursanalytiska verktygen som analytiska redskap for
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uttalanden som inte bara ror “’det diskursiva”, utan dven “det sociala”. Den
sociala virlden existerar i egenskap av att vara social virld, men far sin betydelse
genom den diskursiva. Istillet for att inrikta sig pa hur spraket “speglar”
verkligheten ldggs alltsi fokus i studier som omfattas av den sprakliga
vindningen pd spraket i sig, och vad det astadkommer (jfr Lindgren, 2000).
Winther Jorgensen och Phillips (2000) jamfor diskursteorin med andra
diskursanalytiska inriktningar som kritisk diskursanalys och diskurspsykologi, och
menar att diskursteorin 4r den mest “rena” poststrukturalistiska teorin. De
forklarar detta med att ”diskursen konstruerar den sociala virlden i betydelse,
och att betydelsen aldrig kan ldsas fast pa grund av sprakets grundliggande
instabilitet”(s 13). Att fokus sitts pa aktoren (snarare dn strukturen) dr en viktig
utgangspunkt i min studie vars utgangspunkt dr att komma at mangfalden av
artikulation snarare dn diskursens begrinsningar.

Vardagens sprak och betydelsesystem

I detta arbete dr det ungdomarnas “vardagssprak” som underséks, men ocksa
“vardagshandlingar” genom den gemensamma representationen av tal och
handling. Berittelser, reflektioner, samtal och diskussioner knyter ihop vardagens
hindelser med sprakliga system som ger mening at hindelserna. Genom sprikets
(och tankens) formaga att skapa var syn pa “verkligheten” (den reella virlden)
knyts den enskilda minniskans erfarenheter ihop med den tolkning av virlden
som hon med sprikets hjilp har skapat. Men den sprakliga formagan handlar
inte bara om att knyta ihop sprak med verklighet utan dven om att, med sprakets
hjilp, integrera andra tider och olika sociala arenor i livstolkande. Minniskors
minnen, fantasier, drémmar och berittelser fran olika sammanhang och tider blir
symbolsprak som abstraherats frin erfarenheterna och framtrider som
konstruktioner, till exempel religion, filosofi, konst och vetenskap (Berger &
Luckmann, 1998; jfr dven Geertz, 1973). Kategoriseringar kan wvara
sociala/kollektiva  konstruktioner, men ocksi rora individers enskilda
upplevelser. En subjektiv och unik upplevelse, till exempel ett gril med
kompisen, typifieras och inordnas i en kategori: kompisproblem. Biografiska
upplevelser placeras pa si sitt in i allmidnna betydelsesystem som idr bade
subjektivt och objektivt verkliga (Talja, 1999). Den traditionella uppdelningen i
subjekt och objekt kan alltsi med sprikets hjalp studeras utifrin en annan
position, nimligen hur bade subjekt och objekt girs diskursivt.

Spréaket som skillnad och likhet
En diskursteoretisk analys handlar i denna studie om att visa och analysera hur
livstolkande framtrader, uttrycks och férhandlas med utgangspunkt i1 sprakets

48



system av skillnad och likhet (Jenkins, 2008, s 16-27; jfr dven Briigger & Vigso,
2004, s 106). Varje fecken star i ett dikotomt forhallande till ett annat tecken och
framtrider mot bakgrund av att en annan méjlighet viljs bort; att vara glad inne-
bir att inte vara ledsen, och att vara fortryckt innebir att inte vara fri. Att vara
ateist polariseras 1 de flesta fall mot att vara kristen, medan positionen kristen
kan stillas savil mot positionen ateist, som positionen muslim eller nagot annat.
Kontexten avgor. Genom att vid ett specifikt tillfille ge uttryck for en viss
livstolkning viljs andra livstolkningsalternativ bort.”” Likhet eller samstimmighet
framkommer genom konnotationer (associationskedjor). En konnotation syftar till
att definiera ett ords innehall eller bibetydelser (till skillnad frin en denotation
som handlar om att inringa ett ords omfang), och verkar metonymt pa sa sitt att
konnotationen alltid skiljer sig nagot fran det ord som den utgar ifran (Torfing,
1999, s 54, s 299). Fokus pa likhet handlar dirmed om att studera tecken som
tors thop genom konnotationer dir tecknen linkas till varandra och bildar en
form av kluster (Akerstrom Andersen, 1999, s 96). Att studera livstolkande
utifrain en syn pa spraket som ett system av skillnad och likhet innebir ett
uppmirksammande av sidant som ungdomarna linkar samman, och didrmed
aven vad de viljer bort. Skillnad och likhet studeras alltsa tillsammans (Jenkins,

2008).

Subjektet

I denna studies empiriska material - brev, intervjuer och samtal med ungdomarna
— visade det sig i ett tidigt skede av analysarbetet att livstolkande 1 hég grad kom

»

att riktas mot det egna jaget genom ungdomarnas tal om “att vara sig sjilva”.
Det egna jaget framstod helt enkelt som ett ”svar” pia mina frigor om
livstolkande. Att vara sig sjilv framtrider som en lite konturlés, men dirfor sa
laddad och intressant tankefigur. Denna beskrivs och analyseras i studien som en
[hitande signifikant, ett 1 hog grad oppet begrepp, dir olika diskursiva ansprak pa
fixering gors (Laclau & Mouffe, 2008). Att livstolkande i1 sd hog grad visade sig i
berittelser och reflektioner om det egna jaget har fort med sig att jag dven riktat
den analytiska blicken mot begreppet identifikation (jfr Hall, 2000; Jenkins, 2008,
speciellt s 37-48; Lawler, 2008, speciellt s 54-77; von Bromssen, 2000, speciellt s
45 ff). I denna studie anvinds identifikation synonymt med ”subjektstillblivelse”.

27 Nir det giller synen pa ”skillnad” har diskursteori kritiserats for brister kring vad skillnad egentligen
star for pa “det diskursiva filtet”. Innehaller detta filt all méjlig betydelsetillskrivning eller handlar det
om skillnad gentemot andra konkurrerande diskurser? (jfr Winther Jorgensen & Phillips, 2000, s 34). I
min studie skulle det innebéra huruvida positionen “muslim” skapar skillnad i relation till positioner
som kristen”, eller ”icke-svensk™ eller om positionen “muslim” skapar skillnad i relation till hockey,
gitarrspel eller alla méjliga tillskrivningar. Winther Jorgensen och Phillips foreslar att begreppet
diskursordning (hdmtat fran Fairclough) ska anvindas i det forsta fallet (s 34).
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Till skillnad fran livstolkande, som presenterats i féregiende kapitel och som
tillh6ér studiens forutsittningar, tillhér identifikationer istallet livstolkandets

uttryck och kriver, for vidare analyser, en ytterligare teoretisk presentation.

Ett subjekt i tillblivelse - identifikationer

Identifikationer gors stindigt i méten, med bade manniskor och institutioner,
medan identiteter i det hir fallet ses som tillfilliga fixeringspunkter i denna
identifikationsprocess. Utifran denna studies utgangspunkter betraktas begreppet
identifikation saledes som Gverordnat identitet. Det specifika och intressanta blir
pa vilka sitt identifikationer gérs mot bakgrund av livstolkningserbjudanden, och
vilka identifikationer som gors i olika sammanhang.

Identifikation som tillhérighet (be-longing)

Utifrin fragor om livstolkande uttrycker ungdomarna bédde existentiella och
sociala sidor av jaget. Existentiella sidor kopplas ofta ithop med minniskan som
enskild och unik. Minniskor f6ds och dor ensamma, och har unika erfarenheter
som inte helt och hallet gir att delge nagon annan. Sociala sidor grundar sig pa
manniskan som social varelse. Genom att spegla sig i, och avgrinsa sig fran,
andra prévar hon subjektspositioner som dr avhingiga av kultur, religion, kon,
ekonomi eller andra kategorier. Jagets koppling till tillhorigheter handlar om hur
identifikationerna gors utifran erfarenheter knutna till familj, vinner, religion,
sprék eller etnicitet, men ocksa genom en tillhérighet till sig sjalv”’.

Vikki Bell (1999) hinvisar i sin inledande text 1 Performativity and Belonging (s 1-5)
till Elspeth Probyn som har lyft fram begreppet “belonging” (tillh6érighet) som
paverkande funktion i ett identitetsformande. Belonging handlar inte bara om
be-ing, att vara, utan dven om long-ing, att lingta. I ungdomarnas tal om sig
sjalva finns, menar jag, en lingtan inbyged, en lingtan som pekar fram emot
nagot annat dn det som 7dr” (jfr Ricceur, 2005). Denna studies fokus pa
identifikation (snarare dn identitet) gor att den analytiska blicken snarare riktas
mot “longing” dn “being”. Identifikationsbegreppet ir framatpekande, och gor
att be-ing knappast kan forstis utan longing. Atskilliga teoretiker som behandlat
begreppen identitet/identifikation har tagit fasta pa denna performativa sida av
tillhorighet. Jenkins (2008) skriver:

Identity can only be understood as a process of ’being’ or ’becoming’. One’s
identity — one’s identities, indeed, for who we are is always multi-dimensional,

singular and plural — is never a final or settled matter (s 17).
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I citatet framgar att identitet (identity) ses som nagonting dynamiskt. Identitet
handlar om att forsta sig sjalv och att forsta andra, men ocksa iakttagelser 6ver
hur andra forstar sig sjdlva och hur andra foérstar andra (inklusive oss) menar
Jenkins. Identifikation ses som en aktiv handling och maste kopplas till verben
identifiera eller etablera. It isn"t ’just there’, it is not ’a thing’, it must always be
established” (Jenkins, s 17). Foér min studie innebér detta att jag i hogre grad
riktar stralkastarljuset mot mingden av identitetspositioner som blir mojliga att
uttrycka 1 en diskurs dn pa vilka sitt ungdomarna tilldelas specifika identiteter i
diskursen (iven om ”determinerade identiteter” sjilvklart kan framtrida som
resultat).

Identifikationer och livstolkande

Att féra ihop tva sd pass 6ppna begrepp som identifikationer och livstolkande
kan det riktas kritiska invindningar emot. Alltfér 6ppna begrepp ger helt enkelt
inte alltid det stéd som beh6vs for att analysera ett empiriskt material. Men
Oppna begrepp kan i gengild gbra det mojligt att fa en vidare blick pa materialet.
I denna studie har identifikationer tritt fram som ett svar pa livstolkande genom
ungdomarnas tal om att vara sig sjilva oavsett om jag stillt frigor om synen pd
minniskan, virlden och omgivningen, om virderingar och moral eller om
grundhallning i livet. Tankefiguren 7att vara sig sjlv”” har alltsa framtritt som ett
tidigt resultat i studien och didrmed krivt en férdjupning i teoriramen i form av
hur subjektet formar sig sjilvt, vilket synliggjorts i detta stycke.

Centrala begrepp

De mest centrala begreppen som mejslats fram ur den diskursteoretiska ramen ar
artiknlation, positionering, diskurs, makt, dominerande och utmanande. Begreppen
bygger pa sprakets system av skillnad och likhet samt priglas av en kontingent syn
pa livstolkande och identifikationer; att synen pa virlden, manniskan, virderingar
och moral bygger pa representationer som ocksa hade kunnat konstrueras pa ett
helt annat sitt under andra férutsittningar och i andra sammanhang.
Utgangspunkten for ett studium av hur livstolkande kan goras handlar darmed
om att ett stort antal mdjliga positioner ges och att det pagar en diskursiv
maktkamp om vad som artikuleras.

Artikulation, positionering och diskurs

Begreppet artikulation anvinds oftast 1 betydelsen att uttala eller uttrycka nagot. I
det engelska articulate” finns dock dven betydelsen “sammanlinka”. Dessa
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dubbla betydelser lyfts fram av Stuart Hall (2003) som i en intervju av Lawrence
Grossberg ger en definition av begreppet artikulation:

An articulation is thus the form of the connection that caz make a unity of two
different elements, under certain conditions. It is a linkage which is not necessary,
determined, absolute and essential for all time. /.../ The so called ‘unity’ of a
discourse is really the articulation of different, distinct elements which can be te-
articulated in different ways because they have no necessary ‘belongingness’.(s
141).

Hall exemplifierar med “artikulationen” lastbil, som linkats ihop av forarhytt
och slipvagn, men sammanlinkningen betraktas som tillfillig och kan under
andra omstindigheter gbras pa andra sitt. Hall har himtat sin teori om det “icke
nédvindiga” 1 sammanlinkningen av Laclau (1977) som lyfter fram det
diskursivas 6ppenhet gentemot marxismen, som kritiseras for att vara alltfor
reduktionistisk. I spdnningsfiltet mellan artikulationens “méjligheter” och
diskursens “begrinsningar” riktar jag, i1 likhet med Laclau och Hall, den
analytiska blicken mot artikulationens mojligheter. Jag anvinder begreppet
artikulation for att visa hur livstolkande gors diskursivt (jfr Laclau & Moulffe,
2008; Howarth, 2005, s 322-323; Smith, 1998, s 87 ff; Torfing, 1999, s 101 ff; jfr
dven Asplund Carlsson & Lunneblad, 2009). I ett specifikt sammanhang, till
exempel Noors brev som presenterades i inledningen, lyfts ett antal yttranden
fram och skapar en specifik berittelse. I ett annat sammanhang, till exempel ett
samtal med Noor och hennes vinner i skolans cafeteria, hade férmodligen andra
yttranden format en delvis annan berittelse. Yttrandena betraktas som tillfdlliga
genom att de skapas 1 en specifik situation, men om de upprepas har de
mojlighet att bli dominerande. Ett yttrande kan ses som en artikulation i relation
till ”det upprepande talet”. I brevet sammanlinkas alltsi Noors yttranden med
livstolkningsyttringar fran andra sammanhang, och speciellt med sidant som
forutsitts ligga i brevgenren. Det upprepade talet kan, genom att ha formats till
samhilleliga berittelser, blivit dominerande och ha avsevirt inflytande pa hur
Noor lyfter fram sin egen livstolkning, speciellt om det ligger forvintningar eller
ideologiska och normativa krav pa henne. Ibland samlas artikulationer som ligger
nira varandra i en form av kluster pa det diskursiva féltet. Jag bendimner dessa
“artikulationskluster”.
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Begreppet artikulation ska férstis inom ramen for en logik™ dir interaktion sker
utifran “erbjudanden” i diskursen (Howarth, 2005, s 326 ff, 2007, s 118). 1
skolan erbjuds ungdomarna olika livstolknings- och identitetspositioner
gentemot kamrater, lirare och annan personal utifran specifika villkor som blir
ideologiskt, historiskt, politiskt eller kulturellt bestimda utifrin en skolkontext.
Att utga ifran artikulation handlar om att mainniskan stindigt star infor
mojligheten att gora nya val i den artikulatoriska praktiken dér subjektet ses som
dverbestamt, alltsa att flera mojliga positioner erbjuds subjektet (Laclau & Mouffe
2008, s 146-147; Howarth 2007, s 118). Laclau och Mouffe beskriver
artikulationer som en kamp om att fixera betydelse enligt ett specifikt monster,
en diskurs. Begreppet diskurs kan pa ett enkelt sitt utifrin Laclaus och Mouffes
syn forklaras som “en fixering av betydelse inom en bestimd domin” (Winther
Jorgensen & Phillips, 2000, s 33). I diskursteorin betonas fixeringen som tillfallig
genom filtets kontingens, att en artikulation betraktas som tillfillig och icke-
noédvindig. Mojligheter till nya fixeringar uppstar i varje artikulation (Laclau &
Moutfte, 2008, s 144).

Begreppet positionering har himtats fran Davies och Harré (1990) och anvinds i
denna studie for sidana fixeringspunkter i den diskursiva praktiken som
aterkommer i artikulationer om identitet. Ungdomarna talar till exempel om sig
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sjdlva i termer av “svenskar”, “invandrare”, “indier
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, “integrerade”, ”muslimer”
eller nagot annat. Davies och Harré skriver fram begreppet positionering inom
ramen for ett poststrukturalistiskt paradigm som de menar har en styrka i att det
tar hinsyn till bade diskursens konstituerande kraft och den diskursiva
praktikens Gppenhet fér minniskor att utéva val (jfr Hall, 2003). Diskursen
erbjuder olika bestimningar som manniskor kan positionera sig inom eller emot.
Davies och Harré skriver:

A subject position incorporates both a conceptual repertoire and a location for
persons within the structure of rights for those that use that repertoire. Once
having taken up a particular position as one's own, a person inevitably sees the
world from the vantage point of that position and in terms of the particular
images, metaphors, story lines and concepts which are made relevant within the

particular discursive practice in which they are positioned. (s 46)

» Begreppet logik innebir alltsd inte nigon form av allmén deduktiv slutledning. Howarth skriver, med
hinvisning till Laclau,”a logic refers, first, to the rules governing a practice, institution or system of
relations between objects, and secondly to the kinds of entities (and their relations) presupposed by the
operation of such rules” (2005, s 323).
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Som tidigare visats ligger min studies fokus pa artikulationens méjlighet, vilket
gor att begreppet positionering anvinds med utgangspunkt i ungdomarnas val att
lata sig tilltalas av positioner som erbjuds dem. Subjektet ges méjlighet att gora
val genom mingden av olika, och manga gianger motstridiga, positioner som
erbjuds pa grund av det diskursivas Oppenhet (jfr Asplund Carlsson &
Lunneblad, 2008, 2009).

En diskurs kan definieras vidstrickt, till exempel en marknadsekonomisk diskurs,
men diskurs kan ocksd definieras snivare, till exempel diskursen om
invandrarfamiljen eller om det kompetenta barnet (jfr Gitz-Johansen, 20006;
Brembeck, Johansson & Kampmann, 2004; Wikstrém, 2007; Bjervas, 2011).
Relationen mellan diskurs och artikulation beskrivs av Howarth (2007), med

utgangspunkt i Laclaus och Mouffes teorier, enligt féljande:

Diskurser forsoker inféra ordning och nédvindighet i ett betydelsefilt, medan
betydelsens grundliggande tillfillighet hindrar denna mdjlighet frin att
forverkligas. Och eftersom diskurser ér relationella enheter vars identitet dr
beroende av deras differentiering fran andra diskurser, dr de sjilva beroende av
och sirbara fér de betydelser som nédvindigtvis blir uteslutna i varje diskursiv
artikulation (s 119).

I citatet framkommer komplexiteten pa det diskursiva filtet. Vi minniskor kan
artikulera motstridigheter beroende pa situation och sammanhang, vilket har att
gora med vilka subjektspositioner som gérs moijliga vid det aktuella tillfillet
(Laclau & Moufte, 2008, s 157 ff; Torfing, 1999, s 99; Howarth, 2007, s 119).
Kiannetecknande for diskursteorin, och som skiljer den frain en del andra
diskursanalytiska riktningar, dr didrmed att det diskursivas Oppenhet for
artikulation lyfts fram. Men en poing med denna studie dr inte bara lyh6rdheten
for vad som artikuleras, utan dven for de betydelser som blir uteslutna i varje
artikulation. For att fanga det som ’star pd spel” dr det som inte artikuleras lika
viktigt som det som artikuleras.

Makt, dominerande och utmanande

Begreppen makt, dominerande och utmanande relateras till varandra pa sa sitt att
biade det som dominerar och det som utmanar betraktas som resultat av
maktférhandlingar. ”Makt” kan relateras till ett stort antal vetenskapliga
traditioner och begreppet kan ges manga innebdrder. I denna studies inledning
beskrevs en relationell syn pa makt; nimligen att makt girs 1 interaktionen mellan
manniskor (Winther Jorgensen & Phillips, 2000). Men ILaclau och Mouffe
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understryker ocksa maktbegreppets koppling till kontingensen i den sociala
virlden, vilket innebdr att dven om maktférhandlingar har producerat kunskap,
identitet eller en social relation pa ett specifikt sitt i ett givet 6gonblick hade
denna kunskap, identitet eller sociala relation kunnat framtrada pa ett annat satt
under andra forutsittningar. Mojligheter och uteslutningar gors standigt i form
av maktférhandlingar som skapar dominerande och utmanande artikulationer
(Winther Jorgensen & Phillips, 2000, s 45). Makt kan sdledes aldrig tinkas bort,
utan skapas stindigt genom artikulation. Det maktbegrepp som anvinds av
Laclau och Mouffe ligger i linje med Foucaults syn pa makt som produktiv.
Makten producerar kunskap, identiteter och sociala relationer, men kan ocksa
fungera sjilvdisciplinerande genom att vi minniskor gor det vi férvintas gora
(Foucault, 1987).

Nir det giller begreppen dominerande och utmanande blir den politiska
dimensionen viktig, och innebir att det dominerande inte ska uppfattas som ett
tillstind, utan forstds som performativ. Ett dominerande gors stindigt genom
(re)artikulation. Begreppet dominerande linkas till diskurs pa sa sitt att diskurser
kan framsta som mer eller mindre dominerande i relation till varandra. Men en
diskurs kan ocksd i sig betraktas som dominerande genom att ha blivit ett
resultat av betydelsefixeringar i en specifik domin (Winther Jorgensen & Phillips
2000; Laclau & Mouffe, 2008). Begreppet utmanande synliggbér fokus pi
artikulationer som ifragasitter, eller bryter emot, maktférhandlingar som blivit
dominerande. Laclau och Mouffe menar att det finns en tréghet i diskursen som
gor att det sociala, trots alla méjligheter att omformas, dnda struktureras pa ett
delvis bestimt och handfast sitt (Winther Jorgensen & Phillips 2000, s 25;
Torfing, 1999), vilket framtrider i somliga dimensioner av livstolkande, inte
minst ’grundhallning i livet”.

En diskursteoretisk ansats med fokus pa diskursens Oppenhet gor den analytiska
blicken riktad mot foérindring. I denna studie tar jag fasta pa artikulationer om
livstolkande och religion som kan finga just forindring. Utifrin begreppen
artikulation, diskuts, makt, dominerande och utmanande framtrider vad som kan
benimnas som “upprepningens problematik”. Ett yttrande eller en handling bir
spar fran tidigare yttranden eller handlingar i diskursen vilket gbr att
yttrandet/handlingen framtrider bide som ndgot individuellt och som birare av
nagot kollektivt. Hur upprepningen, eller atergivandet, kan ga till visar till
exempel Nordenfors (2011) da han i analyser av ungdomars texter sirskiljer
citerande, kommenterande eller refererande “rOster” och pa sa sitt visar hur
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atergivande kan goras mer eller mindre explicit. Ingen upprepning ir helt exakt;
aven “citering” gors med en liten skillnad (Loxley, 2007). Barthes (2007)
analyserar fOreteelsen “upprepningens problematik” med hjilp av metonymi, att
en del gors till en helhet och synliggor, 1 likhet med Butler, det maktperspektiv
som ligger bakom ”upprepningens problematik”. Den specifika delen har
moijlighet att bli dominerande i kampen om definitionsforetride i den
artikulatoriska praktiken (Torfing, 1999, s 91 ff). Butler och Barthes bygger pa
den gemensamma forestillningen att det upprepade uppfattas som det normala,
och det dr i uppmirksammandet av normaliteten som det utmanande
perspektivet ligger. Om rosa framstills som en firg for enbart unga flickor sa ar
det upprepningen som gor det till norm. Ifall en pojke bir rosa blir det en

utmaning,

Att gora - performativt livstolkande

Livstolkande och identifikationer girs ging pa gang varje dag genom ungdomar-
nas uttalanden och aktiviteter. Dessa uttalanden och aktiviteter analyseras som
petformativa handlingar — sprakliga och/eller kroppsliga. Gérandet ska uppfattas i
vid bemirkelse: sprakligt genom berittelser och reflektioner, men ocksa kropps-
ligt genom minspel, dans eller att 6verhuvudtaget visa sig pa en specifik plats.
Livstolkande och identifikationer kan pa sa sitt stindigt goras 1 vardagliga sysslor
som att ta pa sig vissa klider, rynka pa nasan at discomusik, bli ledsen 6ver ett
daligt provresultat, argumentera i en debatt eller fundera 6ver sin framtid.”
Berittelser, reflektioner och kroppsliga iscensittningar bygger alltsa pa
grundantagandet att det finns en gemensam representation mellan det sprakliga
och det kroppsliga genom begreppet performativitet; vi ”gor” oss sjilva nir vi
berittar, reflekterar eller kroppsligt gestaltar nigonting (Loxley, 2007, s 139 ff; jfr
dven Parker & Sedgwick 1995; Bell 1999; Madison 2005; Andreasson & Asplund
Carlsson, 2009, Asplund Carlsson & Lunneblad, 2008). Men trots den gemen-
samma representationen mellan sprakligt och kroppsligt finns det en skillnad vad
giller uttrycksformer.

I sprikvetenskap ar performativitet, genom sammankopplandet av sqga och gira,
inte ndgot nytt, utan aterfinns i manga kidnda sammanhang, till exempel i
Genesis, som borjar med Guds skapande ord: ”Varde ljus och det vart ljus”.
Performativiteten kan kidnnetecknas av ett undetrforstitt ’hirmed”, vilket visar

2 Foreteelser betraktas som livstolkande i den man de ber6r livstolkningsbegreppet. Se kap.
”Forskningsfalt”.
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att uttalandet betraktas som en del av handlandet, till exempel hirmed démer
jag dig” eller ”hiarmed déper jag dig”. Sammankopplandet mellan siga och goéra
framtrider tydligt i barns lekar, dir till exempel “las, lis” med en eventuell
handrorelse visar att tjuven 4r instingd bakom lis och bom, men ocksa att
uttalandet 71as, 14s” fir konsekvenser for den fortsatta leken. Diskussionen om
”sdga” och “gora” har foljt med i1 den filosofiska diskussionen genom historien
och med boken How to do things with words (Austin & Urmson, 1962) kom
sprakets funktionella sida att anvindas i sammanhang utanfoér lingvistik och

30

sprakfilosofi.” Genom Derrida och Butler har performativitet utvecklats till
redskap for studier av identitet, som en komplex form av citering”' (Bell, 1999, s
2 ff; Loxley, 2007, s 139 ff). Denna upprepande process bygger alltsi pa
antagandet att identitet dr nagot som stindigt gors i form av upprepning i
vardagen, fast aldrig pad exakt samma sitt, utan med en liten skillnad. Tiina
Rosenberg (2005, s 9) och Ellen Mortensen (2007) skildrar i sina inledningar till
bécker av Butler hur hon anknyter till Nietzsche och Foucault med poingen att
“avsloja de styrande praktiker som subjektet underkastas for att kunna yttra
legitima meningar inom kulturen, praktiker som producerar den radande kons-
och sexualiseringsregimen som nagot naturgivet” (Mortensen, s 18). Butler
anvinder performativitet genealogiskt fOr att visa att det vi uppfattar som
verklighet ska betraktas som en effekt av diskursiva praktiker. Performativitet
har siledes genom Derrida och Butler vidgats frin att ha anvints som ett
sprakligt begrepp till att inlemma férkroppsligade uttryck i diskursen.

I denna studie analyseras bade sprakliga och kroppsliga artikulationer inom
ramen for performativitet. For att synliggéra den distinktion som dnda finns
mellan olika artikulationer (jfr Rosenberg, 2005) anvinds i denna studie ett
specifikt verb, gestalta, nir brev, intervjuer eller filtanteckningar analyseras utifran
sina specifika férutsittningar. ”Gorandet” av livstolkning kan alltsa gestaltas pa

) . o - . . . .
* Austins atskiljande mellan konstativa satser som kinnetecknas av att de kan verifieras/falsifieras, t ex

”Bordet dr storre dn stolen”, och performativa satser som knyts till ett handlande, till exempel
”Hirmed démer jag dig” ledde till ett synliggérande av sprakets performativa sida (Austin & Urmson,
1962). Genom att performativa yttranden paverkar, eller till och med férindrar, social status ledde
Austins bok till att den performativa aspekten av spraket blev intressant i ett vidare sammanhang.
Tidigare har inom sprikvetenskapen den strukturella sidan av spriket stitt i fokus for studier.

' Derrida, samt Butler, som utgdr ifrin Derrida snarare dn Austin och Urmson (1962) och Searle
(1969), anvinder den performativa sidan av spriket, men till skillnad frin dessa sitter Derrida och
Butler in performativa yttranden i en kontext, och ser dem alltsd inte som unika och enstaka yttranden.
Spriket uppfattas som nigot som citeras ging pa ging. Ett yttrande fills aldrig utom ramen for ett
sammanhang, det dr tvirt om beroende av alla andra ganger som det fillts. Derridas och Butlers syn pa
spriket som repetition” skiljer sig alltsd fran talaktsteorin som fokuserar enskilda yttranden. Diremot
ir “goraperspektivet” gemensamt (Madison, 2005, s 161 ff).
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lite olika sitt beroende pa om det dr sprakliga eller kroppsliga artikulationer som
star i fokus.

Sprakligt gestaltande - att beratta och reflektera

Berittelser och reflektioner utgér en stor del av denna studies etnografiska
material och visar hur livstolkande och identifikationer kan “gbras” sprakligt. Vi
minniskor ’g61r” oss sjilva da vi berittar. I berittandet skapas intriger som far
oss att virdera och omvirdera oss sjilva och vart livstolkande. Drommar, tankar
och férhoppningar blir berittelser som framkallar mening om oss sjilva och var
omvirld. Lawler (2008) skriver: The narratives we produce in this context are
stories of how we come to be the way we are. But it is through the narratives
themselves that we produce our identities in this way” (s 13). En intrig blir till
genom “the active work of emplotment”. "Emplotment connects” siger Lawler
(s 15). Analyserna av ungdomarnas berittelser handlar silunda om att ta fasta pa
de yttranden som skapar berittelsens intrig. Den aspekt av berittandet som jag,
mot bakgrund av det empiriska materialet, sirskilt vill Iyfta fram 4r berittelsens
koppling till tid och minne. T7d framtrider som ett verksamt analytiskt begrepp
genom att ungdomarna i intervjuerna ofta aterkommer till sin barndom och
uppvixt da vi samtalar om deras framtid. Denna aspekt fokuseras i ett avsnitt ddr
jag anvinder begreppen annu och dannu infe som analytiska verktyg fOr att finga
det storre tidsspann som kan sdga ndgonting om “grundhallning i livet” (jfr
Jeftner, 1973). Nir det giller berittelsens koppling till minne vill jag, med
hinvisning till Ricceur (2005), podngtera vikten av tillit”* och fortroende i en
intervjusituation, da berittelsen framtrider i intervjukontexten. I hanterandet av
minnet lyfter Ricceur (2005, s 22, 59) fram “det lyckosamma minnet” i kontrast
till det fokus pa brister som sa ofta tas upp i olika framstillningar om minnet.
Minnet dr var ”enda och unika resurs” att fa tillgang till en féregaende verklighet.
Men Ricceur tar dven upp det franvarande, eller snarare “det franvarandes
nirvaro”, alltsa vad frin det forgangna vi bir med oss 1 ett nu. Vad minns vi?
Vad glémmer vi? Hur paverkar det oss? Aven om Ricceur fister vikt vid det
lyckosamma minnet beskriver han ocksa minnet som sarbart och poingterar
alltsa vikten av tillit och fértroende nar det giller att komma at minnet. I ett av
resultatkapitlen presenteras nagra av de individuella berittelserna pa individniva.
De berittelser som har valts ut i detta sammanhang dr de som specifikt lyfter
fram religion 1 livstolkandet. Avsikten med att lyfta fram dessa dr att synligg6ra

32 Tillit definierar jag som trygghet i relation till andra manniskor och virlden omkring en utan att
behéva ha kontroll. Vi litar pa att byggnader inte rasar, att vattnet rinner nér vi vrider pa kranen, att
varen kommer efter vintern och att minniskor haller sina léften. Nir virlden rdmnar genom
jordbdvningar och naturkatastrofer eller nir ménniskor ljuger brister tilliten och maste byggas upp igen.
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ett “inifranperspektiv’ pa talet om religion. Dessa individuella berittelser ses, i
linje med en diskursanalytisk utgangspunkt, som birare av diskurser precis som
alla artikulationer i materialet och forhéller sig till de ”samhailleliga berittelser”
som erbjuder mening i sammanhanget. Marie Carlson (2002) g6r analyser pa
olika nivaer i sin avhandling om sfi-undervisning och skriver: ”[...] social
interaktion och forhallande mellan liv och samhille 4r hogst mojliga att avlisa
ocksa i ’personliga’ berittelser” (s 249). Ett annat exempel pa att lyfta fram
individuella berittelser 1 relation till storre berittelser om samhallsférindringar
har gjorts i en studie av Haag (2001) som genom analyser av individuella
berittelser visar att den barndom som beskrivs av kvinnor fodda pa 1950-talet
“inte kan ses som indragen i den kulturella moderniseringsprocessen pa 1950-
talet” (s 111). I min studie har jag dock inte haft for avsikt att lyfta fram minnet,
utan det dr ungdomarna sjilva som lyfter fram ”barndomsminnen”.

Reflektion framtrider som en sirskild aspekt av sprikligt gestaltande och
framtrider da ungdomarna ger uttryck for ett ”a ena sidan” och ett ”a andra
sidan”, till exempel: ”Om jag tror pa gud, fransiger jag mig da 6destro eller tro
pa slumpen?” Den reflexiva aspekten av livstolkandet synliggér vad i
livstolkandet som gjorts explicit genom att ett reflexivt jag distanserar sig genom
sin reflektion (Alvesson & Skoldberg, 2008, s 321 ff; Dysthe, Hertzberg &
Lokensgard Hoel, 2002). Distanseringen, och dirmed reflektionen, framtrider i
ungdomarnas brev genom sjilva skrivprocessen dir tankar och virderingar
kommer till uttryck da de verbaliserats. Men genom att tankar verbaliseras tillhor
de troligtvis inte de mest invanda virderingarna i en minniskas livstolkande. De
invanda virderingarna patriffas snarare i de vardagliga upprepande handlingarna.
Att lyfta fram reflektion som en specifik aspekt av hur livstolkande kan gestaltas
handlar dirmed inte om att nd de inrotade virderingarna, utan tvirt om, att nd
just de sidor av livstolkandet som gjorts explicita genom att de debatteras,
samtalas om och reflekteras 6ver.

Kroppsligt gestaltande - att iscensatta

Forutom att livstolkande gestaltas verbalt genom berittande och reflekterande
framtrider livstolkandet dven med kroppsliga gestaltningar. Dessa analyseras
som Zscensattmingar. Iscensittandets gestaltning blir synlig d4 ungdomarna pa
skolans manga arenor visar livstolkande performativt i vardagliga handlingar.
Men livstolkandet sker ocksa 1 “lekar”, spel eller dramatiseringar av olika slag.
Sadana iscensittningar kan anvinda teaterns representationer fOr att testa eller
ironisera Over olika dsikter eller ”leka” med identiteter. Den analytiska blicken
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riktas utifran iscensittandets gestaltning mot hur kroppen och andra icke
sprakliga uttrycksmedel samspelar med de sprakliga.

I ungdomarnas tal framtrider en mangd uttryck fran teaterns virld: roll, agera,
scen, mask eller framtrida. Genom att ungdomarna agerar pa offentliga arenor
infor ”publik”; till exempel kamrater, lirare och mot mig, har jag tagit fasta pa
hur de, ungefir som i en teaterférestillning, iscensitter olika sdtt att vara sig
sjalva, dar identifikationer och positioneringar om livstolkande prévas, forkastas,
provas om igen och successivt integreras i “rollen”. Det finns en allmidn och
grundliggande tanke om att teater har nagot artificiellt 6ver sig, vilket gor att
teaterns iscensittningar kan tyckas utgéra en motsats till ungdomarnas sékande
efter att hitta nigot “sant” och ”ikta”.”> Men det ir just detta som ir poingen.
Genom teaterns frinvaro av autenticitet™ blir det just autenticitet som kan testas
pa ett for ungdomarna tryggt sitt utan att nagon behover sta till svars for vad
som ir sagt eller uppvisat. I detta resonemang fungerar iscensittningarna som en
sorts teater. Samma fenomen finns beskrivet med begreppet performance av
Morck och Tullberg (2004) som lyfter fram bolagsstimman som en ”performativ
performance av maskuliniteter” och Petersson Mclntyre (2003) som med
begreppen performance och performativitet visar hur kén och etnicitet iscensitts
1 servicebranschen. Det finns en performativ dimension i framtridanden, riter,
ceremonier, lekar och andra situationer omgirdas av ett synligt eller osynligt
regelverk genom att dessa framtridanden fungerar som en upprepande praktik.
Men ungdomarnas iscensittningar, till exempel genom att hirma andra, dansa i
korridoren eller inta en asikt som inte uppfattas som “ens egen” 1 en
klassrumsdiskussion kan ocksa ses som en performance. Teaterns representation
av att nagonting ir pa latsas eller fantiseras kring framtrider da ungdomarna
prévar olika stillningstaganden och sitt att visa upp sig pa.”

3 T detta sammanhang kan det ocksa vara av vikt att nimna teatervirldens “lek” med fantasi och
verklighet utifrin ménga aspekter av representation. Teatern kan till exempel precis lika girna std f6r
”det verkliga” medan livet utanfor dr “overkligt” eller ”falskt”; det dr da skadespelaren gér in i en roll
som han eller hon ”blir sig sjilv”’. Denna representation kom dock inte till uttryck i mitt material.

* Hir anvinds begreppet autenticitet utifrdn en representation som handlar om att géra skillnad
mellan dkta (autentisk) och falsk (icke autentisk).

3 Begreppen performativ och performance har pd senare tid borjat diskuteras i relation till varandra
dven om de bygger pa tva olika vetenskapliga traditioner (sprakvetenskap och teatervetenskap) och bir
pé tvd olika representationssitt (Loxley, 2007, s 139 ff; Bell 2007, s 28; Siray, 2009, s 11-14; Parker &
Sedgwick, 1995, s 1-16). Parker & Sedgwick (1995) diskuterar performativitet och performance
tillsammans, som: ”One of the most fecund, as well as the most under-articulated, of such crossings
has been the oblique intersection between performativity and the loose cluster of theatrical practices,
relations, and traditions known as performance” (s 1).
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Att beratta och att iscensatta samverkar, men gestaltas
olika

Da denna studie tar sin utgangspunkt i gilva girandet (av livstolkning) blir de
epistemologiska  fragestillningarna utgangspunkter for den ontologiska
grundvalen. Ontologin framtrider alltsd snarare utifran hur nagonting b/r in hur
nagonting 4r. Ett annat sitt att beskriva relationen mellan vara och bli ar att det
ir blivandet som lyfts fram, medan varandet inte kan forstds utan ett blivande.
Ett enkelt exempel som synligg6ér den gemensamma logiken i ”blivandet” (eller
gorandet) utifrain de olika gestaltningarna som beskrivits ovan, kan vara att se
handlingen ”att prata hogljutt pa lektionerna” som en handling vilken kan
gestaltas pa olika sitt. Upprepas det hégljudda pratandet varje dag faller det inom
performativitetens logik. Iscensitts det hogljudda pratandet infér nigon annan,
till exempel att man vill visa upp sin hégljuddhet, sitts det inom performancens
gestaltning, berittar man for andra att man pratar hogt pa lektionerna trider
berittelsens gestaltning fram, och bérjar man reflektera Gver pratandet i relation
till nagot annat, som att det vore battre att spara sitt pratande till rasten,
framtrider reflektionens gestaltning. Med utgangspunkt i grundantagandet, att
det inte gbrs nagon skillnad mellan vad en minniska sidger och vad hon gor, utan
det dr effekten av vad som sigs/gors som blir intressant, handlar beritta, reflektera
och iscensitta om olika gestaltningar av att prata hogljutt pa lektionerna som kan
fa olika effekter. Diremot gar det inte att komma at nigon bakomligeande tanke
med foreteelsen.

Den syn pa kunskap som fangas upp av den teoretiska verktygslidan kan
betecknas som konstruktionistisk, att kunskap konstrueras diskursivt genom
symbolikens kraft att erbjuda en mingd positioner. Genom att varje féreteelse
genom sin Overbestimning ges atskilliga symboliska innebdrder betraktas ett
konstruktionistiskt sitt att se pa kunskap ibland som idealistiskt. Det ir
emellertid viktigt att papeka att Laclau och Mouffe (2008) inte betecknar sig som
ontologiska idealistister. Istillet gar de i svaromal mot en sidan position med ett
exempel som ofta blivit citerat, nimligen att en jordbdvning i hdgsta grad dr en
reell hindelse. Diremot kan jordbdvningen som objekt konstrueras pa olika sitt.
Sjilva konstruktionen dr diskursiv, och beroende pd hur den artikuleras kan
konsekvenserna se olika ut (Laclau & Mouffe, 2008, s 161). Lars Laird Eriksen
(2010) sdger: The full richness of Laclau’s and Mouffe’ thinking is better
understood if the tables are turned. Rather than saying that everything that is
material is actually discource, they make more sense if understood as saying that
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all that is discourse is actually material. They clearly want to go beyond the
dualism and enter a material understanding of discource.” (s 97-98).

For min studies vidkommande har avsikten med att lyfta fram den
poststrukturalistiska samtalsarenan varit att synliggéra den ontologiska grund
som studiens kunskapsansprik vilar pa samt presentera den diskursteoretiska
arena varifran de analytiska begreppen har himtats. Mot bakgrund av att det i
denna studie dr ett empiriskt material som analyseras har jag valt att inte
presentera teorierna nirmare, utan enbart de teoretiska begrepp som spelar roll
tor att fanga upp de olika delarna av mitt empiriska material. Val av teoretiska
begrepp har handlat om att hitta verktyg som kan fungera litthanterligt och
foljsamt 1 férhallande till materialet, men som ocksa blir utmanande att diskutera

studiens syfte och forskningsfragor mot bakgrund av.

Analysverktyg och arbetsgang

Som frimsta forebilder for analysforfarandet av diskursteori har jag anvint
Howarth (2005, 2007), Torfing (1999, 2005), Akerstrom Andersen (1999),
Winter Jorgensen & Phillips (2000) men ocksa avhandlingar och annan forskning
som bygger pa, eller dr influerade av diskursanalytiska teorier, till exempel

Andreasson och Asplund Catrlsson (2009), Carlson (2002), Lindgren (2006).

Denna avhandlings analytiska utgangspunkt ligger 1 begreppet artikulation.
Livstolkande och identifikationer artikuleras i en diskursiv praktik dir subjektet
“anropas™, “tilltalas” eller “erbjuds” olika positioner. Vi minniskor kan bli
anropade i olika sammanhang, till exempel dd vi hor vart modersmal pa en
frimmande plats eller da nagon anspelar pa var yrkesroll, religion eller virt
fotbollslag. Om vi “kidnner igen oss” i anropet hérsammar vi det och svarar
emot det genom att handla i enlighet med (eller mot) anropet (Torfing, 1999; jfr
dven Asplund Carlsson & Lunneblad, 2009). Analysen av artikulationer som svar
pé erbjudanden handlar dirmed om vilka positioner som goérs mojliga att artiku-
lera 1 vilka sammanhang; till exempel brev, intervjuer och pa offentliga arenor (jfr
Asplund Catlsson & Lunneblad, 2008, s 7-8).

Analysmodellen har designats pd ett sidant sitt att berittelser, reflektioner och
iscensittningar ses som olika gestaltningar av data, men genom att de har “6ver-
satts” till text blir de férenliga med diskursteorins ontologiska antaganden (jfr

3 Begreppet anrop har himtats frin Althusser.
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Howarth, 2007, s 158). Olika data analyseras emellertid utifran sin egen kontext;
ett brev dr en privat text medan en féltanteckning fran en lektion ir ett resultat
av ett offentligt tal. Somliga analyser, till exempel av breven, ligger pa en
sprakligt mer detaljerad nivd 4n analyser av filtanteckningar och intervjuer.
Artikulation utgér emellertid gemensam utgangspunkt for analyserna i alla
resultatkapitel.

Efter transkribering av intervjuer samt renskrivning av faltanteckningar och brev
har jag systematiskt gitt igenom alla materialtyper var for sig och rubricerat
innehallet. En intervju pa en timme har tematiserats med cirka trettio rubriker,
till exempel ’skolan ér bra pa elevdemokrati”, ”’jag umgas fortfarande med mina
dagiskompisar”, i Sverige har vi tappat bort familjebegreppet” eller ”min
styvmamma fOrpestar livet f6r mig”. Direfter har jag klippt ut alla rubriker och
sorterat innehallet i stérre teman, till exempel uttalanden om religion, etnicitet,
familj eller virderingar. Brev, intervjuer och filtanteckningar har sorterats var for
sig. Breven innehiller ontologiska uttalanden men ocksa existentiella individnira
fragor, de enskilda intervjuerna innehaller berittelser om familj och uppvixt,
tankar om framtiden samt en hel del existentiella fragor relaterade till
grundhallning i livet och i filtanteckningarna synliggérs bade berittelser och
kroppsliga iscensittningar kring virderingar och sociala sidor av identifikationer.

I den forsta forskningsfragan: Hur kan livstolkande uttryckas och férhandlas av
ungdomar pa olika skolarenor? riktas den analytiska blicken mot det “offentliga
livstolkandet” dir skolkontexten utgdrs av ndgra fysiska och symboliska platser.
Den andra frigan: Hur kan livstolkande uttryckas hos enskilda ungdomar?
handlar om de individuella rosterna i skolkontexten. Fokus ligger pa
allminfilosofiska och existentiella dmnen utifrin grundantagandet att alla
minniskor “livstolkar”. I den tredje forskningsfragan: Hur kan religion framtrada
i talet om livstolkande? sitts fokus pa ungdomarnas tal om religion (bade egen
och andras) som svar pa mina frigor om livstolkning. Religionssamtalen har pa
sd sdtt initierats av ungdomarna sjilva. I detta sammanhang vill jag paminna om
att forskningsfrigorna har stillts som hur-fragor, men att en hur-friga ocksa
innehaller ett ”vad”. Mina arbetsfrigor under analysprocessen dr manga ganger
formulerade som vad-fragor i syfte att finga upp olika tillfilliga yttringar av
livstolkande. Vad-fragor har alltsa stills inom ramen f6r ett Gvergripande hur”.

Forsta steget 1 sjilva analysprocessen innebir att jag, utifran kartliggningsarbetet,
inringat de mest framtridande gestaltningarna (sprakliga och kroppsliga) om
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livstolkandets tre dimensioner (virldsbilder och minniskosyn, virderingar och
etik/moral samt grundhallning i livet) samt hur religion framtrider i materialet. I
brev och intervjuer har jag systematiserat forekomst av specifika ord och
analyserat hur dessa linkas till, eller avgrinsas fran, varandra utifrin konnotat-
ioner. I filtanteckningarna har jag fokuserat vilka positioner om livstolkande och
religion som gors mojliga pa lektioner och andra platser i skolan och hur dessa
artikuleras. Genom detta forsta steg har jag kunnat inringa vad som framtrider
som dominerande pa de olika arenorna. Det andra steget 1 analysprocessen hand-
lar om att skirskada de dominerande monstren. Utgangspunkten tas i artikulat-

>

ioner som synliggdr sprickor” och skirningspunkter” i de dominerande
monstren. For att komma dt dessa giller det att hitta de flytande signifi-
kanterna”, tecken som fixeras pa olika sitt, och ibland motstridiga sitt, till exem-

2 37 2 3

pel “tolerans”, ”integration”, ’religics” eller 7sjilvstindig”. Speciellt lyhord har
jag varit for om tecknen kan fixeras pa olika sitt 1 olika kontexter (brev,
intervjuer eller pa offentliga arenor). Att hitta flytande signifikanter i brev
handlar om att 1 detalj studera konnotationer som kan linkas till olika
fixeringspunkter, medan flytande signifikanter pa ett filtanteckningsmaterial
handlar om att identifiera motstridiga positioner pa sociala arenor. 1
analysprocessen har dock de bada stegen (dominerande och utmanande) pagatt
delvis parallellt utifrin en Overgripande analysfriga: Vad star pa spel? (jfr

Lindgren, 2006).

Mot bakgrund av studiens teoretiska utgangspunkter och analysverktyg kan
syftet mer precist formuleras som a#t visa och analysera hur, och inom vilka omriden
ungdomarna artikulerar erbjudna subjektspositioner om livstolkande.

Summering av teoretiska utgangspunkter

I detta kapitel har avhandlingens teoretiska ramverk beskrivits utifrin dess dis-
kursteoretiska ansats och dess syn pa livstolkande som ett stindigt konstrue-
rande. For att fanga upp savil sprikliga som férkroppsligade gestaltningar i det
empiriska materialet utgar jag frin en gemensam representation av sprak och
handling som synliggdrs med verbet gira. I detta avsnitt har jag ocksa visat att det
kan finnas anledning att skilja mellan olika gestaltningar av verbet gora i syfte att
fanga upp olika dimensioner (Jeffners stipulativa definition) av livstolkande;
livstolkande kan alltsa ”g6ras” bade verbalt i berittelser eller skivande och med
kroppsliga uttrycksmedel.
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KAPITEL 4

METOD
- FRAN FALTARBETE TILL TEXT

Efter att i foregaende kapitel ha redogjort for teoretiska utgangspunkter och
analysverktyg presenteras i detta kapitel den skolarena dir studien har utférts och
det skrivarbete som pagatt bade under sjilva dataproduktionen och efterit i
analysarbetet. I kapitlet lyfts ocksd forskningsetiska stillningstaganden och fragor
om representation. Sist ges en kort disposition Gver de tre resultatkapitlen.

Genom nirstudier av “vardagslivet” pa en gymnasieskola har data producerats,
problematiserats och reflekterats 6ver inom ramen for etnografi (jfr Hammersley
& Atkinson, 1995; Atkinson, 1990, 1992; Beach & Dovemark, 2007; Gordon,
Holland & Lahelma, 2001). Etnografi har kommit att tilldra sig ett allt storre
intresse under senare tid, inte minst inom pedagogikimnet, vilket i sin tur
utmanat det etnografiska forskningsfiltet metodologiskt.”” Utifrin denna studies

7 Som process betraktat dr etnografi kopplat till vissa amnestraditioner med givna implicita teorier och
som slutprodukt dr “en etnografi” kopplad till ett speciellt sdtt att skriva (precis som biografi eller
monografi). Ethnos 4r den grekiska termen for folk/nation och grafein betyder skriva. Etnografi
innebir alltsd att skriva om folk, ett arbetsredskap fér antropologer och etnologer, vilket gér att den
teoriutveckling som skett inom det etnografiska filtet har starka kopplingar till dmnena antropologi
och etnologi. S4 sméaningom har studier av andra miljéer 4n antropologernas kommit att std i fokus for
forskning, till exempel skola, vilket f6rt med sig att nya grupper - sociologer, lingvister, pedagoger och
andra samhillsvetare - borjat intressera sig for etnografiska filtarbeten, och genom sina fragestallningar
forindrat och utvecklat etnografiska metoder (och teoribildning) inom dessa nya filt (Atkinson &
Coffey, 2001, jfr dven: Clifford & Marcus, 1986; Hammersley & Atkinson, 1995; Beach, 1997).
Gemzde (2004a) lyfter fram etnografins tvirvetenskaplighet med hinvisning bland annat till Fornis
begrepp “tviritet” (s 13). Om etnografins etablering i Sverige finns att ldsa i Staffan Larsson (2000).

65



analytiska fokus pa artikulation ser jag etnografins styrka 1 att under
forhallandevis lang tid finnas i ungdomarnas skolvardag och uppticka nyanser i
livstolkandet.

I etnografisk metodlitteratur aterkommer tva begrepp: “kritisk” och “reflexiv”,
Vad en kritisk ansats innebdr dr emellertid inte givet. Beach, Gordon och
Lahelma (2003) skriver: ”Ethnographic research has always included critical
voices, including theorization of tensions between structural constraints and
human agency” (s 6) men forfattarna ansluter sig ocksa, och mer specifikt, till ett
kritiskt perspektiv i bemirkelsen att férindra (jfr Mclaren, 2007). Denna poli-
tiska aspekt som uttryck for ett kritiskt perspektiv, och som sirskiljande det fran
ett konventionellt, lyfts fram av flera forskare pa filtet, medan andra anvinder
begreppet kritisk utan en uttalad politisk agenda. Thomas (1993) uttrycker den
kritiska aspekten sahdr: “Conventional ethnography describes what is; critical
ethnography asks what could be (s 4). Gemzoe (2004a) kopplar ihop begreppen
“kritisk” och “reflexiv’ som, nir det giller vetenskaplig forskning, innebir en
medvetenhet om maktprocesser i forsknings- och skrivprocessen, men ocksd om
ett kritiskt och reflexivt forhallningssatt nir det giller forskningens plats i sam-
hillet, till exempel feministisk kritik av manligt dominerande (s 15). I relation till
postmoderna och poststrukturalistiska hallningar har den etnografiska texten
problematiserats (Clifford & Marcus, 1986), och ibland anklagats fér att ha
fijirmat sig frain ambitionen att forindra praktiker. Men en kombination av
kritisk etnografi och poststrukturalism har ocksa problematiserat foreteelser som
kategorisering (och identitet) utifrin ett maktperspektiv (McLaren, 2007;
Gordon, Holland & Lahelma, 2001). Flera etnografiska studier har behandlat
fragor som kritik och reflexivitet i filtundersékningar, till exempel Berhanu
(2001), som tar upp lirande och skolframging bland etiopiska judar i Israel och
behandlar frigor om integration, socialisation och kultur utifrin ett kritiskt
perspektiv pa skolans organisation, hur vilmenande skolan dn dr. Johansson
(2009), som lyfter fram ett kritiskt perspektiv pa svenska gymnasieskolans
selektionsprocesser och Andersson (2003), som tar upp identifikationer hos
tondrsflickor i en multietnisk stadsdel. Hansen (1999) och Gustafsson (2003)
problematiserar i sina avhandlingar hur olika yrkeskulturer moéts pa “filtet”,
Abraham (2010) problematiserar demokratiseringsprocesser i klassrumspraktik i
Sydafrika och Lunneblad (2000) i en forskola i ett multietniskt omrade. Ett
kritiskt perspektiv i relation till filtarbetet vad giller min egen studie innebir att
jag forsoker vara lyhord f6r, och finga upp, ett brett spektrum av artikulationer
utifran stillningstagandet att lita alla réster komma till tals, inte minst
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artikulationer dir dominerande ménster ifragasitts. I min studie kopplas alltsa
begreppet kritisk 1 hog grad till reflektion. Jag dr daremot forsiktig nir det
handlar om att anvinda begreppet kritisk i bemirkelsen férindring av praktiker.

En viktig komponent i en metodbeskrivning handlar om att synliggéra pa vilket
satt avhandlingens kunskapsproduktion har gatt till och lyfta fram specifika eller
problematiska stillningstaganden. All dataproduktion dr pa nagot sitt avhingig
av forskaren, antingen genom direkta intervjufrigor eller genom forskarens
blotta nirvaro pa filtet. Men nirvaron finns ocksa i metodologiska och teore-
tiska val och i produktion av text. Forskarens roll blir att forséka férsta vad som
hinder och vad som sigs, men ocksa ifragasitta och kritiskt granska (Larsson,
1998). Flera etnografer och sociologer lyfter fram etnografins styrka i det kon-
kreta motet med minniskor (Silverman, 1985; Fangen, 2005; Berger och
Luckmann, 1998). Ett méte dr emellertid inte maktneutralt, utan kriver reflekt-
ion o6ver hur kunskapsprocessen gar till. Carlson (2002) uttrycker denna
maktaspekt med en friga som: Handlar métet om att en “informant” delar med
sig av kunskap eller handlar métet om en gemensam kunskapsproduktion? (s 61-
62). Men ett etnografiskt arbete har ocksd en textuell sida, vilken boérjar med
faltanteckningar och utmynnar i en etnografi, den firdiga produkten (jfr Atkinson
1990; Madison, 2005, s 181 ff; Geertz, 1988). De interpersonella och de textuella
processerna presenteras i detta kapitel var for sig dven om processerna i
praktiken Gverlappar varandra. Forst fokuseras det interpersonella filtet som
handlar om hur dataproduktionen gatt till och vilket material som genererats.
Direfter fokuseras det etnografiska skrivandet med analysmetod och repre-
sentation.

Att vistas i falt- faltbegrepp, dataproduktion
och material

Att fanga livstolkande i skolans vardagspraktik var mitt konkreta syfte i relation
till faltet nir jag paborjade filtstudiearbetet. Denna ganska 6ppna hallning har
varit min ledstjarna under hela filtarbetet och fort med sig en ambition att vara
lyhord for samtal och handlingar som berér livet i vidare bemirkelse,” men
ocksa en metodologisk medvetenhet om den passus ur Jeffners definition som

handlar om att ungdomarna sjilva ska vara beredda att acceptera hur de olika

% Se citat fran kapitel “Forskningsfalt”: [a]ll objects and practicies ate meaningful, and that social
meanings are contextual, relational and contingent (Howarth, 2005, s 317).
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delarna i livstolkandet paverkar varandra.”” Denna passus bygger pé individuella
livstolkningar, som endast utgor en mindre del i avhandlingens analyser. Alla
ungdomar har emellertid blivit erbjudna att ldsa de transkriberade intervjuerna,
vilket méanga ocksa har gjort, och de ungdomar som trider fram lite mer i ana-
lyserna har sjilva poingterat vikten av att de perspektiv de lyfter fram ”syns”. Att
vistas i falt innebir ocksa en form av textproduktion genom faltanteckningar och

transkriptioner av intervjuer.*’

Mangfacetterat faltbegrepp

Ett filt 1 en etnografisk studie dr ofta en plats, men filtet kan ocksa innebira att
en grupp minniskor foljs."' Jag kan urskilja bida dessa filtbegrepp i min
undersokning: skolan och ungdomarna. Skolan har valts ut utifran kriteriet att
vara en “vanlig” skola med ungdomar som positionerar sig inom olika religioner
och etniska grupper. Den utvalda skolan betraktas av politiker och allminhet
som en val fungerande mangkulturell skola, dir det satsats pa integration. Jag har
ingen egen yrkesforankring eller personliga kontakter pa platsen, men efter att ha
vistats dir under ett ar har kontaktnit skapats, inte bara med studiens ungdomar,
utan dven med personal pa skolan samt manniskor engagerade i féreningar, kyr-
kor och moskéer samt med politiker och tjanstemin. Det vixande kontaktnitet
har medfort att den fysiska plats jag vistats pd vidgats under filtarbetets gang.
Allteftersom jag lirde kinna ungdomarna upptickte jag dem allt oftare i bussku-
rer eller i affirer dir de shoppade eller hade extrajobb. Minga ginger kom vi i
samsprak, och de nya miljéerna ledde till mer informella samtal dir ungdomarna
kommenterade vad de sagt till mig i skolsammanhang. Mitt filt har alltsd inte
avgrinsats till skolomradet, 4ven om nistan all dataproduktion skett i skolan,
utan filtet utgdrs dven av ungdomarna sjilva di jag moter dem i och utanfor
skolan.*

¥ Jfr Jeffners stipulativa definition i kapitlet Forskningsfilt.

40 Jag har fatt hjilp med renskrivning av nigra brev samt en foérsta “transkriptionshjilp” av nagra
intervjuer. Jag har dock sjilv gjort huvuddelen av transkriptionsarbetet. De “fortranskriberade”
intervjuerna har jag gitt igenom och transkriberat firdigt”. I detta skede av forskningsprojektet hade
jag mycket egen undervisning och var min om att ungdomarna inte skulle behdva vinta for linge pa
att fa respons.

! Karlsson Minganti (2007) som i en etnografisk avhandling féljer muslimska kvinnor kallar sitt filt
translokalt, d4 hon besékte kvinnorna pa olika platser.

42 Gemzobe (2004b, s 28 ff) problematiserar det ”gamla” antropologiska filtet i form av en fysisk plats,
och skriver: T senkapitalismens postkoloniala virld 4r férhdllandet mellan folk, kulturer och platser
priglat av rorelse och férindring.” (s 29) Detta f&r med sig ett nytt sitt att se pa filtarbete.
Antropologer har pa senare tid, med inspiration frin antropologen George Marcus, som foérknippas
med fornyelse i etnografisk textproduktion, gjort multilokala faltarbeten.
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Dataproduktion

I begreppet dataproduktion (och inte datainsamling) ligger att det inte bara dr
forskarens ansatser som paverkar perspektiv och utgangspunkter, utan
forskarndrvaron i sig har inflytande pa materialet. Att beskriva ett filtarbete pa
generell niva blir dirfor 1 det narmaste omaijligt; varje undersékning ses som unik
och forskaren stills infor speciella val som har med den specifika miljoén att gora
(fr Bryman, 2004; Fangen, 2005). De olika stegen i forskningsprocessen kan
dock kallas generella, menar Bryman: att fa tilltride till det filt man avser att
undersoka, att arbeta (Gppet eller dolt), att under filtarbetet behailla goda
relationer till informanterna, att reflektera Over hur mycket deltagande
observatér man boOr vara, att stilla sig frigor om urval samt att gbra
filtanteckningar. 1 foljande utdrag fran min filtanteckningsdagbok (nigot
redigerad) beskriver jag mitt forsta besok pa lirarnas amnesrum.

Arbetsplatserna pa skolans samhaillskunskapsinstitution dr 6versallade av dagstid-
ningar, och packar med material som vintar pa att distribueras i olika klasser. Det
ar trangt i rummet och i bokhyllorna lings viggen trings bocker med annat instu-
vat material, men 4dnda finns plats f6r en liten nisch med vattenkokare. Jag blir er-
bjuden kaffe medan lirare svischar f6rbi och elever knackar pa dorren i olika dren-
den. ”Har det blivit fult att vara religids, tycker ni” fragar Lotta sina kolleger. 1
dag har vi diskuterat religion som det nya klassbegreppet” fortsitter hon och sit-
ter sig hos mig i den inklimda soffan. ”Sidana diskussioner kommer vi inte till pa
linge 4n”, svarar kollegan Hans. Den hir gingen blev det ingen debatt mellan la-
rarna eftersom en elev knackade pd dérren, men sa sméningom skulle jag fa se hur
lirarnas olika dmnessyner, politiska uppfattningar och pedagogiska foérhallnings-
sitt f6rholl sig till varandra under det ar som jag vistades pa skolan, och bildade
bakgrund till mitt forskningsfokus — elevernas vardag. Men dnnu dr det bara bor-
jan pa september och jag gér mitt presentationsbesék bland samhillskunskapsla-
rarna som jag blivit hinvisad till av rektor. (Filtanteckning, 2006-09-13, i redigerad
form)

For tilltride till filtet kontaktade jag rektor via e-post, och blev kort direfter
kontaktad av en lirare. Jag understrok for saval rektor som liraren att mitt
forskningsprojekt riktade sig mot ungdomars livstolkande, inte lirarnas, men att
jag anda ville delta pa lektioner under nagra manader infor de intervjuer som jag
planerade med ungdomarna. Liraren vilkomnade mig strax efter lidsarsstarten.
Jag blev presenterad for kollegerna i damnesrummet och fick en mer eller mindre
uttalad staende inbjudan om att fa delta i lektionerna: ”Du behdver inte tala om 1
torvag om du kommer pa mina lektioner. Bara kom nir du vill”. I mina filtan-
teckningar noterar jag: “Kan det vara si enkelt?” En forklaring kan vara att
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livstolkande uppfattas som ett angeliget dmne, men ocksa som nagot individu-
ellt, det vill sdga ungdomarnas privata uppfattningar utan kopplingar till skolans
undervisning. Att undersokningsfokus lag pa ungdomarna, inte ldraren, gjorde
ocksa att lirarna inte gav uttryck for att kinna sig iakttagna av en forskares blick.
Sa hir i efterhand kan jag konstatera att jag under 4ret har blivit mottagen Gver-
allt utom hos en lirare som menade att mina besok inte passade hans undervis-
ning da hans elever arbetade med sjilvstindiga arbetsuppgifter.

Efter att ha granskat scheman, klasslistor och almanackor samt samratt med l4-
rare bestimde jag mig fOr att presentera mig for skolans fyra avgangsklasser pa
samhillsvetenskapligt program for att direfter koncentrera mig pa en av klas-
serna. Sa smaningom skulle jag emellertid uppticka intressanta skillnader mellan
de fyra parallellerna, vilket ledde till att jag forsokte, i sd hog grad som mdijligt,
besoka alla fyra. Programidentitet eller jimforelser mellan gymnasieprogram ar
ingen central fraga i min studie. Samhillsvetenskapligt program valdes dels for
att ungdomarna pa detta program utgjorde en forhallandevis heterogen grupp
vad giller etnisk bakgrund och social klass, dels for att jag forestillde mig att ka-
raktiristiska  samhillsvetenskapliga ~dmnen  skulle innehalla intressanta
klassrumsdiskussioner och argumentation om livstolkande.

Nista steg gillde tilltrdde till ungdomarna. Eftersom de var 18 och 19 ar beh6v-
des inte tillstind ifran malsman. Diremot ar det viktigt att skapa en tillitsfull re-
lation till ungdomarna, sa jag férberedde mig pa att kunna mota olika reaktioner
vid forsta métet med klasserna. Vikten av gediget forberedelsearbete, bide om
faltet och genom inlisning, podngteras av manga etnografer (t ex Madison, 2005,
s 22 f). Jag presenterade mig for klasserna som forskare, lirarutbildare och fére
detta komvuxlirare och tryckte i presentationen pa att jag aldrig arbetat pd ung-
domsgymnasiet och dirfor var nyfiken pa just ungdomars liv och tankar. Vidare
berittade jag att forskningsprojektet rér amnet pedagogik och handlar om att jag
vill fainga ungdomars liv och tankar bade enskilt och i grupp. Jag redogjorde for
forskningsetiska frigor om anonymitet nir det giller namn pa personer och plat-
ser, men ocksda om att jag inte kommer att skriva om ndgot som det finns minsta
misstanke om skulle kunna skada ndgon. Jag talade ocksd om att det inte dr ’det
firdigformulerade” som jag dr mest intresserad av, utan snarare vad man kidnner
och tinker i den stund man berittar eller skriver. Att préva tankar ar lika viktigt
som att ha fasta asikter betonade jag, och poingterade att jag valt att vistas i de-
ras skolmiljo sa pass ling tid som ett ar for att kunna lyssna till deras tankar uti-
fran médnga olika infallsvinklar. Det finns inga tankar som ér bittre 4n andra och
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inga som ir mer korrekta dn andra. Min nyfikenhet dr lika stor vad det dn giller,
inte minst om man dndrar sig, tvekar dr osiker eller allmint villradig, sa jag, och
berittade vidare att manga tycker det dr givande att prata om olika fragor som ett
led i sin egen utveckling. Men jag understrék ocksa att det ar frivilligt att delta i
intervjuer och annat som jag skulle komma att tillfriga dem om. Inga in-
spelningar har gjorts under lektionstid eller 1 korridorer. I analyserna av de soci-
ala arenorna har jag utgatt fran filtanteckningar.

Mitt férsta mote med ungdomarna skedde redan morgonen dirpa, da en av klas-
serna hade en genomging av buddhismen for religionskunskapsliraren. Arton
flickor och sju pojkar var samlade i klassrummet. Liraren hade kommit i god tid
till lektionen och i forvig ritat upp en skiss pa tavlan. Innan ungdomarna kom in
ventilerade hon sin skiss med mig, och efter att ha diskuterat olika aspekter av
buddhism bad hon mig att presentera dven mina tankar pa lektionen for klassen.
Jag blev alltsd i h6g grad inbjuden att vara delaktig i sjdlva undervisningen och
upplevde detta spontant som problematiskt da jag var instilld pa att sitta lingst
ner i klassrummet och féra filtanteckningar. I efterhand kan jag dock notera att
denna lektion blev en bra ingang infér kommande méten med ungdomarna, som
redan i borjan fick chans att mota mig “lite pa avstand” lingst fram 1 klassrum-
met. I de andra klasserna behévde jag en lingre “inkorningsstracka”. Samtidigt
blev jag medveten om att i fortsdttningen inte vistas inne i klassrummet nir ung-
domarna kommer till lektionen, utan vinta utanfor tillsammans med dem. Att
positionera sig som larare kan saledes bdade vara en férdel och en nackdel liksom
min egen bakgrund som ldrare. Det dr av vikt att i ett falt bade kunna frigora sig
frin sin forforstaelse och kunna anvinda den.

Genomforande

Aven om jag pa ett smidigt sitt fick tilltride till skolan var det inte lika litt att
genomféra filtarbetet pa alla de punkter som jag forvintat mig, da jag insag hur
tidsédande ett filtarbete kan vara.” Infér intervijuerna hade jag gjort ett underlag
pa mind-map, vilket kompletterades, fordjupades och problematiserades l6pande
under intervjuernas gang. Under varje intervju framkom nya saker som jag tog

* Kinslan av att alltid sakna tid nir intressanta saker pa filtet tycktes infinna sig samtidigt som jag var
upptagen av styrda arbetsuppgifter utanfér mitt forskningsprojekt kan kidnnas lika frustrerande som
faltarbetets vedermédor 1 form av trétthet Gver att efter en arbetsdag pa filtet fundera 6ver hur man
kan vara sd utmattad efter att “inte ha utrittat ndgonting”, och 4nda ha hela jobbet med sig hem, i form
av renskrivning av filtanteckningar, ett arbete, som jag varit noga med att gora direkt. I slutet av viren
hann jag knappast vara med pa nagra lektioner alls dé intervjuerna tog hela min filtarbetstid i ansprak.
Men jag kunde ocksa se en férdel med att inte vistas i falt alltf6r manga dagar i veckan, utan i stillet fa
chans att reflektera Gver filtupplevelser, inte minst hanterandet av etiska fragor.
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med mig till nista intervju, till exempel: "Nagon har sagt att... Vad siger du om
det?” Om fragorna upplevdes som kinsliga omarbetade jag dem for att inte in-
tervjupersonerna skulle kunna hirleda vad som sagts av niagon speciell kamrat.
Ibland har jag forlagt fragorna till en annan miljo, till exempel: ”Jag har 1 ett an-
nat sammanhang hort nagon beritta ... Har du ocksa erfarenheter av...?”. ”Et-
nografiaret” har priglats av en iakttagelseprocess och en reflexiv process, vilket
kidnnetecknar etnografiskt forskningsarbete (Hammersley & Atkinson, 1995;
Fangen, 2005; Beach, 2005; Delamont, 1992) I uppstillningen nedan beskriver
jag min egen arbetsgang under aret.

Aug. Kontakt tas med skolans rektor. Jag blir tilldelad kontaktperson

2006

Sep. Triffar kontaktperson och lirare i samhillsvetenskapliga amnen. Deltar 1 studiedag
2006 for lararna. Presenterar mig i klasserna och foljer tvi av klasserna under nagra dagar

ialla imnen. Fokuserar darefter karaktarsaimnena pa programmet,
samhillskunskap, religion, historia, filosofi, svenska och svenska som andrasprak.

Okt. Filtstudier i korridorer, bibliotek och cafetetia

2006

Nov. Fokuserar religionsundervisningen mer specifikt i tva av klasserna, men fortsatter
2006 med besok 1 alla klasser

Dec. Filtstudier 1 korridorer, bibliotek och cafeteria. Alla fyra klasserna skriver brev
2006 ”Min livsfilosofi” till mig sista lektionen pa terminen

Jan. Foljer religionsundervisningen i tva av klasserna

2007

Feb. Foljer alla klasserna med fokus pa likheter och skillnader, dven klassrad,

2007 naturkunskap och matematik

Mars Foljer religionsundervisningen i tva klasser. Gruppintervjuer (alla klasserna)

2007

Apr. Gruppintervjuer och enskilda intervjuer. Faltstudier i korridorer, bibliotek och
2007 cafeteria

Maj Gruppintervjuer och enskilda intervjuer. Fortsitter med besok pa religionslektioner
2007 samt nagra klassrad. Faltstudier 1 korridorer, bibliotek och cafeteria

Jun. Nagon enstaka intervju. Filtstudier i samband med férberedelser for

2007 studentexamen.

Aret Utskick av transkriberade intervjuer. E-post och telefon/sms-kontakt med de
2008 ungdomar som tackat ja till att ta del av transkriberade intervjuer.

Jag har forsokt att vara tydlig med att det 4r ungdomarna jag foljer, inte lirarna,
men det dr ocksa viktigt under ett faltarbete att ha goda relationer med all perso-
nal. Genom att uppritthalla en “lirargemenskap” har jag blivit uppdaterad om
undervisningsinnehall och vad som pagar i olika dmnen samt fatt fortsatt access
till lektioner. Jag har dven pratat med expeditionspersonal, stidpersonal, studie-
vigledare och kuratorer. Ofta har praktiska fragor varit en ingang till samtal, till
exempel att jag beh6vt nycklar for att kunna komma at salar for intervjuer.
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Kontakten med ungdomarna — om makt och fértroenden

Det ligger i mitt intresse som forskare att skapa fortroende mellan ungdomarna
och mig (jfr von Bromssen 2003; Johansson, 2009). Jag vintade darfor med att
gora intervjuer till slutet av min vistelsetid och anvinde de férsta manaderna till
att folja klasserna i deras undervisning och prata med ungdomarna pa raster.
Motena pa filtet blev den plattform didr ungdomarna och jag lirde kidnna
varandra. En etnografisk ansats med syftet att komma at livstolkande samtal
innebir att jag som forskare finns i ungdomarnas vardag och foérséker vara
lyhord for det livstolkande som tar sig uttryck i samtal om “livet i allminhet”,
och om de olika dimensionerna i livstolkning i synnerhet. Grundhallning 1 livet —
optimism, pessimism och allt diremellan — tillhér det som dr svart att finga i
olika vardagssammanhang, men genom att vistas bland ungdomarna forutsatte
jag att det skulle bli littare att prata om denna dimension i enskilda intervjuer ett
drygt halvar senare. I intervjusituationerna och breven, styr forskaren i hégre
grad erhillen data dn i observationer, genom att ungdomarna blir ombedda att
beritta och reflektera. Hammersley och Atkinson (1995) beskriver fyra
faltidentiteter: ”Complete participant”, ”Participant as observer”, ”Observer as
participant” och ”Complete observer” (s 104). De tva forsta positionerna ligger
huvudvikten vid subjektivitet medan de tvda senare ligger huvudvikten vid
avstandstagande. I min studie, liksom i de flesta etnografiska undersékningars,
pendlar fokus mellan de tvd mittpositionerna. I lektionen om buddhism,
beskriven ovan, blev jag en i h6g grad ”participant as observer” medan jag vid
andra tillfallen har intagit en mer avstindstagande position som “observer as
participant”. I de flesta fall fir situationen avgdra pa vilka sitt forskaren blir
medkonstruktér. Under en lektion konkretiserades min ndrvaro i samband med
att liraren fragade klassen om vilken betydelse skolan har i samhillet. Foljande
dialog utspann sig:

-S4 hir dr det, att skolan som institution dr viktig f6r andra omrdden i
samhillet. Vilka kan vara intresserade av vad vi pa skolan gér? Kan ni nimna
nagra?

- Vara férildrar

- Signild

- Arbetsmarknaden

- Politiker

- Kyrkan

(Faltanteckning 2007-02-12)

Att ungdomarna dr medvetna om min nirvaro rader det ingen tvekan om. Fra-

gan handlar snarare om hur jag smilter in” och vilka filtidentiteter som gors
mojliga (och som jag viljer) 1 olika situationer, det vill siga en reflexiv hallning till
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sin egen ndrvaro. Nir Carlson (2002) lyfter fram relationen mellan forskarsubjekt
och intervjupersoner i sin avhandling om sfi-undervisning problematiserar hon
frigor om representation i samband med dataproduktion, till exempel beroendet
av, och benimnandet av intervjupersoner i relation till sin egen roll som forskare
och intervjuare. Hon skriver: ”Fastin jag valt att inte kalla ndgon av de intervju-
ade for ’informant’ har jag 1 vissa stunder dnda sett de sa kallade nyckelperso-
nerna och skolledarna mer som ’informationsgivare’ dn som ’medredaktorer’
eller ’utforskare’ i samtalet eftersom jag valt att se dem som representanter och
kunskapsbirare/kunskapsférmedlare av en institutionell verksamhet (s 61-62). I
linje med Carlsons reflektioner kring metodologiska 6verviganden i
intervjusituationer vill jag lyfta fram vikten av att i mina méten med ungdomarna
se lyssnandet som ett lika viktigt inslag som talandet. Lyssnande dr en férutsitt-
ning for att alla roster ska fa komma till tals, men lyssnande handlar ocksa om att
lyssna till egna tolkningar; att fora ett samtal med sig sjilv under analysarbetet
(Kvale, 1997, s 44-49, 58-59; Alvesson & Skoldberg, 2008, s 321 ff; Gemzde,
2004a, s 15 ff). Under filtarbetets ging har det visat sig att etnografiskt arbete
handlar om att finga situationer som framstir som intressanta och relevanta
snarare an att fundera Gver sitt deltagande i termer av deltagande observator
respektive observerande deltagare. Anpassning till situation och stindig
uppmirksamhet riktad mot ungdomarna dr det ideal jag strivat efter, vilket
innebir att deltagarrollen och observatdrsrollen far berika varandra istéllet for att
sta 1 motsittning till varandra.

I kontakten med ungdomarna uppfattar jag att jag har betraktats som lirare,
representant for hogskolan, forilder och allmint nyfiken person som haller pa
att skriva en bok om ungdomars livstolkande. Ungdomarna konsulterade mig
som ”sprakgranskare” av inlimningsuppgifter, lixhjilp eller en person man
vinde sig for att fa tips 1 grupparbeten och projektarbete. Jag fick dven svara pa
frigor om hdogskole- och universitetsutbildningar, inte minst under varen, da
manga s6kte kurser och utbildningsprogram. Sa gott som varje dag bad ungdo-
marna om goda rad vad giller skolarbete eller i ndgon privat angeldgenhet. I en
del fall blev jag bollplank i diskussioner om klidder, ekonomi, moral eller relat-
ioner. Eftersom ungdomarna visste att jag hade barn i deras egen alder diskute-
rades relationer mellan forildrar och barn eller regler i hemmet. Ungdomarna
kunde fraga hur sent mina barn fick vara ute pa kvillarna och om jag hade syn-
punkter pa deras yrkesval. Jag har emellertid f6rsokt att vara noga med att inte
tringa mig pa eller bli alltfér privat. Ofta satte jag mig pa en central plats i en
korridor eller i cafeterian med en bok eller mitt filtanteckningsblock och lit
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ungdomarna vilja att komma till mig.* Om diskussionerna tenderade att bli
alltfor fokuserade pa mitt liv forsokte jag styra upp samtalen samtidigt som jag
forsokte halla en hjirtlig och 6ppen stimning. Att genomfora ett filtarbete kan
tidvis innebdra att ga en balansging mellan olika intressen, men jag har aldrig
kint att jag behovt géra vald pa mig sjilv utan uppfattar att ungdomarna och jag
har haft goda och 6ppna relationer under hela dret och att de forstod mitt akta
intresse av att lyssna till dem.

Sammanstallning av dataproduktion

I centrum f6r studien finns cirka nittio ungdomar som liser tredje och sista dret
pa sambhillsprogrammet. De gir pa samma skola, och dr indelade i fyra
parallellklasser, beroende pa inriktningsval (samhillsinriktning, sprak och
ekonomi). Jag har haft langt ifrin samma relation till alla; medan jag nickat ett
torsiktigt hej 4t somliga har jag f6rt méinga och linga samtal med andra. Jag har
foljt ungdomarna periodvis fran september 2006 till deras studentexamen i juni
2007, samt haft kontakt med en del av dem via e-post fram till vintern
2008/2009. Men min kontakt med de olika klasserna har ocksé skiljt sig ndgot at.
Tva av klasserna har jag foljt mer aktivt pad lektioner medan jag triffat ungdomar
frain alla fyra klasserna ungefir lika mycket i bibliotek, korridorer och
uppehallsrum. Jag har gjort intervjuer, bade i grupp och enskilt, med ungdomar
fran alla klasserna. Har foljer en sammanstillning 6ver dataproduktionen:

* 1 efterhand kan jag kanske tycka att jag var alltfér forsiktig med att ta kontakter, da det i férsta hand
kom att bli de initiativrika och pratglada ungdomarna som sékte sig till mig. De blygare kom i hogre
grad om jag satt kvar efter skolans slut och det var tommare i korridorerna.
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Klass 1

Klass 2

Klass 3

Klass 4

Deltagit i klassrad och
lektioner da och di
sept 2006 - mars 2007

Deltagit i klasstad och
lektioner da och di
sept 2006 — mars 2007

Foljt klassen i de flesta
amnen, aktivt i kirnimnen
och speciellt i religions-
kunskap

sept 2006 — juni 2007

Foljt klassen i de flesta
amnen, aktivt i
kirnimnen och
speciellt i religions-
kunskap

sept 2006-juni 2007

>

Brev ”’min livsfilosofi”

dec 2006

Brev ”’min livsfilosofi”

dec 2006

Brev ”’min livsfilosofi”

dec 2006

Brev ”min livsfilosofi”

dec 2006

Gruppintervju om
livstolkning i skolan
april-juni 2007

Gruppintervjuer om
livstolkning i skolan
april-juni 2007

Gruppintervjuer om
livstolkning i skolan
april-juni 2007

Gruppintervjuer om
livstolkning i skolan
april-juni 2007

Enskilda intervjuer om
livstolkning
april-juni 2007

Enskilda intervjuer om
livstolkning
april-juni 2007

Enskilda intervjuer om
livstolkning
april-juni 2007

Enskilda intervjuer om
livstolkning
april-juni 2007

e-postkontakt med ungdomar frin alla klasserna under lisiret och med somliga, som ville lisa sina
transkriberade intervjuer, fram ll viren 2009.

Material

Det analyserade datamaterialet bestdr av 144 datorskrivna sidor faltanteckningar,
86 brev och 23 intervjuer, med 29 inblandade ungdomar.* Nigra har intervjuats
enskilt fler ginger, andra dels enskilt dels i grupp, och nigra endast i grupp.
Intervjuerna har f6r det mesta dgt rum 1 skolan, pa haltimmar och efter skolans
slut. I nagra fall har individuella intervjuer skett pa ett café i nirheten. Materialet
kan delas in 1 tva kategorier: dels filtanteckningar och gruppintervjuer, vilka
synliggbr sociala aspekter av livstolkande, dels brev och individuella intervjuer,
vilka i hogre grad fingar upp existentiella sidor. Materialet dskadliggors enligt
foljande:

45 Under aret producerades dven ett rikt material i form av olika dokument: ungdomars projektarbeten,
hemtentamen i religion B, ett inlimningsarbete om religiésa sekter, ett inlimningsarbete om valfritt
dmne i religion B samt ett etikarbete. I detta material finns diskussioner om abort, homosexualitet,
hedersmord, kirlek, konsstympning, vegetarianism, vapenexport, mord, lycka, 6vervakningssamhillet,
personlig integritet och mycket mer. Jag har dock valt att inte ta med detta material i min studie dé det
helt enkelt skulle bli alltfér omfattande. Jag har inte heller bett att fi nigot material, men genom att jag
samtalat med ungdomarna om deras lixor, prov och inlimningsuppgifter visade de sina resultat och
kommenterade uppgifter. Nir jag visade intresse frigade de om jag ville ha uppgifterna, varpd jag
tackade ja, men kopierade och lit ungdomarna sjilva behilla sina original. Vid ett tillfille hérde en
ldrare att jag fitt material och fragade klassen om alla ville ge mig en av inlimningsuppgifterna. Jag
svarade dd att det var frivilligt samt att man ocksd kunde limna in anonymt om man ville. Ingen
opponerade sig och jag fick en stor hog uppgifter.
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Filtanteckningar: 144 datorskrivna sidor.

Brev: 86 st.

Gruppintervjuer: 9 st med 22 ungdomar. En grupp bestdende av tva ungdomar
har jag intervjuat tre ggr.

Individuella intervjuer: 14 st med 13 ungdomar. En dr intervjuad tvd ggr. Till
denna grupp hor ocksa tvd parintervjuer med 4 ungdomar. Sammanlagt dr alltsa
17 stycken intervjuade om “enskilt” livstolkande.

Sammanlagt har 29 stycken ungdomar intervjuats®, vilket innebir nistan en
tredjedel av det totala antalet som jag foljt 1 de fyra klasserna. Intervjuerna har
for det mesta dgt rum i skolan, pa héaltimmar och efter skolans slut. I nagra fall
har individuella intervjuer skett pa ett café i nirheten.

Faltanteckningar och gruppintervjuer

I borjan av mitt faltarbete var jag instilld pé att bygga studien pa intervjuer och
brev. Deltagandet i filt syftade i det ldget frimst till att lira kinna ungdomarnas
miljé for att fi gemensamma referenspunkter samt att skapa fértroende infor
intervjusituationen. Under filtarbetets gang upptickte jag dock hur mycket av
virde som utspelades pa filtet och som jag kopplade till ungdomarnas livstol-
kande. Fokus kom pa sé sitt dven att riktas mot observation och spontana sam-
tal. Jag blev vil mottagen av bdade personal och ungdomar, och upptickte att jag
behévde utvidga min analytiska blick for att komma at aspekter av livstolkande
som i hog grad formas pa offentliga arenor. Aven om jag oftast suttit lingst ner i
klassrum och fért anteckningar i ett block som jag bar med mig har jag da och da
deltagit 1 undervisningen, och fatt féra anteckningar efter lektionen. I dessa fall
har jag naturligtvis inte kunnat finga spraket exakt, 4ven om jag anvinder for-
kortningar, symboler, och pilar som stéd for minnet. Jag har till exempel, f6r att
markera jimforelser i ungdomarnas tal, ritat en pil med tva riktningar medan jag
askadliggjort foljd eller kausalitet med tva pilar intill varandra. Jag har lyckligtvis
haft tillgang till ett grupprum som jag da och da har dragit mig tillbaka till for att
kunna fora anteckningar 16pande under dagen, och gora om forkortningar, sym-
boler och pilar till I6pande text.

I gruppintervjuerna har 22 av ungdomarna intervjuats i sju olika grupper och vid
ett, tva eller 1 nagot fall tre tillfillen. Jag har i intervjusamtalen utgatt fran
hindelser som ungdomarna och jag varit med om tillsammans, och bett dem
reflektera vidare 6ver sadana fragor som jag (eller i viss man ungdomarna sjilva)
tyckt varit intressanta som “livstolkningshidndelser”. Hindelser som tagits upp

4 Somliga dr alltsd intervjuade bade enskilt och i grupp medan andra bara ér intervjuade i endera
formen.
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har vicks 1 en klassrumsdebatt, en gistforelisning, projektarbeten och nationella
prov eller nagot som dgt rum i korridoren. Intervjuerna i sig dr reflexiva
processer, dir ungdomarna verbaliserar sina erfarenheter och formulerar
stallningstaganden i olika fragor. I manga fall har ungdomarna och jag
tillsammans rekapitulerat undervisningssekvenser och jag har utmanat dem pa
delvis samma sitt som deras lirare gjort, men nu i ett sammanhang dir de inte
ska bli bedomda/betygsatta och dir de inte utsitts for att argumentera for sin
standpunkt infér en hel klass. I intervjusituationen kan ungdomarna reflektera
over olika stillningstaganden, men ocksa 6ver vad som aldrig blir sagt, och vad
som kanske “borde” sigas offentligt i olika situationer. Livstolkande pa
lektionsarenorna synliggér studiens specifika problemstillning extra tydligt,
niamligen att skolan har i uppgift att hjilpa eleverna till ”en egen livshallning” i
livsfragor samtidigt som alla tolkningar av livet inte omfattas av skolans
virdegrund. Bedomning och betyg fungerar som maktinstrument pa en arena dar
artikulationer handlar om varsamhet vad giller positionering, speciellt i
religionskunskapsimnet dir det ingar att eleven ska kunna argumentera for ett
stillningstagande 1 fragor om tro, etik och livsaskadning. I gruppintervjuerna har
hindelser som 4gt rum bade 1 klassrum och pa andra skolarenor varit féremal for
diskussion.

Brev och enskilda intervjuer
Den andra materialkategorin bestar av brev och enskilda intervjuer. Breven, med
titeln "Min livsfilosofi”, skrevs av 86 ungdomar och féljdes upp av enskilda
intervjuer f6r dem som 6nskade.

Att skriva brev innebdr att forhélla sig till en genre som har ling tradition och
som dr bekant fér ungdomarna. Brev som genre stiller inte niagra hoga formella
krav pa spriklig korrekthet. Ett brev representerar istallet nagot personligt, och
Oppnar for ett sprakbruk dir en personlig stil tillats. Att skriva dr ett sitt att Op-
pet kunna beritta om sig sjilv, och pa samma ging vara anonym. Breven
analyseras som berittelser riktade till mig som lisare. Aven om det 4r ungdomat-
nas texter som stir i fokus for analys, inte min egen medverkan som vid inter-
vjuerna, ir jag medveten om min paverkan pa ungdomarnas skrivande, dels i
skrivsituationen, dels genom hur de lirt kinna mig som ahorare pa lektioner och
1 en del fall som samtalspartner i deras skolmiljé.

Ungdomarna har fatt skriva breven pa lektionstid, i kursen religionskunskap A,
fast da kursen var avslutad. Skolimnena religionskunskap och filosofi har dock
kommit att spela roll f6r innehallet 1 breven. Religionskunskapsimnet spelar roll
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genom att breven skrevs pa en religionskunskapslektion samt att fragestillning-
arna kring livstolkande utgér en visentlig del av amnet. Filosofiamnet spelar roll
genom sjilva ordet “livsfilosofi”. Jag valde bort begreppet livstolkande som ru-
brik pa breven da ungdomarna associerade ordet tolkning till dikttolkning dar
somliga tolkningar férutsattes vara mer korrekta dn andra. Livsfilosofi uppfatta-
des som ett 6ppnare begrepp.

Ungdomarna hade nagon vecka i forvig fatt veta att jag vid det aktuella lektions-
tillfallet hade tinkt be dem att skriva brev till mig. De var medvetna om utgangs-
punkterna for mitt projekt: att jag var intresserad av ungdomars livstolkande och
deras tankar om framtiden. Nistan alla dok upp pa lektionen trots att kursen var
slut och det var sista lektionstillfillet fore jul. Religionskunskapsliraren var inte
med pa lektionen utan det var jag ensam som gav instruktioner och satt med un-
der hela skrivtiden (lingst ner i klassrummet). Jag gav lite stédfragor®’ pa tavlan
for att ingen skulle kinna sig osiker pa vad som foérvintades, men poingterade
att det var vad de sjilva férknippade med livsfilosofi som var utgangspunkten
for mitt intresse. De flesta kom iging att skriva utan vidare instruktioner, men
nagra behévde lite hjilp, vilket jag uppfattar snarare var uttryck for osikerhet pa
huruvida de utférde uppgiften ritt dn osidkerhet infor att formulera sig skriftligt.
Till skrivtillfillet hade jag tagit med glégg, frukt och godis och vi lyssnade till
svag julmusik i bakgrunden. Nistan alla var engagerade i sitt skrivande storre
delen av tiden (80 minuter) och i en av klasserna satt nagra stycken kvar pa ras-
ten. Ungdomarna fick vilja mellan att limna in breven till mig och att behalla
dem sjilva. Om de valde att limna in sitt brev till mig kunde de i sin tur vilja om
de ville skriva namn eller limna in anonymt. De kunde ocksa skriva telefon-
nummer eller e-postadresser pa breven ifall de var intresserade av att bli inter-
vjuade. Nagra fd valde att behalla sina brev, vilket innebar att av cirka 90 perso-
ner limnade 86 sina brev till mig. Ungefir hilften (fast ojimnt fordelat i klas-
serna) skrev namn och telefon/e-postadress pa sina brev. Hogst var intresset for
intervjuer i de tva klasser som jag varit i mest kontakt med. Breven har skrivits
tor hand, men renskrivits pd dator. Jag har valt att ritta stavfel for att underlitta

47 1. Beritta om dig sjilv, om minniskor som betytt extra mycket i livet. 2. Hur vill du beskriva din
livsfilosofi? Vad péverkar dig, och ditt sitt att tinka just nu? Vilka personer paverkar dig? Har
religionskunskap A péaverkat ditt tinkande och i si fall hur? 3. Vad ir livets mening?/virdefullast i
livet? Vilka frigor ér viktiga for dig? Vad oroar och vad glider dig? 4. Fundera éver hur ditt liv ser ut
om tio dr. Vad har du fér tankar och drommar? Kan du férverkliga dem? Vad skulle hindra dig?
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sokningar pa ord i analyserna. Da analyserna inte ligger pa individniva, utan pa
texten, ser jag inget hinder med att géra smirre stavningskorrigeringar.*

De enskilda intervjuerna bygger pa det innehall som ungdomarna tagit upp 1 sina
brev, fast med fokus pa deras tankar infor framtiden i syfte att férsoka fanga den
tredje dimensionen i livstolkningsbegreppet: grundhéllning i livet."” Fjorton en-
skilda intervjuer har gjorts med tretton ungdomar. En person har alltsa intervju-
ats vid tva tillfallen. Ytterligare fyra av ungdomarna skulle intervjuas enskilt, men
6nskade att komma tva och tva, varfér de teman som togs upp bade i de en-
skilda intervjuerna och i gruppintervjuerna i dessa fall togs upp i parintervjuer.
Sammanlagt har alltsd sjutton personer intervjuats om fragor som féljer upp bre-
ven, det vill siga en femtedel av ungdomarna (totalt i materialet har diremot
nistan en tredjedel intervjuats).

I uppfoljningsarbetet ingar att jag har haft kontakt med ett tiotal av ungdomarna
1 samband med att jag skickat ut utskrivna intervjuer. Mot bakgrund av passusen
1 Jeftners (1973) definition om hur “det personen anser sig veta om sig sjilv och
sin omvirld [...] paverkar hans centrala virderingssystem eller grundhallning”
har alla ungdomar erbjudits att ta del av transkriberade intervjuer. Flera av dem
har tackat ja till detta. De har med sms och e-post kommenterat och skrattat at
uttalanden de gjort vilket fért med sig viss korrespondens oss emellan. Ingen har
bett mig dndra eller ta bort ndgot ur intervjuerna. De firdiga analyserna har dock
inte skickats ut. Ingen av ungdomarna friagade efter dessa eller uppgav nya
adresser. I moten med somliga av dem fick jag reda pa att manga flyttat hemifran

under den period da jag analyserade materialet.

I de enskilda berittelser som presenteras i nagra av resultatkapitlen har intervju-
personerna bett mig lyfta fram saker som riskerar att drabba dem sjilva eller
stigmatisera minniskor och grupper. Med respekt f6r dessa ungdomar och deras
uttalanden har jag varit man om att synliggora livstolkningsfragor som de har
velat lyfta fram, men ocksa varit man om att reflektera 6ver min egen roll som
intervjuare och forskare samt den kontext i vilken etnografin utférs. I valet
mellan att synliggéra och skydda enskilda individer maste skyddet alltid

* Det kan finnas skil till bide att ritta och inte riitta. Tove Frisch (2006) har valt att inte dndra
stavfelen med respekt for sina informanter, (att inte peta i deras texter). I min undersékning har jag i
samband med “rittandet” noterat vilka sprakliga fel som gjorts, da det var intressant att ungdomarna
ibland forsokte anvinda svara eller specifika termer, till exempel dystopi. Ibland blandades begreppen
ihop, till exempel surrealist i st f sekularist.

* Se kap “Forskningsfilt”.
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prioriteras, men i manga fall har jag sttt infér avvigningar som jag upplevt
svara. Vid ett flertal tillfallen har jag hamnat i ligen dir jag i hog grad tvingats
reflektera Gver om den forskning om livstolkande som jag utfér riskerar att
marginalisera grupper och befista férdomar eller om den ger moijlighet for
individer och grupper att lyfta fram sina egna tankar i ett nytt sammanhang. Jag
har lutat mig mot hur andra etnografiska studier ar utforda, liksom hur andra
forskare har tagit sig an liknande situationer (t ex Carlson, 2002; Fangen, 2005).
Dessa forskare lyfter fram vikten av att problematisera sin egen roll och
synliggora sin reflektion.

Att skriva om faltet - en etnografi

Efter att ha fokuserat den interpersonella “verkligheten” pa filtet med
presentation av faltbegrepp dataproduktion och material stir i denna andra del
av metodkapitlet textproduktionen i centrum. Etnografi har priglats av en
realistisk tradition nir det giller ontologisk grundsyn och sitt att skriva med ett
timligen okritiskt forhadllningssitt  till  sitt material. Men genom den
teoretiska/intellektuella  vindningen pa etnografins omride framtridde en
legitimitetskris, som i hég grad synliggjordes genom Writing culture (Clifford &
Marcus, 1986), och som tillsammans med “den sprikliga vindningen, den
interpretativa vindningen, den retoriska vindningen” eller bara ’the turn” foérde
med sig en nyorientering vad giller kvalitativa metoder. Richardson (1990)
skriver: ”No textual staging is ever innocent. We are always inscribing values in
our writing. It is unavoidable” (s 12); jfr aven Atkinson, 1990, s 6; 1992, s 8 ff;
van Loon, 2001). Fokus pi den etnografiska skrivprocessen diskuteras i detta
avsnitt utifran  férhallningssdtt  till  faltanteckningar, transkribering och
representation.

Faltanteckningar, renskrivning och transkribering

Efter den sprakliga vindningen framtrider legitimitetsperspektivet allt tydligare
pa filtanteckningar, som maste Oppnas utifran olika krav pa forskarens 6ver-
vaganden. Det ir inte bara produkten som virderas, utan dven etiska aspekter
och intellektuell auktoritet hos etnografen sjilv. I en skrivprocess, som borjar
med filtanteckningar, konstruerar etnografen subjekt och objekt, men skapar
dven betydelser och producerar virderingar (Richardson, 1990, s 12; jfr dven
Wolf, 1992). I detta sammanhang har visterlindsk etnografisk tradition proble-
matiserats (Clifford, 1988; van Loon, 2001, s 273 ff) och kritik mot eurocentrism
har framforts, inte minst fran postkolonialt hall (Marcus, 2001, s 109 ff; Clifford
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& Marcus, 1986, s 10; Denzin, 2008, s 435 ff). Ett skrivarbete handlar ddrfér om
sa mycket mer dn att behirska en teknik. Ett skrivarbete handlar om fortlépande
metodologiska och etiska stillningstaganden dir faltanteckningar maste omldsas
och analyseras kontinuerligt utifrain aspekter som handlar om lyh6rdhet och re-
spekt for informantens utsagor samt en kritisk reflexiv blick vad giller tolkning
och analys (Carlson, 2002; Lather, 2001; Talja, 1999). Procedurer kring féltan-
teckningar och analys ska alltsa ses mot bakgrund av fragor kring representation
och forskningsetik.

Filtanteckningar, transkriberade intervjuer och brev dr i denna studie ut-
gangspunkt for analys, dven om analysforfarande paborjas redan i produktionen
av filtanteckningar, transkribering och renskrivningsférfarande. Filtan-
teckningarna har i sirskilt hog grad varit féremal for egen kritisk granskning. I
efterhand har det visat sig att en del ”strétankar” i min faltanteckningsbok blivit
mer virdefulla dn jag inledningsvis trott. Ganska snart i filtarbetet kom jag att
anvinda vinstersidan i en anteckningsbok till att finga si mycket jag kunde av
skeendet medan hogersidorna avsattes at mina personliga tankar och re-
flektioner. Sa smaningom kom jag i kontakt med en artikel av Lofland (2001),
vilken stimde vil in i mitt sitt att fora filtanteckningar, och som utvecklade
mina hogersidor till att géra en dtskillnad mellan analytiska idéer, personliga
kinslor och konkreta anteckningar om hur jag skulle gi vidare och fi ny in-
formation. Vinstersidorna kallar Lofland "Running descriptions” och ger tva rad
som jag forsokt folja: vikten av att vara konkret och vikten av att tydligt markera
vilken grad av citat jag gor: exakt, ndstan exakt eller parafras?

Alla intervjuer har spelats in och transkriberats. Da transkriptionerna, inte in-
spelningarna, utgdr grund for analysarbetet dr det angeldget att stilla sig fragan
hur transkribering bor goras och vad det innebir att utga fran text till skillnad
fran inspelning i analysférfarandet (jfr Atkinson, 1992, s 8). Vad ankommer dis-
kursanalys noteras att transkriptionerna inte betraktas som illustrationer av data,
utan transkriptionerna 4r data (Wetherell & Potter, 1992). Utifran intentionen att
fanga upp olika gestaltningar av livstolkande (och religion) har jag valt att inte
gora den form av detaljerade transkriptioner som tillimpas vid till exempel
samtalsanalys. Diremot har jag i gruppintervjuer varit noga med att ange vem
som siger vad for att kunna studera samspelet i det gemensamma livstolkandet.”
Allt som yttras har emellertid transkriberats ordagrant. Pauser, skratt eller
minspel som kan ha betydelse f6r analysen har noterats separat. Jag har varit

50 Jag har dock inte alltid angett namn.
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lyhérd f6r intonation, rOstlige, pauser och tveksamheter, vilket jag i
torekommande fall har gjort noteringar om inom parentes. Intervjuerna har
skrivits ut pa skriftspraklig nivda, men pa ett taltroget sitt. I etnografin har jag
vinnlagt mig om att fa en ldsarvinlig text. Darfor har jag korrigerat sprakliga fel,
men ocksd gjort smirre textredigeringar. Langa pauser, hm-ljud och meningar
som pabotjas pa flera olika sitt innan de slutfors har, om det inte visar sig vara
viktigt for analysen, redigerats nigot. I arbetet med renskrivning av féltan-
teckningar och transkribering av intervjuer, vilket paborjades under etnografiaret,
skedde ocksa de forsta tolkningarna. Det var till stor del i renskrivningsskedet av
faltanteckningar som jag upptickte det framtridande talet om “att vara sig sjilv”,
vilket féranledde den teoretiska férdjupning i identitetsbegreppet som redogjorts
for tidigare.

Utifran de analyser som dr aktuella i denna studie kan det vara viktigt att halla
isdr uttalanden i brev (och i sa fall om de dr anonyma eller undertecknade med
namn), personliga intervjuer, gruppintervjuer och iscensittningar.

Etnografi som skrivtradition

Inom det etnografiska filtet finns ett stort antal skrivtraditioner och inter-
textualiteten i skrivandet paverkar och bildar genrer f6r hur ”en etnografi” kan se
ut. Flera etnografer tar upp skrivandets betydelse i1 etnografisk forskning (t ex
Clifford & Marcus, 1986; Beach, 2001; Hammersley, 2004; van Maanen, 1988
och Larsson, 2000; Richardson, 1990; Wolf, 1992). van Maanen (1988) beskriver
tre etnografiska stilar: den realistiska som beskrivs som lokal, detaljerad och kon-
kret, den bekinnande, dir filtarbetarens egen syn ska genomsyra texten och den
impressionistiska, som 4r dramatisk och malande. I praktiken blandas dock sti-
larna (s 31). Dennis Beach (2001) liknar det etnografiska skrivandet vid konst.
Realism forklaras som en avbildande representation dir skillnaden mellan
subjekt och objekt uppritthalls i skrivandet. I det impressionistiska skrivandet
finns dualismen mellan tanke och objekt kvar, men istillet f6r en avbildande re-
presentation handlar skrivandet om en representation dir tanken formar ob-
jektet. Det expressionistiska skrivandet beskrivs som en post-strukturalistisk
upplosning av subjekt-objektrelationen men ocksa med ett fokus pa samhalls-
kritik. Synen pa representation i denna avhandlingsstudie paminner mest om det
expressionistiska skrivandet genom den upplésning av subjekt-objektrelationen
som en diskursteoretisk ansats bygger pa och genom en problematisering av
forskarens egen forestillningsvirld.
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I det skede av skrivandet nir en text ska méta ldsaren stills skribenten infér fra-
gor om ldsarens reception av texten. Vilka ldsare vinder sig skribenten till och pa
vilket sitt etableras kontakt? Stuart Hall beskriver textens mote med ldsaren i
termer av “kulturkodning” (encoding och decoding) som i korthet innebir att en
text tas emot utifran ldsarens specifika erfarenheter och kulturbakgrund (Hall,
1999, 227 ff). De skrivtekniska frigor som en etnograf stills infoér relateras till
stor del till lisare av etnografiska texter, vilket kan spela roll f6r utformningen av
den firdiga produkten. Etnografi utgor emellertid inte en enda teori eller metod,
utan som Willis och Trondman (2000) uttrycker i sitt 6ppna manifest: “a family
of methods involving direct and sustained social contacts with agents and of
richly writing up the encounter, respecting, recording, representing at least partly
in its own terms, the irreducibility of human experience” (s 5). Detta innebir att
varje etnograf maste ta hinsyn till de krav som det egna filtet stiller och disku-
tera det 1 relation till en etnografisk skrivtradition. Problemet med etnografiska
texters representation handlar om det dubbla kravet pa 4 ena sidan kritisk med-
vetenhet och 4 andra sidan litterdr skicklighet (Larsson, 1998, 2000). Genom att
faltforskning stiller allt hégre krav pd bada aspekterna maste representations-
fragan lyftas fram pa nytt. Larsson (1998) understryker vikten av att inte ge avkall
pé vare sig kritisk medvetenhet eller litterir skicklighet och lyfter fram publikens
roll, ldsaren och forskarsambhillet, som kritisk granskare da texter kommuniceras,
citeras, och presenteras pa konferenser och seminarier. I denna studie har kon-
ferenspresentationer gjorts bade i Sverige och internationellt med de flesta av-
snitt.

Diskussion om representation leder 6ver till en mer Gvergripande presentation
av fragor om vetenskapliga kvalitetsaspekter dir metodfragor och metodologiska
resonemang maste diskuteras tillsammans med syfte, fragestillningar och teore-
tiskt ramverk.

Vetenskaplig kvalitet och etiskt
forhallningssatt

Yttre kinnetecken som visar vad god vetenskaplig kvalitet innebir i ett enskilt
fall kan skilja sig i en del avseenden mellan olika forskningsperspektiv. Veten-
skaplig kvalitet pa ett arbete maste beddmas utifrin det enskilda arbetets episte-
mologiska utgangspunkter. Kan den firdiga produkten - i det hir fallet ”etnogra-
fin” - sdgas representera det material som producerats pa filtet utifrdn syfte och
fragestallningar? Att forskningsfragor ska ligga i linje med teori och metod samt
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vara forankrade 1 vetenskaplig litteratur pa filtet dr ett grundliggande krav pa
god vetenskaplig kvalitet 4ven om traditionella matt som validitet, reliabilitet och
generaliserbarhet har ifragasatts i studier vars epistemologiska grund inte har sin
givna utgangspunkt i dessa begrepp (Bryman, 2004, s 257 — 275). Bryman tar,
med utgangspunkt i Lincoln och Guba (1985), upp tvé alternativa kriterier for
bedémning av kvalitativ forskning: trovirdighet och akthet (s 258). Trovirdig-
heten handlar om tillf6rlitlighet, 6verforbarhet, pilitlighet och mdjlighet att
styrka och konfirmera. Dessa delkriterier Gverlappar varandra delvis och handlar
om att sikerstilla forskningsprocess och rapportering av resultat pa ett trovirdigt
siatt genom till exempel respondentvalidering, triangulering, fylliga redogérelser
eller kollegial granskning. Akthetskriterierna handlar fr det férsta om att ge en
rattvis bild av det som studerats och for det andra om ett krav som i korthet gar
ut pa att forbittra situationen fér de medverkande. Det senare av dkthetskriteri-
erna relateras snarast till aktionsforskning, alltsd en annan typ av studie dn jag
gor. Men dven om jag inte gor ansprak pa att forindra livssituationer for ung-
domarna, utan snarare varit fOrsiktig med min paverkan i motet med “den
andre”, har jag funnits till hans f6r ungdomar som uttryckt att de mar daligt, och
aven fatt mojlighet att samtala med ndgra stycken om svirare livssituationer.
Dessa ungdomar tillhor emellertid inte den grupp som anmilt sig till intervjuer,
utan dessa samtal har uppstatt spontant i eller omkring skolan efter skoldagens
slut.

Vad ankommer etnografiska arbeten betonas i metodlitteratur noggrannhet, ly-
hoérdhet och urskiljningsférmaga i forskningsprocessen och fylliga beskrivningar
som en del 1 att synliggbra den kontext som resultatet diskuteras inom. Larsson
(2005) visar, med hanvisningar till etnografiska sammanstillningar, att etnografer
1 hog grad legitimerar sin forskning med hinvisning till vikten av den egna nirva-
rons betydelse for analysen samt till “fylliga beskrivningar” (jfr dven Geertz,
1973), ett kvalitetskrav som jag i huvudsak ansluter mig till. Etnografiska studier
relateras ofta, vilket visats ovan, till triangulering genom de olika materialtyperna.
Friagan dr dock, menar jag, i vilken min metaforen triangulering, som ér en me-
tod som gar ut pa att mita avstandet till en i férvig definierad punkt fungerar pa
den typen av etnografiskt material som férekommer i min studie. Triangulering,
som anvinds 1 kartritning, lantmiteri och sjofart, gar ut pa att mita avstand till
en punkt utifran tva punkter med kint avstand emellan, vilket skiljer sig frin min
studies utgangspunkt i att fanga upp ett stort antal positioner om livstolkande
utan nagon i férvig utsatt position. Min studies utgangspunkt kan snarare liknas
vid Johanssons (2010), som beskrivs som att félja ungdomars “vindlande
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rorelser i tid och rum” (s 25). De olika typerna av material i min studie analyseras
istallet utifran likhet skillnad, vilket redogjorts for i foregaende kapitel.

Ur valideringssynpunkt dr det viktigt att inte bara titta pa kunskapstillskott och
noggrannhet vid dataproduktion, utan ocksa férmagan att kunna placera in sina
resultat i ett vidare sammanhang. Att synliggora sin egen studies ansatser och
resultat pa ett forskningsfilt och 1 relation till centrala begrepp dr ett viktigt kva-
litetskrav (Larsson, 2005). Men god kvalitet handlar inte bara om att uppfylla i
forvig uppsatta kriterier, utan ocksa om att skapa utrymme for originalitet och
nytinkande. Larsson (1998) lyfter dessutom, for etnografins rakning, fram vikten
av att resultaten inte bara dr presenterade pa ett trovirdigt, utan ocksa pa ett vil-
skrivet, sitt.

Det gir inte heller att bortse fran att mitt fokus pa, och analyserande av, livs-
tolkande pa ett etnografiskt filt f6r med sig en medvetenhet om mitt eget livs-
tolkande. Jag ser det som omdjligt att ga in i ett socialt sammanhang utan att pa
nagot sitt bira med sig sitt eget liv in i detta sammanhang. Hur fragor av sidan
art hanteras epistemologiskt skiljer sig dock at. Traditionella epistemologiers mal,
1 syfte att uppna sa god objektivitet som méjligt, har varit att osynliggdra forskar-
subjektet. Som reaktion mot denna inriktning har ett nytt kontextuellt sannings-
begrepp som istillet tar fasta pd ett synliggdrande av subjektet vuxit fram
(Lather, 2001; Code, 1991; Sporre, 2007). I Lorraine Codes (1991) uppgorelse
med universella sanningar lyfts subjektet fram som ansvarigt fér den kunskap
som skapas, vilket ocksa dr en central tanke i poststrukturalistisk forskning. Det
kritiska moment som Code f6r in handlar om forskarens egen granskning av sin
forforstaelse genom hela tolkningsprocessen, vilket konkret innebir att inte bara
acceptera en utsaga utan ocksa att 6ppna sig for det som framstir som an-
norlunda. Smith och Hodkinson (2007) lyfter fram egenkritik i forskningen i re-
lation till innevarande vetenskaplig tidsanda. Oavsett om realistiska, idealistiska
eller diskursanalytiska teorier ligger i tiden, och oavsett om metoderna ir kvalita-
tiva eller kvantitativa, pekar Smith och Hodkinson pa vikten av att inte luta sig
emot en teori eller modell som rakar ligga i tiden. Forfattarna skriver: “Power
and politics are with us, and the only issues are how power is used and how the
political process is played out. And of course, the answers will not be found in
epistemology; instead, they will be found in our reasoning as finite practical and
moral beings” (s 432). I mitt arbete har jag forsokt att arbeta inte bara med en
yttre kontext, utan dven en inre i form av min egen. Tydlighet med egna fun-
deringar och ifrigasittanden av livstolkningsmonster har i min egen tanke- och
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skrivprocess, inte minst i filtanteckningarna, hjilpt mig ndr det giller
uppmirksamhet pa filtet och analytisk skirpa i intervjuer. Pa sa sitt har jag
upptickt att medvetenheten om egna livstolkningsprocesser kan vara en hjilp
under filtarbetet.

Etiska fragor aktualiseras under hela forskningsprocessen, frin dmnesval till
ansvar for hur resultaten kan anvindas, varfor etiska fragor har lyfts fram
I6pande i detta kapitel. Ett generellt forskningsetiskt papekande som dock alltid
behéver diskuteras i relation till ett empiriskt datamaterial dr relationen mellan
forskningskravet (att kunskapsomriden utvecklas och metoder foérbittras) och
individskyddskravet (att individer inte utsitts for psykisk eller fysisk skada,
torédmjukelse eller krinkning). Forskningskravet handlar om att forbattra
mainniskors situationer, vilket ibland kan innebira att det ar oetiskt att avstd ifran
forskning. Men forbattringar for stora grupper kan drabba enskilda individer, till
exempel genom att de “hings ut” till allmint beskddande. Forskningskravet
maste darfor alltid stillas i relation till individskyddskravet. Skidrningspunkten
mellan de tva kraven, forskning och individskydd, har jag i min egen studie
relaterat till de klassiska huvudkraven: informationskravet, samtyckeskravet,
konfidentialitetskravet och nyttjandekravet (Vetenskapsradet, 2002). Tidigare i
texten har jag beskrivit hur informationen till ungdomarna (och lirarna) och
samtycke fran dem gatt till. Information och samtycke sker parallellt da jag i varje
ny situation paminner om att det alltid gar att angra sig dven om man anmilt sig
till en intervju (eller avbryta mitt i), att ett brev inte maste limnas in till mig utan
kan behallas och att jag valt att konsekvent avsta bandspelare under lektionerna
da en av flickorna antydde att hon kinde sig lite obekvim med detta.
Konfidentialitet dr viktigt att handskas varsamt med, da ungdomarna i en del fall
pratade pa om en hel del kinsliga frigor som de insisterade att jag skulle skriva
om, men dir jag trots detta valt att avsta. I renskrivna brev, transkriptioner och
faltanteckningar ir alla namn fingerade och en del kinsliga (och inte relevanta)
fragor har tagits bort. Nyttjandekravet till sist handlar om att inget av det
insamlade materialet kommer att anvindas till annat 4n som forskningsindamal.

Summering av metod

I kapitlet har studiens dataproduktion lyfts fram och problematiserats. Jag har
synliggjort vilken sorts kunskap som produceras pa det etnografiska filtet och i
den etnografiska skrivprocessen, men ocksa lyft fram svarigheter och kritiska
punkter.
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I kapitlet har inledningsvis féltarbetet med dataproduktion och datamaterial
presenterats.  Direfter har den etnografiska  skrivtraditionen, med
faltanteckningar, renskrivning och transkriptioner diskuterats som linkar mellan
den sociala “verkligheten” och den firdiga etnografin. Spriket betonas. Dess roll
och funktion har i teorikapitlet presenterats som sjilva féremalet for analys. 1
detta kapitel har jag lyft fram sprakets roll genom den etnografiska
skrivprocessen och dess kopplingar till filtet (Larsson, 1998). Vetenskaplig
kvalitet, representation och forskningsetik har diskuterats 16pande, men 1 slutet
av kapitlet har dven ett samlat grepp 6ver dessa fragor tagits.

Presentation av resultatkapitel

Efter att ha presenterat relevant forskning inom filtet, teoretiska utgangspunkter
och analysverktyg samt metod gar jag Gver till avhandlingens andra del, resultat
och diskussion. Resultatdelen bestar av tre kapitel, vilka svarar mot de tre forsk-
ningsfragorna: Hur kan livstolkande uttryckas och férhandlas av ungdomar pa
olika skolarenor? Hur kan livstolkande uttryckas hos enskilda ungdomar? och
Hur kan religion framtrida i talet om livstolkande? Men de olika avsnitten i
resultatkapitlen skiljer sig ocksi it pa nagra plan. Olika dimensioner’ av livs-
tolkande (virldsbilder och minniskosyn, virderingar och etik/moral samt grund-
hillning i livet) och olika gestaltningar™ av livstolkande (berittande, reflekterande
och iscensittande) sammanflitas innehallsmassigt och dramaturgiskt pa olika sitt
1 kapitlen. Ricceur (2005, s 277 samt 282 ff) anvinder begreppen “teleskop” och
“skala” for studium av olika nivder av socialt samspel. Dessa metaforer kan
appliceras pa de olika avsnitten i resultatkapitlen pd sd sitt att i somliga avsnitt
har objektivet stillts in pa enskilda individers livstolkande medan andra kapitel
har utgitt fran data dir alla ungdomarna ingar.

Lingre utdrag fran filtanteckningsdagboken presenteras med observationsda-
tum, medan kortare dialoger dr odaterade fOr att inte stéra ldsningen. I somliga
citat framtrider fiktiva namn (som ungdomarna sjilva fick vilja). I férekom-
mande fall har jag gjort markeringar, till exempel “lirare”, elev”, “flicka”,
’pojke” eller numrerat eleverna/ungdomarna for att synligg6ra antalet roster i en
dialog. Mina egna uttalanden som “intervjuare” har sirskiljts genom kursiv stil.

51 Dimension relateras till de olika aspekterna (dimensionerna) av livstolkande som ingir i Jeffners
definition. De tre dimensionerna har redogjorts for 1 kapitlet “Forskningsfalt”.

52 Gestaltning ir ett begrepp som jag sjilv valt och relateras till de olika aspekterna av livstolkningens
gorande. Gestaltning har redogjorts for i kapitlet ”Teoretiska utgangspunkter”.
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DEL 2

RESULTAT OCH DISKUSSION

Mitt liv har inte varit en roman, utan en novellsamling

sdger jag till min forlidggare.

-]

Jag 6nskar, sdger jag, att mitt liv hade hingt samman. Att jag hade utfért en viktig
livsresa. Men ingenting blev som det var tinkt.

Kan man veta det? frigade hon. Hur det var tinkt?

I min slikt, siger jag, har alla varit tinkta. Till och med de liv som blivit till av en
slump har varit tinkta. Allting var meningen.

Meningen?

Ja. Meningen.

Om négon blev sjuk och dog av kriftan eller hjirtat eller lungsoten, nir tre pojkar
gick ner i en vak pd Raggsjon och drunknade, nir rétan friste sénder potatis-
skorden, nir kusin Sten korde ihjdl sig hitom Kvammarlandet, da sa man: Det var
meningen.

Var det till trést?

Formodligen inte. Bara ett klargérande: Det var oundvikligt, det skedde med néd-
vindighet, det ingick i virldsordningen.

Innebar det att skulden lig hos Gud eller Odet eller naturlagarna?

Knappast. Men det var som det var. Allting dr som det ir.

Minnen av Torgny Lindgren, (2010, s 208-209)






KAPITEL 5

LIVSTOLKANDE PA SKOLARENOR
- DET SYNLIGA LIVSTOLKANDET

I detta inledande resultatkapitel sitts fokus pa den forsta forskningsfragan: Hur
kan livstolkande uttryckas och férhandlas av ungdomar pd olika skolarenor?
Kapitlet bestar av tre avsnitt som vart och ett tar fasta pa sidana dimensioner av
livstolkande som blir synliga pa, eller i relation till, den sociala kontext som ung-
domarna vistas i, nimligen klassrum, bibliotek, korridorer och cafeteria och i viss
man omriden utanfor sjilva skolan. Inledningsvis lyfts positionen samhillsvetare
fram. Denna framtrider starkt i filtmaterialet och spelar roll i diskussion om,
och férhandlingar av, livstolkande och ”den mangkulturella skolan”. Efter detta
avsnitt analyseras livstolkande pd tva arenor: klassrumsarenan och en plats i en

korridor, ’invandrarhérnan”.

Att gora sig till samhallsvetare

Ungdomarna i studien diskuterade ofta sig sjilva i relation till sitt gymnasie-
program. De idr samhillsvetare. Nir fyra pojkar i dialogen nedan beskriver den
typiske samhillsvetaren och den typiska samhillsvetarklassen ger de en bild (och

en idealbild) av sig sjilva.

- Alltsd vi 4r nog en ganska stark klass for vi kan fd igenom andringar. Vi kan
trycka oss igenom en mur och fa igenom. ..

- Vi har starka personer som verkligen kan argumentera for sin sak.

- Och si har vi byggt upp ett fértroende och alla tycker att vi dr duktiga och sa ..
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- Man har en bild av sig sjilv och da...
- Och dom lyssnar mer pd en person som ér smart 4n en som kommer med en
massa. ..

Att vara stark, kunna argumentera, bygga upp fortroende och vara duktig och
smart 4dr positioneringar som trider fram 1 beskrivningar av sambhills-
vetaridentitet. De fyra pojkarna talar om att de byggt upp sitt sjilvfértroende i
samspel med lirarna under de tre ar som de gatt pa skolan genom att inta
positionen “duktig”. Argumentation och stark personlighet kopplas ihop.
Formandet till duktig samhaillsvetare uttrycks av Lasse i féljande citat da han
svarar pa fraigan om hans livstolkande paverkas av skolan:

- Ja, jag far vil referera till en lirare jag hade som vikarie pa hogstadiet. Han sa:
?Gar du samhaill sa kommer du att gi ut i tron att alla méinniskor kan férindra sig
fran ont till gott, alltsd att det finns nat gott i alla minniskor”. Han hade ritt. Det
trodde jag inte innan, men det finns hopp for allt, manskligheten. Minniskosynen
ir nog det som dndrats mest. Alla har nagot att bidra med. Det lirde jag mig redan

i ettan faktiskt.
- Ar det speciella lektioner eller tillfillen som varit viktiga for dig?

- Det ir vil samhillskunskapen. Lektionerna dir, och mangfalden pa skolan. [...]
Jag ska erkdnna att jag hade frimlingsfientliga dsikter i borjan av hégstadiet. Men
jag kom till insikt om det. Nu inser jag att det finns inget férsvar for det, for alla

har nigonting att tillféra och ldra sig utav.

I samtalet med Lasse visas att samhillsvetaren inte bara férvintas vara kritisk
och diskussionslysten, utan dven tro pa minniskan som férnuftig och god. Att
kritiskt granska samhillet och hitta argument f6r sina egna staindpunkter handlar
dirmed om att tro sig vara kapabel att forindra sitt sitt att tinka. Om man gar
samhillsvetenskapligt program fir man lira sig att manniskan kan forindras
”fran ond till god”. Positioneringar i relation till ”samhillsvetare” artikulerar ung-
domarna som “allminbildning”, en “kritisk instdllning” i samhallsfragor och
”social  kompetens”. 1 foljande avsnitt synliggdrs pa  vilka  sitt
samhillsvetaridentitet soker fixering i1 den diskursiva praktiken genom
konnotationer till vart och ett av dessa tre.

Samhallsvetaren som allmanbildad

Samhillsvetaren som allminbildad dr en uppfattning som framtrider bade av
samhillsvetare och om samhaillsvetare pa skolan. Positionen allmanbildning
linkas till samhillsvetenskapligt program i hogre grad dn andra program, saval
yrkesprogram som studieférberedande. Exemplifieringar pa allmanbildning har i
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hég grad himtats fran karaktirsimnena, till exempel filosofi, varifrin féljande
excerpt fran en faltanteckning har tagits. Ungdomarna ombeds fundera éver be-

greppen ideal och verklighet:

- Varfér néjer vi oss inte med verkligheten som den dr? (liraren). - Vi har en bild
av perfektion (Emilia). - Sofisterna ser det ju inte sd. De dr ju fenomenalister. De
no6jde sig med det som framtridde (Bjorn). - Vad ir det f6r fel med det, en fylla
hir och en bakelse dir? (liraren) (Allmént skratt). - Vi ska nu se att strivan finns
hos alla oavsett idealism eller realism (liraren). - Jag vill ifrdgasitta Aristoteles som
sdger att minniskan 4dr férnuftig. Ménniskan dr den enda som kan forinta sig sjilv
(Petter) (Faltanteckning 07-09-21)

I dialogen visas hur virldsbilder och minniskosyn avhandlas med utgangspunkt i
en intellektuell debatt under arhundradena fére var tiderikning. Ungdomarna
speglar sig i, respektive argumenterar emot, sofism och platonsk eller aristotelisk
filosofi medan liraren uppmanar till nya ifragasittanden.

I gruppintervjuerna, som utgir frain hindelser av ovanstiende slag, framtrader
emellertid olika betydelser av allminbildning, dd det 4 ena sidan uppfattas som
den kunskap som anses karakteristisk for en samhillsvetare, och 4 andra sidan
uppfattas som den kunskap alla bor inneha, inte en samhaillsvetares specifika
kunskaper utifrain konnotationer som ungdomarna gor till begreppet allménbild-
ning. Foljande uttalanden pekar pa ett allmanbildningsbegrepp som star fér en
specifik kunskap:

”En samhallsvetare dr allminbildad och vet att kunskap ér férdnderlig”, ”En sam-
hillsvetare 4r allmidnbildad och ska kunna fokusera och f6lja allt som hinder. Det
ar ganska mycket plugg”, ”En sambhillsvetare dr smart och allminbildad”, ”En
samhillsvetare kan analysera, hantera bilder av problem och tankar och mest av
allt allménbildade” och ”[...] svaret ir medvetenhet om allt som pégér i virlden,

allminbildning”.

I dessa uttalanden visas att sambhillsvetaren gors till fOretridare for en
specialiserad kunskap som inte i lika hég grad ges pa andra program, en kunskap
som skulle kunna benimnas som en metakunskap om kunskap, och som i citatet
ovan talas om som “allminbildning”. Samhillsvetaren forutsitts veta att kunskap
ar forinderlig och dga formégan att hantera och analysera samhillsproblem. Men
allminbildning har inte bara kopplats till kunskapsteoretiska férmagor, utan dven
till f6rmagor som en uppévad medvetenhet om samhillsfragor. Allméinbildning
ger dirmed konnotationer till savil olika former av kunskap som férmagor att
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uppticka och analysera samhallsfenomen. Uttalandena nedan pekar pa en helt
annan syn pa allméinbildning, dir begreppet star f6r nagot som inte framstar som
specifikt for en samhillsvetare.

”Allmanbildning 4r en kunskap som alla har. Vissa samhilleliga fundament som
demokrati ska alla veta”, ”Det dr inget markvirdigt med att vara samhillsvetare —
man dr lite allvetare bara” och ”Jo, jag héller med om att det kan finnas en viss

identitetsléshet i detta program”.

Enligt detta konnotationsmoénster framstills allmanbildning som nagot icke spe-
cifikt f6r en samhillsvetare. Allmianbildning framstir som en bildning for alla
manniskor, nagot som riskerar att géra samhillsprogrammet identitetslést. Kun-
skap om demokrati till exempel, férutsitts alla kdnna till. Talet om samhalls-
vetaren som allminbildad vixlar alltsd mellan tva motsdgelsefulla positioner, en
kring samhillsvetaren som innehavare av en specifik kunskap och en annan om
samhillsvetaren som identitetsloés. Flera av ungdomarna artikulerar denna
motsigelsefullhet, och i en intervju konstaterar Neeraj att samhillsvetaren star
infér ett val, antingen kan man identifiera sig med detta allmingods och géra sig
till talesman f6r den specifika kunskap som ska kinneteckna en samhillsvetare
och pi sa sitt fa en tydlig identitet i relation till andra program och i fotling-
ningen till kommande arbetsgivare eller kan man ge upp och utplana sig.

Allminbildning som tecken organiseras och fixeras genom andra tecken, dels ett
kluster av tecken som pekar pid samhillsprogrammet som sdrskilt i sitt slag:
”medveten kunskapssyn och sambhillssyn”, “analytiskt tinkande”, “kognitiv
férmaga” och ”smarthet”, dels sidana som pekar pa samhillsprogrammet som
allmint och vagt: ”inget mirkvirdigt”, ”sadant som alla kan” och
“identitetsléshet”. Allminbildning kan alltsi som ett tomt tecken fixeras i
betydelse genom tva artikulationskluster av tecken.” Detta pekar i sig pa att
programidentitet dr nagot som lyfts fram och férhandlas.

Samhallsvetaren som kritisk

Forutom allminbildning framtriader “kritisk” 1 ungdomarnas tal om
samhillsvetaridentitet, till exempel: "lirare lir oss att tinka kritiskt”. Féljande tva
samtalssekvenser ur mina filtanteckningar visar den kritiska hallningen. Den
forsta har himtats fran ett handledningssamtal mellan en elevgrupp och en lirare
infor en rapportredovisning.

5 Tecken som ocksa kan vara tomma.
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- Ska vi skriva fakta forst? (elev) - Vad menar du med fakta, jag ir inte fortjust i
det ordet (liraren) - Ja, men man skriver forst om sekterna utifrin en objektiv
killa och sen virderar man (elev) - Vad dr en objektiv killa da? (liraren). Dialogen
utmynnar i att eleven borjar diskutera foreteelsen objektivt - subjektivt som en
gradskillnad istéllet for en artskillnad utifrin kritisk granskning av referenser. -
OK, jag forstir. Du menar att det handlar om att skriva referenser, som man
maste virdera och inte ta férgivet. (elev). Precis (liraren).

(Filtanteckning 06-12- 08)

Genom att ta fasta pa och utmana ordval som “fakta” och “objektiv’ initierar
liraren en ny tankeriktning nir det giller att virdera killor pa ett kritiskt sitt och
eleven sager sig forsta att all information i en eller annan mening ar virderad in-
formation som maste ifragasittas. I dialogen nedan star en moralisk fraga i fokus
da ungdomarna ifrigasitter att klassen ska titta pa Al Gores film™ pa en

foretagsekonomilektion.

-Varfor ska vi titta pa filmen? Det har vil inte med ekonomi att géra? (elev) - Det
har det i hogsta grad. Jobbar man pa ett litet féretag maste man syssla med eko-
nomi i ett vidare perspektiv (liraren). - Men detta r ju milj6, inte ekonomi! (elev).
- Sa ditt féretag bryr sig inte om nagon miljépolicy déa? (liraren). - Jojo, men jag
ska arbeta pd ett stort foretag.(elev). - Jaha, och om du sitter pd ett stort féretag,
hur tinker du da behandla ett litet? (liraren). - Ja, okey. (elev)

Det dr en elev som initierar diskussionen, men liraren provocerar (med glimten i
Ogat) tillbaka och tar upp foretagsekonomiimnets koppling till miljéfragor, nagot
som verkar vara en ny dimension for klassen. Eleverna dr med i argumentationen
och accepterar Al Gores film. Klassen, som har valt ekonomisk inriktning pa
samhillsvetenskapligt program har egna féretag och diskuterar tillvixt, nagot som
liraren menar att man ocksd mdéste kunna ifrigasitta i foretagsekonomiimnet.
(Filtanteckning 07-03-07)

Genom att introducera frigor som handlar om miljé6 och moral utmanar liraren
ungdomarnas (och dmnets) syn pa kapitalackumulation. Ungdomarna, som inom
ramen for dmnet skoter sina egna foretag, uttrycker forst skepsis mot ett “nytt”
imnesinnehall, men i dialogen framkommer att ungdomarna later sig overtygas
om vikten av att diskutera miljéfragor i dmnet.

I intervjuer med ungdomarna lyfts samhillsvetaren som kritisk samhaills-
iakttagare fram dels gentemot naturvetarprogrammet dels gentemot
yrkesinriktade program och, beroende pa hur ungdomarna positionerar sig,

54 Filmen An inconvenient truth (En obekvim sanning) fran 2006.
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presenteras olika forestillningar av sambhillsvetaren som kritisk analytiker.
Gentemot naturvetaren, som ungdomarna pa samhallsprogrammet benidmner
smarta men fogliga, podngteras kritiskt tinkande som en nyckelkompetens hos
samhillsvetaren. Naturvetenskapligt program, statusprogrammet, identifieras
som det program ”dir de mattebegivade gar”. Samhillsvetarnas specifika
kompetens ligger i kritisk granskning gentemot naturvetarna som i hégre grad
beskrivs som metodiskt och teoretiskt omedvetna.

”Vi dr smarta pd ett annat sdtt 4n naturarna. Vi kan diskutera samhillsfrigor”,
”Det idr olika pluggstilar pd natur och samhill. Naturdmnen kan man géra lite dd
och da. Med samhill maste man sitta i lugn och ro hemma och analysera”, “Det
tar tid att vara samhallsvetare f6r man forutsitts vinda och vrida pa allting och
ifrdgasitta allt” och ”En samhillsvetare ska kunna se kritiskt pa samhillet och uti-

fran ménga olika perspektiv”.

En flicka som bytt frain naturvetenskapligt program till samhillsvetenskapligt
initierar ett samtal ddr naturvetenskapligt och sambhillsvetenskapligt program
jamfors:

-Att vilja samhill 4r en kunskapsteoretisk fraga.

- Det dr mer ... att vi liser av minniskor lite mer ... Vi ir lite mer..

- Alltsa vi dr lite mer kritiska.

- Dom sitter ensam i ett rum och Schhhhhhbh, tyst!

- Och hanterar..

- Det kinns som att dom...

- Alltsa nir dom har last firdigt en kurs. ..

(alla gapskrattar)

- Vad sa du?

- Alltsd nir dom har list en kurs ... allts, japp nu har jag list fysik B. Nu kan jag
allt det som stér i den dir ldroplanen.

(skratt)

- Men nir vi har ldst samhill C sa tinker vi hur vi kan anvinda det hir sd mycket i
livet.

Man ir inga “riktiga” samhillsvetare om man inte liser huvudidmnet samhills-
kunskap. Samhaillskunskapsimnet star i centrum pa programmet, och visar sig
vara det imne som frimst forknippas med kritisk analys. Over huvud taget lyfts
det kritiska tinkandet fram som en utmaning fér det egna livstolkandet och som
nagonting som det samhillsvetenskapliga programmet drivit lingst. I en intervju
med Johan om sambhillsprogrammet som diskussionsarena siger han: “Nistan
varje ging niagon tycker annorlunda dn mig tinker man: O, fasen, finns det na-
gon som tinker annorlunda mot mig, men man lir sig”. Somliga av ungdomarna
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beskriver hur de tar utmaningar fran skolan pa allvar och integrerar kritiska per-
spektiv i sina liv. Linus beskriver hur han kommit i kontakt med tinkare som
utmanat honom: “Den som fatt mig att tinka lite mer dr Nietzsche. Han ir fel-
tolkad sa jag gar till originaltexter”. Bengt anser att samhallsprogrammet fatt ho-
nom att reflektera mer kritiskt pa sitt eget liv och vad han vill géra av det. Om
inte skolan lirde honom att tinka langsiktigt sa hade han tagit dagen som den
kommer.

Da sambhillsvetarprogrammet stills emot yrkesinriktade program handlar det
kritiska tinkandet pa samhillsvetarprogrammet om att lyfta fram kritisk analys
som en specifik kompetens som ersittning for att programmet inte innehaller
nagon yrkespraktik. Ldrarna stiller hdgre krav pa samhallsvetarna dn pa de yrkes-
inriktade programmen, berittar de ungdomar som i nian stod infér valet mellan
samhaillsprogram och ett yrkesinriktat program. En pojke siger: Lirarna maste
driva oss eftersom vi gar sambhillsvetenskapligt program”, men “arbetsgivare
fattar inte vad det édr vi egentligen har”. I artikulationerna om samhaillsvetaren
som kritisk (gentemot bade naturvetenskapligt program och yrkesprogram)
framtrider “kritiskt tinkande” som en kompetens som enligt ungdomarna
“borde synliggras pa programmet”.

Samhallsvetaren som socialt kompetent

En tredje position som kan urskiljas kring samhillsvetaridentitet dr social kom-
petens. Denna framtrider inte lika starkt som de andra, men finns dndéd i an-
mirkningsvirt hoég grad. ”En sambhillsvetare har minniskan som sitt studi-
eobjekt, precis som naturvetarna har naturen som studieobjekt” och som ”min-
niskokdnnare” fir man kunskap om manniskan som social varelse, sdger nigra av
flickorna. En av dem tar upp dmnesintegreringen som forklaring till att samhills-
vetarna trinas i social kompetens, och i flera intervjuer framkommer social
kompetens i samband med diskussioner om grupparbeten. I en av intervju-
grupperna sigs: ”Det blir ocksa ett vinda och vrida pa alla kompisrelationer men
genom att vi jobbar sa mycket ihop och umgas sa mycket pa haltimmar trinar vi
social kompetens pa ett sitt som naturvetarna nog inte gor. Fast det kommer ju
inte fram 1 vara CV:n”. Social kompetens kopplas till ett arbete som “kriver
trining” och tar tid”, men linkas ocksa till "livlighet” och ”fGrsta sig pa min-
niskor”: Vi férvintas ha social kompetens och di maste vi trina pa det, vilket
ocksd tar tid” och “Samhaillsvetare ir lite livligare... fOrstar sig pa minniskor
mer” sdger nagra flickor 1 gruppintervjuerna. Ett ging pojkar jamfor sig med
naturvetare, och siger: “Elever med 20.0, da tinker man matte E, glaségon, inga
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kompisar, och det tinker man inte [med oss]”. Naturvetare fir med andra ord
inte lika mycket trianing i social kompetens da de forutsitts behéva ligea tid pa
komplicerade mattekurser istillet. Sa hir framtrider talet om social kompetens i
en faltanteckning:

Jag noterar att uttrycket social kompetens anvinds ofta av eleverna i samband
med grupparbeten, men vid ett tillfille berittar en av flickorna hur en ldrare
anvint uttrycket som argument for att hennes och kamratens projektarbete skulle
bli firdigt ndr samarbetet inte fungerade sa vil. Si hir siger hon: ”Det har alltid
funnits spinning mellan oss, (tva elever) och hon idr avundsjuk pi mig, men det
var dé lirarna sa att klarar ni detta s har ni fitt den bista méjliga trining i social
kompetens”. Flickan berittar alltsi om si stora konflikter i samatbetssituationer
att lirarna fitt ga in och utbilda i just social kompetens. Filtanteckning (2007-01-
31)

Lirare och elever talar om konfliktsituationer med i termer av ”social kom-
petens” och diskuterar den sociala kompetensen utifrin ett progressions-
perspektiv med skolans mal i férgrunden. Men social kompetens framstar inte
bara nagonting som trinas i klassrumsinteraktion och grupparbeten, utan ocksa i
cafeterian och i korridorer. Social kompetens foérenar olika arenor pa skolan och
fungerar alltsa inte bara som ett egenvirde utan ocksd som ndgot som kan trinas
pé, till och med betygsittas. Ungdomarna talar om social kompetens som
nagonting som trinas 1 lite hogre grad pa sambhillsprogrammet dn pd andra
program. Social kompetens handlar alltsi om nagot mer dn att uppfora sig or-
dentligt, det handlar om att tilligna sig en speciell mianniskosyn och samhaillssyn.
”Alla méinniskor kan bidra med nagot och det finns alltid hopp. Pa skolan har vi
god moijlighet att paverka nir det giller elevdemokrati och sadant”. Social kom-
petens beskrivs dirfér ocksa som kopplat till att mogna som minniska genom att
héra andras tankar och fa nya perspektiv som kan utveckla empati och forstaelse.
Ungdomarna beskriver hur de formas, kunskapsmissigt och socialt genom
moten i skolan. Projektarbeten och gruppuppgifter fungerar inte bara som
kognitiva utmaningar, utan ger dven trining i vad ungdomarna benimner som
’social kompetens”.

Onskvérd och regisserad samhéllsvetaridentitet

Att foreteelser 6ver huvud taget verbaliseras kan ses som ett uttryck for en pa-
gaende diskursiv kamp om foOreteelsen, i det hir fallet samhallsvetaridentitet.
Artikulationen kring sambhillsvetaridentitet handlar alltsi om att tecknet sam-
hillsvetare behover synligedras, kanske frin en utgangspunkt dir samhalls-
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vetaren kan vara ifrdgasatt. I avsnittet har givits exempel pa hur subjekts-
positionen samhallsvetare artikuleras av ungdomarna genom konnotationer till
allminbildning, kritisk instillning och social kompetens. Allminbildning, kritiskt
tinkande och social kompetens spelar roll for det sociala sammanhang i vilket
ungdomarna skapar ”sambhillsvetaridentitet” som svar pa fragor om livstolkande.
Att ga pa ett program dar “minniskan ar studieobjektet” formar diskussioner i
samhillskunskap, psykologi, historia och religion utifrin talet om att
samhaillsvetaren faktiskt 4r bade allmanbildad, kritisk och socialt kompetent. Likt
Lasse, artikulerar ungdomarna pa sambhillsvetenskapligt program en
minniskosyn som giar ut pa att minniskan dr god, kapabel till allt och har
mojlighet att forindra allt. Lasse sdger vidare, kanske lite ironiskt, ”och det dr det
jag tror nu”. Utifran lektionsexcerpten 1 detta avsnitt visas att ungdomarna
utmanas av ldrarna i olika fraigor som har med virldsbilder, minniskosyn, miljo,
ekonomi eller kunskapssyn samt att ungdomarna talar om sig sjilva som
samhillsvetare med begrepp som kunskapssyn, till exempel: ”Att vilja samhall dr
en kunskapsteoretisk friaga” och Vi idr smarta pa ett annat sitt 4n naturarna’”.
Skolan som skapare av elevidentiteter har lyfts fram 1 studier kring
klassrumspraktik, elevdokumentation och utvirderingspraktik och visat hur
elevidentiteter skapas (t ex Johansson, 2009; Andreasson, 2007). Bartholdsson
(2008) tar upp skolan som kontrollinstrument for styrning av elevers kinslor
genom “den vinliga maktutévningens regim”. Elevsubjektet underordnar sig
”den goda skolan” genom att vara glad, trevlig och positiv (det vill siga socialt
kompetent). I skolan lir sig eleverna att uppticka sina egna fel och genom att
alltid tala sanning sker en synlig ”bekinnelse” i normalitetens riktning (jfr
Bartholdsson, 2008). I min studie, med fokus pa hur ungdomarna sjilva
artikulerar (samhallsvetar)identiteter framtrider en medvetenhet om skolans
identitetsstrivanden. Lasse “vet” att han ska lira sig att manniskan “ir” god,
men ocksa att han i viss man forvintas ifragasitta manniskosyn och virderingar.
I intervjun med mig re-/produceras diskursen om “’den kapabla minniskan” och
beskrivs dessutom som en form av samhillsvetenskapligt kompetensomrade. Att
vara allminbildad och kritisk samt ha social kompetens kan ses som en 6nsk-
vird, och dirfor regisserad, identitet bland ungdomarna i min studie.

Livstolkande i klam mellan kritiskt tankande
och social kompetens

I detta andra avsnitt sitts fokus pa klassrumsarenan. I dmnen dir jag har f6ljt
klasserna, speciellt religionskunskap, samhillskunskap, historia, svenska och filo-
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sofi handlar det dominerande talet om trivsel och harmoni, inte minst i
religionskunskap. ”Vi dlskar var skola”, ”Vi dlskar religion”, Vi har dom basta
lirarna dir” (i samhillsvetenskapliga amnen och inte minst religion) 7ir vanliga
uttalanden. Trots det dominerande positiva talet framtrider emellertid “’sprickor
och skdrningspunkter” nir livstolkande artikuleras inom ramen for
religionskunskapsimnet ddr en personlig livshillning” lyfts fram explicit i
kursplanen. Den problematik som aktualiseras i1 avsnittet dr hur livstolkande
férhandlas som nagot kansligt.

Religionskunskapsamnet

Vid ett tillfille pa en religionskunskapslektion ombeds ungdomarna lyfta fram
frigor som de sjilva upplever som viktiga livsfragor. Liraren siger: ”Detta ir ett
omrade att identifiera och beskriva, och det finns olika sitt att se pa dessa fragor.
Nu ska ni lyfta frigor och argumentera”. Efter sondering och diskussion i sma-
grupper presenteras gruppernas diskussioner 1 helklass och whiteboarden fylls
med féljande:

barnarbete, abort, eutanasi, homosexualitet, djurf6rsék, etik och moral i arbetsli-
vet, tjuvjakt, jimstilldhet, fattigdom, bostadssegregation, sjdlvimord, prostitution,
dédsstraff, adoption, kéttitande, polygami, arrangerade dktenskap, vapenexport,
civilmotstind, hedersmord, genteknik, hur begravningar gir till, regler for sprid-
ning av aska efter déda, lagstiftning kring sjalvmord, att utbilda sig till prist utan

att vara troende samt val av sprak i korridorer och uppehallsrum.

Listan pa livsfragor innehaller en hel rad teman, men frimst fragor relaterade till
moral/virderingar och identitet. Nagra speciella teman lyfts fram, till exempel
om man kan vara prist utan att vara troende och hur begravningar gar till, vilka
regler som giller fOr spridning av aska efter den déde eller vad som ligger bakom
lagar som férbjuder och straffar sjalvmord. Direfter dyker en sa kallat “kinslig
fraga” upp: 7Alltsa jag vill siga en sak som faktiskt 4r ganska kinsligt om man
sdger sa och det dr vilka sprak som ska talas i korridorer och uppehallsrum”.
Fragan foranleder en lingre diskussion dir nagra i klassen berittar att det finns
personer som inte tar kontakt med kamrater 1 korridorer om de pratar ett sprak
de inte forstair medan andra reagerar och hivdar “vars och ens rittighet att tala
vilket sprak man vill”. Positioneringarna i debatten ror sprakets vikt for identitet,
men ocksd om risker med ryktesspridning nir inte alla forstar vad som sags. Att
fragan framstar som kinslig kan vara en orsak till att endast en mindre grupp i
klassen deltar aktivt i diskussionen, men orsaken kan ocksa vara att fragan inte
framstar som viktig for det stora flertalet.
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Oavsett vilken livsfraga som diskuteras handlar argumentationen om den enskil-
des ritt att fa uttrycka sin asikt och handla darefter, till exempel:

- Ska staten bestimma var man ska bo?

- Vissa invandrare vill bo i invandraromriden och andra inte.

- Lat var och en bestamma.

- Sambhillet blir ju inte bittre for att staten bestimmer var man ska bo.

2 I

Det egna valet stills mot ”sambhillet”, ”medier”, ”skolan” eller som i detta fall
“staten”. I manga av dmnena, bostadssegregation, integration, arbetsmarknad,
mangfald, genus etcetera polariseras samhillets begransningar mot den enskildes
frihet. Detta framkommer i nista exempel dir utgangspunkten for diskussionen
ar ett aktuellt domslut som handlar om att en flicka som blivit valdtagen i viss
man sjilv maste ta ansvar for sin klidsel (sin korta kjol). Flera i klassen stodjer
domslutet, men liraren utmanar dem:

- Ni har kloka tankar, men jag vill provocera er. Var gar grinsen? Jag haller med er
om att det inte dr sirskilt klokt att gd hem ensam i natten if6érd kort kjol sadir,
men det jag dr ute efter dr att férséka prata om grinser och var de gir. Om hon
blir véldtagen, dr det hennes fel da? (liraren)

Flera i klassen begir ordet. Ett par av flickorna 4r upprorda och menar att det dr
vars och ens frihet att gi klidd som man vill. Andra menar att utmanande kladsel
ir en provokation och argumenterar for att man i viss mdn fdr skylla sig sjilv.
Diskussionen leder 6ver i vad som dr klokt respektive oklokt att prata hogt om.

- Alla svenskar vill att allt ska vara exakt lika. Det blir ett sdnt jidkla halabado... om
ndgon skulle vara homo eller sa. Det dr oklokt att sdga att man 4r homo i skolan.
(elev)

- Om négon i var klass skulle siga det skulle nog vi andra killar reagera. .. (elev)

- Men 4dr det brottslingen som ska definiera, sitta normen, till exempel kort kjol?
(lararen)

- Nej, men man far ju rikna med att...(elev)

- Men ir det de intoleranta som ska sitta normen? (larare)

- Ja, trikigt nog, men tyvirr dr det nog sa. (elev)

Jag ldgger specifikt mirke till uttalandet: ”Om nagon i var klass skulle siga det
skulle nog vi andra killar reagera” som kontroversiellt. Pastiendet lyfts fram vid
senare tillfdllen i intervjuer, bade av den pojke som fillt repliken och av kamra-
terna och omtalas i negativa eller positiva ordalag, till exempel: I var klass dr vi
fria att siga vad som helst” eller I vér klass finns en politisk korrekthet som gor
att man inte kan sidga vad man tycker”. Men dven kommentarer som I vér klass
finns personer som har ganska kontroversiella dsikter” (och underforstdtt: vi
maste uppfostra dem) framkommer. (Filtanteckning, 2007-02-12)

I diskussioner erbjuds ungdomarna mojligheterna att halla med eller att
opponera sig i olika sakfrigor och argumentera for sina standpunkter. De
forvintas utifrin skolagendan att kritiskt granska och ifrdgasitta, men med
relevanta argument och blir piminda av lirare om att lirarens uppgift handlar
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om att utmana elever i kritiskt tinkande. Det dominerande artikulationsmonstret
sker inom ramen for en i samhallet framtridande frihetsdiskurs, dir idealet ar att
fa tycka som man vill. Men i diskussionen framtrider dven “virderingsarenan”
som handlar om att allting inte 4r sa klokt att beritta offentligt. Diskussionen
leds in pa identitetsfrigor snarare dn argumentation i relation till det aktuella
domslutet.

Trots de engagerande debatterna berittar ungdomarna att de inte paverkas i sir-
skilt h6g grad i religionskunskap. Alicia och Anna diskuterar hur de paverkas av
olika skolimnen:

- Det beror pi vad det dr for lektion, till exempel religion da kinner jag att nej, jag
formas inte sd mycket hir. Det dr ju typ: jag lir ju mig lite mer, men som jag ser pa
saker det har ju inte fordndrats si mycket. Men pd samhallslektionerna, da formas
det lite, da dndras saker och ting. Det kdnner jag. (elev 1)

- Vad ér det som formas da?

- Forut sd var det typ oj, men nu borjar man se kritiskt pa saker och ting, att kan
det hir verkligen stimma? (elev 2)

- Religion liksom dom lektionerna, det idr sd olika fran familj till familj. Med sam-
hillskunskap och sdnt att man tinker mer kritiskt, granskar lite och si.

Nir ungdomarna talar om hur de paverkas av de olika ’sambhillsvetenskapliga
dmnena” trider religionskunskapsimnet i bakgrunden trots att religionskunskap
manga ganger lyfts fram som ett “extra roligt amne”. (elev 1)

Religionskunskapsimnet artikuleras i hogre grad inom ramen for en privat dis-
kurs dn andra dmnen, till exempel samhillskunskap, som artikuleras inom ramen
for en offentlig diskurs, dir dmnesfokus ligger pa granskning av kommersiella
budskap. Det egna jaget linkas i religionskunskapsimnet snarare till familj dn till
skola. Religionskunskap framtrider dirmed som ett 6ppet tecken med konno-
tationer i olika, och delvis motstridiga riktningar, 4 ena sidan till det privata, lite
kansliga och att inte paverkas, och a andra sidan till att debattera och ”tycka som
man vill” inom ramen fér ett skolimne. Oppna tecken ir i extra hog grad
mottagliga for tillskrivning av ett innehall (Laclau & Mouffe, 2008), och mot
bakgrund av religionskunskapsimnets nira koppling till virdegrund, till exempel
“behovet av en medveten etik baserad pa en i sambhillet allmint accepterad
virdegrund” (Sverige, Skolverket, 2000, s 152) ”anropas” ungdomarna i hég grad
med positioner som handlar om att offentligt synliggéra virdegrundens specifika
virden. Men innan jag visar sidant som ”’stair pd spel” lyfter jag fram nagra
aspekter av hur klassrumsarenan blir en foérhandlingsarena mot bakgrund av
ungdomarnas tal om social kompetens och kritiskt tinkande.
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Klassrummet som traningsfalt

I de positioner av samhillsvetaridentitet som visades i férra avsnittet framgick att
social kompetens artikulerades som ett specifikt kompetensomrade (snarare dn

»

som en egenskap). Skolarenan beskrevs som “ett triningsfilt” med lirare som
ger utbildning i att kunna kompromissa och ”bjuda pa” sig sjilva. Nir jag i
gruppintervjuerna ber ungdomarna beritta om lektionerna framtrider en positiv

bild, som i f6ljande dialog:

- Det dr néstan sa hér att hér finns inget ritt och fel.

- Man ska ju vara sig sjilv..

- och fa ha vilka asikter man vill och just det ddr att forstd andras asikter, diskutera
och ...

- kanske fa upp en hiftig diskussion och sa.

- Det r jittehirligt.

Ungdomarna ger uttryck for allas ritt att fritt framfora sina tankar och asikter:
“inget ritt och fel”, “vilka asikter man vill”, ”f6rsta andras”, hiftig diskussion”
och 7jittehirligt”. Denna Sppenhet linkas till 7att vara sig sjalv”’. Att ppet std
tor sina asikter och att vara 6ppen med sina kinslor talar ungdomarna om som
social kompetens. Kontrasten till social kompetens ér att vara blyg.

- [M]an kan ju inte vara hur blyg som helst f6r da..
- dd kommer man ingen vart.

- precis.

- Da blir man 6verkord.

- Dirf6r har vi ocksa social kompetens.

Blyghet framstills som motsatsen till social kompetens och i den méin ung-
domarna menar sig ha brister tillhandahaller skolan ritt verktyg for att atgirda
dessa genom trining i social kompetens. I intervjuer berittar ungdomarna hur de
under gymnasietiden successivt arbetat pa att bli av med blyghet. En av flickorna
beskriver sin egen process:

Jag menar, man fordndras ju. Alltsd inte personligheten men jag ar fortfarande inte
sadar jtteutitriktad, men det har blivit mycket bittre sen jag bérjade pa gym-

nasiet.
Aven nir det giller kritiskt tinkande framtrider ett starkt engagemang. Ett ex-

empel pa en undervisningssekvens dir liraren lyfter fram kritiskt tinkande dr da
temat dédsstraff behandlas. Amnet har lyfts fram pa begiran frin ett par av klas-
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serna som exempel pa en viktig livsfriga. Aven om liraren ifrigasitter ung-
domarnas val av friga: - Ar frigan kontroversiell? - accepteras valet och arbets-
omradet liggs upp utifrin en kritisk granskning av argument frin savil fore-
sprakare som motstandare. Samtalet ir engagerat och involverar manga:

- Hur lang tid tar det innan man dor av gas? (elev 1)

- Jag liser hir att det i ett fall har tagit 18 minuter. (elev 2)

- Men f6r nazisterna kunde det ta 30-40 minuter i gasugnarna. (liraren)

- Ja, och det finns spir av att kvinnor har hillit sina barn med uppitstrickta
hinder. (liraren)

- Nista punkt dr hingning. Det finns tvA metoder hir, en snabbare och en mer
lingsam. (liraren)

- Hur kan man hingas langsamt? (elev 3)

- Det kan vil inte vara nigon lucka dar (elev 4)

- Man stryps helt enkelt lingsamt. (elev 5)

- Men dédlig injektion dar (elev 6)

- Javisst ja, det stir ju ocksd i Amnestys rapport. Det dr det vanligaste i USA. Det
ir tre injektioner, en som gor en medvetslés, en muskelavslappnande och en som
dodar. (elev 2)

- Det miste ju vara det mest humana. (elev 6)

- Det tog 18 minuter innan de dog pa det sittet. (elev 2)

- Det finns ocksa vittnesmal om att kroppar tagit eld, att hjirnor brints innan
déden intritt. (liraren)

- Men korsfistelse da? (elev 7)

- Det var ju pd romartiden. (elev 2)

(Filtanteckning 2007-01-20)

Efter arbetsomradets inledande presentation och diskussion, som visats i
ovanstiende dialog, ombeds ungdomarna analysera foresprakares respektive
motstandares argumentation i mindre grupper. ”Vad ligger bakom argumenten,
och vad kan man siga om den livssyn, moral eller tankevirld som
argumentationen grundar sig pa?”’

- Vi fér inte diskutera, vi ska prata om diskussionen.

- Men vi skriver upp argumenten sd hir s ser vi vad som dr gemensamt fOr dsik-
terna..

- Gemensamt it ju livets okridnkbarhet.

- ... en moralisk syn d4...

- Men vad ska vi sdga om samhallssyn dar

- Men det dr ju i linderna som har sharialagar.

- Jag blev ganska chockad &ver det hir att homosexuella blir avrittade 1 Saudi. ..

- eller att en kvinna med utomiktenskapligt barn blir stenad.
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- Ja, nu alltsa, en annan sak hade det ju varit om det var 1915 liksom.

- Religionen spelar stor roll.

- Men dom samhillena med sharialagar har ju haft sa mycket krig och annat att
tinka pa sa dom har inte hunnit med samhillsutveckling.

(Faltanteckning 2007-01-26)

I excerptet visas hur bade uppgiftens innehall och uppgiftens art diskuteras i en
av grupperna. Innehallsmissigt visas att “samhallssyn” ger konnotationer till
”sharialagar” som 1 sin tur ger konnotationer till en féraldrad syn pa straff.
“Religion” nimns, men det visar sig vara islam som asyftas. Nar det giller upp-
giftens art framkommer att ungdomarna vill utféra uppgiften korrekt och pa-
minner varandra om instruktionerna: att inte uttrycka egna dsikter utan “prata
om diskussionen”. Medan ungdomarna gruppvis diskuterar gar liraren runt
bland grupperna och paminner om ’tinkandet bakom argumenten” samt upp-
manar till granskning av argumentationskedjor: ”Granska argumenten!” och
”Hinger argumenten ihopr”. Somliga opponerar sig dock mot lirarens in-
struktion och ger uttryck for att debatten inte blir pa riktigt om inte var och en
far fora fram sin egen asikt. Liraren insisterar och svarar:

I dag ska ni analysera argument fOr att forsoka forstd hur andra kan argumentera.
Andra som kanske inte har samma ésikter som man sjilv har. Det handlar om att
stilla sig vid sidan om sina egna édsikter. Det dr jittesvart, men jag vill att ni ska
forsoka. Limna dina egna dsikter nu och férsok forsta hur manniskor som har de
hir asikterna tinker. (Filtanteckning 2007-01-26)

Efter inldsning av material och gruppdiskussioner iscensitter liraren en debatt
mellan foresprikare och motstindare. Alla uppmanas att delta, men somliga
behovs till specialuppgifter. ”Vem vill vara debattledarer” friagar liraren. ”Vilka
vill argumentera for, och vilka vill argumentera emot?” Flera anmiler sig till bada
sidor och en grupp observatérer med uppgift att iaktta vad som sker under de-
batten utses. Observatérerna ombeds anteckna, och fir presentera sina iaktta-
gelser efter debatten. Arbetsomradet diskuteras i sin helhet med grupprocesserna
1 centrum och eleverna far reflektera 6ver vilka roller de tar pa sig respektive till-
delas i sin grupp och hur det kinns att inta och tillskrivas andra dsikter 4n man

har.

Utifran skolans virdegrund, med minniskors lika virde som grund, skulle man
kunna utga ifran att diskussionen om dodsstraff inte dr nagon stérre autentisk
debattfriga, utan snarare ett kunskapsomrade att sitta sig in i eller en
argumentations- och inlevelsedvning som gir ut pa att sitta sig in i argument
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fran bada sidor. Detta framgar ocksa av lirarens instruktioner. Majoriteten av
ungdomarna berittar i intervjuer vid senare tillfillen, da vi rekapitulerade
lektionssekvensen, att de uppfattar arbetsomradet vildigt positivt och har blivit
starkta 1 sin uppfattning mot dédsstraff, till exempel: ”Det dr bra att man ligger
upp det sa att alla far prata om sin uppfattning om dom vill men att man inte
maste om man inte vill”. En annan flicka sager: ”Jag haller med Lotta (liraren)
om att det hade funnits viktigare fragor att ta upp, men om det nu sitter sidana
som vill diskutera detta sa dr det forstas viktigt. Det dr bra att 1 smagrupper tinka
pa alla argument och sen ta upp det med hirskartekniker ocksa”. Men av en
mindre skara ungdomar togs arbetsomradet upp som tillrittalagt: “Det blev ju
aldrig pa riktigt”, ”Man kunde ju inte siga vad man tyckte”, "Den svenska skolan
ska alltid vara sa politiskt korrekt” och ”Man ir ridd for allt som sticker ut”.
Dessa ungdomar ger inte uttryck for att vilja “testa asikter”, utan vill diskutera
”pa riktigt”. ”Man maste sta for vad man tycker” sdger en pojke och fortsitter:
“Det kidnns fegt att inte 6ppna upp skolan fér kontroversiella fragor”. Det
arbetsomride som majoriteten av ungdomarna uppfattar som “autentiskt”
genom ett aktivt kunskapssokande och prévande av argument uppfattar alltsa
nagra som nagonting “pa latsas”, det vill siga icke autentiskt i bemirkelsen icke
politiskt gangbart. Utifrin gruppintervjuer med ett tjugotal ungdomar som
deltagit 1 arbetsomradet framkommer att det finns nagra stycken som ger uttryck
for att inte kidnna sig tilltalade” 1 dodsstraffsdebatten. Instillningen att vara for
dodsstraff har inte givits utifrain vad dessa ungdomar uttrycker, vare sig av ldrare
eller av kamrater. De engagerande diskussionerna i kombination med det
motstridiga talet 1 friga om Sppenhet och frihet att siga och tycka som man vill
visar att frigan om dodsstraff dr nigot som engagerar, men ocksa att det ir en
friga som framstar som sa kinslig att somliga av ungdomarna siger sig inte
kunna diskutera ”pa riktigt”. Uttalanden fran den lilla kritiska gruppen synliggor
”sprickor och skirningspunkter” i férhandlandet av livstolkningsfragor pa ’den
offentliga arenan”.

I diskussioner om livstolkande pa lektionsarenan framtrider de positioner om
samhillsvetaridentitet som presenterats i féregiende avsnitt, speciellt kritiskt
tinkande och social kompetens. Genom kopplingarna till kritiskt tinkande och
social kompetens stills vissa fragor pa sin spets, till exempel: Hur synliggors
subjektet pa lektionsarenan och vart riktas den kritiska blicken?
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Att offentliggdra varderingar, kanslor och sig sjalv

I foljande klassrumsdialog initierar en av pojkarna en diskussion om sig sjilv i
relation till virderingar:

- Om man dr ensam kille i en tjejgrupp kinner man sig ensam och ifrigasatt. Alla
ar emot en. (pojke)

- Varfor kidnner du sa? (liraren)

- Jo, men det 4r si manga ganger att alla tjejer tycker en sak och att de dr emot en
som kille...(pojke)

- I vilka situationer kdnner du sa? (liraren)

- Jag tror att jag kan férsta vad han vill sdga... Om killar och tjejer tinker olika pa
vissa sitt si blir man ensam i sitt tinkande om man ir kille bland en massa tjejer.
(annan pojke)

- Tjejer och killar har alltid tdnkt lite olika. Tjejer tinker mer pé jimlikhet och sd
eftersom de har varit utsatta f6r ojimlikhet, medan killar f6r det mesta inte gor det
eftersom vi dr mer gynnade liksom... (annan pojke)

- Men jag tror ocksé att du 4r specialist pd att ha dsikter dér du har tjejer emot dig.
(flicka)

- Man kan dnd4 bara vara som man ir. (annan pojke)

(Filtanteckning 2007-01-22)

Det kan tyckas anmirkningsvirt att pojken sjilv offentliggdr sina kinslor i en
friga som dr ganska kontroversiell, och talar om sig sjilv som ensam och
ifragasatt. Men i dialogen framkommer ocksa att han blir lyssnad pa, och att
somliga av kamraterna fOrsoker utveckla hans tankar. Meningserbjudandena
handlar dels om att hans kinslor ligger i linje med sadant som pojkar férutsitts
kdnna, dels att hans kinslor beror pa honom sjilv. Att beritta offentligt om sig
sjalv kan didrmed framsta som ett modigt och starkt sjilvutlimnande. Dialogen ér
ett exempel pa att ”jaget” formas offentligt i klassrummet, men ocksa att jaget
skapas utifrin normer om hur man ”ska vara”. Dialogen kan relateras till
ungdomarnas tal om social kompetens och kritiskt tinkande. Utifrain social
kompetens sitts fokus pa formandet av jaget. Genom kopplingar till att vara
oppen och bjuda pa sig sjilv innebir den kritiska installningen inte bara att vara
kritisk i forhallande till omgivande samhillsfenomen utan ocksa om att utveckla
en formaga till kritisk sjilvgranskning.

Att rikta den analytiska blicken mot livstolkande utifrin “social kompetens”,
kritiskt tinkande” och religionskunskap som ett “kinsligt imne” handlar om att
analysera ungdomarnas yttranden pa en arena som synliggér hur identifikationer
g6rs mot bakgrund av att forestillningen om att “vara sig sjilv”, 1 detta fall att
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vara ”sann” och 7ikta”. Att livstolkande 1 sa hég grad framtrider med yttranden
som ”att vara sig sjilv”, att “vara socialt kompetent”, att ’kianna frihet att tycka
och tinka som man vill” och att “klassrumsklimatet dr Gppet” visar ett offentligt
manifesterande av det egna jaget. Blyghet behoéver arbetas bort och ”jaget” be-
héver synas. Men i ungdomarnas tal om livstolkande framtrider inte bara vikten
av att synas, utan aven vikten av att synligeéra sidant som upplevs dkta och sant.
Att vara ”sann mot sig sjilv” prioriteras framfor att hitta ’sanna argument” i de
olika livstolkningsfrigorna. ”Oppenhet” och frihet” i klassrumsdiskussionerna
for emellertid ocksd med sig att 6vervakning och kontroll av livstolkandet moj-
liggors pa ett enkelt och effektivt sitt. Paradoxen blir att livstolkande, dven livs-
tolkande som tar sig uttryck i positioner om religion som i hég grad kommit att
bli den enskildes privata angeligenhet, genom religionskunskapsundervisningen
har hamnat mitt i ett offentligt sammanhang dir kamrater och lirare ges
mojlighet att ha uppsikt 6ver, och virdera det livstolkande som gestaltas (jfr

Bartholdsson, 2008).

Livstolkande inom ramen for religionskunskapsimnet synliggér dels fragor som
r6r virderingar och moral, dels identitetsfragor. Fragorna talas om i termer av
kritiskt tinkande och social kompetens. Vi har i ovanstiende avsnitt sett att
minga av ungdomarna engagerar sig i diskussioner, men ocksa att det finns
ungdomar som ger uttryck for att de kidnner sig begrinsade att framfora sina
asikter pa lektionsarenan, till exempel i dodsstraffsdebatten. I aterstoden av
avsnittet sitts fokus pd utmaningar och motstind, inte bara 1 religionskunskap.

DOmd att vara fri - [dgmalt motstand

Rubriken ”Démd att vara fri” anspelar pd att en del av ungdomarna berittar att
de kidnner sig begrinsade trots allt tal om frihet. Det finns siledes en agenda som
sitter upp grinser for det gemensamma handlingsutrymmet i1 klassrummet, och
som framstar som tvingande. De uttalanden som ger uttryck for begrinsningar
pa klassrumsarenan handlar dels om att uppleva sig vara ”stimplad” som individ,
dels att det existerar ”dolda agendor” som gor att det i praktiken sitts upp grin-
ser for vilka asikter som tillats respektive inte tillits. Det forsta, “att kinna sig
stimplad”, artikuleras som en kritik emot det stindiga synliggérandet av jaget,
medan “dolda agendor” artikuleras i relation till det framtridande talet om
virdefragor.
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Att kdnna sig stamplad

Ungdomarnas dterkommande tal om sig sjdlva som blyga, annorlunda eller som
“klassens clown” innebdr enligt denna studies teoretiska ansats att subjekts-
positioner om detta tal “repeteras” (jfr Bell, 1999). Somliga berittar hur svart det
kan vara att bryta sin egen tystnad och plotsligt borja ha asikter nir lirare och
kamrater vant sig vid att man ir tyst. Den uppmuntrande friheten att uttrycka
asikter talas till och med om som ett upplevt tvang att 6ver huvud taget presen-
tera en asikt dven om man inte tycker sig ha nigon. Den tyste forblir tyst och
den pratsamme forvintas alltid ha ndgot att siga. Bade “den tyste” och “den
pratsamme” tar i intervjuerna upp kategoriseringar som problem. Intressant dr
att det ndstan bara dr pojkar som talar om svarigheten att bryta monster och visa
upp fler sidor av sig sjilv. Bengt siger: "Man gor vad som forvintas av en. Det
ar svart att bryta monster”. Lasse, som har erfarenheter bade av att vara anonym
och pratsam under olika perioder av sin skoltid berittar om svirigheterna med
bada. ’Jag var mycket mer anonym innan. Nir jag kom till gymnasiet borjade jag
spexa och for att behalla kompisarna maste jag fortsitta sahir. Jag tjinar socialt
pd det men blir studiemdssigt lidande." 1 Lasses tal framtrider positioner som
medvetna iscensittningar, till exempel den som 7ir anonym” eller den som
”spexar”, och positionerna linkas till strategier ”socialt” och ”studiemassigt”. Att
positionera sig i klassen blir en form av performance, (jfr Loxley, 2007) som i
Lasses fall handlar om att spexa. Pojkarna berittar om uppvixt pa landsbygden
och svarigheter med anpassning till stadsmiljé, men ocksd om svarigheter att
forma sig sjilv nir de moéter nya féreteelser som invandring, och nya kulturella
beteenden som det finns forvintningar att forsta. ”Antingen drar man sig tillbaka
eller blir man lustigkurre” sidger Lasse. Av Bengts och Lasses uttalanden om hur
svart det kan vara att bryta invanda beteenden framgar att de upplever sig
begrinsade trots allt tal om frihet.

Fatima artikulerar begransningar i relation till ”annorlundaskap” och sdger: “Det
gar inte att vara hur annorlunda som helst”. Hon berittar att ”det gjorde ont i
kroppen” da hon i en diskussion tyckte sig inte kunna stédja en kamrat som var
ensam om att inta en kontroversiell standpunkt i en diskussion om abort dir hon
sjilv hade samma asikt eftersom hon redan haft ”udda dsikter” i tidigare debat-
ter. Salma berittar om samma fenomen. Hon klarar inte att bidde vara muslim,
kld sig konstigt, vara blyg och argumentera emot abort. Det blir f6r mycket. I
samtal med ungdomar som beskriver sig finnas i marginalen — de uttrycker att de
ir blyga, osikra eller har jobbiga livssituationer - artikuleras bade en 6énskan om
att kunna 7std for sina asikter” och samtidigt inte behéva uppfattas som alltfor
annorlunda. Men stimplingar kan ocksa ga 1 motsatt riktning da ungdomarna
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tillskrivs standpunkter eller egenskaper som de inte star for. Pelin dterger denna
uppfattning genom andras uttalanden om henne: ”Alltsd jag har vil kint sa att
just det ddr med religion och sa, att (de tinker) hon ir sin bara for att hon ar
turk”. Pelin berdttar att man avstar vissa samtal fOr att slippa riskera att ’bli kate-
goriserad som nagot man inte ar”. I foljande exempel frin en klassrumsdialog
visas att diskussioner avstannar pa grund av risker f6r att bli utsatt for “felaktiga”

kategoriseringar.

- Jag vet att en indisk kvinna som siger: Ni blir kidra och gifter er sen, men vi
gifter oss forst och blir kira sen. (Sandra)

- Jamen s dr det ju f6r oss. (Pelin)

- Alltsa for dig ocksar (Fatima)

- Alltsa man kan ju inte bara siga sa eller sa. Det dr mycket mer kringligt. (Pelin)
(Filtanteckning 2007-02-00)

Pelin som kinner igen sig i kamratens berittelse om indiska kvinnans situation
viljer forst att synliggora sin egen liknande situation, men tonar i ndsta replik ner
sin standpunkt genom att tala om att synen pa kirlek dr “kranglig”. I Pelins tal
framkommer att hon ser det som svirt att presentera en nyanserad bild av en
alternativ syn pa aktenskap och kirlek dn ”den visterlindska” varfér hon viljer
att avsta. Sammanflitningar mellan religion, kultur, tradition, uppfostran och
etnicitet riskerar att forstdrka och befista kategoriseringar som ungdomarna inte
kanner igen sig i (jfr de los Reyes & Mulinari, 2005), vilket ocksa framkommer i
Fatimas, Salmas och Pelins uttalanden.

"Dolda agendor”

Den upplevda friheten kan ocksa handla om ”tom retorik”, menar ndgra av ung-
domarna, eftersom alla asikter inte anses opportuna att uttrycka. Skolan beskrivs
som “alltfér politiskt korrekt” och det gar inte att ha en avvikande mening utan
att bli klassad som frimlingsfientlig, antifeminist, konservativ eller intolerant,
sdger nigra av ungdomarna. Aishya berittar att hon dr ridd for en av lirarna
som hon menar ogillar att hon for fram “felaktiga asikter” pa lektionerna, Olle
anser att han inte kan siga vad han tycker infér en lirare som han siger idr
feminist och en grupp ungdomar siger att betygen stir pa spel om de inte be-
jakar en ldrares lite “konstiga asikter”. Intervjudialogen nedan visar att skolans
offentliga arena kan vara kinslig bade nar det giller att uttrycka dsikter och lata
bli att uttrycka asikter. I intervjun refererar ndgra pojkar till klassrums-
diskussioner da kinsliga virdefragor tagits upp och hinvisar till skolan som
alltfor ”politisk korrekt™:
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- Okey. .. Vill nan mer kommentera nagot om det hir som vi pratat om nu?

- Alltsa det later kanske lite hart .. .alltsd det later som vi sitter hir och dikterar om
hur diliga invandrare dr, men det dr inte det som dr meningen riktigt, men det ar
faktiskt ett ganska kinsligt amne bade f6r invandrare och for svenskar.

- Jag tror det 4r for att diskussionen dr si ovanlig. Invandring diskuteras aldrig. 1
politiken, till exempel diskuterar man jimstilldhet men nir det giller invandring
sd, det 4r aldrig nin som diskuterar det, sa dirfoér later det sd bryskt ndr man vil
tar upp det.

- Vi sdger ju liksom inte: utrota. ..

- Nej..

- Utan vi sidger ju bara att en lite mindre invandring vore att rekommendera.

- Ja, jag vet inte hur politiskt korrekt det dr, men du far dndd vara vildigt neutral
liksom nir du har asikter om nagot speciellt, typ invandring och si, man kvinna,
konsroller och si. Alltsd du far alltid vara lite mer f6rsiktig med vad du siger och
tinka efter lite mer, f6r du dr dnd4 sd pass subjektiv. Och i kénsroller, dr det 4t nat
hall si dr det ju 4t mannens perspektiv och i invandrarfrigan si dr det ju
svenskens. D4 méste du vara lite laid back dnna.

- Det tror jag allt.

- hmmm annars

- Den har varsambeten ni beskriver, ar det i skolan ocksa?

- Alltsa det behover det inte vara att det dr invandrare i klassen som far en att
tinka efter, utan jag tycker dndéd att man.... Eller som vi pratar nu, jag menar vi
har 4nda tassat lite... vi har inte klampat pa. Det gir ju dndéd att vara mycket
hardare.

- Vi diskuterar inte sd himla mycket s starka dmnen, fér det 4r oftast det nidr man
diskuterar om folkgrupper typ, homosexuella, invandrare och sidir. D4 blir det
vildigt mycket ....

- egna kinslor. ..

- Ja, precis. Nir vi har dratt upp sadant, invandrarfrigor eller vad som helst som
blir lite mer personliga sa att siga. D4 blir det alltid att debatten Gvergar till lite
mer personliga angrepp och det dr dirfér som det dr sa lite debatt kring det ocksa,
tror jag

- ...for det ber6r sa jadra mycket 4t bada sidor.

- Det har man ju sett i nir Sverigedemokraterna kom fram att det blev mycket

halla f6r dom har ju riktat in sig pa en mycket ensidig politik.

Pojkarna diskuterar inbordes med varandra och med mig om att de, till och med
i intervjun, “tassar” kring kansliga frigor istillet fOr att tala rakt ut. De sager
ocksa att det sa litt blir missforstand i klassrumsdebatterna att det manga ganger
kan vara littast att halla tyst, eller att uttala ”det politiskt korrekta”. ”Kritiken far
liksom bara ga dt ett hall” siger en pojkarna. Forestillningar som ror feminism,
invandring och homosexualitet (eller sexualitet) anges som extra kinsliga, nagot
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som édterkommer i flera av intervjuerna. Pda min friga om vad som ir skolans
viktigaste uppgift svarar Karl (i en annan intervju):

Alltsa jag kan nog siga att det storsta hotet dr det dir Gverdrivna politiskt kor-
rekta. Detta att manga lirare har anammat att de maste sprida den ritta asikten
och inte vigar siga nagonting som kan vicka upp. Alltsd dven om det dr sant eller
sd, sd kan man bara uttrycka en dsikt, och det tror jag dr det storsta hotet mot

skolan.

I ungdomarnas tal framtrider alltsa skolan, och sirskilt det samhillsvetenskapliga
programmet, med ordet “kritisk” samtidigt som den kritiska instillningen inte
tycks gilla i alla sammanhang. Ungdomarna ger uttryck for att olika agendor
giller i olika dmnen och sammanhang.

I detta avsnitt har visats att utmaningar mot synliggbrandet av jaget och det
framtridande talet om virdefragor handlar om risken med kategoriseringar samt
att det finns dolda agendor bakom talet om virdefragor. I nista avsnitt riktas
blicken mot livstolkningssamtal som initierats pa lektioner, men som aldrig blir
offentliga debattimnen.

Inofficiella samtal pa "offentliga arenor”

En del ungdomar, som beskriver sig som blyga eller anser sig ha en alltfér avvi-
kande syn pa fragor som ber6r religion och livstolkande, viljer att inte delta 1 den
offentliga religionsdebatten. Diremot avstir de inte frin samtal om religion och
virdefragor. Flickorna Fatima och Jasmina diskuterar med varandra vad den
kunskap de fatt i skolan betyder f6r dem i deras liv som muslimer, och néigra
andra flickor berittar f6r mig att samhillsvetarklasser dr kinda for ett ganska hett
debattklimat, och att de darfor foredrar att diskutera lektionsinnehillet med
varandra efter lektionerna. Men dven under lektionerna pagar inofficiella samtal
parallellt med de officiella i form av smaprat med bankgrannen. Foljande utdrag
fran min filtanteckningsbok visar detta:

Jag lyssnar till ndgra flickor som sitter framfér mig. En av dem berittar att hon vid
ett tillfille pa en lektion i ett annat dmne gjort sig ovin med liraren for att hon
hivdat att aga inte ér si farligt som det liter. - Aga 4r en kinslig friga, kommen-
terar biankgrannen och siger att det aldrig skulle bli folk av hennes bror om han
inte fatt lite aga ibland. - Aga handlar bara om en markering, siger den forsta
flickan. - Men det kan man inte prata om for da tror alla. — Ja, sd dr det. (Filt-
anteckning, 2007-02-12)
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Flickorna, som sitter lingst ner i klassrummet, diskuterar i detta fall aga istillet
for att lyssna pa sina kamraters redovisning. De dr Gverens i sin syn pa aga som
nagonting kontroversiellt, men ocksa som en ibland nédvindig ingrediens i
barnuppfostran. I det lilla samtalet legitimerar de sin syn pa férbud mot aga som
nagonting upphaussat i samhillet och befister sin egen instillning med be-
kriftande exemplifieringar. Vid ett annat tillfille diskuteras etiska fragor och
virdefragor 1 smagrupper, for att direfter lyftas fram i helklass. Merparten av
samtalet 1 den grupp som jag “deltog i’ som berorde sanning och 16gn, forlatelse
och otrohet presenterades aldrig i helklass, utan istillet presenterade gruppen en
kortare diskussion om eutanasi och abort. Féljande utdrag dr himtat fran filtan-
teckningarna da jag lyssnade till gruppsamtalet:

En annan friga som initieras i gruppen ir I6gn. Flera i gruppen har funderingar
over i vilka situationer det kan vara ritt att ljuga. I gruppen ges manga exempel pa
I6gner gentemot forildrar, vinner och pojk-respektive flickvinner. - Ljuger gor
man for att inte bli missférstadd, sdger en flicka, som menar att det kan vara san-
nate att ljuga dn att tala sanning ibland eftersom “véra virldar ser sd olika ut”. En
pojke fragar vad hon menar, och hon ger ett exempel som handlar om att férild-
rarna en fredagskvill hade frigat henne om hon druckit och hon svarat nej fastin
hon faktiskt druckit lite. "Hade jag sagt lite skulle det blivit ett jakla halabalo”
svarar hon, och menar att det faktiskt 4r sannare att svara nej eftersom hon bara
drack 7sa lite”. En av flickorna leder 6ver 16gnproblematiken till en diskussion om
otrohet som i sin tur gir 6ver till att handla om férlatelse. En i gruppen fragar de
andra: - Vad betyder egentligen forlatelse? - Det gar nog inte att helt forldta, sidger
en pojke. - Man minns alltid lite. — Men att minnas 4r ju en annan sak, svarar en
annan. — Minnas kan man géra fastin man forldter. — Vissa saker gir inte att for-
lata svarar en flicka. — Alltsd jag har varit med om saker som man inte forlter.
Det gér man bara inte. (Filtanteckning, 2007-02-12)

Av filtanteckningarna att doma initieras, vad jag fOrstir, angeligna dmnen utan
att de lyfts fram i en offentlig diskussion. Om aga framstir som ett kontro-
versiellt dmne sd framstdr 16gn och sanning, forlatelse och otrohet som kinsliga
imnen. Kinnetecknande for bada diskussionerna ér att problematiken kriver
utrymme for nyanser.

Aven om ungdomarna inte talar om skolan som nigon livstolkande arena (i
relation till hemmet) kommer det ofta fram i intervjusamtalen att undervisning
och diskussioner i klassrum paverkar dem mer dn de hade trott. Sdhir siger

Alicia:
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Jag paverkas mer av att jag hér deras argument och jag forstar och bérjar reflek-
tera 6ver hur det skulle kunna passa in i min tro och mina tankar, men och s
uppticker man att nej, det later inte bra dnda. Och sa blir man sahdr ”Nej, det ar
ingenting jag tror pad” sa dd har man ju dnda prévat det alternativet. Men det dr
minga, speciellt i vir klass, som dr vildigt envisa. Men det kanske du hor att vi dr
vildigt sadir mot varandra och dé blir det ju att man héller ndstan dnnu hardare
fast vid sin forsta asikt, sa det blir nog lite at andra hallet dir att man gar lingre

isar.

Alicia skulle kunna betraktas som en aktiv lyssnare som provar kamraters ar-
gument pa sin egen tro. Hon beskriver sig som nyfiken pd klasskamraternas
asikter, men berittar ocksa att debattklimatet dr sa pass hart i klassrummet att
hon viljer ”tryggare” miljéer och kamratgrupper att ventilera sina asikter i. ”Jag
ar sa ridd for att det ska bli sadana gril for alla ér sa tivlingsinriktade ocksa 1 var
klass, sa da blir det att da vill liksom, dd gir man pa som en angvilt med sina
asikter och sa blir det lite mer det stuket”.

I detta avsnitt har visats att livstolkande artikuleras, speciellt inom ramen for
imnet religionskunskap, som ett individuellt stillningstagande. A ena sidan
uppfattas livstolkande snarare beréra familj dn skola, 4 andra sidan beror
livstolkande i hég grad skolan, och handlar om att synliggéra virderingar, moral
och identifikationer, specifikt i amnet religionskunskap. Det som star pa spel nir
virderingar, moral och identifikationer uttrycks handlar, enligt ungdomarna, om
vilka “kinsliga dmnen” som kan uttryckas offentligt och hur, till exempel
dodsstraff, aga och forlatelse. Skirningspunkter kring sant”, “ritt” eller
“genuint” blir dirfor féremal f6r férhandlingar” och gor kritiskt tinkande svart
i religionskunskap. I relation till kritiskt tinkande och social kompetens, som
artikuleras som sambhallsvetaridentiteter, framtrider delvis olika dmnesidentiteter
dir religionskunskapsimnet framstir som vagt. Samhillskunskap beskrivs pa ett
annat siatt. Ungdomarna berittar att diskussionerna dir paverkar dem. I
samhillskunskap lir man sig att se igenom reklam och lir sig hur paverkan gar
till”, siger en flicka. Om samhillskunskap handlar om Ovningar i kritiskt
tinkande kan religion delvis knytas till samma kritiska diskurs, men ocksa
uppvisa nagot som kan uppfattas som dess fullkomliga motsats: att trinas i
vidsynthet och tolerans. Uttryck som att se med andra 6gon” och ”f6rsta andra
perspektiv dn de egna” lyfts fram. Ungdomarna talar om att de i ndgon man
paverkas av diskussioner och debatter i klassrummet, men snarare i termer av att
de genomskadar intolerans dn att de kritiskt utmanar olika stillningstaganden
och trossystem. Det kritiska tinkandet riktas snarare mot virdefragor och
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etik/moral dn att granska inneborden i, eller konsekvenser av, olika virldsbilder,
trossystem eller uppfattningar om minniskosyn, niagot som diremot initierades
av lirare, men ocksa reflekterades Gver i breven om livsfilosofi (som presenteras
1 nasta kapitel). Skiarningspunkter som dyker upp i1 undervisningen handlar om
ifall det i en klassrumsdiskussion gar att ta upp sa kallat “avvikande asikter”, till
exempel som att vara for dodsstraff. I avsnittet har ocksa visats att ungdomarna
diskuterar kinsliga amnen i vad de beskriver som tryggare sammanhang dn i den
offentliga klassrumsdebatten. ”Diskussioner féljer med ut i korridoren och det ar
manga som inte kan skilja pa person och sak” siger en flicka. Livstolkande ir
dirfor ndgot man “maste vara forsiktig med” sdger en annan av flickorna.
Livstolkande artikuleras alltsi 1 hog grad som ett dmnesomride i
skiarningspunkten mellan offentligt och privat.

"Invandrarhornan”- plats for identifikation och
motstand

Fran att ha fokuserat lektionsarenan vinds i detta avsnitt blicken mot en plats i
en korridor, invandrarhérnan”, som fors pa tal 1 varje intervju. Detta avsnitt tar
sin utgangspunkt i ungdomarnas tal om sig sjilva i relation till “invandrar-
hornan”, men ocksd hur de uttrycker olika identifikationer 1 relation till social
kategorisering och virderande tal om ”invandrare”. Avsikten dr att visa hur ung-
domarna testar olika sitt att bete sig genom skapande av grinser mellan
“invandrarhérnan” och omgivningen. Men genom identifikationerna i
invandrarhérnan vixer dven en alternativ syn pa vad integration kan innebira
fram och utmanar en officiell integrationspolicy. I detta avsnitt visas hur
ungdomarna argumenterar for sina stillningstaganden och legitimerar olika
former av performativitet dd de visar hur kon, etnicitet, klass och generation
kommer till uttryck pa platsen.

Invandrarh6rnan bestar av ett bord omgivet av nagra bankar pa en plats i en kor-
ridor och har av ungdomarna fatt manga namn. Férutom invandrarhérnan kallas
den bland annat “djungelh6rnan”, “invandrarverket” och “migrationsverket”.
Platsen anses som “blatteklassens” (en av klasserna) hemvist, enligt ungdomarna
sjilva, men till detta lingbord kommer dven ungdomar fran andra klasser. In-
vandrarhérnan finns pa en synlig plats och omnidmns av alla ungdomar. Skolled-
ning och personal talar om platsen som stokig i en skola som de menar 1 Gvrigt
ir kind for ett fungerande integrationsarbete. Ungdomarnas tal om invandrar-
hérnan framstar dock som mer mangbottnat.
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Att visa upp sig i "invandrarhornan”

Invandrarh6rnan mirks innan man hunnit fram till platsen. Ofta spelas hog
musik: arabisk, indisk eller bosnisk, som ibland tystas ner av forbipasserande
personal. Ungdomarna dr mer hogljudda dn pa andra stillen och tar plats”
volymmiassigt. I talet om invandrarhornan framkommer att det dr en plats dér
ungdomarna siger sig kunna “vara sig sjilva” genom att dansa, spela, sjunga pa
ett sitt som inte accepteras 1 andra delar av skolan. Men de ungdomar som sitter
dir siger ocksa att de dr medvetna om att det finns personal och kamrater som
tycker att det 4r stokigt, och att somliga till och med tar omvigar forbi platsen.

Mitt forsta intryck av invandrarhérnan édr att den tycks fungera som en plats dir
man visar upp sig. Invandrarhérnan blir en scen ddr ungdomarna ’spelar upp”
sina berittelser offentligt f6r publik: jamnariga och foérbipasserande personal. 1
invandrarh6rnan visar man att man har roligt; det skidmtas, dansas och skrattas.
Diremot dr det inte vem som helst som sitter i invandrarhérnan. ”Det dr coola
typer som sitter dir”, siger en av flickorna och fortsitter:

Det har med status att géra var man sitter och invandrarhérnan framstar som en
mycket kénslig fraga. Alla spelar roller, bide dom som sitter dir och dom som inte

gor det.

Ett ging flickor som jag intervjuar dr ocksa sjilvironiska nir de siger: “Du maste
ha med dig typ ipren och alvedon fér dom skriker sa”. Ett annat ging sdger:
“Man far nistan ha 6ronproppar for dom skriker sa”. De betraktar invandrar-
hornan med vad de avser vara en utomstiendes blick. Kanske ser de med min
blick da de anvinder pronominet dom om sig sjilva? Kanske dr de sjilva publik
ibland? I sitt tal visar flickorna att de kan ”spegla sig” i sig sjilva genom méjlig-
heten att kliva av scenen och skratta at sig sjilva. De markerar att de kinner sig
inkluderade 1 begreppet invandrare samtidigt som de skrattar hégljutt at “in-
vandrares” temperament, som de dven liknar vid ADHD och problembarn.
Ironi anvinds som medel att Overdriva sin egen invandraridentitet. Nir man
”star pa scenen”, invandrarhérnan, beter man sig ocksa som man menar for-
vintas av invandrare, men moijligheten finns att kliva ner fran scenen och spela
andra roller. Invandrarhérnan som plats gor det méjligt f6r de ungdomar som
sitter ddr att 6verdriva och ironisera Gver sig sjilva i relation till foreteelsen “in-
vandrare”.

I flickornas tal om invandrarhérnan som hégljudd och livlig trider sprakbruket
fram som en synlig form av identitetsskapande. Enligt ungdomarna ar det tillatet
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att tala “blattesprak” och andra sprik dn svenska, till exempel arabiska och
bosniska: “Dom pratar sitt sprak nir dom vill vara i fred” sdger en flicka, och en
annan replikerar: ”men om man ndrmar sig si gar dom 6ver till svenska”. En
annan talar om utanférskap nir det giller spriksituationen: “Det dr svart att
prata om saker som man inte varit med om. Da dr man utanfor, och spraket dr
en sidan sak som gor att man dr utanfor”. Flera av pojkarna artikulerar
invandraridentitet genom att synliggora sitt ’blattesprak” med ”felaktig” ordfoljd
och brytning, men ocksd genom att de talar om sitt sprakbruk explicit. Sprak-
bruket kodas kénsmissigt da “’blattespraket” framfér allt talas av pojkarna i in-
vandrarhérnan, och dessutom forknippas med manlighet (jfr Jonsson, 2007;
Jonsson & Milani, 2009). Sprak och sprikbruk fungerar siledes inkluderande
genom att skapandet av ett ”vi”, som i invandrarh6rnan framtrider 1 diskuss-
ioner, skratt och livligt pratande. Exkluderingen blir tydlig i grinssittningen mot
”det svenska”. Men sprakbruket iscensitter ocksa 1 hog grad maskulina
positioner kring begreppet “invandrare”.

Pojkarnas plats i "invandrarhdérnan”

Det sitter fler pojkar dn flickor i invandrarhérnan, men det kan vara virt att no-
tera att det har varit riktigt svart att na de pojkar som brukar vistas i invandrar-
hérnan for intervjuer. De pratar girna spontant ndr vi triffas, men den ende som
dok upp pa avtalad intervjutid markerade att han inte brukade sitta i invandrar-
hornan. Visserligen sidger han sig inte ha nagot emot platsen men r6r sig sjilv
frimst i miljéer ”bland svenskar” och umgas mest med flickor. Begreppet in-
vandrarhoérna dr dock ett ganska roligt ord, tycker han.

Ja, det dr ett humoristiskt inslag. Jag har kallat det invandrarverket sjilv en ging.
Jag gillar humor och det kan man ju sld in pa. I min umgingeskrets anvinder vi

inte dom uttrycken, men alla vet ju vad det ér.

Aven om pojkarna i invandrarhdrnan inte liter sig intervjuas i speciellt hog grad
omtalas de ofta av flickorna. Flickorna i féljande textutdrag beskriver pojkarna i
invandrarhérnan enligt féljande:

Dom vill kdnna att vi har makten liksom. Det kidnns i alla fall att dom sitter dar for
att Vi sitter hir for att vi bestimmer 6ver alla andra och vi sitter hir i ett ging
och kontrollerar”. Det dr en statusfriga var man sitter. Det 4r inte virldens tont-
killar som gir och sitter sig dir, utan dom som sitter dér har status. Dom re-

presenterar vissa grejer liksom.
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I det hir fallet star ”vi” for pojkarna i invandrarh6rnan, inte ”vi invandrare”
gentemot svenskarna. Flickorna sager vidare: ”Svenska killar 4r ganska forsiktiga
med invandrarhérnan” och funderar: “Jag vet inte nigon svensk kille som... ” Sa
aterger de en dialog dir en svensk pojke suttit i invandrarhérnan:

- Vem sitter ddr jag brukar sitta?

- och ja bara: Jag vet inte, typ nigon svensk kille.

- Va?

- Ga och ta upp han dé. Va fan gér han hir? Va fan gér dom pa min plats?

Ett annat ging flickor beskriver i lite ironiska ordalag en fiktiv dialog:

- Ja, ddr sitter dom.

- och om det kommer en svensk kille da..

- Va fan g6ér du hir? G4 bort och sitt dig i cafeterian!

- Skojar dom da eller ar det allvarligt menat?

- Dom siger det nog mer pi skoj, men det finns ju dom som tar det pa

blodigt allvar.

Att manga etniskt svenska pojkar héller sig borta frin invandrarhérnan hinger
inte bara thop med att de inte vill brdka med “invandrarkillarna”, utan de sdger
sig vara lite ridda for att vistas alltfér ndra “invandrartjejer” da de kan forvinta
sig repressalier frain hennes bréder och sliktingar i invandrarhérnan. Det pagar
alltsa ett maktspel i invandrarhérnan, dir pojkarna tar makten. Flickorna fram-
trider emellertid inte som “kuvade”. De hors och syns genom att sjunga och
dansa. Flickorna beskriver girna hur ”invandrarkillarna” markerar sin plats. Att
det dr pojkar som styr uttrycker de flesta av ungdomarna och foérklarar att flickor
anpassar sig efter varandra medan pojkar lever mer segregerat. ”Det giller inte
bara invandrare”, siger en av flickorna. Pojkarna i invandrarhérnan iscensitter
maskulinitet genom att avgrinsa sig dels fran ”icke invandrare”, dels fran flickor.
Det kan vara virt att notera att samma revirmarkering som pojkarna gor i
invandrarh6rnan togs upp redan pa 1970-talet i Paul Willis (1977) studie av ’the
lads” 1 Learning to labour. Pojkarna reproducerar alltsa sin egen marginalisering
och formar sina hierarkier liksom 30 ar tidigare, men i invandrarhérnan utgar
pojkarnas retorik ifrin etnicitet, inte klass. En, inom sitt omrade, dominerande
diskurs kring manlighet skapas alltsd utifrin marginaliserade positioner i bada
fallen (jfr Mac an Ghaill, 1994; Warin & Dempster, 2007). Vi har sett att
flickorna, men ocksid pojkar som positionerar sig som “svenskar” beskriver
pojkarna i invandrarhérnan utifrin monster om maskulinitet kopplade till makt
och kontroll. ”Invandrartjejerna” didremot vixlar i betydligt hdgre grad position
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mellan att ibland agera som ”invandrare” i invandrarh6rnan och andra ganger
agera pa andra sitt utanfor invandrarhornan, till exempel som duktig och am-
bitiés 1 skolan. “Invandrartjejerna” positionerar sig salunda i férhallande till olika
sociala arenors olika krav pa identifikationsmonster 1 hogre grad dn pojkarna
tycks gora. Genom detta nirmar vi oss sammanflitningar mellan etnicitet, kén
och klass.

Sammanflatningar mellan etnicitet, kon och klass

Att vara sig sjilv 1 invandrarhérnan iscensitts genom att offentligt visa upp sig
som invandrare. De som visar upp sig i hogst grad ir, vilket visats 1 féregiaende
avsnitt, “invandrarkillarna”. ”Invandrartjejerna” markerar i sitt tal att de 4 ena
sidan tillh6ér invandrarhérnan gentemot nagot “’svenskt”, men att de 4 andra
sidan inte beter sig som pojkarna. Positionen “tjej” artikulerar de tillsammans
med svenska tjejer”, och positionen invandrare artikulerar de tillsammans med
“invandrarkillarna”. Nir etnicitet och kén sammanflitas framkommer att “kille”
i hoég grad positioneras som antingen ’svensk” eller ”invandrare” medan “tjej”
positioneras som ibland ”svensk” och ibland ”invandrare”. De intervjuade
flickorna berittar att pojkarna Gverlag markerar tydligare revir 1 skolan dn flickor,
som i hogre grad umgis Over etniska grinser dn pojkar. Flickorna upprittar
ocksa en ny dimension som “tjej” genom att markera kon pa olika sitt inom och
utanfér invandrarhérnan. Sammanflitningarna mellan etnicitet och kén uttrycks
ibland med ironi, till exempel “dr syriska tjejer bitchiga eller?” Bitchigheten
iscensitts med kroppen genom minspel och litsasgril. Men kvinnlighet uttrycks
dven pa ett kroppsligt sitt genom flickornas dans mellan stolarna och borden i
invandrarhérnan. Pa ungefir samma sitt som ungdomarna i invandrarhérnan
later kropp och plats samverka performativt i skapande av kén och etnicitet be-
skriver Anne-Marie Fortier 1 en artikel (1999) hur kropp och sexualitet i en ita-
liensk stadsdel i London gors italiensk. “[...] embodiment is reduced to sexuali-
zation and thus becomes the matter and symbol through which identities and
spaces are sexualized within already culturally defined spaces” (s 48). I in-
vandrarhornan finns redan en dominerande maskulint kodad invandraridentitet,
som repeteras genom sprakbruket “blattespraket” och haller stillningarna genom
att flera av pojkarna pa platsen sillan synliggér andra positioner 4n “invandrar-
skap”. De positioner i invandrarhérnan som flickorna antar handlar om iscen-
sattningar dir kén och kropp far betydelse.

Gemensamt fér pojkar och flickor i invandrarhérnan dr talet om omgivningen
som serios. Ungdomarna markerar ett avstandstagande ifrin “dom som pluggar
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och ska ha MVG 1 allt”. Detta gor att invandrarhérnan ocksa blir klassad som
“slapphornan”, de som inte ar intresserade av skolarbete. Pa s sitt sker en av-
grinsning emot de “invandrarungdomar” som satsar pa héga betyg och kommer
fran statusomraden. I de foljande excerpten riktas blicken emot etniskt svenska
ungdomars uttalanden om invandrarhérnan. I dialogen nedan diskuterar fyra
pojkar integration:

- En invandrare som dr uppvuxen i ett statusomrade ér ingen riktig invandrare.
- Bella hade sikert varit annorlunda om hon vuxit upp i ett ligstatusomride.

- Diremot kan man undra med Zahra, f6r hon it ju integrerad trots att hon
vuxit upp i ett lagstatusomrade.

- Ja, det dr konstigt. Det kan man inte férsta.

Att Zahra bryter ett monster gér pojkarna konfunderade, men de kommer sam-
tidigt fram till att hon passar precis in i den klass dir hon gar, (kramklassen och
inte blatteklassen). De invandrare som inte gar till invandrarhérnan svarar pa
andra subjektspositioner om svenskhet och integration dn de som viljer att sitta
sig dir. For Zahra, som bor 1 ett lagstatusomrade, blir social tillhérighet i skolan
viktig for identifikation. Zahra viljer att inte sitta sig i invandrarh6rnan alls.

Invandrarh6rnan som social arena leder ofta samtalen vidare till fraigor om integ-
ration och markeringar mellan de olika samhillsvetarklasserna, speciellt mellan
“blatteklassen” och de andra klasserna. Nir ungdomar fran “kramklassen” far
beskriva sin klass sdger de: “Vi tinder inte till sa mycket i var klass f6r det dr sa
fa invandrare”. En klasskamrat sdger: “Invandrarna i var klass dr inte sa hog-
ljudda, sa vi dr ganska lugna och trygga i var klass. Det édr dirfér som vi har sa
god sammanhallning.” Ytterligare en fran klassen siger:

- I vidran klass har vi ju nistan bara fem invandrare, men dom riknar jag inte.
- Hursa menar du?

- Men dom 4r ju sd integrerade.

I den korta dialogen framkommer att ordet invandrare anvinds om personer
som uppfattas som icke assimilerade, och ger konnotationer till hégljuddhet och
att bo i ett ligstatusomrade. “Integrerade invandrare” ger konnotationer till
trygghet och lugn samt att bo pa hégstatusomraden. Begreppet invandrare knyts
dirmed inte bara till lag status vad giller boende utan ocksa till beteenden som
att vara hogljudd. Som invandrare kan det didrmed bli extra viktigt att markera
utbildning och intresse for skolan samt att uppfora sig lugnt och sansat. Sam-
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tidigt betonas bland ungdomarna att det inte behéver vara negativt med viss seg-
regation. ”Det dr viktigt for invandrare att fa vara hogljudda. Det har sina natur-
liga orsaker” fastslar en flicka:

Det dr inte daligt att dom é4r hégljudda, det beror bara pa deras bakgrund.
Invandrare har ett si temperamentsfullt sdtt att umgis pa och det skrimmer

svenskar, men alla maste fi kdnna sig trygga i sitt.

Hogljuddhet gors till en uppfostransfriga dir gemensamma monster ar
betydelsefulla for trygghet i en grupp, men lika viktigt dr acceptans for andra
uppfostransmonster. Allas ritt att vara sig sjilv tillsammans med “’sina egna”
bejakas. De invandrarungdomar som vuxit upp i statusomraden, till exempel
Bella, har ”samma uppfostran som svenska ungdomar”, och betraktas inte som
riktiga invandrare, sdger pojkarna i ovanstiende dialog, medan de ir funder-
samma 6ver Zahra som integrerad trots att hon vuxit upp i ett lagstatusomrade.

I diskussionerna om invandrarhornan malas dven svenskhet upp. En grupp
svenska pojkar borjar 1 en intervju fundera Gver hur de sjilva uppfattas av ’in-

vandrarna’:

- Undrar hur det skulle se ut om invandrare satt och diskuterade s3 har..

-Ja...

- Undrar vad dom tinker om oss...

- Dom tinker nog att vi dr viktigpettrar. ..

-Ja...

Att ”invandrarna” kan uppfatta dem som viktigpettrar blir pojkarnas syn pa sig
sjilva som svenskar (eller tillh6riga majoritetssamhallet). Det svenska framstills
dirmed som en kontrast till “invandrarskapets” hogljuddhet eller livfulla tal. 1
pojkarnas fortsatta samtal kommer dock diskussionen att formas kring kom-
munikationsmonster dir de beskriver ”invandrare” och ”svenskar” som spelande
olika roller pa en yttre arena, dven om bada grupperna egentligen har nagot inre
som dr “sannare” dn den yta de visar upp.

- Fast egentligen kanske vi 4r mer upprorda dn vi visar. Vi héller oss till svenska
samtalsregler och visar en yta som kanske inte ér helt sann.
- Ja, ddrfér mdste vi kanske inse att den yta dom visar upp kanske bara dr en roll

det ocksa.
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I likhet med “invandrartjejerna” speglar sig de svenska pojkarna i ’den andres”
blick da de funderar 6ver hur de sjilva uppfattas av ”invandrarna”. De kommer
fram till att skillnader mellan ”invandrare” och ”’svenskar” kanske handlar om en
yta som man visar upp genom att hélla sig till kulturellt varierande kommunikat-
ionsmonster. Pojkarna siger: ”Vi manniskor spelar alltid roller oavsett vilka
grupper vi anser oss tillhéra”. Det gar aldrig att vara “helt sann”. 1 Sverige for-
utsitts man vara lugn och sansad, en kod som ocksé framstir som normerande i
skolan. Samtidigt uttrycker de fyra pojkarna att “‘den politiska korrektheten gor
att man lindar in budskap sa att de blir mesiga”. Samtalsmonster gor att man inte
riktigt kan komma at ndgonting som “ligger bakom” och forutsitts vara mer au-
tentiskt dn det man visar upp pa ytan. Genom att leva upp till skolnormen maste
man gora lite avkall pa att vara sig sjilv, berittar pojkarna. Jag uppfattar deras
resonemang som om de hade 6nskat att de kunde prata mer fritt om kinsliga
fragor och uttrycka ilska eller aggression pa ett spontanare sitt an de tycker sig
kunna gora utifran kulturella normer i Sverige. Det gar ocksa skonja ett drag av
ironi i deras beskrivning av sig sjilva som mesiga for att leva upp till en norm om
att vara ’politiskt korrekt”. Pojkarnas sjilvdistans och sjilvironi paminner dir-
med om flickornas sjilvironi, som beskrevs tidigare.

I diskussionerna om “invandrarhérnan” framkommer formanden av monster
som inte syns vid en foérsta anblick. Sammanflitningar mellan etnicitet och kén
synliggér ett manligt dominerande i invandrarhérnan, men ocksd att
“invandrartjejerna” svarar pa fler av skolans subjektserbjudanden 4n killarna”.
Vidare framkommer att det som vid forsta anblicken tycks utgéra etnicitet ocksa
handlar om ett klassperspektiv. De identifikationer som formas i invandrar-
hérnan linkar samman “invandrare”, killar”, 7st6kighet” och ”blattesprak”.
Pojkarna i invandrarhérnan tycks reproducera sin egen marginalisering genom
att i huvudsak begrinsa sig till invandrarhérnan som arena, men en fraga vird att
ta upp dr om de 6ver huvud taget erbjuds alternativa positioner eller om de viljer
sin marginalisering sjdlva. Skolpersonalens forsék att fa bort invandrarhérnan
handlar troligen inte bara om integration, utan ocksa om att begrinsa pojkarnas
maktansprak. I det hir fallet tycks pojkarna bli erbjudna begrinsade alternativ
genom dikotomin “invandrare” eller ”icke invandrare”. Detta leder in pd fragan:
Hur legitimerar ungdomarna sjilva invandrarhérnan och hur ser deras argumen-
tation ut kring allas ritt att vara sig sjalv?
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Naturlighet, frihet och tolerans legitimerar ett "vi” och
ett "dom”

I ungdomarnas tal dterkommer vinskap genom olika positioneringar, men med
den gemensamma utgangspunkten att det star var och en fritt att vilja sitt um-
ginge. Flera av ungdomarna siger att vinskap och grupperingar i skolan avgors
av vem man umgas med pa fritiden. Ett vanligt konstaterande i mina intervjuer
med etniskt svenska ungdomar ir dirfér: “Invandrarna har sina intressen och vi
har vara, sa jaha, dir sitter dom och har sitter vi”. Livet tolkas ihop med dem
man umgas, och gor att identifikationer formas inom olika kategoriseringar, i det
hir fallet invandraridentitet. Men invandrarhérnan formas ocksa av dem som
inte sitter ddr. I mina intervjuer markerar sa gott som alla ungdomar att det i
princip dr tillitet f6r vem som helst att sitta var som helst, dven om svenskar
(speciellt pojkar) i praktiken kan bli bortmotade, dven fysiskt. Ingen tvingas att
ga till invandrarhornan, lika lite som att nagon tvingas att hélla sig borta fran den,
podngterar ungdomarna, och markerar pa sa sitt sitt eget val av sittplats, och
dirmed ocksa av identifikationer.

I invandrarverket kdnner sig invandrarna accepterade. Man ser ju att dom kommer
fran andra kulturer. Om vi férséker férsvenska dom si sluter dom sig istillet for
sig sjilva. Dom vill inte bli férsvenskade. Var och en miste ju fa vara som den vill.
Det dr roligt att vara lite olika. [...] Dom kan inte dndra pd oss och vi kan inte
andra pa dom. Punkt slut.

Argumenten for invandrarhérnan sker utifran ett par olika utgangspunkter. For
det forsta argumenterar ungdomarna utifran begreppet naturlighet; det kan
handla om naturlighet kopplat till kategorier som kultur, nationalitet eller kon.
Ungdomarna siger att invandrarungdomar gir pa handelsprogrammet 7for att
det tillh6r deras kulturer att vara handelsfolk”, eller att ”invandrarungdomar
precis som alla andra grupper, vill vara tillsammans. Det ligger i minniskans
natur”, siger de. "Svenskar holl ithop nir de emigrerade till Amerika och gor
fortfarande ndr de dr utomlands.” Men ungdomarna drar dven paralleller till
andra lika “naturliga” grupperingar som att det inte dr konstigare att invandrare
sOker sig till sina egna program in att pojkar och flickor séker sig till olika pro-
gram pd gymnasiet. Invandrare liser ekonomiutbildningar for att de har kontak-
ter 1 affdrsvirlden “precis som pojkar séker sig till bygeprogrammet for att de dr
fysiskt starkare dn flickor. Minniskan s6ker sig till sina egna. Det dr helt natur-

ligt”.
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For det andra argumenterar ungdomarna fér “invandrarhérnan™ utifrin begrep-
pen frihet och tolerans. ”Det ar helt fritt f6r var och en att umgas med vem som
helst” sdger flera av ungdomarna men ger ocksa uttryck for vikten av acceptans
och tolerans: "Somliga vill ha sina kompisar ifred”. Uttalanden om frihet och
tolerans riktas i h6g grad gentemot vuxensamhillet, vilket gor att ett nytt ”vi och
dom” utspelas kring generation. ”Vuxna maste ge oss moijlighet att vilja vira
gymnasieprogram” (och ddrmed inte styra in oss pa program som ska motverka
konsmissig och etnisk homogenitet). Ungdomarna podngterar vikten av att var
och en ges frihet att vilja, och att varje val ska tolereras dven om man vill vara
”bland sina egna”. Det finns ocksa bland ungdomarna ett tydligt tal om att vara
sig sjilv som ung gentemot vuxensambhillet, eller att pd andra sitt 4n de som
vuxensambhillet foresprakar forséka Overbrygga skillnaden mellan att vara “in-
vandrare” och ”svensk”. Ungdomarnas tal om frihet handlar ocksi om re-
aktioner pa olika former av invandraridentitet som tillskrivs dem. D4 ung-
domarna diskuterar vad som kinnetecknar olika etniska grupper goér en del av
dem en egen konklusion: “Fast det funkar inte pa mig.” En flicka sidger: ”Jag har
liksom inte hittat en identitet pa den nivan dnnu, sa jag menar mer att jag ir mig
sjalv.” Hon siger sig inte veta om hon dr ”svensk” eller ”indisk” nir hon talar
om sitt ursprung. Somliga ungdomar talar om att de tillhor tva kulturer, andra att
de kinner sig utanfér (som invandrare) 1 bada (eller i fler kulturer). Manga siger:
“Jag dr minniska helt enkelt”. En flicka fran Turkiet siger: “Jag dr europé.” Azar
(2001) talar om svenskheten som ett hégre virde dn invandraridentitet och
genom att bryta monster, till exempel en forilder av varje sort, bryts exklusivi-
teten med det svenska, och ungdomarna kinner inte igen sig 1 samhillets fardiga
mallar eller normer for hur de ska vara och agera. Istillet markerar de sin val-
frihet kring pa vilka platser de vill sitta i korridoren och didrmed vilka identifikat-
ioner de vill synliggéra. I ungdomarnas tal om att vara sig sjilva som fria att sitta
var de vill ligger en reaktion pa ett tilltal som de upplever som en foérenklad an-
tingen-elleridentitet.

De identifikationer kring att vara sig sjilv som ges uttryck for i relation till in-
vandrarh6rnan kan relateras till tva slags grinsdragningar. For det forsta artikule-
ras en ganska tydlig grins mellan positionerna “invandrare” och svensk” dir
allas ritt att vara sig sjilv som tillhérig nagon grupp betonas, det vill sidga att
kunna kalla sig invandrare, svensk eller nigot annat. For det andra artikuleras ett
avstandstagande ifran att 6ver huvud taget géra dikotoma positioneringar av
detta slag.
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Ungdomarnas svar pa normer om integration

Minga ungdomar reagerar emot vad de uttrycker som en patvingad integration i
skolan. I féljande citat framkommer en trovirdighetskris da nagra etniskt
svenska ungdomar ger uttryck for att samhillet tycks acceptera segregation med
“invandrare” i speciella stadsdelar och samtidigt kriva av ungdomarna pa skolan
att de ska sitta blandat, det vill sdga integrerat, pa alla binkar.

Skolan ir ju bara en avspegling av sambhillet. Invandrarna bor pa sina omraden
och vi pd vara. Det dr ingen som flyttar, sd varfér ska vi plotsligt flytta pa oss i
skolan? Om invandrarna bor i sin stadsdel sa 4r det vil inte sa konstigt att dom vill

umgis pa skolan ocksa?

Dessutom finns det, berittar ungdomarna, ingen logik i skolans resonemang att
forsoka integrera med en hand och lata alla svenska-som-andrasprik-elever ga i
en gemensam klass. Det skapar istéllet segregation genom att ’man gor rena in-
vandrarklasser”. Den patvingade integrationen ér speciellt tydlig 1 klassrummen,
berittar ungdomarna och siger dirfér att de behdver “en friyta” i1 korridorerna.
Minga talar om ett 6verdrivet tal om integration och ser hela frigan om integ-
ration och segregering som ett lirarproblem mer én ett elevproblem. Det blir sa
litt ett tal om att ”vi ska hjilpa dom”, siger en av flickorna.

-Jag tycker det dr sd Gverskattat hela diskussionen om integration och sa. Lirarna
sdger sa olika. Somliga sdger att det dr integrerat och andra att det dr segregerat,

fast jag brukar inte tinka pa det alls.

-Invandrare och svenskar lever sida vid sida pa skolan och flyter aldrig ihop, men

so what? Varfér méste de gbra det? Jag forstar egentligen inte problemet.

-Vi elever har inget problem med det. Vi kan sitta var vi vill. Jag har ocksa suttit i

invandrarh6rnan tva ganger nir det var fullt dér jag brukar sitta.

De ovan beskrivna citaten fran samtal med nagra av ungdomarna visar att de
som elever framhaller en delvis annorlunda bild av skolans integration dn perso-
nalens. Om personalen (och sambhillet) kriver att eleverna ska integreras, i be-
tydelsen att lata invandrarhérnan férsvinna, ’nir hela stan idr segregerad” blir
diskussionen férnumstig och ungdomarna reagerar pa personalens ”6verdrivna
klagomal pa invandrarhérnan” genom att sdga sig vara ’blassé pa hela debatten”
eller pa ett ironiskt vis hdrma lirarnas tal om “god integration” trots att de ut-
trycker ett intresse for integrationsfragor. Det motstridiga talet om integrations-
arbete - att ungdomarna 4 ena sidan siger att de ér intresserade av integrations-
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fragor och 1 manga fall tycker att skolan kan gbra mer, och 4 andra sidan sdger
sig vara trotta pa hela integrationsdebatten — handlar dirmed om att de visser-
ligen 4r mana om god integration, men ocksa att de inte pa alla punkter delar den
syn som framkommer i skolans integrationspolicy. Vad som sker har ér att per-
formativiteten i och kring invandrarh6rnan har gatt 6ver till att bli ett ideologiskt
férhandlande om synen pa integration. Att ungdomarna erbjuds vad de talar om
som en patvingad integration visar att integrationsdebatten har antagit moraliska
aspekter, till exempel god och dalig integration. God integration kommer till
uttryck genom att ”vi maste blandas i korridorer och uppehallsrum” siger en
flicka medan dalig integration tar sig uttryck 1 att “invandrare umgas for sig sjilva
1 invandrarh6rnan”, siger en annan av ungdomarna kritiskt. Synen pa “invand-
rarh6rnan” har alltsdi kommit att bli en spegel av synen pa integration och
framstills som en moralisk fraga dir motsittningen handlar om ont och gott och
inte om olika synsitt pa vad integration kan innebira. Mouffe (2008) lyfter fram
risker med att demokratin urholkas pa sikt nir politiska frigor borjar utspelas 1
moralens register. Genom att integrationsfragan formas till en moralisk fraga
gors motstandaren till en moralisk “fiende” istillet for en intressant
meningsmotstaindare och hindrar en 6ppen dialog. Integrationsfrigor framstar
som kinsliga, vilket gor att iscensittningarna i invandrarhdrnan tar sig uttryck 1
talet om frihet och naturlighet dir motargument dr svara att 6vertyga med. Men
integrationsfragans kinslighet tar sig ocksd uttryck 1 performance dar
ungdomarna genom ironi prévar och utmanar synen pa vad god integration kan
innebira, vilket visas i nista stycke.

I[roni som utmaning och identifikation

I flertalet intervjugrupper kindes stimningen mycket littsam, och i ndgra fall
riktigt uppsluppen. Eftersom jag vid intervjutillfillena hade foljt klasserna under
nistan ett ar sa kunde ungdomarna och jag dela minnen och gemensamt skratta
at situationer vi varit med om. Ungdomarna pratade pa och foll varandra i talet
pafallande ofta nidr de byggde upp gemensamma berittelser om invandrar-
hérnan” och lirarnas reaktioner pa denna. Ofta brét ironi fram, med imitation
och forstillda roster:

- Ah, si jobbigt. Vir skola ir segregerad.
- Tufft alltsa.
(alla skrattar)

- Ja fyl
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Ungdomarnas repliker framférs med forstillda roster och ska tolkas som ironi
mot lirarnas tal om skolans integrationsarbete. Ungdomarna talar om vikten av
att inte linda in avvikande ésikter i ett ”politiskt korrekt” tal, nagot som de anser
att lirarna ibland gor. Det dr mot detta “politiskt korrekta” tal de riktar sin ironi
dven om de stodjer skolans integrationsprojekt. I foljande dialog kan ironin vara
riktad mot olika hall:

- Vi férs6ker banka férdomarna ur farfar och farmor.
(skratt)

- Jag vet inte hur manga diskussioner jag har haft med min farfar. Det ér sa sjukt.
Han lyssnar inte. Och farmor kommer frin Finland sa hon ir ju sjilv invandrare,

sd jag fattar inte varfér hon dr emot invandrare.

I dialogen berittar ungdomarna om sammanhang utanfér skolan och ger ex-
empel pa ’férdomsfulla” och “intoleranta” ildre personer, men jag uppfattar
ocksa en god portion sjilvironi i talet om att ”banka ur férdomar” tillsammans
med hejdl6st skratt. Men i dialogen framtrider ocksa ett allvar. Ungdomarna ger
uttryck at att manskligheten blir alltmer upplyst. Sjilva uppfattar de sig som mer
toleranta 4n sina foraldrar, och framfor allt 4n sina far- och motférildrar, och
forklarar detta med att den dldre generationen inte hade klasskamrater som var
invandrare. Salunda gors 1 retoriken nistan kausala kopplingar: 6kad erfarenhet
ger 6kad tolerans. Ungdomarna berittar ocksa girna historier om hur de sjilva
varit férdomsfulla, men blivit toleranta genom nya erfarenheter. De siger ocksa
att de moter férdomar hos arbetsgivare, och berittar om kamrater som varit med
om att fa byta namn frain Muhammed och Ali till Anders och Johan nir de
jobbat som telefonférsiljare. “Det dr bara sa forljuget alltsa” siger Lisen och
siager att hon bara blir cynisk nir hon hér kompisar beritta liknande historier.
Hon skrattar uppgivet tillsammans med sina tre kompisar under intervjun. “Om
man fir vara med om sadant sa dr det vil klart att man gar till invandrarhérnan
och s6ker st6d”, siger hon, och sammanfattar vir diskussion: ”Allt 4r invirat i ett
stort skimt, tror jag”.

Men det finns ocksda en ironi i ungdomarnas tal som riktas mot den egna
gruppen, en sorts ironisk identifikation. De flesta ”invandrartjejer” i mina inter-
vjuer driver dels med sig sjilva som invandrare, dels med de pojkar som de anser
styr 1 invandrarhérnan. En grupp etniskt svenska pojkar uttrycker ocksd viss
sjalvironi nir de reflekterar 6ver sig sjilva som “viktigpettrar” i invandrarnas
ogon. Nir vi kommer in pa frigan om tolerans gentemot andra grupper, och hur
langt toleransen kan stricka sig dyker olika berittelser upp med ungdomarnas
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egna erfarenheter 1 centrum. Vid ett tillfille diskuterar nagra flickor i samband
med en gruppintervju ett fall med en somalisk man som har tre fruar, och blir
tveksamma om hur de ska forhalla sig till sina ideal om bade tolerans och frihet.
Talet blir da ironiskt:

- Tre fruar?

- Men det dr forbjudet!

- Vilka ska han skilja sig frin d4?

- Asch vad jobbigt det blev.

- Fast man tinker ju inte varje dag pa att om en somalier med tre fruar kommer,

vad gor vi da?

- Jo, jag tinker faktiskt varenda dag pd om en somalier med tre fruar kommer...
(alla skrattar)

- Ténk ndr tjugo syskon firar jull

- Haha, tomten dar allts3...

(alla skrattar)

Talet omvandlas till ironi genom att ungdomarna Gvergar fran att tala om sak-
fragan till att borja fantisera och beritta. Repliken: ”’Jo, jag tinker varenda dag pa
om en somalier med tre fruar kommer” visar att samtalet 6vergar fran att vara en
argumentation till att bli en berittelse dir ungdomarna kan forestilla sig en
situation dir tjugo syskon firar jul och fir en mingd presenter. Berittelsen av-
slutas med ett gemensamt skratt. Nir ungdomarna blir osidkra pa vad de egent-
ligen tycker om polygami kan alltsa hela frigestillningen drivas i en ny riktning
och skidmtas om. Ironi dr anvindbart da det giller att testa grinser. Trampar man

Over grinserna dr det ldtt att sdga att man bara skojade.

Det kan vara virt att notera att oavsett om det ironiska talet bland ungdomarna
riktas mot sakfragan i sig eller om den riktas mot dem sjilva i relation till sak-
frigan dr maltavlan fo6r det ironiska talet “tolerans” och ”intolerans”. Dels iro-
niserar ungdomarna 6ver skolans tal om tolerans, dels ironiserar de Gver sig
sjdlva och sin osdkerhet vad giller hur lingt toleransen bor stricka sig. 1 detta
sammanhang kan det vara intressant att notera hur ungdomarna anvinder
samma begrepp 1 sin argumentation gentemot ’vuxenvirlden”, som vuxen-
virlden signalerar till ungdomarna, nimligen frihet och tolerans. Ungdomarna
anvinder sig av “vuxenvirldens” sprakbruk, men skapar med hjilp av ironin
andra inneb6rder kring vad frihet och tolerans kan innebira och dirmed nya dis-
kursiva grinsdragningar. Da personalen pa skolan vill ”’stdda bort” invandrar-
hérnan i syfte att skapa god integration framtrider i somliga ungdomars tal frihet
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att fa sitta var man vill och tolerans gentemot ”sidana som vill sitta tillsammans
och prata om sin kultur”.

Invandrarh6rnan synliggor tva processer. Den forsta handlar om ungdomarnas
identifikationer, som i detta avsnitt rér positionerna “invandrare” och ”svensk”.
Invandrarh6rnan anvinds som arena fOr att testa identitet, inte minst av
flickorna. I de fall da ungdomarna inte har nagra givna svar i en argumentation
framstar det som mojligt att med hjilp av ironi testa var grinserna gar eller att
undvika fragan. Nagot som fran bérjan uppfattats som ett rollspel eller en lek pa
en bestimd plats i en korridor kan alltsa vid nidrmare granskning beskrivas som
erbjudanden av och svar pa olika positioner dir kén och etnicitet i hog grad
framtrider som verksamma i talet om “att vara sig sjilv”’. Engdahl (2008) be-
skriver i Konsten att vara sig gjily” denna lekprocess som ett krivande och hart
arbete. "Framfor allt krivs det hart arbete om vi inte bara ska leka vara roller
utan dven leka med dem. [...] Det dr ndr vi leker med véra roller som vi i en
genuin mening gor dem till vara egna. Det dr forst da det individuella far fritt
spelrum inom ramarna” (s 49). Ungdomarnas testande av identitetspositioner i
invandrarhérnan kan ses som en lek dir sékandet efter autenticitet kanske allra
tydligast uttrycks i relation till ”vuxensambhillet”, som en del av ungdomarna re-
agerar pa och upplever som oikta, oetiskt och fordomsfullt.

Den andra processen handlar om en reaktion mot skolans och samhillets offi-
ciella syn pa integration. Jag har visat att integration i hogre grad tas upp som ett
lirarproblem dn ett elevproblem. Mitt intryck dr att performativiteten i och kring
invandrarhérnan skapar en dynamik som paverkar hela diskussionen om integ-
ration i skolan. Bengt sdger: “Skolan uppfostrar oss. Den ger oss kunskap, men
det dr vi sjilva som bestimmer vad vi vill géra av den”. En del kinner sig
kndppta pa ndsan ndr skolan signalerar Gvertydliga budskap till ungdomar som
vill tinka sjdlva, och det dr hir ironin gentemot skolans ideologiska erbjudanden
kommer fram. Att “invandrarhérnan” finns kvar kan alltsa ses som resultat av
artikulerat motstind mot positioneringar om integration. Men att ungdomarna
berittar om sina erfarenheter i ’invandrarhérnan” kan ocksa ses som ett uttryck
for en grundliggande tillit som de burit med sig under sin skoltid, och som gor
det mojligt att uttrycka kritik.
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Summering av kapitlet "livstolkande pa skol-
arenor”

I detta resultatkapitel har fokus satts pa den forsta forskningsfragan: Hur kan
livstolkande uttryckas och férhandlas av ungdomar pa olika skolarenor? I kapitlet
har livstolkande som dger rum pa, eller relaterar till, ndgra av skolans arenor lyfts
fram med fokus pa det spanningsfilt som beskrivits mellan skolans krav pa att
férmedla och gestalta en specifik virdegrund och dess samtidiga uppmuntran till
eleverna att skapa en egen tolkning av livet. Tva artikulationskluster trider fram.
Det forsta handlar om synliggérande och testande av egna identitetspositioner
med fokus pa sékande efter autenticitet”, inte minst i talet om, och kroppsliga
uttryck for 7att vara sig sjilv”’. Det andra handlar om testande och férhandlande
av olika positioner, dir den dimension av livstolkande som r6r virderingar och
minniskosyn trider fram pa arenorna i betydligt hogre grad dn diskussioner om
virlden och dess beskaffenhet. ”Social kompetens” och kritiskt tinkande” lyfts
fram som 6nskvirda samhillsvetaridentiteter och far konsekvenser i klassrums-
diskussioner, speciellt i religionskunskapsimnet med livstolkning inskrivet i kurs-
planen. Somliga livstolkningsfragor, till exempel integration, betraktas som ”extra
kinsliga” och ”férhandlas” i inte bara verbalt utan i form av olika iscen-
sattningar.
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KAPITEL 6

LIVSTOLKANDE HOS ENSKILDA

UNGDOMAR
— BERATTA OCH REFLEKTERA

I forra kapitlet synliggjordes livstolkande pd nagra offentliga arenor. I detta ka-
pitel sitts livstolkande under lupp utifrdn ett annat perspektiv, nimligen livs-
tolkande i individuella brev och intervjuer. Kapitlets kontextuella ram utgors,
liksom 1 foregaende kapitel, av skolan, men kapitlets delvis annorlunda per-
spektiv handlar f6r det férsta om att analyserna bygger pa ett datamaterial som
producerats genom ett individuellt méte mellan en person och mig. I en del fall
ir jag intervjuare i ett gemensamt samtal och i andra fall dr jag mottagare av ett
brev. For det andra handlar det delvis annorlunda perspektivet om att analyserna
i hogre grad dn i foregiende kapitel inriktas pa att finga upp livstolkande utifran
allminfilosofiska motiv medan skolkontexten tonas ner nagot. De yttranden som
presenteras dr alltsa enskilda individers svar pa mina “frigor” om synen pa
minniskan, virlden och sambhillet, om virderingar och moral samt om
grundhallning i livet. Forskningsfragan lyder: Hur kan livstolkande uttryckas hos
enskilda ungdomar?

Kapitlet inleds med ett lite lingre avsnitt dir de 86 breven med rubriken ”Min

livsfilosofi” presenteras. I detta avsnitt sdtts i hog grad fokus pa dominerande
artikulationsmonster. Alla 86 breven finns representerade i materialet och synlig-
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go6rs genom nagot citat. Uttalanden fran de olika breven samlade i blockcitat med
en gemensam kommentar.

Efter detta avsnitt foljer ett kortare avsnitt dar jag sitter fokus pa utmaningar
eller problematiserande av dominerande monster. Sist 1 kapitlet riktas
stralkastarljuset mot den dimension av begreppet livstolkande som handlar om
grundhallning i livet. For att komma at denna dimension, som enligt Jeffner
handlar om ett mer lingvarigt férhallningssatt till livet, till exempel optimism
eller pessimism, har jag stillt fragor till ungdomarna om framtiden.

”Jag ar for komplex for mig sjalv”

Rubriken har himtats fran ett av breven och ger en forestillning om hoga am-
bitioner att reda ut komplexa tankegingar och existentiell problematik, vilket kan
bero pa indirekta signaler frin mig.

Det hir var inte sirskilt djupt eller beskrivande inga ingiende forklaringar. Jag ar
fér komplex f6r mig sjilv. Hah. ..

Innan jag presenterar breven nirmare vill jag kort nimna nagot om deras typiska
drag och 6vergripande innehall. Manga skribenter tar fasta pa brevgenrens inter-
personella sida och vinder sig explicit till mig i sitt skrivande, vilket visas i
féljande uttalanden frin breven:™

”Hej Signild!”, ”Lycka till med ditt arbete”, ”Detta dr svart att reda ut, men du far
girna kontakta mig”. ”Nu orkar jag inte skriva mer, men hoppas att detta kan vara
en hjilp till dig”, ”Hej! Nu ska ni fa lisa om mitt liv. Undrar du éver nagot sd kan
du ringa mig. Jag skulle girna bli intervjuad. Det skulle bli givande f6r bada
parter”, “Frivillig till intervju och dven diskussion om existentiella frigor samt rad-

givning 1 livet =)”, och Jag orkar inte skriva mer nu, men tack for allt!”.

Det kortaste brevet dr bara nagra rader langt (118 ord) medan det lingsta ir pa
nistan tva sidor datorutskrivet (911 ord). Den formella uppbyggnaden ser emel-
lertid ut pa ungefir samma sitt, vilket kan vara ett resultat av de “hjilpfragor”>
som gavs, men som ocksa pekar pd ganska givna teman i ett brev om livsfilosofi.

Ett representativt brev inleds med en presentation av brevskrivaren sjilv, famil-

» Hir vill jag paminna om att jag i blockcitat har samlat ihop uttalanden fran olika brev med
citationstecken emellan.

* Se ”Metod — fran filtarbete till text” (kap 4).
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jesituation och uppvixt med betoning pia kamrater och fritidsintressen samt
ibland skolsituation. En stor del av brevet upptas av niagon, eller ett par speciella
hindelser som spelat stor roll for hur skribenten tycker sig ha formats som in-
divid. Alla brevskrivare nimner existentiella fragor, till exempel livets mening
eller tankar kring vad som hinder efter doden. I tva tredjedelar av breven disku-
teras religion. Ett mindre antal brev kretsar kring en speciell, ofta svir, fraga, till
exempel dtstorningar, fobier, existentiell oro, en trafikolycka eller fenomenet
kirlek. I en del brev framtrider situationer av kaos, tragik eller oreda, som skri-
benten reflekterar 6ver.

Noors brev i inledningen har givit en foérestillning om hur ett brev kan se ut.
Ytterligare ett brev far exemplifiera brevens karaktir, ett brev dir religion star i
fokus for det existentiella intresset.

Jag dr uppvuxen i en kristen familj ddr vi bad innan maten, vi gick i kyrkan, deltog
i kristna aktiviteter mm. Men nér mina fordldrar skiljde sig sa blev allting vildigt
snurrigt och oroligt. Min pappa har behallit sin tro genom aren, men mamma har
glidit lingre och lingre bort fran Gud, si som jag ocksa har gjort. Jag tror pa Gud
fortfarande, det kommer jag alltid att gbra. Jag pratar med honom, ber och
sjunger. Men ibland kidnns det som att det 4r si mycket man ska leva upp till och
sd manga regler man ska folja. Jag har verkligen inte varit ndgon dngel om man
sdger si. Och sen har det varit lite svirt eftersom min (eller mina) familjer betyder
vildigt mycket f6r mig och jag vill girna vara alla till lags, att tillfredsstalla alla, t ex
min pappas tro och mammas mer vanliga ”svensson-liv’. Som sagt sa har allting
varit vildigt snurrigt, men det 4r inte forrin pa sista tiden som jag hat borjat forsta
att det 4r JAG, och ingen annan, som bestimmer Sver mitt liv. Jag tror att vi
skapar vart eget 6de. Eftersom vi viljer vara egna vigar och vi gor vara egna miss-
tag. Som jag skrev innan si tror jag pd Gud och didrmed pi livet efter déden. Det
finns ett helvete ddr det onda hirskar och en himmel dir Gud méter oss med vita

kappor och guldkronor. Det dr bara vigen dit som jag dr osiker pa.

Detta brev kan sdgas vara representativt for de flesta brev, som en berittelse i

kronologisk ordning med betoning pa existentiella fragor. Efter att inledningsvis

ha presenterat en egen livstolkning beskrivs férdndringar i livet, som far

skribenten att stilla livstolkande fragor utifran nya férutsittningar. I brevet fram-
» 2 » 2

, Joroligt”, vara till lags” och tillfredsstilla” f6r att be-
skriva forindring. Forildrarnas olika standpunkter tycks driva stillningstaganden

trdder orden ”snurrigt
om tro till sin spets, vilket leder till utmaningar f6r skribenten som uttrycker sin

livssituation som kaotisk. Losningen beskrivs som en insikt i nddvindigheten av
att ta kommando 6ver sitt liv. Aven om analyserna i detta avsnitt inte gors pa
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enskilda brev kan varje specifikt brev synliggéra enskilda hindelsers samman-
linkande till en intrig som ger mening it hindelserna (jfr Ricceur, 2005). Det som
beskrivs som snurrigt formas till en livslirdom, nimligen att jaget, som sarskilt
markeras med versaler, maste styra sitt eget liv.

Bade Noors brev och ovanstiende anonyma brev visar att skribenterna reflek-
terar och uttrycker att de sjilva tar ansvar for att forma sin livsfilosofi. Aven om
det ges mojlighet att skriva att man foljer sina forildrar, Gud, 6det eller nagot
annat ligger det implicit i bade uppgiftens art och brevgenren att skriva utifran
sig sjdlv. Det individuella livstolkande som efterfragas gors synligt frimst genom
det framtridande pronomenet “jag”, till exempel:

”Jag lever nu och far se till att géra ndgot med mitt liv nu”, ”’Jag har chans att pa-

verka mitt liv mycket sjilv ocksd”, ”’Jag har lirt mig att ta vara pa livet. For ett par

manader sedan insig jag hur n6jd jag dr Gver mitt liv” eller “ Jag lever ett bra liv

med manga hindelser”.
Element som ”mig sjalv”’, ”mitt” eller ”egen”, till exempel ”mitt liv kommer att
summeras som bra” eller “varje liv ska fyllas med ett eget innehall” forstirker
vikten av att ta kommando 6ver det egna livet, som byggs upp som en
dominerande diskurs 1 breven. Analysen i avsnittet kommer att handla om »ad
ungdomarna uttrycker att de “tar kommando” 6ver, det vill siga vad som
framstir som dominerande i deras livstolkande, och Ah#r de artikulerar detta.

Livstolkandets vad - att ta kommando over sitt liv

Yttranden inom tre olika omraden framtrider och visar hur diskursen “att ta
kommando 6ver sitt liv’” artikuleras. Det forsta handlar om férklaringsmodeller
tor virldsbilder, det vill siga yttranden om slump, gud och &6de. Det andra
handlar om synen pa livets mening. Det tredje handlar om skribentens grund-
hallning i livet. Dessa presenteras i tur och ordning.

"Odet véagrar jag tro pd” - yttranden om slump, gud och 6de

Yttranden om slump och 6de framtrider férhallandevis frekvent i breven, och
mot bakgrund av en optimistisk grundhallning som framkommer i de flesta brev
ar det intressant att notera att manga av ungdomarna uttalar sig med forhallande-
vis stor sikerhet i frigan om slump och 6de:

“Livets uppkomst dr slumpartad”, ”Odet vigrar jag tro pa”, ”Odet tror jag ir en

nodvindighet for att man ska kunna leva lyckligt”, ”Jag tror varje minniska kan
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paverka sitt eget 6de”, ”’Jag tror inte pi 6det. Jag tror inte det finns nagot 6de som

skulle styra vara liv’” eller ” Slumpen styr vira liv och jag tror inte det finns nagot

>

ode
I en del brev framkommer ambivalens:

”Slumpen styr kanske, men nigon ging ibland kanske det finns en mening med
det som hint” eller ”Jag tror att slumpen avgdr mycket ocksa. Jag tror mer pi

slumpen 4n 6det”.

I somliga av breven linkas reflektioner om slump och 6de till frigor om guds
existens, till exempel:

”Jag tror pa Gud men dven 6det sd jag vet inte vad jag ska siga”, ”Tror jag pa
Gud? Nej. Odet? Nej. Slumpen? Delvis inte, snarare kausaliteten”, “Livet dr en
slump och Gud ir ett fantasifoster liksom 6det”, “Sen vet jag inte vad jag tror pd,
om det dr GUD, &det eller slumpen”, ”Gud, édet eller slumpen ir inget jag dgnar
nagon seriés tankeverksamhet dt” eller ”Slumpen och 6det diremot (till skillnad
frin Gud) kan finnas”.

Odet tas i féljande brev upp som en teoti som brevskrivaren lyfter fram som ett
alternativ, men ocksa tar avstind ifran:

“Odet ir en intressant teori, men jag vill inte tro pa det. D4 skulle man inte be-
héva aktivera sig”. ”Jag dr ingen person som tror pa ddet utan jag tror man kan

vilja sin egen vig”.

Ovanstdende citat visar att skribenterna férhaller sig till frigan om slump, 6de
och gud. De flesta markerar ett avstind frain Odestro. Nagon uttrycker av-
staindstagandet med verbet vigrar: ”Jag vigrar tro pa 6det”. Istillet framkommer
ett eget formande av livet, i kombination med slumpen. Ontologiska fragor ut-
trycks med ganska kortfattade konstateranden av vad man tror eller inte tror i
toljande exempel:

“Jag tror inte pd ett liv efter déden”, ”Jag tror pd Gud och dirmed pi livet efter
déden”, Gud finns inte och inte nigot liv efter detta. Jag ser p4 livet som nagon-
ting som boérjar med en graviditet och slutar med déden”. “Livet efter déden ar
ndgot som jag varken tror pa eller férnekar helt”, ”Déden ér ocksé livet och jag

tror pa Nangiala”.
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Vad Nangiala stir for i detta specifika sammanhang framkommer inte, men jag
uppfattar att skribenten ger uttryck for tankefiguren “liv efter déden” med kon-
kretion frin en bok/film som ger positiva associationer.

Parallellt med korta hivdanden eller férnekanden framkommer ett reflexivt drag,
dir olika stills emot varandra och provas, i form av ett 4 ena och 4 andra sidan,
vilket jag kommer att visa senare.

"Livet blir vad man gor det till” - yttranden om livets mening
Det andra omradet som artikuleras i relation till ”att sjdlv ta kommandot 6ver sitt
liv’” handlar om meningen med livet, livet som intention.

“Jag tror att livets mening blir det man g6r det till”, ”Man fir bestimma sjilv vad
meningen med livet 4r”, ”Livets mening blir aldrig bittre 4n du gér det”, “Livets
mening? Man lever bara en gang. Se till att géra si mycket som mdjligt med livet”,
“Livets mening 4r att vara nyfiken och vaga uppticka och utforska” eller ”Vad

betriffar livets mening sa sdger jag som Nietzsche: Carpe Diem”.

Jag kan urskilja fyra stindpunkter nir det giller meningsfrigan i existentiell be-
mirkelse: 7att sjilv paverka livet”, 7att livet dr férutbestimt”, att livet re-
producerar sig sjilvt” samt 7att livet 4r meningslost”. Den forsta, att sjilv pa-
verka livet, framstir som dominerande i relation till de andra tre, och synliggdrs 1

foljande exempel:

”Jag tror inte att det finns ndgot férutbestimt 6de utan livet blir vad man gér det
till”. ”Vara handlingar i det har livet paverkar hindelseférloppet, men avgors inte i
nista liv”’. ”Hur vi handlar paverkar hur vi kommer att aterfédas i nista liv”.

”Karman spelar stor roll f6r hur man ska leva nista liv”,

I citaten visas att denna dominerande stindpunkt far ytterligare genomslag da
den linkas till en existentiell friga som meningen med livet. Kombinationen av
yttranden om “att sjilv ta ansvar for livets mening” och yttranden om
Osterlindsk karmaldra, som i korthet gir ut pa att det finns ett kausalsamband
mellan handling och konsekvens, f6r med sig att livstolkningspositionen “att ta
kommando 6ver sitt liv”’ 1 h6g grad framtrider. Men eftersom inte bara fysiologi,
utan dven moral lyder under gemensamma kausala lagar inom karmaldran trider
moralen fram som en viktig ingrediens i livstolkandet. Minniskors moraliska
handlande go6rs dirfor till en framtridande del av hennes livstolkande och
hennes identitet. Den andra stindpunkten, att livet ar forutbestimt, 4ar mindre
frekvent i breven, men kan sdgas framtrida i uttalanden som: “Livet, eller ja, allt
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ir forutbestimt” eller ”Alla har en mening i livet tror jag”. Den tredje
standpunkten, att livet reproducerar sig sjilvt, framtrider i exempel som: “En
hindelse efter en annan ledde till liv’ och ”Jag ser pa livet som ndgonting som
borjar med en graviditet och slutar med déden”. Den fjarde, att det inte finns
nagon mening, exemplifieras med foljande uttalande: ”Men till livets mening sa
maste jag tvivla pa existensen av en mening med livet” framtrider i ligre grad.
Livet som meningslost linkas 1 foljande uttalande till tecknet ”’slump™:

”Livets uppkomst: slumpartad. Nu liter jag kanske pessimistisk, men det finns vil
ingen direkt mening med livet”, ”Jag tror inte det finns nigon speciell mening
med livet. Slumpen styr vara liv”’, ”Jag tror inte det finns nigra éden som kan

styra vara liv”.

Livet som meningslst uttrycks i detta fall inte bara som ett stillningstagande
utan ir ocksa linkat till ett uttalande som beror frigan om grundhallning i livet:
”Nu later jag kanske pessimistisk”. Det tredje och fjirde stillningstagandet: “livet
reproducerar sig sjilvt” och ”det finns ingen mening” kan antingen uppfattas
som om livets mening skapas utanfér skribentens egen kontroll eller som om
skribenten sjilv skapar mening utifrin livsomstindigheterna, till exempel att
skribenten har erfarit, eller genom reflektion kommit fram till, att livet 4r me-
ningslost. Dessa tva ganska olika férhallningssitt utvecklas emellertid inte nér-

mare i breven.

"Mitt liv kommer att sluta dér jag vill” - yttranden som uttrycker grund-
hallning

Det tredje omradet som artikuleras inom ramen for att ta kommando 6ver sitt liv
handlar om ”grundhallning i livet”, dir en optimistisk syn dominerar. I breven
uttrycks onskningar som pekar fram emot liv fyllda med innehall och nyfikenhet
pa framtiden. Exempel pa detta dr: ”Kan egentligen bara hoppas pa att jag ska fa
fortsitta leva ett fortsatt bra liv och vara n6jd”. I flertalet brev uttrycks framtids-
optimismen med férhallandevis hog grad av sikerhet:

’Jag tror mitt liv kommer att sluta dér jag vill”, ”Livet ligger framf6ér mig. Jag tror
att jag kan summera mitt liv som vildigt bra”, eller ’Jag tror att jag kommer att
klara mig bra i livet”, ”Jag vet precis hur mitt liv ser ut om 10 4r och s kommer
det att bli”.

I flera brev linkas framtiden till ”ljus” och “glad”, till exempel:
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”Jag blir glad nir jag tinker pa vad som vintar mig i livet”, ”Det finns saker jag
ser fram emot i mitt liv”’, ”Det finns minga meningar med livet och leva fér, som
vintar en i livet”, ”Tar testa olika saker efter studenten och géra allt det dir man
kanske bara gbr en gang i livet” och “Jag ser livet lite ljusare med tanke pa hur

daligt det kan vara”.

I dessa exempel framkommer en 6ppenhet och en nyfiken férvintan, en fram-
tidsoptimism som ldnkas till det egna livet. Skribenterna uttrycker att de i fram-
tiden kommer att summera sina liv som bra. Den optimistiska grundhallningen
trider fram genom att uttryck som Jag ir glad” férekommer i betydligt hégre
grad dn 7jag dr ridd, orolig eller ledsen”, vilket visas 1 exemplet nedan:

?Jag dr en glad méinniska”, ”Jag dr glad och stolt Gver att ha funnit mina vinner”,
?glad 6ver att ha familj och vinner som stottar mig ndr det dr svart”, ’Glad 6ver
att ha férstdende forildrar”, ”Glad 6ver allt och inget”, ”Glad 6ver de hindelser
och personer som har danat min personlighet”, ”For ett par méinader sedan insig
jag hur n6jd och glad jag dr 6ver mitt liv”’, ”’Glad och skulle inte vilja dndra pa
nagot”, ”Glad 6ver att ha en sd bra familj och bra vinner”, ”Glad att bo i ett
mangkulturellt land”, ”Glad 6ver mitt liv i Tanzania”, ”Glad fér det mesta”,
”Mycket glad och n6jd med hur jag lever”, ”Lycklig och glad 6éver mycket”, ”Glad
att mamma mar bra efter att ha varit psykiskt sjuk, Glad f6r hennes skull”, ”Glad
6ver att mina forildrar aldrig har cutlat f6r mig”, ”Glad it min pojkvin”, ”Glad
6ver min familj’, ”Glad 6ver att jag har bestimt mig for yrke”, ”Glad Gver
privilegiet att fa fodas”, ”Glad Sver att mina nirmaste och dven jag lever”, ”Glad
6ver att vara trinare i gymnastik”, ”Glad 6ver att jag triffade min pojkvin vid den

tiden jag gjorde”, ”’Glad it min systet”.

Sammanfattningsvis kan sidgas om “vad-innehéllet” i breven att de innehaller
ontologiska fragor (om 6de, gud och slump), existentiella frigor (om meningen
med livet) och frigor relaterade till grundhallning (en optimistisk bild). Den
jagbild som artikuleras i brevutdragen synliggdr livstolkande som ett eget ansvar
pa dessa tre plan och har i avsnittet beskrivits som “att ta kommando 6ver sitt
liv’. 1 breven framtrider alltsd berittelser om optimistiska tondringar som
berittar om sin familj och uppvixt i positiva termer. Ungdomarna siger sig vara
méina om att fa ett bra liv, och uttrycker tilltro till att realisera sina drémmar.
Denna jagbild éverensstimmer med vad som visas 1 andra studier (jfr Frilund
Skarhoj & Ostergaard, 2005; Pettersson, 2005; Torstenson-Ed, 2003).
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Religion som livstolkande

I tva tredjedelar av breven nimns religion, och i en del fall positionerar sig brev-
skrivarna som kristna, muslimer, hinduer, agnostiker eller i nagot fall som ateist.
I talet om religion och tro framtrider for det f6rsta ganska utforliga resonemang
om ontologiska fragor, vilket beskrivs under rubriken ”Virldens beskaffenhet
och talet om Gud/gud”, for det andra resonemang om religion i virderande
termer, vilket beskrivs under rubriken ”Virderande omdémen om religion” och
for det tredje vikten av att gbra sina egna val, vilket beskrivs under rubriken
“Religion som eget stillningstagande inom ramen for familjetillhérighet”.

Varldens beskaffenhet och talet om Gud/gud

Tecknet ”Gud”,”” och begreppet gud (som inkluderar gudsbilder inom olika
religioner och traditioner, t ex Allah) artikuleras i form av bejakande och
dementerande av gudsbilder, ibland med en foérklaring eller kommentar:

”Jag tror pa Gud, men dven pa 6det”, ”Jag tror inte pd Gud, utan istillet pa
ndgonting annat”, “Jag tror inte att Gud skapade virlden”, ”’Jag sdger inte att det
inte finns nigon Gud, men jag tror inte pd honom”, ”Dér man av att hjirtat slutar
sd tror jag inte att det var guds vilja, utan hjirtats trotta vilja”, ”’Jag har aldrig varit
med om att en icke-troende plétsligt blivit kristen fOr att den fitt hjilp av Gud.
Diremot har jag hort troende sdga: Gud har hjilpt mig igenom detta. Det borde
betyda att Gud bara hjilper dem som tror pa honom” eller ” Gud kunde ha gjort
denna plats till ett paradis men minniskan har en fri vilja som fétlett henne att

gora diliga saker”.

I foéljande exempel framtrider gudsbilder som beskrivs 1 relation till skribenten
sjalv eller, i sista uttalandet, manniskan som varelse. Gud ges (eller innehar) vissa
kannetecken som skribenten antingen bejakar eller tar avstand ifran, till exempel:

”Jag tror inte pd Gud och dirfor litar jag inte pé att ’han” kan hjilpa mig med
ndgot”, “Nir jag var liten trodde jag pd Gud och bad varje kvill. Nir jag blev lite
aldre fick jag dédsangest och slutade tro pa Gud”, ”Jag har lovat Gud att inte
svira om han skonade mig frin tinnitus”, ”Svart att tro pA Gud ndr jag inte har
sett ndgot bevis pa det. Jag vill inda ge det en 4rlig chans f6r det dr han vird, Gud,

Sdet eller slumpen”.

57 Som foérekommer 72 ginger.
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I citaten framkommer skribenternas stillningstaganden som aktiva val relaterade
till den egna livserfarenheten, till exempel ”om gud kan hjilpa mig”, att “jag
behdver bevis” eller att skribenten vill ”ge Gud en chans”.

Yttrandena visar att vanligast foretridd dr en personlig gudsbild, men dven pan-
teistiska tankegangar forekommer: “Dirfor finns Gud 1 alla” eller uttalanden som
handlar om att Gud, 6éde och slump ir understillda virldens gang vilket for
tankarna till 6sterlindsk religion. En del skribenter uttrycker att de tar avstand
fran gudsbilder och presenterar “alternativa” tolkningar till livets ursprung som:
“Jag tror vi har utvecklats frin aporna och att jorden skapades av Big Ben,” och
jag tror att ndr vi dor sa slutar vi existera helt och hallet”. Det visar sig ocksa att
skribenter som positionerar sig som muslimer anvinder bade ”Gud” och
”Allah” medan de som positionerar sig som hinduer enbart anvinder ”Gud”.

Slaende, vid en jimforelse med en undersékning om livsfilosofi bland kom-
vuxelever (Risenfors, 2004), dr att ”Gud” 1 studien bland ungdomar anvinds
utan obestimd artikel samt skrivs med stor begynnelsebokstav. 1 unde-
rs6kningen fran Komvux skriver kursdeltagarna: ”Jag har tagit avstand fran en
gud eller frin en gudsbild”. Exempel frin de olika breven i denna studie bland
ungdomar synliggor hur patagligt detta ar:

?Jag tror inte att Gud skapade virlden”, ”’Mamma har glidit lingre och lingre bort
frin Gud”, ”’Jag tror pi Gud fortfarande”, ”Som jag skrev innan si tror jag pa
Gud”, ”’Jag tror pa ett helvete och en himmel didr Gud méter oss med vita kappor
och guldkronor”, ”Jag tror inte att Gud skapade jorden”, "Hoppas att Gud eller
nagon planerat det bra efter déden”, ”Vi ir inte sa religiésa, men vi tror fort-
farande pa Gud”, ”Ibland tvivlar jag pa att Gud finns... men dé dtergar jag snabbt
till tanken att Gud finns”, ’Just detta gOr att jag tror pa ett liv efter déden och
Gud”, ”Nej, Gud finns inte, vi skapar virt eget 6de” eller ”Om jag frigade om
Gud nir jag var liten sa de alltid att jag fick tro vad jag vill”. Men det finns ett
sldende undantag: ”For att beskriva min negativa syn pa gud skriver jag hans

namn med liten bokstav i borjan: gud, gud, gud”.

Om skillnaden i artikelbruk samt val av versal respektive gemen begynnelse-
bokstav ska ses som om de lite dldre kursdeltagarna fran Komvux intar ett mer
distanserat och 1 hogre grad reflekterande forhallningssitt kan 1 detta samman-
hang inte generaliseras 6ver, men kan ses som en intressant anmérkning,.

% Sic. Asyftar Big bang,
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Varderande omdémen om religion

Det andra omradet dir talet om religion framtrider dr virderande omdémen dir
religion omnimns utifran skribentens instillning till religionen ifraga. I somliga
brev omtalas religion i form av generella uttalanden med betoning pa vikten av
tolerans, men ocksa faror med religion. Yttranden som: ”Jag tycker inte religion
ir nagot viktigt 1 mitt liv’ kan tolkas som om skribenten har intresse av att
synliggora icke-religion, men kan ocksa tolkas som svar pa en férmodad for-
vintan (frin min sida) om att 6ver huvud taget uttala sig om religion (speciellt da
breven skrevs pa en religionskunskapslektion). I detta avsnitt visas hur religion
ger positiva, negativa respektive “neutrala” konnotationer.

Ordet religion” nimns 57 ganger i brevmaterialet. 11 uttalanden tolkar jag som
en positiv bild av religion, 33 som en negativ eller ljum bild, 2 uttalanden handlar
om att religion ska tolkas pa “ett eget sitt”, 8 talar om religion pa ett neutralt
eller 6vergripande sitt och 3 uttalanden ror religionskunskapsundervisning i
skolan. Dessutom nimns “religiés” 28 ganger. 22 av dessa uttalanden forenas
med en egen religis identitet. De aterstiende 6 handlar om familjens eller den
nira kretsens religiositet. En positiv religionsbild uttrycks enligt féljande:

“Jag har inget emot religion i sig”, ”Sedan dess har jag inte kommit ifran kirleken
till Gud och min religion”,” Det dr viktigt att ha en religion”, ”Jag har forstielse
2> 9

for alla religioner”, ... att man forstar hur bra religion dr eller ”Jag respekterar

alla religioner”.
En negativ/ljum religionsbild uttrycks enligt féljande:

’Jag dr skeptisk till manga saker inom religion”, ”’Jag dr inte engagerad i nigon re-
ligion”, ”’Jag later inte religion paverka mig”, ’Jag utvar inte ndgon religion”, ”’Jag
ir inte uppfostrad i nigon religion”, ”Religion leder till krig och fértryck”, “Jag
bryr mig inte sd mycket om religion”, ”’Jag tycker inte att religion dr nigot viktigt i
mitt liv”, ”Vér familj dr inte sd bundna till religion. Vi ldter inte religion styra oss”,
”Jag dr uppvuxen utan religion. Vir familj 4dr inte s noga med religion”, ”Religion
ar inget jag tinker pa”, "Religion ser jag mest som tradition”, ’Jag dr uppfostrad i
en religionskritisk familj” eller ”Jag tror inte pa Gud som han framstills i religion-

erna’.
Yttranden om religion som inte uttrycks i specifikt positiva termer uttrycks

snarare som ljumhet dn direkt negativt. Den egna religitsa ljumheten eller av-
stindstagandet handlar om forildrars ljumma eller negativa attityd till religion.
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Nigra yttranden ger uttryck for att religion uppfattas som en bundenhet och
negativ styrfaktor som skribenten tagit avstand ifran.

Kategorin “neutrala pastienden” innehaller allmingiltiga yttranden om religion,
till exempel om foreteelsen religion eller om nagon som positionerar sig som
religios. I ungdomarnas brev framkommer ocksa yttranden som knyts till vikten
av att fa kunskaper om religion, att diskutera religion eller att ”fa nya tankar”
genom religion. Négra uttalanden handlar om skolimnet religion och i vilken
mén skribenten menar sig ha paverkats av undervisningen. Asikterna skiljer sig
at. “Religionskunskap har inte paverkat mig” siger nigon, medan en annan
siger: ”Jag har paverkats av religion i skolan. Religion A har paverkat mig”.

Religion som eget stéllningstagande inom ramen for familjetillhérighet
Det tredje omradet dir talet om religion framtrider i breven om livsfilosofi ar att
religion artikuleras i relation till familj, antingen genom att familjetillhGrighet lyfts
fram som religios tillhorighet (eller avstindstagande) eller genom att den religion
som skribenten positionerar sig inom uttrycks som ett eget val, inte patvingad av
familj. Oftast framtrider tillhérigheten och den egna positionen tillsammans.
Religioner som finns foretridda i materialet genom ungdomarnas egna
positioneringar ir kristendom, islam och hinduism.” Positioneringar inom andra
stora virldsreligioner som buddhism, zoroastrism eller sikhism gors inte dven
om buddhism nimns. Inte heller judendom férekommer mer dn pd ett stille dér
religionen omndmns. I foljande uttalanden framkommer uttalanden som
synliggor tron i relation till familj och slikt:

“Jag dr troende kristen (katolik)”, ”’I véir familj 4r vi inte s intresserade av religion
och kyrka”, ”I vér familj dr vi inte s bundna till religionen, islam”, ”Jag dr upp-
fostrad inom islam”, ”Jag har en muslimsk tro och tror pd Allah”, ”Det jag vill
komma fram till 4r att vi 4r religiésa muslimer, vi varken dricker eller dter griskott
under ramadan”, Jag ir lika mycket muslim som ndgon annan som dgnat hela sitt
liv at islam”, ”Min farfar lirde mig religionen” och ”Jag dr uppvuxen i en hinduisk

religiés familj”.

Men dven om religion lidnkas till familj och tradition beskrivs det egna stéllning-
stagandet bland de ungdomar som positionerar sig som troende som ett eget val.

*De religioner som féretrids i materialet it kristendom (2 ggr), kristen (14 ggr), kyrka (38 ggr), islam
(10 ggr), muslim (10 ggr) och hinduism (5 ggr).
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Mina férildrar har betytt mycket fér mig, det som paverkade mig starkt till att tro
mer pd islam, dr att en ging i TV var det ett barn som féddes av kristna forildrar
bérjade lisa Koranen ndr han var 3 médnader, och kunde hela Koranen, Det dr sa

jag har fitt kunskap om religion.

I citatet framgar att skribenten legitimerar sin tro utifran ett ”bevis”. Det ricker
inte att 6verta en tradition, utan den ska utsittas for kritisk granskning innan den
integreras i det egna livet. Skribenterna artikulerar sitt eget sitt att férhalla sig till
religion (eller tro) som ett 6vervagt val genom ord som fast” eller “men’:

”Jag dr troende, men pa mitt eget sitt”, ’Jag 4r muslim, fast inte bokstavstroende”

eller ”Jag tror inte pa Gud som han framstills i religionerna”.

I ett brev lyfts religion upp explicit som ett “icke-problem”, till exempel:
”Hinduismen dr inget hinder for mig”, ett uttalande som kan tolkas som om
hinduismen dnda skulle kunna vara ett problem. I de flesta fall handlar det egna
valet om en positionering dir skribenterna snarare framhiller sig som mer
religiésa dn forildragenerationen, men det egna stillningstagandet kan ocksa ta
sig uttryck i motsatsen, till exempel: ”Jag dr uppfostrad muslim, men inte fullt

2

ut”, ”Jag delar inte hela hinduismens tro”. I brevmaterialet framkommer en
forhallandevis markant skillnad mellan yttranden om andras religion, dir familjen
framhalls som orsak till religionstillhérigheten, och den egna religionen, som
framhalls som sjilvvald. Denna iakttagelse dterkommer jag till i ett senare

kapitel.”’

Utifrain ovanstiende citat har visats att dven om religion manifesteras inom
ramen for familj och uppfostran framtrider religion som ett omrade som knyts
till den enskilde, till exempel: ”’Jag dr kristen och uppvuxen i ett hem dir grunden
ir lagd efter erfarenheter och Gud.”. Oavsett om skribenterna positionerar sig
inom familjens religion eller tar avstand ifrain den gors stillningstagandet till ett
eget. Religion artikuleras silunda bade som ett individuellt val och som en till-
hoérighet. Individuellt val och tillhérighet linkas ocksa till positioneringar om
religion, kinslor och familj. En pojke beskriver sina kidnslor i samband med en
hockeymatch som sa starka att de var “nastan religiésa” och en annan siger: ”’Jag
beundrar invandrarfamiljerna for de har si stark sammanhallning. Det blir nistan
religiost nir familjen stir for ndgonting”. Aven hockeymatchen linkas till famil-
jesammanhallning genom att hejarklacken dr ”som en stor familj”.

% Talet om egen respektive andras religion gar dven att lisa mer om i von Bromssen (2003).
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Precis som nir det giller livstolkande betonas religion som ett eget val. Diremot
artikuleras religion 1 betydligt hégre grad i virderande termer samt som till-
hérighet dn livstolkande i vidare mening.

Livstolkandets hur - att kanna och reflektera

I analysen av livstolkandets innehall har jag visat att subjektet artikulerades som
ansvarigt for att fylla sitt liv med ontologisk och existentiell mening, men ocksa
for att forma sitt liv ”som optimist”. Det Overgripande artikulationsmonstret
beskrevs som “att ta kommando Gver sitt liv”’. I detta avsnitt vinds blicken mot
hur skribenterna positionerar sig i forhallande till mig som lisare och hur de
positionerar sig sjilva i relation till uppgiften: att skriva om livsfilosofi. Jag har
studerat tvd sprakliga foreteelser som synligedr hur skribenterna férhaller sig till
livstolkande. Forst presenteras en verbundersokning utifran modalitet, det vill
sdga talarens instillning till det sagda. Direfter presenteras textbindning i breven,
vilket synliggdr skribenternas tal om att de dr komplexa” och att livsfilosofi “ir
svart”.

Livstolkande tar sig uttryck i nagot som kdnns

Vid genomlisningarna av breven visar det sig att verben i hog grad synligeor hur
livstolkande kan ta sig uttryck. Foljande brevutdrag, med verben understrukna,
visar detta.

Men jag tror att om jag tror pa honom (gud) si finns han fér mig. Efter déden
hoppas jag att man far triffa alla igen, kinns si hemskt att tinka att allt bara tar
slut. S4 att man pa natt sitt lever vidare eller i alla fall f6r en stund férenas med sin

familj och vinner, det hoppas jag!

I brevet artikuleras verbet ”tro” med tva olika innebérder: Gvertygelse om Guds
existens samt kvalificerad gissning. Livet efter déden uttrycks med verbet
“hoppas” och i det egna reflekterandet anvinds verbet “kidnna” som en form av
indikator eller bekriftelse pa giltigheten 1 det livstolkande som skribenten hoppas
pa, nimligen att leva vidare efter déden och foérenas med familj och vinner (at-
minstone for en stund). Synliggérande av verb kan ge indikationer om vilket
livstolkningsinnehdll som funderas Over, inses, tros eller kdnns, och kan siga
nagot om hur skribenten artikulerar virldsbilder, minniskosyn, virderingar och
etiska fragor.

Mot bakgrund av verbens framtridande funktion har jag gjort en frekvens-
undersokning och listat forekommande verb relaterade till livstolkande och
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religion med inspiration fran en modell av Edwards (1997, s 57). Under-
sokningen, som inkluderar verben “kidnna”, “fundera”, “tinka”, “veta”, “inse”
och ”tro” samt kopulan “vara” (framfér allt presensformen 7dr”), har granskats 1
relation till uttalanden om livstolkande och visar att verbet “kdnna” upptrader
mer dn dubbelt si mycket som nigot av de andra verben nir det giller
kopplingar till de olika dimensionerna av livstolkande. I féljande exempel visas
“kinna” 1 relation till ett kognitivt livstolkningsinnehall:

”IDlJet kidnns meningslést att man bara lever f6r att d6”, ”Det kdnns som att
virlden nigon ging kommer ha sitt slut. Men nir och hur, det dr bara en tids-

fraga”, ”Det kinns inte ritt att det bara sa ’pang”, och vips sa fanns virlden o

35 3>

minniskan”, ”[D]et kdnns som det borde finnas nagot efter déden” eller ”[I]bland
kidnns det som att det dr si mycket man ska leva upp till och sa minga regler man
ska f6lja”.

I ett brev dir skribenten positionerar sig som muslim framstills religion som det
regelverk som “’kinslor” ventileras emot: Vi later inte religionen styra vara liv,
kanner vi for att gora en viss sak, dta, dricka eller ta pa sig ngt sa gor vi det och
tinker inte: Far jag gora det enligt Koranen?” En skribent beskriver sina kinslor
infor livets ursprung, och konstaterar att fragan ér lite f6r komplicerad att ta
stillning till i nuldget: ”Angdende livets uppkomst vet jag inte riktigt vad jag ska
tro. De kinns som att det dr for komplicerat for att forsta sig pa, just nu i alla
fall”. Men “kidnna” kopplas ocksa till religiés eller etnisk tillhérighet:

”[J]lag kdnner en starkare nirhet till mitt folk och ursprung, dir kan jag triffa
minniskor med samma uppvixt” eller ”Jag tycker det har varit vildigt jobbigt, for

det kinns som om jag inte hér hemma nigonstans”

”Kinna” artikuleras dven inom ramen fragor knutna till virderingar och moral,
till exempel:

”Min farmort, och farbror har ett sitt som kdnns enkelt. Inga férdomar eller kom-

plikationer i livet” eller ”Det kinns orittvist av mig att hata livet nu nir jag lever,
samtidigt som min vin dog i en bilolycka och ville fortsitta leva”, ’[D]a jag kon-
firmerade mig si kidnns det som jag gér en bra sak ifall han (Gud) finns” eller
”Vad Gud da dr f6r mig? Han tillber man dd man kidnner att man gjort allt man

”

kan”.

Verbet “kinna” framtrider som ett Gvergripande monster for hur skribenten
relaterar till sin omgivning, inte bara i att kinna sig sjilv och sin omgivning, utan

145



ocksa genom att ta fasta pa kinslor nir religionen kan framsta som ett alltfor
styrt regelverk eller nir tankar blir sa komplicerade att man relaterar till kinslor
istillet. Verbet kidnna anvinds alltsd inte bara emotivt, utan dven i relation till ett
kognitivt livstolkningsinnehall, i relation till tillhérighet samt i1 relation till
virderingar och moral.

Forutom “kdnna” har jag ndrmare granskat verben “fundera”, “tinka”, “veta”,
“inse”, ”tro” och “hoppas”. Fundera och tinka brukar hinforas till gruppen
“kognitiva verb” (Teleman, Hellberg & Andersson, 2010) och férbindas med
tankeverksamhet, vilket ocksa framkommer i breven:

P4 sista tiden har jag borjat fundera pd Gud”, "Efter den dagen har jag funderat

4 om det kanske finns en mening med livet”, ’Jag brukar inte fundera sa mycket
p g > Jag Y

pé livsfragor”, ”Nir jag tinker att Gud inte finns s dtergir jag snabbt till tanken
att han finns”, ”Jag tinker och oroar mig fér mycket”, ”Ddden vill jag inte heller
tinka pd, 7alla har ju sina stunder d4 dom tinker pd meningen med livet” eller

”Nir jag tinker pé svadra saker blir jag kndpp”.

Verbet “tinka” framtrider mer frekvent 4n ”fundera”, och linkas till en rad olika
betydelseomraden. Verben “inse” och “veta” knyter i hog grad livstolkandet till
egna erfarenheter, till exempel ”Gud vet jag och kinner pa mig finns”, ’Jag vet
att jag har kunskapen att bli ndgonting stort”, “Innerst inne vet jag att jag inte
behdver oroa mig” eller ”Jag vet verkligen att jag dlskar nagon” uttrycker ett inre
vetande som ocksa kan vara erfarenhetsbaserat. ”Inse” anvinds vid ett tiotal till-
fillen, och handlar om att skribenten tycker sig ha fatt en livslirdom genom
nagon annan manniska eller genom en konkret erfarenhet av nagot: “Det dr forst
nir nagot drastiskt hinder som man inser hur tontigt vissa saker dr”’, ”en av tjej-
kompisarna har fatt mig att inse att det 4r insidan som raknas. Hon fick mig att
inse att man ska ta vara pa allt som ir en kirt”. ”Aven om jag inte ir sa jitte-
religiés och gor precis som det star i Koranen, sa har jag insett att det spelar
ingen roll”. I meningen “’Jag inser att déden dr en del av livet” framkommer livs-
erfarenheten implicit.

”Veta” kan ocksa linkas till att inneha information: “Herregud, vad vet dom om
mig egentligen?” och ”Jag har ingen bradska med att veta — jag vintar tills jag dor
och ser”. Men mer frekvent dn “veta” dr kontrasten, att “inte veta”. I féljande
exempel berdrs icke-vetandet ontologiska utsagor: “Jag vet inte om det finns
nagon Gud eller inte, sd jag betecknar mig som agnostiker” och ”Jag vet inte vad
som paverkar mitt sdtt att tinka. Kanske min sinnesstimning”. Att inte veta
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anvinds liktydigt med att inte komma pa” som i exemplet: ’Jag har inte kommit
pa vad meningen med livet 4r”. Att inte veta kopplas till konnotationer rorande
framtiden, till exempel ”Jag vet inte vad jag ska utbilda mig till” eller relationen
till anhoriga, till exempel ”Jag vet inte hur jag skulle klara mig utan honom (eller
henne)”, ”Jag vet inte hur pappa skulle reagera om han fick veta...” eller ”Jag vet
inte om pappa har tappat tron eller om han inte fick nagon”.

Verbet ”tro” ger konnotationer till allt ifrin gissa till att vara 6vertygad, men
dven i de fall da tro handlar om gissningar finns, vilket visas i féljande exempel,
en egen drivkraft: “Jag tror jag kommer att kunna summera mitt liv som bra”,
”Jag tror att jag alltid kommer att vara kidr i honom”, ”Jag tror att mitt liv
kommer att sluta dir jag vill” eller ”Jag tror att bara man vill nigot tillrickligt
mycket kommer man att fa det”.

I relation till existentiella fragor anvinds dven verbet “hoppas”, till exempel:
”Aven om man aldrig kan veta, s3 hoppas jag att det finns ett liv efter detta” eller
“Hoppas att man far triffa alla igen efter déden”. Men “hoppas” férekommer
ocksa ndr det giller framtiden: “Jag hoppas att jag ska ha levt ett bra liv innan jag
dor”, ”Jag hoppas det haller mellan mig och min kille” eller ”’Jag hoppas att jag
ar gift och har ett barn om tio ar”’. "Hoppas” innehéller ett stOrre matt av

2 >

osikerhet dn ”tro”, och kan dirmed synliggéra vad som stir pa spel nir det
giller 6nskningar respektive farhagor utifran ett framatblickande. I verben tro”

och ”hoppas” framtrider en intention (illokutionir aspekt) fran skribentens sida.

I somliga brev uttrycks livstolkande helt enkelt utifran hur tillvaron 7dr”. 1
toljande brevutdrag dr kopulan (ir) underforstadd: “Hur vi handlar paverkar hur
vi kommer att aterfédas i nédsta liv. Karman spelar stor roll f6r hur man ska leva
nista liv”. Aterfédelse och karmatanke ir alltsa ingenting som argumenteras for;
tankarna bara “ir”; och har inte gjorts explicita.

Valet av verb kan synlige6ra forhallningssitt till virldens beskaffenhet, till ex-
empel genom ett studium av vilka inneborder som framtrider i de fore-
kommande verben. Av den frekvensundersdkning jag gjort att déma framtrider
“kidnna”, som ger konnotationer till den egna kroppen, 1 hégst grad. Men verbet
“kidnna” artikuleras ocksa tillsammans med andra verb pa sa sitt att ontologiska
uttalanden delvis legitimeras med hjilp av kinslor, till exempel “det kinns ritt att
gud finns”. Verben kan ocksa i viss man pavisa grad av sikerhet i olika livs-
fragor. I denna studie framkommer att framtid i hég grad artikuleras med verb
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som ger uttryck for férvissning dven om verben ”tro” och ”hoppas” ocksa riktas
mot framtid.

Ett reflekterande livstolkande

Det andra fokus som handlar om Aurlivstolkande framtrider analyseras mot bak-
grund av hur olika uttalanden linkas samman i breven. I breven framtrider kon-
traster, oklarheter och motsigelser, men ocksa fraigor som brevskrivaren stiller
till sig sjilv eller till mig som ldsare. I breven, liksom i varje minsklig tanke-
process, framkommer kontraster, oklarheter och motsagelser. Att hoppa fran ett
dmne till ett annat eller att motsdga sig sjilv dr nagot som beskrivs 1 manga inter-
vjustudier, till exempel Runfors (2003). Motségelser och oklarheter kinnetecknar
vatje tankeging; ingen minniska framtrider som entydig och konsekvent i allt.
Jag uppfattar att detta reflekterande drag dven kinnetecknar breven; ungdomarna
ville f4 med ett sé rikt innehdll som mdijligt i sina brev och dirfér inte lade ner sa
stor moda pd systematik och struktur. Det intressanta att titta lite nirmare pa ar
alltsa vilken typ av kontraster, motsigelser och oklarheter som féretrids och vad
dessa kan siga om positioneringar om livstolkande. Vad star pa spel ndr det
giller livstolkande?

Ett exempel pd kontraster dr ett hoppande frin dmne till amne som: “Det har
nog hint att vi gatt till julottan nagon gang. Mina intressen ér att sporta”. Oklar-
heter hinger i foljande fall thop med svirigheter att definiera begrepp, till
exempel: “Jag har tagit avstand ifran religionen men jag dr fortfarande kristen”
eller om féljande uttalande ska tolkas som determinism eller fri vilja: “’Alla har en
mening 1 livet tror jag, men det viktigaste dr att ha roligt och att sjilv bestimma
om vad man vill géra”. I f6ljande uttalande artikuleras biade determinism och
egenutveckling: ”Jag tror att det finns en férutbestimd vig for mig att ga, och att
jag ska lira mig av alla misstag och goda girningar jag go6r. Vad Gud da ir f6r
mig? Han tillber man dd man kdnner att man gjort allt man kan. Han blir som ett
sista hopp och den sista gnutta energi som man fir av Gud. Dirfor finns gud i
oss alla”. Inget av forhéllningssitten, vare sig determinism eller egenutveckling,
knyts till gudstro, men “han finns” som ett sista hopp och samtidigt finns Gud i
oss alla. I citatet framkommer tendenser till flera sitt att tolka ontologiska ut-
sagor, till exempel 6destro, utvecklingslira, deism och panteism. Motsagelser kan
utgbras av logiska kullerbyttor, till exempel: ”Jag sdger inte att det inte finns na-
gon gud, men jag tror inte pa honom”. I nista citat visas att skribenten dr med-
veten om motsigelsen:[Jag dr| en ateist som inte riktigt forstar sig pa varfor folk
ar troende... En ironisk sak med detta ar att jag dr radd for spoken.” Gud, 6de
och slump beskrivs ibland som samma sak och senare i samma brev som olika
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foreteelser. I ett brev presenteras en gudsbild som skribenten tar avstind ifran,
men senare i brevet uttrycker som “nigon som styr 6det”. I ett annat brev tas
avstand fran himmel och paradis, men skribenten siger sig tro pa Nangiala, alltsa
nagon form av liv efter detta. Liknande forhéllningssatt framtrider i en engelsk
undersckning (Collins-Mayo & Rankin, 2010) dir ett citat visar att en flicka insi-
sterar pa att hon tror pa himmelen men inte gud, da hon av en kamrat blir upp-
mirksammad pa att hon motsiger sig sjélv.

Kontraster, oklarheter och motsigelser framtrider, utifrin exemplen, som en
naturlig del i reflekterandet. Gud, 6de och meningen bade finns och inte finns.
Brevskrivandet sker utifrin en “hir-och-nu-situation”, dir tankegingarna gar
bade bakat i historien till erfarenheter som skribenterna gjort, och pekar mot en
framtid, som skribenten i hog grad siger sig kunna styra, men ocksd uttrycker
osiakerhet infor.

Aven om minga av breven innehaller motstridigheter finns en motsatt tendens
som pekar pa en 6nskan om att fa livet att ’ga thop™:

Undra om det fortfarande hade varit jag som f6tts, dven om ett annat dgg och en
annan spermie motts? Det vill siga, att min 7sjdl” forr eller senare fyllt en plats i
vitlden oavsett vilket, eller om den minniskan som fétts vore nigon annan. Men
den miste ju ocksd ha kunnat funka, och varfor skulle inte de kunna vara jag, i ett
annat skal bara? Har trott/tllbett pd gud ndgra 4r, i tllfilliga dllstind av
psykisk/fysisk svaghet fraimst. Kommit fram till en teoti => ju statkare manniska,

desto starkare tro. Odet 4r en intressant teoti, men jag vill inte tro p det.

Skribenten lyfter fram ett existensfilosofiskt problem, synlige6r reflektion med
en retorisk friga och kommer fram till en teori. Men skribenten uttrycker ocksa
livstolkande som en viljehandling: ”jag vill inte tro pa det”. I de flesta brev fram-
trider inte intentionen att fa livet att ga ithop” lika tydligt. Samband framtrider
antingen genom sambandsord (dirfor, eftersom, sedan) eller genom att meningar
helt enkelt linkas till varandra och didrmed pa ett implicit sitt ger uttryck for ett
samband, till exempel: "Hon var den gladaste och spralligaste 1 klassen. Nu ligger
hon pa sjukhus”. I breven framkommer ocksia en benigenhet att vilja férklara
tankegangar och reda ut orsakssammanhang. Kausalitet tycks spela roll i exempel
som foljer: “annars ter sig livet grymt”, jag inser att...”, ”jag tror pa Gud och
dirmed...” eller ”Jag ser ingen mening i att en minniska fods for att...” I vissa
fall uttrycks inte kausaliteten direkt, men den finns antydd: ”Jag dr f6dd i en
ateistisk familj och har aldrig direkt brytt mig”. Men dven intentionalitet fram-
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trider:”[J]ag tror det behdvs ett liv efter déden”. En skribent dterger sina egna
tankar i relation till att triffa ndra och kira i ett kommande liv: ”Det kinns battre
att tro att man triffar dem igen efter detta livet”. En flicka skriver, nistan pa ett
lite férhandlande sitt, hur hon hoppas att alla ska aterforenas efter doden: "Efter
doéden hoppas jag att man far triffa alla igen, kinns sd hemskt att tinka att allt
bara tar slut. Sa att man pa natt sitt lever vidare eller 1 alla fall f6r en stund for-
enas med sin familj och vinner, det hoppas jag!”. En annan flicka beskriver hur
hennes liv riddades av en bilférare som upptickte henne nir hon var pa vig att
ta sitt liv, och skriver: “Kanske var det en mening med att bilen kom eller var det
en slump?” I brevet linkas hindelsen samman med en form av gudomligt in-
gripande som gor att frigan om Guds existens maste stillas pa nytt.

Sammanhang byggs ocksa upp genom fragor dir livstolkningspositioner provas
eller legitimeras. Tankemissiga utmaningar framtrider tydligast da brevskrivaren
stiller fragor till sig sjilv. En friga har alltid en riktning mot en ldsare, och blir
dirmed ett synligt uttryck for hur skribenten framstiller (eller vill framstilla) sin
asikt eller sig sjilv som individ. I exemplet ”Vad Gud da idr £f6r mige Han tillber
man da man kinner att man gjort allt man kan” sanktionerar skribenten sin egen
personliga instillning. I flera av breven handlar svaret pa den retoriska frigan om
att livet 1 sig dr mer virt dn att reflektera Gver dess mening, vilket foljande citat
visar:

”S4 meningen med livet? Att leva”, ”Livets mening? Livets mening fér mig dr att
leva”, Livets mening? Man lever bara en ging se till att géra s mkt med livet
som mojligt sova kan du gora nir du blir gammal” eller ”Vad 4r meningen med

livet? Min mening 4r att vara realistisk o drlig”.

Utifrdn de retoriska fragorna framstiller skribenterna sig som kompetenta att ge
svar pa frigor om livstolkande. I tva av breven stills livets visentligheter pa sin
spets dé tva av ungdomarna mist familjemedlemmar och sitter familj och vinner
emot mindre viktiga ting i livet, till exempel: ”Vad ir ett misslyckat prov jamfort
med en férlorad pappa? Det gir alltid att ordna upp senare men min underbara
pappa kommer inte tillbaka nir jag kndpper med fingrarna hur mycket jag dn
onskar det”.

Skolkontexten

I breven linkas livsfilosofi, som vi sett, till forestallningar om ontologiska fragor,
frigor om livets mening och till existentiella fraigor (om grundhillning i livet)
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liksom att livsfilosofi ibland kopplas samman med religion. Vidare kopplas livs-
filosofi till kanslor och reflektion och till en tro pa att ”hantera sitt liv”.

Breven har skrivits pa en religionskunskapslektion, och aven om de inte riktas till
lirare sa formuleras de i1 en skolmilj6 med erbjudanden som ger mening i skol-
miljon. Genom yttranden om gud, slump och 6de, meningen med livet eller att
helt enkelt beskriva sig som ett reflekterande subjekt férhaller sig ungdomarna
till skolans krav pa reflektion och argumentation och dven till religions-
kunskapsimnets syfte, med en begreppsapparat som “hor till” dmnet, till
exempel agnostiker.

I reflekterande framstillningar dr det inte ovanligt med uttalanden som att nagot
ar svirt eller komplext. I breven finns exempel pa detta dir begreppet ’svar”
handlar om intellektuella svirigheter att ta till sig religion eller nagot
”6vernaturligt”, till exempel:

”Jag har svart att tro pa sidant”, "Det 4r svért att tro pA Gud nir man inte har

ndgot bevis for det”, ”Det dr givetvis valdigt svért att siga nidgot om det med

35 3>

tanke pa minniskors extremt olika férutsittningar”, ”[jlag har svirt att tinka mig
det 6vernaturliga abstrakta dyl. Nu kanske det ldter som att jag inte respekterar de

som ir troende, men sa dr det inte. Jag har bara svart att forstd det”.

Flera av brevskrivarna kopplar ihop reflektion med komplexitet, och skriver att
deras tankegangar blir komplexa. En av skribenterna uttrycker komplexitet 1 lite
humoristiska ordalag, och tar sjilv delvis avstind fran att reflektera Sver alltfor
komplexa problem:

Livets uppkomst, slumpartad, en hindelse efter en annan ledde till liv. Inget 6ver-
naturligt. Gud dr ett fantasifoster liksom 6det. Min fritid spenderar jag pd dag-
drémmeri om kvinnor och glidje. Allt ska vara ett konstant Iyckorus.[ ..JDet hir
var inte sirskilt djupt eller beskrivande inga ingiende forklaringar. Jag dr for

komplex fér mig sjilv. Hah...

Flera av skribenterna ”vrider och vinder pd” sina tankar for att hitta nagot som
de 7kan sta f6r”. Nagon sdger: ”’Jag undrar var mina tankar kommer ifran” och
en annan: ’Jag kanske bara har en massa konstiga tankar som inte alls ar
rimliga”. Att trassla in sig i spraklig komplexitet slar ibland 6ver i tanken att det
inte dr bra eller nyttigt att reflektera for mycket. Nagon uttrycker 1 klartext: Vi
bor inte tinka alltfér mycket i komplexa fragor”. Reflektion och komplexitet
framtrider alltsd bade som 6nskvirt och inte. Men oavsett om skribenterna foére-
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sprakar reflektion eller inte sa forhaller de sig till foreteelsen reflektion. Hade det
1 ett skolsammanhang 6ver huvud taget varit méjligt att skriva: ”Jag dr troende
eftersom mina forildrar dr det”?

Skolan tillhandahaller ett argumenterande och resonerande sprak for livstolkande
och ungdomarna anvinder sig av detta da de beskriver livstolkande i termer av
ett kognitivt innehdll. Aven om brevens innehall inte handlar om skolan i
nimnvirt hog grad framkommer, som visats i materialet, en begreppsapparat
som kan vara férmedlad genom skolan: ”Jag dr nog en empiriker jag tror starkt
pa att vi lir oss av vara erfarenheter och upplevelser”. Manga av de ungdomar
som positionerar sig som ateister, agnostiker, pragmatiker eller realister trider in
1 sprakvarldar som de forhaller sig till och skapar utrymme inom, till exempel
”Jag hoppas att min framtid kommer att bli lycklig och inte den dystopi som
rullats om och om igen i mitt huvud genom aren”. Ibland fingas ett felaktigt
begrepp: ”’Jag ser mig som en egoistiker”. Troligtvis dsyftas “agnostiker”. Nigon
sager: ’vi dr inte sa bundna till religionen, islam, vi 4r mer av den sorten som
kallas surrealister”. (Troligtvis asyftas sekularister). Ord som “agnostiker”,

)
b

“empiriker”, evolutionist” eller ”pragmatisk™ utgor positioneringar dir subjektet
upprittas genom det sprakbruk som férmedlas genom de olika skolimnena.
Detta gor att breven kan framsta som mer vilformulerade dn de kanske skulle
gjort i ett annat sammanhang. Ungdomarna tycks i formandet av livsfilosofi
svara emot skolans och mina erbjudanden kring vikten av att anvinda en gingse
begreppsapparat samt att reflektera och vara vilformulerad. Aven om skolans
krav pa viltalighet for att fa bra betyg 1 religionskunskap och filosofi, och mina
ansprak pa att fa ut si mycket som mojligt av ungdomarnas reflektioner har
stallts utifran olika utgangspunkter kan effekten, det vill siga ungdomarnas
uttalanden, bli densamma. Ungdomarna vet dessutom att jag dr utbildad
gymnasieldrare i religionskunskap och svenska, vilket gor att jag kan fungera som

“testperson” att prova (lite vagade?) tankar pd.

Individuellt livstolkande i relation till andra studier

I livsaskadningsstudier visas att barn och ungdomar i hog grad reflekterar 6ver
livsfragor. Torstenson-Ed (2003) sammanfattar forskningsliget nir det giller
tondringar att de i hog grad intresserar sig for etik och ansvarstagande samt lyfter
fram handlingsaspekten vad giller samhillsfragor (s 51). Sa kallat triviala fragor
blandas med djupa och existentiella (Hartman, 2000, s 56). Men det fram-
kommer ocksd att ungdomar intresserar sig for livsfragor knutna till andlighet
och existentiella fragor (Sjodin, 2001, s 105). I olika undersokningar fram-
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kommer att det individuella livstolkandet lyfts fram pa bekostnad av minskat
tortroende for auktoriteter och etablerade former av religion och tradition (t ex
Brunstad, 1998; Birkedal, 2001; Dahlin, 1989; Eriksson, 1999; Gunnatsson,
2008; Hallgren, 2003; Hartman & Furenhed, 2003; Sj6din, 2001 och Torstenson-
Ed, 2003). I den kvantitativt stora och mellan ménga linder jaimfoérande studien
World Value Survey visas att Sverige ir det land som visar sig vara mest av-
traditionaliserat och sekulariserat. Lindfelt (2003) skriver: "Den enskilda indi-
viden vill tinka sjilv. Hon vill ocksa vilja och vraka bland de olika forestillningar
och symboler som finns for att skapa sin egen personliga livsaskadning” (s 13; jfr
aven Frilund Skirhoj & Ostergaard, 2005; Savage, et al 2000). Ett eget stillnings-
tagande i livstolkningsfragor har alltsa st6d i tidigare forskning.

Ungdomstid har ofta férknippats med framtidsoptimism, 16ften och hopp. Ung-
domar sjilva, oavsett generation, har manga ganger talat om sig sjilva utifrin en
optimistisk utgangspunkt; att ha livet framfor sig skapar drommar och férvint-
ningar. Aven om det finns undersékningar som visar att alltfler ungdomar mar
daligt (t ex Utredningen om ungdomars psykiska hilsa, 2000) uttrycker inda
majoriteten att de mar bra (Frilund Skarhoj & Ostergaard, 2005; Pettersson,
2005). Kombinationen av en optimistisk och tillitsfull grundhallning i livet och
synen att det kommer an pa den enskilde att skapa sin livstolkning kiannetecknar
det dominerande talet i breven, och ligger dven i linje med Westerlunds (2001)
studie av grundhallningar i livet relaterat till virldsbilder. I denna studie, som
dock inte handlar specifikt om ungdomar, framkommer att ”grundhéllningar och
virldsbilder varierar oberoende av varandra” (s 196) men att det ocksd finns ett
samband mellan upplevd frihet att forma sitt liv och optimistisk grundhallning.
Det livstolkande som framtrider i1 ungdomarnas brev pekar, liksom i
ovanstiende studier, pd optimism och egenansvar. I relation till brevkontexten,
som kan utgéras av mina, skolans och ungdomarnas egna férvintningar och
krav, framtrider agendan om minniskans (ungdomarnas) egen kompetens att
reflektera och utveckla sitt livstolkande.

"Vara sig sjalv”- sprickor och skarningspunkter

Efter att i féregiaende avsnitt ha satt fokus pa artikulationer som bygger upp det
dominerande talet om livstolkande (att ta kommandot Gver sitt liv genom att
kinna och reflektera) tar jag i detta fasta pa de sprickor och skirningspunkter
som framtrider i det mangfacetterade talet om “att vara sig sjilv”’, som

mhttp:/ /www.wotldvaluessurvey.org/
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framtrider 1 breven (liksom i materialet i 6vrigt). ”Att vara sig sjdlv’” ir ett tecken
som 1 hog grad framstar som en flytande signifikant med diskursiva ansprak fran
olika hall. Inledningsvis presenteras helt kort artikulationer om “att vara sig
sjalv”’ inom ramen for det dominerande talet om livstolkande. Huvudpoingen
med detta avsnitt dr emellertid att lyfta fram de ansprak som problematiserar och

utmanar detta tal.

Vara sig sjalv, tro pa sig sjalv och klara sig sjalv

Uttrycket att vara sig sjilv framtrider pa flera stillen i materialet som en tillhorig-
het, till exempel familj, slakt, religion, nation eller kamrater, men utifran gransk-
ning av tillhérigheter linkade fran tecknet ”Jag dr” (som férekommer 240 ganger

% Exemplen nedan

i breven) ger de flesta konnotationer till att tillh6ra sig sjilv.
visar hur tecknet ”jag dr” (i brev och intervjuer) dr linkat till att tro pa sig sjilv

och att klara sig sjilv:

”Jag dr en ganska envis och sjilvstindig tjej”, ”Jag 4r inte ridd”, ”Jag dr en sin
som helst vill 16sa allt sjilv”’, ”Jag dr omnipotent” eller ”Jag dr littpaverkad och

har ganska mycket temperament”.

’Jag dr-pastiendena” kan ses som egna Onskningar och idealbilder, men ocksa
som subjektserbjudanden fran radande diskurser om att vara sjilvstindig och
oradd (jfr Bartholdsson, 2008). ”Envishet” och “att ha temperament” framtrider
som ideal, men knappast uttalanden som Jag dr vildigt kinslig f6r allt” och Jag
ir ganska blyg och orolig”. I de fall dd ungdomarna skriver om osikerhet och
blyghet beskrivs malet i de flesta fall som att bekdmpa detta, till exempel: 1
sommar ska jag forsoka komma ifrin min blyghet”. Men 1 breven och inter-
vjuerna talas inte bara om att bli av med oférdelaktiga egenskaper, utan det
framkommer dven en indirekt kritik mot ett samhille dir skribenterna ger ut-
tryck for att det inte gar att vara ensam och ridd. Sprickorna och skirnings-
punkterna i den dominerande diskursen trider fram i talet om misslyckanden,
ridslor, angest eller destruktiva beteenden. I dessa fall ger “att vara sig sjilv”
konnotationer till att ”inte tro pa sig sjilv’” och att ”inte klara sig sjalv”.

Presentation av brev som behandlar svarigheter och
problem

Ett tiotal brev (av de 86) innehiller problematik kring ett specifikt och avgrinsat
tema. Det dr i forsta hand dessa som ligger till grund for detta avsnitt. Skri-

62 Ovriga tillh6righeter handlar frimst om familj och religion.

154



benterna har i dessa fall valt att inte ”f6lja mallen” utan tar upp en egen frage-
stillning eller existentiell problematik som fyller hela brevet, till exempel:

En del sdger att vi lever f6r att gora vér del for virlden och sen skaffa barn si de
kan gora deras del. Det kinns sa fruktansvirt hemskt, att leva som en arbetare och
sen do. Det ér ju jobbigt som det dr, vill man dé ha en destruktiv syn pa livet blir

det bara varre?

I detta brev framtrader saval ontologisk som existentiell problematik, en proble-
matik som handlar om vad minniskan har fér virde och uppgift i virlden.

I det tiotal brev som fokuseras framtrider en utsatthet, och i manga fall berittas
om svara tankar och livssituationer, till exempel: “Jag ér livridd for att allt ska ta
slut bara sadir. Nir jag tinker pa det blir livet svirare och jobbigare”. I ett brev
radas ett antal svara livsfragor upp. Brevet slutar: “Jag borjade tinka pa jobbiga
frigor om livet och det slutar alltid med att jag borjar grita”. Andra kopplar
ridsla till brist pa tillfredsstillelse i livet: ”’Jag dr mest ridd for att inte vara n6jd
med mitt liv’. I motet mellan olika livstolkningsalternativ framtrider i flera av

»

breven talet om (eller uttryck for) “att vara sig sjilv’” som ett sitt att std emot
yttre upplevda krav, till exempel: ”Ibland blir allt bara snurrigt och da inser jag

att jag bara kan vara mig sjalv’”’.

Flera av de brev som analyseras i detta avsnitt limnades in utan namn. Det
faktum att forfattarna valt att vara anonyma gor att jag lyfter fram deras tal om,
eller uttryck for, att vara sig sjilva som en form av utmaning emot, eller svar pa,
det kinsliga 1 att inte tro pa sig sjilv och att klara sig sjilv. Sidan problematik
nimns inte offentligt eller synliggérs med namn. Tre olika positioner framtrider
nir 7att vara sig sjilv’ artikuleras som utmaningar mot det dominerande talet.
For det forsta handlar talet om att vara sig sjilv om drommar och ideal, att b/ sitt
ritta jag. For det andra talas om att vara sig sjilv som att #a av en mask och visa
sig som den man dr. For det tredje beskrivs i en del brev svarigheter och
existentiella problem pa ett sadant sitt att de tenderar att formas till egenskaper
hos skribenten.

Att vara sig sjalv som att bli sig sjéalv
I utdraget fran brevet nedan reflekteras Gver ett jag i tillblivelse, ett performativt

jag, som snarare handlar om ett blivande 4n ett varande.

Jag tror jag dr en person som dr ganska osiker och detta dr ndgot jag vill dndra pa.

Det kinns som att det dr min osdkerhet som kommer att sitta stopp f6r mina
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framtidsdrommar. Det dr nog det jag dr ridd for, att inte vara n6jd med mitt liv.
Att inte hitta ndgon trygghet utan att leva helt férvirrad och inte veta hur jag ska
spendera mitt liv. Innerst inne vet jag att jag inte behdver oroa mig utan jag kan sa
mycket bara jag tror pd mig sjilv. Jag tror inte det dr det att jag har fatt lite trygg-
het och kirlek i min uppvixt. Det 4r nog bara det att jag har sa daligt sjilv-
fortroende och sjilvkinsla. Det kidnns som jag inte vdgar leva som jag vill ibland,

utan jag férsoker leva som andra.

I brevet uttrycks dalig sjilvkinsla och daligt sjilvfortroende med linkar till

b 5]

“osikerhet”, ”vara ridd”, ”inte vara n6jd”, “inte hitta trygghet”, ”férvirrad” och
“inte vaga”. Men i brevet uttrycks ocksa jaget i termer av f6rindring: ’ndgot jag
vill dndra pa”, “Innerst inne vet jag att jag inte beh6ver oroa mig” och ’bara jag
tror pa mig sjilv”’. Meningen ”Det idr nog det jag dr mest ridd for, att inte vara
n6jd med mitt liv” formuleras fran en framtida tillbakablickande position om att
se tillbaka pa sitt liv och kunna kinna sig n6jd. Aven i nista brevutdrag, som
berér mat och kroppsfixering, uttrycks en 6nskan om att bli kvitt de vandor
kring mat, som péaverkar skribentens hela liv och hennes relation till familj och

pojkvin.

Jag tror att jag har ett problem. En sak som linge funnits i bakhuvudet och som
jag gatt runt och burit pi. Nu kiinner jag att det blivit f6r jobbigt. Anda sedan jag i
samband med att jag vixte och gick upp ganska mycket i vikt si har jag vandats
6ver mat. Det har genom dren gitt upp och ner. Ibland har jag itit jittemycket,
ibland ganska ordentligt pa regelbundna tider och ibland inte alls. Det 4r ganska
pinsamt att tycka att man it tjock och egentligen kan jag tycka att det dr snyggt
med en liten mage som putar ut lite. Jag vet inte vad det 4r som gor att mina
tankar kretsar kring detta onédiga problem. Detta har nu lett till att jag har blivit
ganska ldttirriterad. Mitt humor gar upp och ner, jag har aldrig varit med om
sidana humérsvingningar som jag haft. Det har ocksd gitt ut Gver min pojkvin.

[...] Jag vill inte ha det sa hir lingre.

I brevet framtrider ett perspektiv som pekar pa foérindring. Matfixeringen
framstir som ett stort problem foér bade skribenten sjilv och fér hennes om-
givning, vilket skribenten presenterar som en insikt: ”’Jag vill inte ha det sa hir
lingre”. I manga av breven ges uttryck for skribentens egen reflektion kring f61-
andring: ”Varfor bara inte tro pa sig sjilv, att man kan lyckas bra i livet med den
du dr och vad man dr kapabel att géra”. I ett brev star det: ”’Jag dr ganska blyg
och orolig nu och aren efter gymnasiet ska jag forsoka bli av med allt det”.
Identitetsarbete handlar dirmed om ett blivande. Flera av skribenterna uttrycker
att de vill komma 6ver oro och blyghet, vaga ta for sig och satsa.

156



Att vara sig sjalv som att ta av sig en mask
Ett annat sitt att tala om sig sjilv nir det giller oférdelaktiga egenskaper dr att

synliggbra dem, att ta av en mask. I foljande brevutdrag visas identifikationer

som birs av hoga ambitioner vad giller att visa upp ett “dkta” jag.

Ibland kan det kidnnas som om de (pojkvin och kamrater) inte kinner mig alls,
som om de lirt kdnna fel sidor av mig. Alla tror till exempel att jag alltid 4dr glad
och sprallig och sa vidare, men jag vet inte varfor jag ger det intrycket. Hemma ar
jag annorlunda, jag gillar mig sjilv bittre hemma. En gang, till exempel, si orkade
jag bara inte vara jatteglad i skolan sd jag var bara helt “vanlig”, det vill siga inte
med ett leende fastklistrat i ansiktet. D4 frigade tva eller tre stycken om jag var

ledsen och om det hade hint nagot.

Skribenten talar om en synlig sida av identifikation med ord som ”sprallig” och
”olad”, men ocksa om en kritik emot denna med yttranden som “orkar inte”,
“inte vara jatteglad”, “bara helt vanlig” och “ett leende fastklistrat i ansiktet”.
Detta leder till att skribenten funderar 6ver sig sjilv och det intryck som hon ger
infér andra minniskor, och uttrycker att det inte tillits att vara ledsen, som en
aspekt av att vara “vanlig”. I dikotomin mellan skola och hem kopplas ikthet,
vanlighet och hem ihop. I flera brev framkommer att skribenterna kinner sig

>

fangade 1 roller som “lustigkurren”, ”den ordentliga”, ”den blyga” eller ”den
omhindertagande”. Upplevelsen av att inte kunna visa upp ett 7dkta” jag synlig-
gor en utsatthet 1 spanningsfiltet mellan det jag som visas upp och det jag som
upplevs som autentiskt. Da skribenten blir varse diskrepanser mellan det som
framtrider och det som hon hade 6nskat skulle framtrida reagerar hon pa att det
som de facto framtrider inte dr nagot ’dkta” jag. Det glada sprudlande framstar
som en onskvird position, men kan ocksa konstrueras som ett yttre krav och

dirmed upplevas som fiende till en “egentlig identitet”.

Att vara sig sjalv som att géra "det svara” till en egenskap

I en del brevutdrag beskrivs svarigheter, misslyckanden och existentiell oro pa ett
sitt som varken ger uttryck for en 6nskan om att dndra sig och bli nigot annat
eller for att lyfta av en yttre mask och visa upp nagot som framstills som ikta.
Svarigheter och misslyckanden beskrivs som problem utan 16sning, och skri-
benterna framstaller sig sjilva som sarbara, misslyckade eller ensamma. En flicka
skriver:

T alla 18 ar som jag levt har jag varit extremt ridd f6r morkret och déden. Det ar
inget som jag vill diskutera egentligen. Hemma har jag en del ritualer som jag

mdste gora, innan jag ligger mig pa kvillen. I stort sett gir de ut pa att kolla runt
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och férbereda sa att igen kan eller har tagit sig in i mitt rum. Jag vill vara helt siker
pa att jag kommer vakna nista morgon. [...] Jag vigar inte tinka pi déden. Anda
sedan vi bérjade med religion har jag upplevt det svart att vara ensam. Jag borjade
tinka pd jobbiga frigor om livet och det slutar alltid med att jag borjar grata. Nej,

nu klarar jag inte att skriva mer.

2%
b

2

I brevet kopplas ensamhet”, ”ridsla”, ”moérker” och ”déd” thop. En sarbarhet
och utsatthet framtrider da hon uttrycker att hon inte lyckats komma fram till
nagon l6sning pa sin existentiella oro, utan upplever den sa svar att hon egent-
ligen inte ens vill skriva om den. I nagra anonyma brev berittas om sjilv-
mordstankar och fors6k till sjalvmord. I brevutdraget nedan berittar en flicka
om en drastisk hindelse da hon planerade att ta sitt liv, och vid detta tillfille inte

tyckte sig se nagon 16sning pa en svir ensamhet:

Nir jag var femton ar hade jag ingen livslust, jag sig ingen mening med livet och
jag kinde mig fruktansvirt ensam. Varje dag var en pliga, inte for att jag pd nagot
vis var mobbad (snarare tvirtom) men for att jag kinde mig oférstidd. En kvall

hade jag bestimt mig, pa riktigt. Jag ville inte leva mer, jag ville férsvinna.

I brevet beskriver flickan hur hon gick tillviga men ocksd hur hon “uppticktes”
och riddades. Det framgir av brevet att hon kinde sig oférstadd, men inte
ndgon orsak till detta. Diremot beskrivs i flera av breven kinslor kring att inte
bli betraktad for den “jag dr”, utan for nagon jag forvintas vara. Utéver det tiotal
brev som star i fokus i detta avsnitt finns bland de andra breven berittelser om
kompisar som forsoker ta sina liv (och som i nagra fall inte lever lingre). I be-
rittelserna beskrivs dessa som de “gladaste och spralligaste”, och att sjilvmords-
forséken och sjalvmorden dirfér framstar som obegripliga.

Sprickor och skarningspunkter som utmaningar

Att lyfta fram ett dkta jag i tillblivelse, att synliggora ett dkta jag bakom en mask,
och att 6ver huvud taget ge uttryck for existentiell problematik pa ett sidant sitt
att det sarbara jaget framtrider, kan ses som utmaningar mot det dominerande
talet om att vara sig sjilv med inneborden att klara sig sjilv och att tro pa sig

sjalv.

Vad finns det da f6r gemensam drivkraft som haller ihop de yttranden om att
vara sig sjilv som utmanar den dominerande forestillningen? Gemensamt for de
tre utmanande positionerna visar sig vara talet om att vara “irlig” och ”sann”,
nagot som ligger 1 linje med vad som framkommit i andra undersékningar om
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ungdomars livstolkning, till exempel Torstenson-Ed, (2003) som betonar att
egenskaper som att vara sann och irlig premieras av ungdomar. Det finns ett
drag 1 ungdomarnas yttranden som tycks handla om att de vill sta emot yttre pa-
verkan och synligg6ra nagot eget. I avsnittet har visats att utmaningar mot sjalv-
sikerhet och sjilvfértroende artikuleras i termer av att vara sig sjilv, men att vara
sig sjalv handlar bade om en 6nskan om att bli av med sarbarhet och en 6nskan
om att kunna synliggra sarbarheten. Yttrandena kan diskuteras med hjilp av
begreppen autenticitet och performativitet. Yttranden om att hitta ett dkta jag
bakom en yttre fasad kan ses som en Onskan om autenticitet genom
synliggbérande av ett essentiellt jag bakom en “falsk” fasad. Yttranden om att
forindra sig sjdlv och bli av med ett falskt jag kan peka pa vikten av att iscensitta
sig sjdlv i syfte att hitta” eller “forma” sitt autentiska jag. I sammanflitningarna
mellan det som framstills som nagot inre autentiskt och det som framstills som
synlig autenticitet artikuleras ett gemensamt monster som handlar om starka
drivkrafter att visa upp identitet. Att framtrdda och ”tala om” vem man ir finns
med som en r6d trad i alla 86 breven och pa sa sitt manifesteras en performativ
sida av subjektstillblivelse. Att vara dkta och sann framstar visserligen som
viktigt, men det ricker inte. Lika viktigt tycks det vara att visa upp dktheten och
sanningen. Exemplet: ”Da kinde jag bara “Herregud, vad vet de om mig
egentligen?!” Vad gor jag for intryck, liksom?” askadliggor att innehallet 1 7att
vara sig sjilv”’ och det uppvisande “att vara sig sjilv”’ behover artikuleras
tillsammans. Att vara (eller bli) den man innerst inne vill vara handlar dirfor i
ungdomarnas tal om att ett iscensatt ”’jag” ska Overensstimma med ett autentiskt
7jag”. Det gar inte att néja sig med att para dkta, utan dktheten behover dven
synliggoras. Problemet dr att det inte alla ganger gors sjilvklart vad som upplevs
dkta eller vad som ges moijlighet att visa upp. Vad som 7ir dkta” maste dirmed
testas. Ungdomarna uttrycker att de provar olika livstolkningar i syfte att ”’finna
sig sjilva”, eller utveckla olika sidor hos sig sjilva.

Av analysen framgar att artikulationer kring att vara sig sjilv sker inom ramen f6r
nigot som omtalas som kravfyllt (jfr Akerberg, 1987; Utredningen om ung-
domars psykiska hilsa, 20006). Det visar sig vara utifrin de upplevda hégt stillda
kraven som ungdomarna formulerar 6nskningar om att vara sig sjilva i termer av
gott sjilvfortroende och god sjilvkinsla, men det édr utifrin samma hogt stillda
krav som ungdomarna tycks formulera sin kritik kring stress och utsatthet, vilket
ocksa gor jaget extra sarbart i hanterandet av fragor som handlar om lingtan,
trygghet, ridsla och oro. Genom att férvandla svarigheter i det forflutna till livs-
lirdomar samt reflektera Over att vara sig sjilv i termer av sjilvfortroende och
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sjalvkinsla forstirks en stark individuell diskurs, men en individuell diskurs dir
ocksa sarbarhet framkommer da sirbarhet och misslyckanden for somliga gors
till egenskaper. Det faktum att det finns ungdomar som beskriver vandor och
olosta kriser 1 brev, men viljer att vara anonyma kan darfor bekrifta den starka
individuella diskursen om att tro pa sig sjilv och att klara sig sjilv, men den kan
ocksa ses som en form av, visserligen lagmalt, men dndda motstind emot
densamma. Genom att dessa berittelser framtriader, om 4n bara i breven och om
an anonymt, kan de ses som en Onskan fran skribenternas sida om vikten av att
uttrycka sarbarhet i ett samhille dér styrka och sjilvstindighet dominerar. Det
framgar emellertid inte av breven om skribenterna har férsokt att beritta och
inte blivit lyssnade pa eller om de medvetet valt att behalla dessa tankar for sig
sjalva (och beritta om dem anonymt).

I nista avsnitt, som 4r det sista om enskilt livstolkande tiktas fokus mot den
dimension i Jeffners stipulativa definition som sirskilt avser att fanga upp
“grundhillning i livet”.

Framtiden med det forflutnas 6gon- om
grundhallning i livet

Utgangspunkten i detta avsnitt som handlar om enskilt livstolkande 4r den

Oppna frigan: “Hur har du det?”, som formulerades pa lite olika sitt till ung-

>
domarna i de individuella intervjuerna och avsig att finga den mer varaktiga
dimensionen av livstolkande: “grundhallning i livet”.”’ Ett sitt att finga varaktiga
kinslor (optimism eller pessimism) dr att stilla frigor om framtiden, vilket jag
ocksa gjort under en period da framtid ar en aktuell fraga f6r ungdomarna, nim-
ligen veckorna fore deras studentexamen. I ett antal intervjuer berittar 17 av
ungdomarna om sina tankar infér att sluta skolan och borja ett ’nytt liv”. Till
skillnad fran foérra kapitlet, dir breven stod i fokus for analyserna, dr alltsa

enskilda intervjuer det huvudsakliga datamaterialet i detta kapitel.

Det som visade sig i intervjuerna var att i talet om framtiden aterkom
ungdomarna stindigt till ”sin historia”. En av dem, Linus, gick si lingt tillbaka i
tiden som till ”dagis”, och berittade att personalen kontaktat hans forildrar nir

03 Grundhallningen beskriver Jeffner (1973) som svaret pd fragan: "Hur kidnns det att leva?”, en friga
som han sjilv utvecklar till att gilla en mer varaktig kinsla dn tillfalliga yttringar.

¢4 13 ungdomar dr intervjuade individuellt, men ytterligare fyra ville bli “individuellt intervjuade”
tillsammans med sin kompis, varfor tvé stycken patintervjuer ocksé ingar i detta material.
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han vid ett tillfille ”startade upplopp”. Som lisare av intervjun anar man att
Linus hort forildrarnas berittelser om honom, och viljer att lyfta fram en
hindelse som ligger langt tillbaka i tiden da han talar om pa vilket sitt han
formar sig sjilv.

Alltsé jag svor jattemycket ndr jag var fem dr och alla fréknar hatade mig och jag
startade nistan upplopp pa dagis nir jag vigrade ha galonbyxor pi mig nir det
regnade. Jag tyckte att galonisbyxor var si fula och ville inte ha pa mig dom. Det
var ingen annan som vigrade, men dd bérjade andra barn ocksd vigra, si mina
forildrar fick manga samtal hem frin dagis. Sa jag startade uppror dir, och sin har

agendan varit. ..

Citatet utgdr en del av en lingre berittelse, dir yttranden analyseras som “’plots”
som bygger upp sjdlva berittelsen. ”Sadan har agendan varit” siger Linus och
markerar ddrmed att han uppfattar sig som en som bryter monster. I citatet
framkommer hur Linus identifierar sig utifran sina féraldrars (eller andra vuxnas)
berittelser om honom. Jag férdjupar emellertid inte detta berittartekniska per-
spektiv, utan stannar vid tidsaspekten i citatet, dir det framkommer att Linus
inte bara beskriver sig sjilv utifran ett historiskt sammanhang, sin barndom, utan
ocksa att han utifran sin historia talar om hur han vill betrakta sig sjilv och
forma sitt liv. Hans berittelse paverkar livet genom att den antas ge beredskap
tor handlande och identifikation. Linus och de andra ungdomarna ger med andra
ord uttryck for grundhillningar i livet da de berittar hur de uppfattar virlden,
formar moral och positionerar sig sjilva i relation till #d. 1 detta avsnitt visas,
liksom i forra, hur 7att vara sig sjilv”’ artikuleras inom ramen fér den domi-
nerande bilden av en optimistisk tonaring, men ocksa hur “att vara sig sjalv’” arti-
kuleras som en utmaning av samma bild. I analysen visas pa vilka sitt ung-
domarnas presentationer av sig sjilva kan spela roll f6r hur de riktar sin upp-
mirksamhet mot framtiden, och hur deras sjilvpresentationer kan synliggéra
dominerande ménster om “den 6nskvirda grundhéllningen”.

Annu och &nnu inte

I intervjusamtalen med ungdomarna knyts tillbakablickar och framtidsperspektiv
ithop, och tidsformerna dd, nu och sen framtrider i tolkandet av deras berittelser.
I avsnittet anvinds begreppen dnnun och dnnu inte som analytiska verktyg for att
rikta uppmirksamheten mot tidsaspekten i ungdomarnas tal om sig sjilva.
”Annu” fingar upp konnotationer linkade till ditid och synliggér berittelsen om
hur livet har formats medan “annu inte” fingar upp konnotationer som pekar
fram emot méjliga framtidsbilder. I Linus’ berittelse om dagis skedde inte bara
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ett aterberittande, utan dven, genom att varje berittelse bir pa ett matt av fikt-
ion, ett nygestaltande av livet (Ricceur, 2005). Fiktion och hindelser leder till att
minne (datid), férvintan (framtid) och uppmirksamhet (nuet) fir en form i
berittelsens intrig. I intervjun med Linus framkommer alltsa inte bara talet om
hur han uppfattar sig sjilv utifrin sin historia, utan ocksa hur han positionerar
sig 1 motet med existentiella fraigor och virderingar.

Trygghet och tillit

I avsnittets inledande citat visades hur Linus markerat att han inte var speciellt
disciplinerad som barn, utan hade ett ”fult sprak” och var sa ostyrig att han till
och med startade upplopp pa dagis. Linus befister sin ostyrighet genom att ex-
emplifiera med en hindelse som ligger lingt tillbaka i tiden. Linus och de andra
ungdomarna siger i intervjuerna att de tycker sig leva i ett mellanrum da de dr pa
vig att limna forildrahemmet och soka sig ut emot ndgot nytt. I detta “mellan-
rum” mellan ett ”dnnu” och ett ”dnnu inte” artikuleras i de flesta fall tillit och
optimism. Barndomen framtrider som trygg, framtiden ger konnotationer till
forvintningar och drommar, och alderdom och déd ligger utom rickhall. Barn-
domen framstir som en positiv investering att bira med sig in i vuxenlivet:

Jag har tvd underbara férildrar och jag kidnner mig vildigt lyckligt lottad for jag
har dven alla mor och farférildrar kvar i livet. Jag har pd sa sitt haft en vildigt bra
och trygg uppvixt dir jag verkligen har haft en massa minniskor som brytt sig.

Flera kommenterar explicit att familj och uppvaxtférhallanden paverkat dem.

Niégot som starkt piverkat mig dr min familj. De 4r en sin dir stéttande famil]

som jag inte vet vad jag skulle gbra utan. Vi star vildigt ndra varandra.

Men ’mellanrummet” mellan ”dnnu” och ”dnnu inte” kan ocksa framtrida som
ett spanningsfilt dar det finns orosmoln. Johan ger uttryck for “det trygga
foridldrahemmet” som ett problem:

Detta dr dock ett utav mina problem/funderingar. Frigérandet, det riktiga livet

som finns utanfor det sikra och bekvama foraldrahemmet.

Johan haller sig inom ramarna for ett tryggt liv, men sager att han dr pa vig mot
nagot som finns utanfoér férildrahemmet som han bendmner “det riktiga livet”.
Vid nirmare granskning av vad som star pa spel i “mellanrummet” framtrider i
flera av berittelserna hur svara situationer i ungdomarnas liv omvandlas till livs-
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lirdomar. Olle menar att han tillignat sig nagot som gar att bira med infor
framtiden:

Jag har reflekterat en hel del 6ver pd min familj i form av att mina syskon, min
mamma och jag har blivit osikra pa oss sjilva och har svart att slippa in minni-
skor pa livet eftersom vi har blivit férrddda av pappa under 15 dr. Men det har

faktiskt fort en hel del positivt med sig eftersom jag kommit fram till flera insikter.

Det dr ganska sliende hur svara situationer fran ungdomarnas barndom genom
berittelsens intrig kan vridas” i en ny riktning och virderas pa ett mer positivt
sitt 1 ett nytt sammanhang. Flera beskriver till synes ohanterliga dilemman, para-
doxer och livssituationer som, genom att de artikuleras tillsammans med “nya
erfarenheter”, ”ny kunskap” och ”lirdomar”, vrids i ny riktning i berittelsernas
plots och skapar hoppfullhet infor framtiden. Natasja, som vill jobba som diplo-
mat, har férilskat sig i en man som inte vill bo utomlands, men siger sig inte se
nagra bekymmer med framtiden. ”Det 16ser sig sikert pa ndgot sitt”. Paula vill
bli en ”ung mamma” samtidigt som hon ger uttryck for att hennes pojkvin som
hon bor thop med utnyttjar henne bade ekonomiskt och i hemarbete trots att det
ar hon som gar i skolan och han ”tjdnar pengar”. Kraven pa att prestera i skolan,
arbeta extra for att klara hyran for deras gemensamma ligenhet och att hélla
honom ”’pa gott humor” ér en nistan omoijlig uppgift, siger hon, men under-
stryker den “livskompetens” som hon sdger sirskiljer henne frin alla andra i
klassen. Att ’bli ung mamma” framstar, mot bakgrund av hennes nuvarande er-
farenheter, inte som sa problematiskt, utan snarare som en utmaning i hennes
liv. Ungdomarna ger uttryck for tillit trots att, som Anna uttrycker det: “Livet dr
ett enda stort kaos”. De teman som dterkommer i nistan alla intervjuer ir en
lingtan efter upplevelser, men ocksa ganska konkreta planer och ambitioner nir
det giller studier och familjeliv. Nistan alla talar om utbildning och sa
smaningom familjeliv, men ocksd om att hinna med att uppleva mycket i livet:
’Jag vill koppla av studier, tjina pengar, gora lumpen, resa. Och sen studera. Jag
vill ha familj och ett jobb jag trivs med. Jag vill vara n6jd nir jag dor”.

I de flesta av berittelserna artikuleras framtid tillsammans med begrepp som
“trygghet”, 7tillit” och trivsel” eller genom avsaknad av dess motsatser:

2 9

’ridsla”, Zoro” eller ”vantrivsel”. Paula sdger:

Man maste leva. Man kan inte ga och vara ridd kdnner jag hela tiden. Jag kidnner
att jag orkar inte vara rddd, jag har varit det under sé stora perioder att jag kinner

att det 16ser sig.

163



Med den analytiska blicken riktad mot begreppet ”annu” framtrider alltsa berit-
telser om en trygg barndom dven om avsaknad av trygghet tycks ha utmirkt
barndomen. Talet om ”att vara sig sjilv” linkades till ’jag hittar kraft i mig sjalv”
och 7jag hittar trygghet i mig sjilv”. Nir livet koér ihop sig trider den egna
berittelsen fram med hjilp av minnet. Men ett blickande in i framtiden
forknippas ocksa med ovisshet. I nista stycke fokuseras den framtid som “finns
nirvarande” 1 ungdomarnas tankar, alltsa en nirvaro om det franvarande.

Det franvarandes narvaro

Det franvarandes ndrvaro handlar om nirvaron av orosmoment som kan bli
verklighet sa smaningom i1 ungdomarnas liv, men som ett “dnnu inte” kan ge
skydd fo6r. Framtiden ér trots allt fortfarande framtid, vilket sitter fokus (och
ganska hard press) pa det egna handlandet i nuet. Genom att peka pa det fri-
nvarandes ndrvaro, det som ungdomarna inte lyfter fram explicit, kan osikerheten
infor framtiden synliggéras. Ayshas berittelse om kirleken till sin familj far har
exemplifiera en utsatthet som trider fram da tillit sitts i relation till ett ”dnnu
inte”. Aysha siger:

Det som jag virdesitter vildigt mycket i mitt liv dr kirlek och att kunna ha tillit till
mina vinner och min familj. Jag skulle bli vildigt ledsen ifall nigon jag litar pa
sviker mig. Dirfor kan det kidnnas som att jag har svért att lita pa folk som har in-
flytande i mitt liv.

I Ayshas tal framtrider en motsittning mellan tillit” och ”’svek”, vilken uttrycks
med ord som vildigt ledsen”, ”svart att lita pa” och andras “inflytande” i
hennes liv. Genom att lyfta fram sveket som en tinkbarhet infér framtiden stills
tilliten pa sin spets och gors till ndgonting sarbart. Nasta citat, som har hamtats
fran ett brev som Aysha skrivit till mig, ska ses mot bakgrund av samma mot-
sattning. Aysha skriver:

Hir kan man kidnna lite dubbelhet gentemot familjen. Pappa accepterar nog inte
min pojkvin och jag dr orolig Gver att inte fa en framtid med honom. Jag oroar

mig 6ver mina forildrars asikter, men de vill vil 6verbeskydda sina déttrar.

I talet om tillit kan man till och med ana en motsats: en radsla och en oro som
riktas mot pappa, som hon i framtiden inte vill bli sviken av. Att pappa ogillar
pojkvinnen uttrycks med ord som “oro” och ingen framtid” (med honom). I
skiarningspunkten mellan ”dnnu” och “dnnu inte” framtrider oron och den bris-
tande tilliten i nuet.
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Vi dtergar till Linus, som i nista citat far illustrera en annan sorts skirningspunkt,
nimligen mellan att vara lycklig och att leva ett insiktsfullt liv. I citatet fram-
kommer att Vdnnu inte” kan synliggéra ett ifragasittande av reflektion, och
dirmed ocksa av den tolvariga skoltid som han snart ska limna. Linus uttrycker
hur en alternativ syn pa ”den goda reflektionen”, som kinnetecknar skolan och
hela det kunskapssamhille som ungdomarna lever 1, kan se ut.

alltsd det ér... hm, i reflektionen kan det ju ocksd komma fram att det helt enkelt
inte finns nidgon mening. Det dr ju ocksi ett svar pa en reflektion. Men sen tror
jag att manniskor som aldrig reflekterar dr lyckligare dn andra. Alltsd sidana hir
minniskor som aldrig grubblar Gver nigonting utan bara lever livet utan problem
och si och far nagra motgangar och liksom aldrig reflekterar. Alltsa du dr ganska

lycklig, fast kanske ingen sa insiktsfull existens.

I Linus’ konklusion framkommer en ambivalens kring foreteelsen reflektion.
Kanske dr det inte sa bra alla ganger? I resonemanget uttrycks en indirekt 6nskan
om att slippa grubbla och istillet ndja sig med att vara lycklig, utan nagra
egentliga yttre krav. Visserligen missas den insiktsfulla existensen, men kanske
hade det varit bittre med enbart lyckan? Till det vuxna livet hor insiktsfullhet
och reflektion medan barndomen férknippas med en form av lycklig omed-
vetenhet. Linus’ tal om “reflektion”, “insikt”, ’problem” och “motgang” artiku-
leras mot bakgrund av diskussioner om utbildning. Flera av ungdomarna be-
skriver “mellanrummet” som ett sprang in i vuxenlivet. Evas reflektioner 6ver
vuxenblivande kan ses som representativt for manga av ungdomarna:

Jag har mirkt att jag har borjat fd lite asikt i hur livet fungerar, pd gott och ont.
Man borjar bli vuxen, lite skrimmande men samtidigt skont. Jag frigar mig
stindigt var meningen/malet med livet dr. Nir jag tinker pa det blir livet svérare

och jobbigare. Utan att tinka och bara leva villkorslost kinns allt lattare.

1 Evas reflektioner framtrider konnotationer till ”dnnu” om att hon fatt asikter i
“hur livet fungerar”, medan “annu inte” kinnetecknas av dikotomier mellan gott
och ont, vuxen och barn samt skrimmande och sként. Forfluten tid och framtid
framtrider som verksamma da hon stiller fragan till sig sjilv om mening och mal
med livet.

Natasja berittar om en livssituation som fort med sig att hon tidigt flyttat hem-

ifran och samtidigt tvingats ta ansvar fOr savil sin familj som fér den pojkvin
hon lever thop med. Hon berittar:
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Man kan inte fi allt pd ett bananskal. Det har jag fitt erfara. Man fir helt enkelt
bita ihop och ta for sig. Jag har inte alltid varit glad, utan jag har gratit mig igenom

perioder av mitt liv, men det har stirkt mig med.

2
b

2% I

Natasjas berittelse utifran “annu” handlar om att “bita thop”, ”ta for sig”, “inte
varit glad” och gratit”. Men genom att hon linkar ihop dessa yttranden med
ordet starkt” artikulerar hon genom berittelsens plot en stark individ. Utifran
”innu inte” artikuleras en indirekt 6nskan om att fa uppleva mer kirlek fran sin
pojkvin och mer forstielse fran familj och vinner. Natasja uttrycker i intervjun
en férhoppning om att fa ta del av detta i framtiden, men menar att det inte ér
nagonting hon kan forutsitta. Dirfér maste hon bygga upp en egen styrka.
Natasja suckar nir hon berittar om klasskamrater som fortfarande lever omed-
vetna om de krav som att skéta sin egen ekonomi kan innebira, men menar
samtidigt att hon har blivit bittre rustad inf6r framtiden dn dem. Hon har lirt sig
hur man far ett jobb och hon vet vad det innebir att férsaka sidant som kostar
pengar. I Natasjas retorik gar det att utldsa savil ett identifierande med, som en

kritik mot den starka, sjilvstindiga och vuxna individen.

I citaten fran ungdomarnas berittelser visas med hjilp av de analytiska be-
greppen dnnu” och “dnnu inte” att ”tid” spelar en central roll i ungdomarnas
positionerande av grundhallning i livet. Nér Ricceur tar upp “det franvarandes
nirvaro”, fister han inte bara vikt vid det lyckosamma minnet, utan beskriver
ocksd minnet som sarbart; det finns risker med att minnas (2005, s 108 ff). I
Johans, Annas, Paulas, Aishyas, Linus’, Evas och Natasjas berittelser finns en
insikt i att framtiden kan formas pa ett annat sitt in den 6nskvirda. Utifran ett
”innu inte” gar det att avlisa ridslor och orosmoln. Nir ungdomarna tillfragades
om framtiden sokte de sig tillbaka till sitt minne: Vad fran det férgangna bir jag
med mig? Men analysen har inte enbart handlat om ungdomarnas berittelser
utifrin: Vad minns vi? utan dven utifrin: Hur paverkar det oss? Aven om de
flesta av ungdomarna artikulerar bade tillit och individuell styrka gir det att uti-
fran ett ”annu inte” problematisera savil tilliten som styrkan. Utifran ”det fran-
varandes nirvaro” i berittelsernas intrig trider en utsatthet fram. Aishya ger ut-
tryck for att inte vara helt trygg i sin familj, Linus sdger att han inte ér helt siker
pa reflektionens nytta och Natasja ger uttryck for att inte kinna fullstindig tillit i
sin pojkvin.

Utsatthet i spanningsfaltet mellan &nnu och annu inte

Ungdomarnas framatblickande visade sig ta sin utgangspunkt i ett tillba-
kablickande for att i nista steg blicka framat igen, och att savil tillbakablickande
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som framatblickande 4r verksamt i formandet av grundhallning i livet. I det
spanningsfilt, eller “mellanrum” som ungdomarna benimner den nirvarande
tiden framtrider, trots talet om trygghet och tillit, en viss oro infor framtiden.
Utifran de individuella intervjuernas 6ppna fragestillningar (med syftet att finga
livstolkandets grundhallning i livet) berittar ungdomarna i hégre grad om sin oro
over att kanske inte bli lyckliga 4n Over fragor som att kanske inte komma in pa
énskade utbildningar. Aven om resor, utbildning och vilbetalda arbeten higrat,
ar det inte avsaknad av resor, att inte komma in pa onskade utbildningar eller
dalig ekonomi som utgdér orosmolnen. Snarare framtrider en sarbarhet som
handlar om ridsla 6ver att det goda livet” kanske inte slar in. Ungdomarna arti-
kulerar livstolkande som har biring lingt bak, men kanske ocksa lingt fram, i
deras liv. ”Att vara sig sjilv’’ artikuleras inom ramen foér forvintningar om att
leva ett lyckligt liv. Det dr utifran forvintningarna som ungdomarna formulerar
vad som kan uttryckas som “det utopiska hoppet”, men det dr utifrin samma
forvantningar som ungdomarna formulerar sin kritik kring stress och utsatthet,
vilket ocksa gor jaget extra sarbart i hanterandet av frigor som handlar om
lingtan, trygghet, ridsla och oro. Genom att 1 en intrig férvandla svérigheter i
det forflutna till livslirdomar forstirker ungdomarna positioner kring en stark
individuell diskurs. I de enskilda intervjuerna framtrider en mer nyanserad bild
av de existentiella sidorna av livstolkande 4n vad som framtrider i breven.

Framtidsoptimism framkommer i de flesta studier med fokus pa ”Grundhallning
i livet” (Kallenberg, Brakenhielm & Larsson, 1996; jfr dven Torstenson-Ed,
2003). Samtidigt framtrider pessimism. Pettersson och Geyer (1992) hinvisar till
en undersOkning de gjort i slutet av 80-talet som visar en ovintat pessimistisk
instillning bland folkrérelsemedlemmar som uttrycker pessimism om saval
Sveriges framtid och den egna organisationens moijligheter att paverka (s 20).
Forfattarna menar att tron pd att virlden och samhillet utvecklas mot det battre
har borjat ifrdgasittas, bland annat genom miljéhot, vilket 4r ett led i 6kad indi-
vidualism och kortsiktigare livsmal. Individer och grupper av individer med sina
sdrintressen kommer att driva sina speciella krav (s 25).

Summering av kapitlet "livstolkande hos
enskilda ungdomar”

I detta resultatkapitel har jag visat och analyserat yttranden som ror den andra av
avhandlingens tre forskningsfragor: Hur kan livstolkande uttryckas hos enskilda
ungdomar? Enskilt livstolkande fangas upp 1 brev och individuella intervjuer och
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har analyserats med betoning pa yttranden som visar savil dominerande som ut-
manande positioner.

Breven visar sig innehalla komplexa kluster om livstolkande med fokus pa talet
om att klara sig sjilv och att vara sig sjilv. Livstolkande relateras till den egna
kroppen genom verbet “kdnna”, som tillsammans med kognitiva verb som
“fundera” och ”tinka” kombinerar kroppsliga sidor av livstolkande med
reflektion och tankeverksamhet. Vad giller dimensionen “grundhallning i livet”
framtrider berittelser om barndom 1 hdg grad 1 formandet av framtiden. Somliga
skribenter positionerar sig som kristna, muslimer, hinduer, ateister, syrianer,
pingstvinner eller nagot annat, och ger i hég grad uttryck for att religion (eller
avstandstagande fran religion) dr deras eget val. I talet om ”den andres” religion
ges uttryck for en ljum héllning, i en del fall negativ. I bade brev och intervjuer
framtrider talet om “att vara sig sjilv”’. Denna tankefigur synligeér saval
dominerande som utmanande livstolkningspositioner om individen som
sjalvsiker och med hogt sjalvfortroende. Optimism och framtidstro priglar bade
brev och intervjuer, men det gir ocksa att spara utsatthet, frimst i anonyma
brev. I de individuella intervjuerna dominerar en grundhallning som beskrivs
med ord som “trygg” och “tillit”, men ocksd med ord som “oro” och ”inte
lycklig”. Framfor allt trider berittelser om barndomen fram i talet om framtiden.
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KAPITEL7

RELIGIONSPOSITIONERINGAR
— EGEN OCH ANDRAS RELIGION

I forra kapitlet synliggjordes enskilt livstolkande fran brev och individuella inter-
vjuer. I detta kapitel fokuseras den tredje och sista forskningsfrigan: Hur kan
religion framtrida 1 talet om livstolkande? Det material som lyfts fram ar
foljaktligen ungdomarnas uttalanden om religion - egen och andras - som svar pa
mina fragor om livstolkande. Den kontextuella ramen kan beskrivas med
livstolkande som ett tilltal” eller erbjudande” som finns nirvarande antingen
genom mina direkta fragor eller genom att ungdomarna utifrain min inledande
presentation “vet” mitt intresse.

Av breven, presenterade i forra kapitlet, framgar att somliga skribenter reflek-
terar 6ver religion som svar pa fraigor om livsfilosofi och nédgra positionerar sig
sjalva i relation till religion. I spontana samtal och intervjuer ar det fa som talar
om livstolkande i termer av religion men da och da dyker religion upp som
samtalsimne. For att visa hur religion kan trida fram i vardagliga samtal inleds
kapitlet med ett exempel fran en gruppintervju dir ett ging flickor berittar om
en dialog mellan tva muslimska ungdomar som de hamnat som ahorare till och
uppfattat som intressant:

- Jag hérde tva muslimer igar, som typ diskuterade hur dom skulle tolka Koranen.
Dom holl pi att utbryta i ett tredje virldskrig ndstan. (allmint skratt)
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- En var vildigt strikt och liksom ldste vildigt bokstavligt, och en liksom bara
”Asch, man behover vil inte gi till moskén jimt typ”. Det var ritt roligt att hora
pa.

-Hir pa skolan eller?

- Ja, pa biblioteket.

- Det var ritt intressant att hora for att deras virderingar krockade ju ocksa.

- Mmm. ..

- och det miste ju ha med uppvixt att gora, hemifran, fran familjen eller just vari-
frain dom kommer. Frin vilket land eller sa.

- ... och hur religiésa dom 4ir.

- Man kan ju tolka pa vildigt manga olika sdtt att man tycker att Koranen ar
vildigt strikt sd, men da 4r det ju liksom helt beroende pa hur liksom religiés man
ir, hur bokstavligt man vill ta det. Det ér ju vildigt individuellt, Sint vet jag for jag
ir ju ganska religiGs..

- (en i gruppen skrattar glatt)

- Jo, men det ir jag ju, ganska religis i alla fall. Alltsd jag gar i en vildigt liten
kyrka och det ir inte si mycket folk som kommer dit, men du vet, bara bland dom
fa som arbetar dir sa dr det vildigt stora meningsskiljaktigheter om hur man ska
tolka texter och sadir. Det 4r vildigt personligt tror jag.

- Sen tror ju inte jag att det dr bara i sidana dar religiésa bocker, utan man tolkar
ju allting.

-ja, ja...

- Allting 4r olika. Det spelar ingen roll att man tolkar det olika f6r man har olika
syn pa saker och ting.

- Ja, precis. Det idr vad som hint tidigare 1 livet och. ..

- Precis.

- Influerad av andra och sadar.

I dialogen framkommer att religionssamtal pagar i vardagen, men ocksa att de
intervjuade ungdomarna ligger mirke till tolkningsproblematik och virde-
konflikter inom en och samma religion samt har intresse av att fundera Gver
varifran tankar och virderingar kommer. Flickorna i intervjun betonar ging pa
gang “den egna tolkningen”, vilken sirskilt legitimeras av en av flickorna med
argumentet att hon ”vet” hur det ligger till mot bakgrund av att hon positionerar
sig som religios (kristen). Koranen beskrivs som strikt, men det som avgor tolk-
ningen relateras till egna erfarenheter. ”Individuell” och ”personlig” stills i fokus
inom ramen fér grundantagandet att det existerar mangfald och menings-
skiljaktigheter. Men det egna valet framhalls ocksa som avhingigt av erfarenheter
1 livet. Religion, tradition och familj sammanflitas 1 samtal med de flesta ung-
domar oavsett hur de positionerar sig sjilva i relation till religion.
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Tre punkter, relaterade till tolkning, finner jag intressanta i ovanstiende dialog.
For det forsta artikuleras synen pa tolkning som personlig och inte kopplad till
nagon yttre auktoritet eller uppenbarelse. Tolkningen av en text (Koranen eller
Bibeln) forlaggs alltsa snarare i motet mellan text och lisare 4n mellan text och
forfattare (eller text och gudomlig uppenbarelse).” Fér det andra artikuleras text-
tolkning pa samma sitt av flickan som positionerar sig som religios och de andra
tre flickorna. Tolkning som nagonting personligt tycks gilla oavsett egen religids
positionering. For det tredje framkommer att synen pa tolkning av religiosa
skrifter inte skiljer sig fran andra (sekuldra eller vardagliga) tolkningssituationer.
Allting tolkas, sdger flickorna. Religion diskuteras dirmed, liksom annat livs-
tolkande, med det egna vardagslivet som utgangspunkt. I dialogen framkommer
aven att tolkningsfrigor sammanflitas med positioneringar om identitet: ”Sant
vet jag, for jag dr ju ganska religiés”, siger en av flickorna. Tolkningsansprak
utgir fran de egna livserfarenheterna, och befists genom kamratdiskussionen. Pa
min foljdfraga om religion 6ver huvud taget diskuteras bland ungdomar idag ut-
spinner sig foljande dialog:

- Som nir det bérjade komma mer invandrare och det var oroligt i virlden sa blev
det ju att dom kom med sin religion och dom ...

- Den kom med det onda pé nat vis. Det hade varit krig och si kom dom med den
nya religionen fran ett krig och da ser man den nya religionen som nigot dumt for
man férknippar..

- Ja, just det. Man férknippar religionen med kriget.

- S84 kan det vara.

- Och sd 11 september ocksa.

- Ja, det var ju fruktansvirt dar.

- Det var ju hemskt f6r muslimer 6ver huvud taget.

- Ja, men det blir ju ocksd si ndr det kommer nya, att man kollar pd sin egen
religion och dé blir man ju mer skyddande och att traditioner som jul och mid-
sommar, fast det inte ér sd religiost egentligen sa blir det ju mer att: ’jul, det 4r en
svensk tradition’ fast Jesus inte var svensk.

- Fast man firar det 6ver typ hela virlden.

- Ja, precis.

- Fast det blir ju si att dom firar inte jul och dd dr dom inte svenskar for att jul ar

en svensk tradition.

% Uppfattningen att texten i sig inte bir p4 nagon universell sanning, utan att dess budskap (“sanning”)
framtrider i moétet mellan text och ldsare har blivit en allt vanligare uppfattning och diskuteras i
receptionsteorier inom olika vetenskapliga discipliner (jfr Ricceur, 1993). Kristensson Uggla (1994)
skriver i inledningen till sin avhandlingsstudie om Ricceur: ”[...]menar jag — i linje med Ricceurs egen
texttolkningsteori — att uppgiften att forstd en text ocksd bestir i att forstd den annorlunda in
forfattaren, men dven férhoppningsvis i viss man att forsta den battre” (s 40).
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- Alltsa framfor allt sd tycker jag att vi alltid dr rddda f6r allt som dr nytt. Det
spelar ingen roll om det ar religidst eller. ..

- Det kan vara mat.

- Sa: "Nu har det kommit en ny bil, men naii. ..

(alla skrattar)

- N4, jag gillar min Volvo.

Religionsbegreppet visar sig vara nagot som i hogsta grad ger konnotationer till
islam genom linkarna krig”, och 711 september”. I exemplet visas hur effektivt
konnotationer verkar som ett led i ett metonymt férfarande som gor att en fore-
teelse successivt Overgar till att betyda nagot annat. Islam bir pa negativa kon-
notationer till krig sedan tidigare, men genom att orden “muslimer” och
religion” linkas till varandra som en form av synonymer artikuleras inte bara
islam, utan religion som helhet, och gors till nagot negativt. Men genom att f6lja
ungdomarnas associationer gar det ocksa att avlisa hur skillnad skapas. Genom
kopplingar mellan religion och islam framtrider en dikotomi mellan var”
religion och ”deras” religion dir ”var” beskrivs som mindre religiés. “Deras”
beskrivs dven med ord som ”ny”, "hela virlden”, ”dom”, och leder till att
blicken riktas mot det egna, ”svensk mentalitet” som flickorna ironiserar dver.
Ungdomarna konstaterar lite utmanande att vi (svenskar) inte dr pigga pa att
prova nytt, utan haller pa egna traditioner och virderingar. Identifikationer disk-
uteras i ovanstiende dialoger bade i relation till individuellt livstolkande och i
relation till tradition och férdomar, dir effekten av identifikation genom “den
andre” blir att svensken gors traditionsbunden och férindringsobendgen.
Svensken framstar inte som pigg pa nagot nytt, vare sig mat eller bil: ”N4, jag
gillar min Volvo”.

I kapitlet f6ljer nu tre avsnitt. I det forsta analyserar jag det allminna talet om
religion medan jag i de tva foljande sitter fokus pa ndgra enskilda ungdomars
berittelser.

”"Alla far tro som dom vill, men inte sticka ut for
mycket”- om tolerans och valfrihet

Det som kan tyckas anmirkningsvirt da livstolkande granskas lite noggrannare i
relation till hela intervjumaterialet 4r den foérhallandevis stora ”tystnaden” som

Zartikuleras” om religion. I ungdomarnas skolmilj6 finns religion dnda sa synlig i
manga ungdomars klidedrikt och 1 intervjuer och pa offentliga arenor ir talet
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om tolerans mot oliktinkande ett aterkommande inslag. Manga av ungdomarna
aterkommer till ”den harliga mangkulturella stimningen” pa skolan.

Inledningsvis presenteras ett religionssamtal som jag skulle vilja beteckna som
representativt for flertalet ungdomar. Eva fir sta som foretridare. Samtalet illu-
strerar de teman som i intervjuerna identifierats som centrala da ungdomarna
berittar om religion.

Jag tror att ingen vigar beritta att man dr starkt kristen eller att man har nagon
tro, att det finns ju folk som dr mormoner och dom pratas det illa om, eller dom
ar konstiga for att dom kan man inte va med, hér man ju liksom. Dom far inte
gora det hir och det hir som vi gér, och jag tror att man héller sig borta frin en
som dr starkt troende pa ndt vis. Fast jag har en kompis som dr troende och lite 4t
pingstvinhallet. Han idr ju precis som vem som helst egentligen. Han ér ju vildigt
trevlig sd att det r svart att siga. Men det beror ju pa hur allvarligt troende de ir,
om de féljer bockerna ordagrant som det stir och inte tolkar nidgonting eller inte
vagar slippa pa nan grins sadir. Da ér det ju jobbigt. Eftersom det inte 4r manga
som lever sd idag i Sverige i alla fall. Men sen kidnns det ju som om en muslim
skulle gora si att, da dr det ju okej for att det dr ju deras religion. Men det kinns
som att i Sverige har vi ingen religion kvar. Ungefir, att skylla pd. P4 samma sitt.
Ar det bra det eller ér det synd?

Det dr vil lite bade ock. Det dr ju bra for di fir man ju tinka sjilv, da dr det ju
ingen bok eller prist eller nagonting som siger att sihir ska du vara. Men det
kidnns vil som att det borde ju finnas nigonting som man ir siker pa. For att det
ar ju ingen som ir siker pd vad dom tror pa nistan. Om dom tror pa Gud eller
odet eller slumpen. Kinns som att det kanske dr bra att ha ndgot ansikte pd det
man tror pa. Eller namn.

[-..]

Foér mig kidnner jag, det viktiga dr att man tar vara pa den tid man har di. Och
virdesitter vinskap. Att man lever och inte sirar nigon annan utan att man kan fa
andra minniskor att ma bra. Det kdnner jag dr oerhort viktigt. Och samtidigt att
andra minniskor tycker om en sjilv ocksa. Litar pa en. Just tillit, och fér mig ar
det viktigt. Jag vill girna ses som en bra person med bra personlighet och inte
som ndgon som bara ir jobbig. [...] Sen dr det klart, alla undrar vil vad som
hinder efter ddden. Men det 4r ingenting man kan veta sd det kidnns liksom, det

far man ta den dagen det kommer.

I Evas berittelse framtrider religion som “det andra”. Religion linkas till ett
regelverk, som i sin tur kan graderas i mer eller mindre “allvarligt troende”. Talet
om allvarligt troende leder tankarna till islam, men det dr ocksad intressant att
notera passusen: “sen kinns det ju som om en muslim skulle géra sa att, da ar
det ju okej for att det dr ju deras religion”. En muslim férutsitts pa ett annat sitt
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in en kristen att vara en del av sin religion, och dirmed ocksa ha nagot att kunna
“skylla pa”. Sverige forknippas med kristendom, och hir finns inget att ’skylla
29

pa” siger Eva. Att vara religios 1 Sverige uppfattas som lite suspekt samtidigt
som Eva kinner en kristen person som ér som ’vem som helst”.

For Evas egen del framstir det som viktigt att “tinka sjalv’” och inte forlita sig pa
auktoriteter. Det hade visserligen varit skont att ha en tro i form av ett ansikte,
eller ett namn” men Eva vill inte vara fangen 1 en troslira, sa l6sningen fér Eva,
och manga av de intervjuade ungdomarna, blir en pragmatisk instillning. Om
man trivs med, eller behéver, en tro tar man till sig en, men det viktigaste ar att
vara ’en bra person med bra personlighet”. Att reflektera Gver ontologiska
fragor, till exempel vad som hinder efter doden, blir diremot obefogat.

Evas tankar om religion blir signifikanta i ett samhalle dér institutionaliserad
religion tappat mark. Collins-Mayo (2010, s 1-2) beskriver religionens roll bland
ungdomar i Visteuropa som 6verlag mindre viktig dn for forildragenerationen.
Esposito, Fasching och Lewis (2006) kdnnetecknar dagens religiésa situation
enligt foljande:

In the past the message of prophets and sages reflected primarily local situations —
typically the incursion of elements imported from nearby religions and cultures.
Today, however, many new religious movements reflect not just a response to
local diversity — to this or that movement that has entered the environment of
relatively stable culture. Rather, they are indicative of an awareness of global

religious diversity as a whole, past and present.” (s 497-498).

I intervjuer diskuterar ungdomarna vad som utmirker islam, hinduism eller
kristna grupper, men de talar ocksi om fundamentalistisk religion, fanatisk
religion eller om religion som trygghet och tillit. I hég grad artikuleras religion
tillsammans med virderingar och somliga anvinder ordet “religion” for att
beskriva ett starkt kinslomassigt engagemang (vilket dven framtrider i breven).

I det allménna talet om religion, eller ”den andres” religion, dominerar tva ord:
“tolerans” och “valfrihet”, vilket ocksa framkom i excerptet fran Eva. Dessa
bida analyseras som flytande signifikanter med konnotationer dt olika hall. Forst
sitts fokus pa yttranden som i ungdomarnas tal linkas till tolerans, det vill siga
toleransbegreppets “byggstenat”.
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Tolerans

I ungdomarnas tal om religion artikuleras tolerans med konnotationer till
“acceptans”, “forstaelse”, ’frihet” och “respekt”.

Tolerans byggs upp av acceptans, forstaelse, frinet och respekt

Den tydligaste linken till tolerans som framtrider i materialet visar sig vara
“acceptans”, och nistan lika frekvent “fOrstielse”. Natasja berittar att acceptans
och forstaelse for olika asikter dr en viktig ingrediens i skolans arbete, och att
man diskuterar sakfragor istillet for att ga till personangrepp 1 hennes klass.

Man lir kinna nya folk och lir sig ta andras perspektiv och eftersom det ar sa kul
och eftersom vi accepterar varandras ésikter, sd &ven om vi kan skrika pd varandra
sd nir vi har debatter sa dr det vildigt sillan personangrepp och: Hur fasen kan du
tycka sd och det tror jag hdnger mycket samman med att vi har ldst samhill och
lirt oss att forstd, och det tycker jag dr kul for att det far en ju att tdnka till i vux-
enlivet sen ocksd ju. Att han féir tycka vad han vill. Och det tycker jag dr en himla

bra lira som vi far hir: acceptans.

Acceptans legitimeras genom hinvisning till skolan och sambhillsvetenskapligt
program, och betraktas som nagot viktigt att bdra med sig in i vuxenlivet. Att
acceptera handlar ocksd om att skilja mellan person och sak och tar sig uttryck i
att man undviker personangrepp och brik. I flera brev framtrider acceptans till-
sammans med ett positivt tal om oliktinkande. Olikhet uppfattas per automatik
som en tillging och malet f6r méinniskan blir att striva mot en fOrstaelse for det
annorlunda. Bengt siger:

Nie, jag forsoker ju se hur dom tinker och sen kolla pa deras tro. Alla kan ju inte
tinka lika, det maste man ju acceptera och det ér ju, ja det skiljer sig frin person
till person. Sd jag forsdker ju, se pd mig sjilv som jag accepterar det mesta. Om

det inte dr sahdr vildigt vrickade saker.

Toleransens uttryck i acceptans och férstaelse for olikhet och annorlundaskap
torekommer rikligt i materialet och formar mangfald till nagot positivt. Men tole-
rans linkas ocksa till orden “frihet” och respekt”. I flera intervjuer talas om
“andras” religion, och vikten av att tolerera och respektera denna eftersom det
star var och en fritt att vilja sin religion. Johan siger:

Alltsa, det 4r klart, i och med att jag inte dgnar mig it samma saker si har jag ju
svért att forstd liksom vad det stora dr i det. Och liksom vad de ser som ir s oer-

hoért virdefullt f6r dom. Samtidigt, jag kan ju forsta varfor, i och med att jag har
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andra saker som jag kinner sa for, s kan jag ju forsta varfér dom gér det och hur,
alltsd hur dom gor det. Alltsd inte att jag kdnner att jag skulle gora likadant men
jag kan samtidigt forsta att det dr oerhort viktigt f6r dom och jag respekterar det.

Hur langt friheten och toleransen stricker sig kopplas i ungdomarnas tal thop
med att inte skada andra. Var och en far tro och tinka vad som helst sa linge det
inte drabbar ndgon annan. Nir jag frigar Neeraj om hans férhallningssatt till
andras virderingar siger han:

- Ja, att vara Oppen och tolerera allas virderingar liksom, det dr valdigt viktigt
tycker jag.

- Kan man tolerera vad som helst?

- Det ir helt lugnt liksom, det dr okej liksom, jag blir inte sur fér det sa. Utan var
och en minniska fir tycka det dom vill bara sd linge ingen annan minniska tar
skada utav det, da dr det lugnt tycker jag.

Tolerans byggs alltsa upp utifran konnotationer till acceptans”, “forstaelse”,
’frihet” och respekt”, som dr positivt laddade begrepp och gor tolerans till en
diskurs som i h6g grad dominerar det allminna talet om religion. Det finns fa
yttranden om intolerans. Snarare framtrider tvd andra artikulationskluster i ung-
domarnas tal om tolerans, nimligen ljumhet/ointresse och  sam-
stimmighet/likhet.

Narmare precisering av tolerans som uttryck for ljumhet

Den ljumhet som framtrider i samtalet om religion och tolerans framkommer i
citatet nedan. En av Evas kamrater positionerar sig som buddhist, och pa min
friga om Eva dr intresserad av att ta reda pa hur kompisen resonerar, svarar hon:

Jag tror jag frigade hur hon blev det eller hur hon kom fram till det och da sa hon
vil att hon hade ldst om det och tyckte att det passade henne bittre helt enkelt.
Att hon tyckte att det var en bittre religion f6r hennes sitt att leva dn kristen-
domen. [...] Det finns ju ingen som kan siga att det ér ritt och fel heller. Jag kan
ju inte sdga till henne att men dir har du fel, kristendomen ér bittre for dig. For
jag dr ju ingen expert pd kristendomen och hur hon beter sig heller. Hur hon
lever.

Eva visar inte bara att hon och kompisen har sin fulla frihet att vilja religion,

utan dven — genom hur hon anvinder det lilla ordet ”ju” - att den givna utgangs-
punkten nir det giller val av religion dr minniskan sjilv. Fér Eva sjilv tycks det
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inte spela nagon roll vilken religion kamraten viljer, och ingen kan géra ansprak
pa att forstd ndgon annans religiésa erfarenheter.

Betraktar vi citaten av Natasja, Bengt, Johan och Neeraj i foregaende stycke lite
nirmare framkommer i talet om acceptans, forstaelse, frihet och respekt som
uttryck for tolerans dven en form av ointresse eller ljum instillning till religion.
Natasja sdger att hon inte dr fortjust i debatter ddr man ”skriker pa varandra”,
utan talar om tolerans i termer av att vara sansad. I de andra citaten finns ut-

» 2

talanden som det dr lugnt liksom”, ”inte for att jag kan fOrsta varfor, men...”,
alla far vil tro vad dom vill och sjilv tror jag inte sa mycket” eller “alltsa inte sd
att jag kdnner att jag skulle gbra likadant”, vilka tyder pa att en tolerant syn
gentemot andras religion dven pekar pa en ljum instillning. I materialet
framtrider didrmed ett frekvent tal om att tolerera andras religion, men ocksa att

religion for ett stort antal ungdomar inte tycks ha nagon stérre aktualitet.

I somliga fall utmanas emellertid den ljumma instillningen. Johan, som fram-
stiller sig som tolerant tar ocksa upp vissa problem med religiésa uttrycksmedel:

-Vad tanker du om religion?

-Di tinker jag att alla fir tro pd det dom tror pa men att jag sjilv dr vildigt
skeptisk till sina som ldgger ner enormt mycket tid till religioner och dyrkan av
olika saker nir man... Det kidnns inte som man, man kan ju aldrig veta om det
finns nat. Nan som sitter ddruppe, men man lever inte sa linge heller si ska man
ldgga ner sa mycket tid pa att dyrka ndgot som kanske inte ens finns si har man
kanske bittre saker att gbra pa, nir man val lever. Men alla far vil tro vad dom vill

och sjilv tror jag inte sd mycket faktiskt.

Johan blir skeptisk mot sidana som ” ligger ner enormt mycket tid till religioner
och dyrkan av olika saker”. Detta uppfattas som en lite traingsynt instillning till
livet ndr det enligt Johan kan finnas “bittre saker att géra”. Den skeptiska in-
stillningen handlar silunda inte om en persons instillning, ’var och en far tro
vad den vill”, utan om trons praxis. Det blir i ungdomarnas tal extremism och
Jfanatism som sitter grinser for hur lingt toleransen kan drivas, inte asikterna i sig.
Den som viljer att vara alltfor religiés utmanar ljumheten, och dirmed tole-
ransen genom att inta alltfor extrema asikter. Sa linge var och en behaller sin tro
som en privatsak framstar toleransdiskursen oproblematisk, men dé tron tas som
intikt f6r handlingar kan den bli problematisk. Att i namn av religion uttala sig i
frigor om homosexualitet eller abort, ekologisk mat, sléjbirande, dédsstraff,
jamstilldhet eller nigot annat som ungdomarna upplever sig beroérda av kan
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stilla toleransen pa sin spets. Om uttalandena dessutom uppfattas ligga utanfor
vad som anses limpligt att sdga offentligt utmanas toleransen, och fér med sig
att dmnet religion trider fram som samtalsimne. Diskursiva positioneringar om
religion tycks 1 hog grad handla om en religion som framstills som “6verdriven”
eller “extrem”. Vi ska titta nirmare pa detta.

Da Mia och jag diskuterar tolerans i en av vara intervjuer siger hon att nir det
handlar om religion blir det svart att uppratthalla acceptansen i alla ligen.

- Det blir vildigt valdigt svart nir det kommer till religion.

- Hur ska man forbilla sig?

- Ja, det kan ju inte jag sitta och bestimma, men jag tycker vil personligen att det
ska finnas ... eller att varje individ ska fi ha sin egen tro och sidir si linge man
inte attackerar nidgon annan person. Sa att om man vill béra sl6ja sd ska man vil fa
gora det tycker jag si linge som man inte attackerar att ndgon bir kors. Jag menar
att det ska vara det hir med att man accepterar varandra och dé ska det gilla fran
béda héllen.

- Fragor som religion, olika nationalitet, etniciteter vad har du for tankar och erfarenbeter hir?

- Jo, men nir det giller religioner sa blir man lite bitter. Inte religioner men om
man tinker sig folk som tillhor religioner som dr vildigt emot homosexualitet.
Béde i kyrkan och hir i Sverige. Alltsd jag blir ju mycket kinsligare i den situat-
ionen. [...] Alltsd det kdnns som nir dom sdger saker som ir si negativt si tar
man det som att det direkt 4r min pappa dom pratar om och det dr det ju, men da
blir det pa nit sitt att jag 4r mer tring nir det kommer till det att Nej. Tyck inte
sd, ni vet inte vad ni pratar om och si. Men alltsd religion och sidir, det ir lite

svart.

Mias ganska plotsliga engagemang for religion da vart samtal kom att ledas in pa
homosexualitet, kan ses mot bakgrund att Mia sjilv berors 1 den hir fragan
genom att det ndgra ar tidigare framkommit att hennes pappa var homosexuell.
Mia har genomgadende i intervjun tagit upp vikten av tolerans, éppenhet och re-
spekt for oliktinkande, dir religion utgjort en aspekt av tillvaron pa samma sitt
som ideologier, politiska stillningstaganden eller kulturer. Men ndr Mia hér nega-
tivt tal om homosexualitet som kommer frin “kyrkan” blir det genom kopp-
lingen till hennes egna erfarenheter riktat mot hennes egen familj, och detta gor
henne skeptisk mot religion i vidare bemirkelse.

I ungdomarnas tal framtrider dven en skepsis gentemot kamrater som anses an-
vinda sin tro eller religion som medel for att fa uppmirksamhet. Yttranden kring

»  »

extremism kopplas till identifikationer som att sticka ut”, ”6verdrivet religics”,
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att vilja ha uppmirksamhet”, “vrickade saker” eller ”6verkristen” och handlar
om hur lingt toleransen kan stricka sig. Att sticka ut alltfér mycket tolereras inte,
utan uppfattas som 6verdrivet. Tolerans for olika livstolkningspositioner maste
dirfér diskuteras tillsammans med grinssittning for extremism.” ”Den Svet-
drivna religionen”, artikuleras som det oacceptabla eller det som man skrattar lite
at, till exempel att vara barnslig eller att anvinda en image i syfte att fa
uppmirksamhet. ”Emilia ja, hon dr ju vildigt 6verkristen. Hon ér ju pingstvin”
sager nagra klasskamrater och uttrycker att de tycker det dr jobbigt nidr hon ska
forsoka omvinda dem. Emilia blir dirmed i ungdomarnas tal ett exempel pa att
toleransdiskursen kan utmanas av det som uppfattas som oikta eller att géra sig
till. T flera av intervjugrupperna talar ungdomarna om vikten av att fa upp-
mirksamhet. ”Det dr ju mycket si att man vill, ja man vill ju bli sedd. Sa da siger
man grejer eller gor grejer for att fa uppmarksamhet kanske”, siger Astrid, som
menar att det férekommer att kompisar uttrycker lite udda asikter for att fa
uppmirksamhet i klassrumssituationer.

Det hinder ju vildigt ofta eller... inte vildigt ofta men typ om nin siger nat som
dom tycker ir sjlvklart sen di mdste ju nan siga tvirtom. “Nie, jag gor aldrig sd
utan jag...” Ja, jag har inget bra exempel just nu men det blir ju s att om nén dr
extrem at det héllet vill en annan va ”wow, hur kan du gora det?”. Och sana

grejer. For, de tycker det dr ritt tufft.

Nir Erik tar upp behovet av att fi uppmirksamhet, och jag ber honom ge
exempel, nimner han sekter och sadant som brukar foras till de mer extrema

uppfattningarna:

- Det finns ju vrickade saker och sd..

- Har du hirt nagot som dn tycker har varit vildigt vrickat?

- Ndmen det dr ndr man dyrkar satan och sina grejer. Ja, satanism och... liksom...
Ja, det tror jag bara ér ett rop pa ja, uppmirksamhet. Eller nit sant. Hjilp kanske,

jag vet inte.

Overdriven religion gir att hitta 6verallt, menar ungdomarna, men i mitt material
ges endast konkreta exempel fran kristendom och islam. I det tidigare citatet fran
intervjun med Eva framkom en skillnad mellan att vara kristen och att vara
muslim nir det giller religionens uttrycksmedel. Eva siger att en muslim alltid
kan sticka ut lite i egenskap av att vara muslim. Det tillh6ér kulturen att bete sig
pa ett visst sitt, vilket gér att man kan “skylla pd” just kulturen. Nir det giller

5 Virt att lyfta fram i detta sammanhang ir att talet om tolerans och extremism inte bara handlar om
religion, utan sikerligen om andra féreteelser ocksd, till exempel klider, musik, skolengagemang,.
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kristendomen framtrider inte nagot kulturellt arv pa samma sitt som vad giller
islam. Kristendomen talas om som friare”. Men avsaknaden av kristen kultur att
“skylla pa” gbr ocksa att varje kristen forutsitts ta ansvar for hur hon synliggor
sin kristna tillhérighet. Att vara 6verdrivet kristen kan darfor ifragasittas i hogre
grad dn att vara 6verdriven muslim. Men det finns ocksd, menar Eva, muslimska
ungdomar som tar pa sig religiosa klader for att synas och vicka uppmairksam-
het. Det framkommer ocksd att ungdomar som sjilva positionerar sig som
muslimer retar sig pa sina muslimska kompisar som tar fram bénemattan i tid
och otid” och som “pratar om halal och haram® i allt de gor.”

De presenterade exemplen visar att den ljumma instillningen till religion kan ut-
manas av den “’6verdrivna religionen”, extremismen. Var och en far tro som han
eller hon vill sa linge ingen trider Gver grinserna for att vicka uppmirksamhet
pa andras bekostnad. Overtridelserna tar sig uttryck i att ungdomarna reagerar
da de tycker att nagon utnyttjar sin religionstillhorighet for att vinna férdelar eller
“bara gor sig till”.

Fran att ha fokuserat tolerans som uttryck for en ljum installning till religion sitts
1 ndsta stycke fokus pa en annan sida av talet om tolerans, nimligen yttranden
som ger uttryck for att tycka lika.

N&rmare precisering av tolerans som uttryck for samstammighet och
likhet

I detta avsnitt synliggdrs hur yttranden som utgér byggstenar i det dominerande
talet om tolerans, nimligen de ovan presenterade: acceptans”, “fOrstaelse”,
“frihet” och “respekt”, snarare skapar konsensus dn acceptans for en motsatt
asikt.

Talet om tolerans med en innebord som pekar pa samstimmighet och likhet
framtrider starkt i talet om att alla religioner “egentligen” har en gemensam
kirna. Oppna element som “ett gott hjirta”, “att tro pi ndgonting”, “att ha
samma mal” eller ”att vara en bra minniska” artikuleras tillsammans och handlar
om att alla religioner bygger pa samma grund. Aven ungdomar som i andra sam-
manhang talar kritiskt om skolans férehavanden och om enskilda religiésa posit-
ioneringar, till exempel “islams virderingar” kan i intervjuer med mig siga: "Nir
det kommer till religion sa dr vi nog ganska lika i alla fall”.

%" Halal = det tillitna. Haram = det férbjudna.
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Konsensus byggs upp utifrin en ganska samstimmig reaktion mot att religion
gjorts till syndabock for krig och elinde. Minga av ungdomarna stiller sig
kritiska till att religioner av medier gérs ansvariga for destruktivitet, och hivdar
att ett sadant resonemang handlar om felaktiga religionstolkningar. Muhammed,
Jesus, Buddha och andra religionsstiftare beskrivs som “andliga personer”, inga
krigare. De stod for minniskors lika virde och lika rittigheter, men har utnyttjats
av profitérer som anvinder dem 1 egna syften. Speciellt nimns islam som en
“egentligen fredlig religion”, fast missforstadd.

Det framtridande talet om att vara samstimmighet ska ses mot bakgrund av den
mangkulturella skolan. Miangfalden lyfts fram som tillgding och dr alltsa
forutsittningen for talet om det gemensamma. Ett monokulturellt samhille ger
inte, som ett pluralistiskt, anledning att tala om det gemensamma. Den
mangkulturella skolan talas om som en visserligen brokig samling manniskor och
traditioner, men som har ’det viktigaste” gemensamt. ”Det viktigaste” definieras
1 nedanstiende excerpt som att vara en bra minniska och ha ett gott hjirta,
medan matregler hamnar i bakgrunden.

- Alltsa jag dter ju n6tkott och sid. Och min familj dter ju allt, men min mamma
ater inte n6tkott. Hon dr mer religiés di, men min pappa han ir inte religics, si
vad ska jag sdga? En blandning tror jag. Men jag tror att si linge man dr ren i
hjirtat sd spelar det ingen roll vad du dter och vad du inte éter s jag tinker mer
sd. Inte att du maéste folja allt det dér fOr att vara en bra minniska. Jag tycker det

ricker att man har ett gott hjirta och sadar.

Sati, som positionerar sig som hindu, visar att matvanor kan skilja sig at, och
dven om hon 1 sitt tal ger uttryck for olika grader av religiositet genom mamma
som mer religids dn resten av familjen, sammanfattar hon det viktigaste i
religionen med betoning pa minniskan (inte det gudomliga), “att vara en bra
minniska” och 7att ha ett gott hjirta”. Det gemensamma talas ofta om i
allminna ordalag som “grundvirderingar”, till exempel som tolerans och 6ppen-
het, men som ocksa tar sig uttryck i en gemensam etik, till exempel att inte d6da,
stjila eller bira sig illa at.

Tva muslimska flickor far synliggora konsensusperspektivet. Flickorna uttrycker
att de dr helt 6ppna for alla religioner och menar sig respektera dem fullt ut.
Etiken dr gemensam sager flickorna, men hittar fler likheter i allt mojligt, ifran ett
gemensamt berittelsestoff till kladedrikt.
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Hur ser ni pa andra religioner én islam?

- Jag, jag respekterar helt fullt liksom...

- Jag accepterar dom.

- ... helt fullt, jag menar liksom, vi har ju gamla testamentet till exempel... Jesus
ir en av vira profeter likasd liksom. Jag respekterar dom fullt ut men jag, jag
kanske inte foljer dom, liksom en annan religion. Men jag respekterar det fullt ut
och jag forstar andra som foljer den for det dr liksom egentligen... Vad som dr
ratt och fel, det kinns som om bada har samma liksom. Man fir inte dricka, det ar
fel att dricka... man siger inte man far inte. Men det 4r vildigt fel att dricka, och
det sdger alla religioner. Man féir inte ljuga, det siger de andra ocksd. Sa det idr
liksom sjdlva allt det hdr dr ritt sd lika men kanske vissa saker till exempel sl6jan,
ar lite mer. ..

- Men det dr nog sa i kristendomen ocksa.

- Kristendomen har ju ocksd...

- Det dr bara det att det har férsvunnit

Fran citaten ovan vill jag lyfta fram tva punkter. For det forsta svarar flickorna
knappast pa min friga om religioner i plural, utan i stort sett bara pa islams
relation till kristendomen. For det andra anvinds verben “respektera” och
’acceptera” inom ramen fér en diskussion om tolerans, dir det snarare uttrycks
konsensus dn olika dsikter. Ungdomarna respekterar och accepterar kristen-
domens likhet med islam vad giller gamla testamentet, synen pa Jesus som viktig
person®, ett antal moralregler samt en tradition (att bira sléja). Talet om det ge-
mensamma, i de bdda religionerna, inte olikheterna, linkas sdlunda genom
“respekt” och “acceptans” till tolerans. Effekten av att lyfta fram det gemen-
samma leder till en form av reduktion, dir framfor allt etik, en gemensam
historia eller handlingar som visar sig vara gemensamma for religioner, forstirks
medan det icke gemensamma tonas ner. P4 sd sitt kan, drastiskt nog, mangfalden
leda till att talet om religion fokuseras i det som ir lika. Talet om religion
begrinsas pa “den mangkulturella arenan” snarare dn att variation och religidsa
traditioners skilda uttrycksformer uppmirksammas. Konsensus som begrinsning
har tagits upp i olika sammanhang. Laclau (1996) beskriver likhet som stagnation
medan olikhet ger utrymme f6r ny identifikation och dirmed férindring. Ricceur
(1970) resonerar pa ett liknande sitt med begreppet “intimitetens konsensus”.

Tolerans - ljumhet - konsensus

I ovanstiende analys har visats hur talet om tolerans kan framtrida i intervjuer
och brev. Tolerans kan innefatta en ljumhet men ocksa ge uttryck fér gemen-
samma forestillningar och virderingar (konsensus), snarare an olikhet. Tolerans

68 Aven om synen pa Jesus (som profet i islam och som Guds son i kristendomen) skiljer sig at.
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som uttryck fér konsensus blir ddrmed tautologisk, alltsa tolerans for det som
liknar den egna instillningen. Utifrin talet om tolerans for religion framtrider en
bild - eller idealbild - av religion som reducerats till sadant som alla férutsitts
vara 6verens om, 1 huvudsak god moral, en gemensam historia eller en liknande
praxis.

Viirdet av att tolerera det annorlunda lyfts, som vi sett, fram starkt i bade brev
och intervjuer, men det framstir inte som acceptabelt att ”sticka ut” f6r mycket,
det vill sdga att, som en informant uttryckte det: “vara 6verdrivet religids” och
absolut inte att f6rs6ka omvinda andra:

- Och visst, man kan vara religiés, men di ska man inte férs6ka omvinda alla
andra. (Astrid)

- Gor hon det? (Anna)

- Hon blir férbannad om man siger att Gud inte finns eller att det kanske inte 4r
sd som det stir i Bibeln. (Astrid)

- Jasd. (Eva)
- Da blir hon férbannad ju. Jag vet inte hur méinga ganger vi har diskuterat det.
(Astrid)

Det framstar inte heller som accepterat att utmana konsensustinkandet. Flera av
ungdomarna ger uttryck for idealet att vara “lagom” utmanande nir det handlar
om religion. Fragor om tolerans och acceptans framstar som kinsliga bade vad
giller egen och andras religion.”” En underliggande tankefigur i yttrandena om
religion handlar om att tolerans och frihet virderas hégt, men att ”sticka ut” fér
mycket eller gbra en stor sak av sin religion betraktas med skepsis.

Att tolerans lyfts fram som ndgot visentligt bland ungdomar framkommer i flera
studier, bland annat i ett storre europeiskt forskningsprojekt om ungdomar och
religion (REDCo-projektet).”’ T projektet, som innehaller bade kvalitativa och
kvantitativa inslag, ingar materiel fran flera europeiska linder. Sverige deltar inte i
projektet, men 1 de norska resultatredovisningarna finns en hel del som paminner
om resultaten i min studie, bland annat hur tolerans tar sig uttryck. von der
Lippe (2007) skriver: ”Given the reluctance of the majority of students to discuss
religion, it is interesting to see how positive they are towards other religion and

religious pluralism” (s 161). Bland flickor har 88,2% och bland pojkar 69,5%

© Tolerans framtridder inte bara i talet om religion, men framtrider starkt i relation till religion.

70 Religion in Education. A contribution to Dialogue or a factor of Conflict in transforming societies of
European Countties.http://www.redco.uni-hamburg.de/web/3480/3481/index.html
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svarat att de anser att méinniskor med olika religion kan leva tillsammans i fred. I
en annan studie inom ramen for projektet skriver Skeie och von der Lippe
(2009) ”There is an impression that the students in general show a high tolerance
towards religious people. These are interesting results, but it is out from this
quantitative study still difficult to say what this tolerance is about and what it
involves” (s 286). Tolerans tycks snarare framtrida pa ett abstrakt plan in
baserat pa personliga relationer skriver forfattarna (s 300). I samma
undersokning diskuteras metodologiska svirigheter med att fanga inneb6rden i
toleransbegreppet. von der Lippe (2007) menar att toleransen knappast utmanas.
Minga av ungdomarna talar inte om religion da de vill undvika konflikter (s 159).

Efter analysen av “tolerans” gir jag 1 nista stycke 6ver till det andra fram-

tridande artikulationsmonstret 1 det allmédnna talet om religion, nimligen val-
frihet.

Valfrihet

Det framtridande talet om religion som négot var och en far ta ansvar for i sitt
eget liv har visats i det inledande citatet av Eva: ”[d]a far man ju tinka sjilv. Da
ir det ju ingen bok eller prist eller ndgonting som siger att sahdr ska du vara”.
Yttranden som bygger upp religion som “ett eget stillningstagande” handlar f6r
det forsta om att stillningstagandet dr ’ndgot reflekterat” och ddrmed skiljer sig
frin etnicitet som uppfattas som en essentiell tillhorighet, och for det andra att
stillningstagandet talas om som en form av nykonstruktion. Minniskan har for-
maga bade att reflektera 6ver sina val och att konstruera niagot for henne unikt.
Skolan férutsitts erbjuda information och kritisk granskning om religioner, men
det dr ungdomarna sjilva som bestimmer hur de ska forhalla sig till erbjudan-
dena, ”precis som till politiska partier eller reklam i brevlidan”, siger en av
flickorna.

Den valfria religionen framstar som reflekterad

I sa gott som alla ungdomars yttranden framtrader positioneringar kring en egen
tro som resultat av ett 6vervigt val. Aven om man positionerar sig inom samma
religion som sina forildrar, vilket dr fallet bland de ungdomar som talar om sig
sjdlva som religiésa 1 mitt material, betonas det egna valet och den egna reflekt-
ionen. Att religion talas om som valfri och reflekterad medfor att féreteelser som
kultur, tradition och etnicitet avgrinsas fran religion. Det dominerande talet om
religion kinnetecknas alltsa av ett religionsbegrepp som framstir som lite
“kliniskt rent” frin “kulturell brite”, och skulle kunna beskrivas som en de-
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kontextualiserad instillning.” Bella berittar att hon ir muslim for att hon sjilv
genom reflektion, kritisk blick och intellektuellt 6vervigande kommit fram till att

det dr ’den ritta vigen™:

Nej, for jag har ju valt den vigen for att jag har kollat, jag har list, jag har pratat
med folk och jag har konsulterat andra och da har jag kommit fram till att det har

ar den ritta vigen dd ska jag ta den hir vigen.

Religion har inget med kultur eller etnisk tillhérighet att gora, siger Bella.
Religion kan man vilja medan kulturell och etnisk tillhérighet ir medfétt. Aven
Natasja berittar att hon ser kultur och religion som olika saker. Jag fragar henne

vad hon ligger i begreppet kultur:

- Det kidnner jag dr midsommarafton, Sveriges flagga och lite sint dir. Sveriges
nationalsing. Svensk kultur, ja, jag binder inte det till religion lingre for att
religion, det dr en personfraga idag i den globaliserade virlden. Alla dr naturligtvis
inte globaliserade, men i var vistvirld dr det sd. Vi far f6rséka acceptera folks pri-
vatfragor. Det ska inte vara ett problem f6r vért samhille lingre. S4 kidnner jag.
Svenskt dr svenskt, men det har inte med religion att gora lingre.

- Religion och kultur dr olika saker?

- Ja, f6r mig 4r det det.

Genom ”det egna stillningstagandet” blir det mdijligt att lyfta fram religion som
en friga som dr rimlig att ta stillning till. Att vara kurd eller tysk gar inte att
indra, men en muslimsk eller kristen tro gar att ta stillning till och byta ut, fram-
kommer av ungdomarnas kommentarer. Evas uttalande i det inledande citatet:
”Det dr ju i religionen d4, dir tar man ju upp religioner och beskriver dom si att
det kan man ju se om man tycker att man haller med och kinner sig hemma i
den religionen da kan man ju byta helt enkelt”, visar detta. Utifrin uttalandet:
”d4 kan man ju byta helt enkelt”, kan religionsvalet tyckas lite littvindigt. Anda
vill jag gbra gillande att religion framstir som nagot vil Gvervigt, vilket
framkommer i f6ljande uttalande av Bella:

Sa hade han (islamologen) vil inte uppfattat allting ritt, sidana saker som jag hade
ganska tydligt f6r mig, som var ganska logiska for jag har alltid férsvarat att islam,
det dr en logisk religion. Om man liser Koranen sa kan man forsta ganska kort-
siktigt. Det finns en forklaring till allting, och pa sa sitt tycker jag att den 4r logisk.
Man kan forstd. Ja, vem som helst kan forsta tror jag. Bara den inte har nagra for-

domar innan den bérjar lisa.

" Religion och tradition behandlas senare i kapitlet.
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Bella positionerar sig som muslim efter att ha satt sig in 1 vad olika ”islamologer”
har uttalat, och bedémer dem och deras uttalanden utifran en inre muslimsk
logik. I citatet ser vi att Bella menar sig ha goda grunder for att kunna granska
och kritisera en expert pa islam. Uttalanden som kan ge sken av littvindighet
hinger snarare samman med ungdomarnas betonande av att det gar att byta
religion dn att de faktiskt byter. Men valfriheten lyfts ocksa fram av ungdomar
som inte ser religionsfragan i sig som sa angeligen. Bengt sdger: ”’Jag paverkas
inte si mycket av religion, for att jag har inte bestimt mig f6r ndgonting om jag
tror eller inte tror eller ja... Jag kommer inte thag vad ordet heter men jag ér vil

en sin som att inget dr bevisat 4n. S4 jag tror inte pa ninting”.”

I likhet med de flesta andra ungdomar, oavsett religionstillhérighet, framhaller
Bella religionen (islam) som ett individuellt val. Det kan emellertid vara intressant
att notera att etniskt svenska sekulariserade ungdomar beskriver “visterlindsk
kristendom” (luthersk/protestantisk tro) som ett individuellt stillningstagande,
medan islam eller kristendom med ursprung i1 vistra Asien beskrivs som en
kollektiv foreteelse och dirmed i hogre grad knyts till en tradition. Av detta foljer
att den enskilde kristne gérs ansvarig for sin tro medan den enskilde muslimen
inte forutsitts ha valt sin religion, utan foljer en tradition. Islam framstills i hdgre
grad dn “visterlindsk kristendom” som ett fardigt religionspaket med faststillda
normer att forhalla sig till, och dirmed inte valfri i samma grad som kristendom.
Synen pa islam som ”firdigt religionspaket” motsigs dock av de som
positionerar sig som muslimer, som likt de andra ungdomarna, markerar det
egna valet, till exempel Bella. Religion som en personlig livsfilosofi, dir var och
en reflekterar och utvecklar sin tro pa egen hand, uttrycks alltsa av i stort sett alla
ungdomar. Diremot artikuleras alltsa olika synsitt pa ’den andres” religion. Hir
framkommer en polarisering mellan religion som individualistiskt och
dekontextualiserat  stillningstagande respektive som en kollektiv och
kulturbunden foreteelse. Denna dikotomi framkommer i flera studier av islams
nyartikulering i Europa (Ramadan, 2004, 2005; Roy, 2004) och Sverige
(Berglund, 2009; Karlsson Minganti, 2007) och med fokus péd konvertiter (Roald,
2004).

Den valfria religionen kan vara en nykonstruktion
Valfriheten artikuleras mot bakgrund av att skolan uppmanar till positioneringar
om livstolkande inom ramen for religionskunskapsimnet om att utveckla en per-

72 Bengt soker efter ordet agnosticism, som han vid ett annat tillfille sdger att han lirt sig pa
religionskunskapen, for identifikation.
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sonlig hallning (Lpf-94, Skolverket, 2000). Manga av de ungdomar som position-
erar sig inom ramen for en religion eller etablerad livstolkning, till exempel som
kristen eller socialist, berittar att de tror ”pa sitt eget sitt”, “inte traditionellt”
eller ”inte som den vanliga religionen”. I brev- och intervjumaterialet talas om
”den egna religionen” i termer av en ”manual” som minniskor kan luta sig emot
1 livet, och i kombination med ™att tinka sjalv” riktar ungdomarna sin kritiska
blick emot ett “firdigt religionspaket”, och ger uttryck fér att de istillet har ett
eget forhallningssatt. Johan kallar sitt forhallningssitt “Johans manual”.
Manualen har visserligen inte mycket med religion att gora, siger Johan, utan dr
snarare en form av egensnickrat livstolkningspaket. En egen manual har nog de
flesta, sdger han.

--Vilken livsfraga dr viktigast for dig i livet?

-Man kan vil sdga att inte dngra sig den dagen man kidnner att man ar pa vig att
d6. Att man kinner att jag dr n6jd med det jag astadkommit pa jorden. Det tror
jag. For det oroar jag mig for att man kanske kommer géra nir man vil har sett
sin sista stund.

-Och det du dangrar, dr det sadant du inte har bunnit med eller. . .?

-Ja, det dr nog mer sa. Det dr nog inte dngra saker som man har gjort for jag for-
soker ofta se varje situation som att sahdr: Hur skulle jag ha gjort enligt Johans
manual liksom manualen f6r mig. Jag forsOker att gbra varje situation san. Si jag
tror inte att jag kommer dngra det jag har gjort i vissa situationer.

-Mm... Denna Johans mannal. Var kommer allt det ifrin?

-Det kommer ifrin mitt gamla kompisging. Och dir jag har bott och min pappa
mest tror jag. Det dr nog byggstenarna i den tror jag,.

Utifran Johans uttalande framkommer att det 4r viktigare att Gverhuvudtaget ha
ett 6vergripande mal med sitt liv dn vilket konkret innehéll manualen omfattar.
Aven om det inte uttrycks explicit hos Johan finns férestillningen om att ma-
nualer dndras efter hand genom nya livserfarenheter. Manualen anger det mal
som enskilda livssituationer maste relateras till. Genom att religion artikuleras
som: “tinka sjilv”, “vetenskaplig”, “logisk” eller ”férklaring”, ges den en antro-
pologisk dimension som handlar om att granska och virdera religioner och ”gora
om dem till sina egna”, det vill sdga att konstruera en egen livsmanual. Synen pa
religion som ett eget stillningstagande handlar dirmed inte bara om att trad-
itionell religion avtar, utan dven om att “religion” (snarast virderingar och moral)
konstrueras pa nytt. Esposito, Fasching och Lewis (20006) skriver: “People mix
and match beliefs, practices, and aesthetic choices to their own taste in all areas

of life [... ]” (s 529).
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I detta och tidigare avsnitt har visats att det framkommer en skillnad i synen pa
egen religion och “andras” religion. I de tva sista avsnitten limnar vi det
allminna talet om religion och vinder blicken mot nagra individuella berittelser
som valts ut genom att religion i dessa framtrider som svar pa frigor om
livstolkande. Det dr visserligen inte bara i de utvalda intervjuerna som religion tas
upp, utan amnet religion tangeras i flera fall da ungdomar berittar om sig sjilva,
religiésa sliktingar och kamrater. Nagon positionerar sig sjilv som kristen och
nagra stycken berittar att de girna besoker kyrkor. Men det dr bara i ett fatal
intervjuer som religion priglar i stort sett hela intervjusamtalet. Férst presenteras
tre berittelser som kommenteras gemensamt. Direfter foljer ett avsnitt ddr tva
flickor, som har intervjuats tillsammans, lyfter fram en speciell problematik, som
kommenteras separat. Det kan ocksd vara virt att notera att alla dessa fem
ungdomar talar om sig sjilva i relation till positionen “invandrare”.

Liberal muslim, ateistisk hindu och karismatisk
Kristen

I detta avsnitt lyfts tre berittelser fram med syftet att fanga ett inifranperspektiv
pé talet om religion. Forst presenteras Bella, som ger uttryck for att vara modern,
liberal och globaliserad muslim, darefter Neeraj, som betecknar sig som ateistisk
hindu och sist Naomi, som positionerar sig inom ramen for en kristen frikyrka.

Bella - liberal muslim

Bella presenterar sig spontant utifrin skolbakgrund och uppvixtplats. Familjen
flyttade tidigt fran ett ’ghettoomrade” till en villastadsdel, ett “typiskt svenskt
omrade” dir Bella sdger att hon utgjorde ett exotiskt inslag ’som utlinning”.
Fallenhet for sprak samt ett intresse for internationella fragor har fort Bella in i
ett politiskt engagemang, och det dr kring politiska och religiosa fragor vart
samtal kretsar. Bella leder in samtalet pa ”sin religion”, islam, i samband med att
hon aterger en debatt fran ett rollspel dar hon fatt “ritta till” missuppfattningar
kring islam. Hon har mycket att beritta, vilket gér min roll som intervjuare
snarast till en lyssnare, som knappast stiller fragor, utan endast vid nagra tillfallen
aterfor diskussionen till min intervjuguide.

Nir Bella talar om religion anvinder hon ord som ger uttryck for innerlighet, till
exempel “magisk”, ”atmosfiar” och lyckokinsla”, men dven ord som linkas till
rationalitet, till exempel “modern”, ”frihet”, ”logik” och ”férnuft”. De ord som
anvinds for att beskriva en felaktig syn pa religion dr “féraldrad”, ”tvang” och
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’tordomar”. Bella suckar nir hon berittar att den vanligaste fragan hon brukar fa
som muslim 4r om hon ska bli bortgift. Férdomar om islam, som en religion
med forlegade sedvinjor, gér henne man om att visa upp en “modern” syn uti-
fran virderingar som handlar om frihet och rationalitet, men ocksa om religion
som “en lyckokinsla i kroppen”. Sahir berittar Bella nir jag stiller frigor om

utovande:

- Men om man da tanker lite mer konkret pa islam for dig. Gar du till moskén? Ber du? Fas-
tar du? Kan du tinka dig att aka till Mecka och sa?

- Alltsa, jag har alltid tinkt sahdr att min religion, alltsd viljan av att jag alltid ska
kunna ga till moskén eller be eller nigonting som hat med min religion att géra
den ska alltid komma inifrin mig och det dr en vildigt skén kinsla av lycka. Den
kinslan jag ska ha av att ha bett eller under den tiden jag ber eller nir jag dr i
Mecka eller sd. Och jag kan bara kdnna att Mecka fir mig att bli lycklig sadir. Jag
kan verkligen kidnna den dir magiska atmosfiren att alla méinniskor dr dir av ett
enda syfte. En million manniskor eller jag vet inte hur minga, men si ménga
minniskor dker dit varje dr for ett enda syfte, for tre dagar. Sjuka, unga pension-
arer, riktigt gamla, ja smabarn dker dit, och det 4r for ett enda syfte och det kinns
vildigt speciellt. Det skulle jag si jittegirna vilja géra. Det dr ett av mina 6nskemal
i livet innan jag gir bort om man sdger sd. Ja, det dr kanske tidigt att tinka pa det,
men man ska alltid ha déden i dtanke.

[--.]

- Sa du liser Hadither” och. ..

-Ja, nej, inte sd jitteofta. Jag har inte tid till det. Jag vet att jag borde géra det och
pappa siger alltid det att lis lite, du kan inte bara gi efter kdnslan. (skratt) Men jag
har verkligen inte haft tid till det. Jag har haft si fullt upp med skolan. Och
fritiden, teater, ja allt mojligt. Sa religionen, den 4dr min livsfilosofi och den har ut-
format mitt liv.

[-..]

- Hur gor du under ramadan. .. fastar du?

- Nej, jag skulle verkligen inte klara av att fasta nir det ér skola. Jag kanske har
gjort det ndgon ging nir det dr en eller tva lektioner eller si, men annars, nej jag
vet att jag klarar inte av det. Alltsa vi dter inte griskott. Griskott och alkohol tar vi
absolut inte i var familj. Alltsa det 4r nagot vi bara har i ryggmargen. Ingen skulle
gbra det ndgon ging alltsa, det tror jag inte. Ndgon kanske har provat nagon ging

alltsa, men det dr bara f6r att man ska sadér ...ja, se att det inte 4r gott.

7 Hadither: enligt sunnatraditionen av islam (som Bella tillhér) dr hadither berittelser om Muhammed,
och fungerar som féredomen for det egna handlandet. Haditherna beskrivs som viktiga i relation till
Korantolkning, och blir angeldgna att ta del av eftersom olika muslimska rittsskolor diskuterar de olika
hadithernas trovirdighet och dirmed deras betydelse for att leva som rittrogen muslim (Esposito,
Fasching & Lewis, 2000, s 11 och 218).

189



I citaten fran intervjun visas att Bella talar om islam som en emotionell religion.
Bon och pilgrimsfird skildras med ord som “lycka”, och ”magisk atmosfar”.
Lyckokinslan beskrivs i talet om pilgrimernas gemensamma syfte och birande av
likadana klider, nigot som gér minniskor fria frin inbérdes hierarkier.”* Bella
siger vidare att hon, enligt sin pappa, gar en aning for mycket efter kinsla. Men
markerar dirigenom det egna stillningstagandet 1 relation till pappas erbjudna
tolkningar. Utovandet av religion ska inte géras av tvang, for att Gud eller

foraldrar vill det. T samtal”

med Bella dterkommer hon ofta till trosbekinnelsen,

vallfird, fastan under ramadan och den rituella bénen,”

islams pelare, vilka
knyter ihop islams rationella och emotionella sida i Bellas representationer. Att
lisa hadither eller att fasta passar inte in i Bellas liv for tillfillet da hon prioriterar
skolarbete och fritidssysselsittningar, medan ett avstindstagande frin griskott
beskrivs som rationellt och allmingiltigt; det 7dr inte gott”. Bella siger: ’Ja, du
avgor sjlv till vilken grad du vill folja den” (religionen). Hon berittar om
kamrater som menar att hon inte borde kalla sig muslim om hon inte fdljer
religionen till punkt och pricka”, men siger att hon brukar hinvisa till suror’’ dir
det star att en ménniskas tro aldrig kan jaimféras med nagon annans. Var och en

maste ta ansvar for sin egen tro.

Alltsd jag viljer sjilv. Alltsd 1 Koranen stir det att man kan inte jimféra sin
religion med négon annans. [...] Det gir inte fOr att det dr bara alltid som det ar
bara Gud som vet det. [...]. Jag vet inte vad du har gjort, och du vet inte... du
bara démer mig efter vad du ... eller efter mitt utseende, inte efter mina tankar.
For det finns folk med sljor. Alltsd jag sag pa en dokumentir om Irak och dir
fanns det folk som gick omkring i sl6jor och burkor och sihir och dom var
prostituerade. Vad hjilper det om man bir sléja, burka? For jag menar

prostitution ér ju en synd i sig liksom, sa det dr vil det man ska tinka pa.

Att bira nagon form av huvudduk sdger ingenting om hur en minniska lever,
varfor Bella efterlyser varsamhet i talet om andra manniskor. Levnadsregler ska

7 1 Bellas resonemang framtrider en tradition som gar ut pd att varje minniska nigon ging i livet ska
forsoka gora en pilgrimsfird. Ord som jimlikhet och broderskap kopplas ofta till pilgrimsfirden
(Esposito, Fasching & Lewis, 2000, s 222).

75 .. . . .
Inte bara i intervjun, utan dven i spontana samtal.

76 I Bellas tal anviinds framst svenska begrepp fér foreteelser inom islam, men ibland séker hon efter
”de ritta orden”, och sidger att det inte ar sjilvklart vilket sprak man ska anvinda, arabiska, turkiska
eller kurdiska. I hennes och andra ungdomars tal vixlas ofta mellan svenska och arabiska: Shahada
(trosbekdnnelsen), hajj (vallfird), zakat (skatt), sawn (fastan under ramadan), salat (den rituella bénen,
som dr en offentlig form av bon).

77 Kapitel 1 Koranen.
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vara till for att underlitta livet, inte stilla till med problem, siger Bella. Religion
ar nagonting rationellt.

- Varfor dricker man inte vin eller ater griskitt da?

- Alkoholen ar for att om man dricker f6r mycket si férlorar man sig sjilv och gor
saker som man inte skulle gjort om man var nykter. Det dr den enda forklaringen.
Eller det dr den enklaste forklaringen. Sen finns det vil alltid ndgon djupare
forskning inom det saddr. Men grisen dter man inte fOr att grisen dr ett smutsigt
djur som iter allting. Och dérfor anser vi att det 4r ett smutsigt djur och man ska
inte dta nagot som dter allt. D4 blir du ju allitare du ocksa. Och vad ir skillnaden
mellan en miénniska och ett djur da? Du 4r en minniska och da ska du ocksa vara
en minniska. Méinniskan 4r ju hogst, eller vad ska man siga? Hon sitter ju hégst
pé hierarkitoppen och dd ska den ocksa vara diruppe. Man ska inte gi Gver sina
grinser. Man ska inte leva som ett djur.

- Mm

- Ja, det framkommer dven i Aristoteles. Om man gbr som ett djur da.... Ja, man
blir ju klassad som ... Minniskan ir den fullkomliga varelsen och varfér skulle du
gbra som ett djur gér ndr du som minniska har allting?

-Varje gang jag gir forbi en minniska s fir jag en tanke om den minniskan och
férsoker utveckla till nagot stérre. Eftersom jag liser filosofi sa gér jag tillbaka till
den tanken och utvecklar den alltsd. Grenar blir ett trdd helt enkelt. Och det 4r vil
det som jag tycker dr viktigast. Filosofi och religion. Det dr mycket viktigare dn
nationalitet och etnicitet. Det tycker jag dr betydelsefullt £6r att det édr du sjilv som
har valt det. Som minniska har du en valmdéjlighet och det dr sa du kan leva ditt
liv. Det dr ditt liv helt enkelt, f6r nationalitet, vad dr det? - - - Ja, det star pa ditt
pass: du dr turk. Du ser lite turkisk ut eller du ser lite svensk ut. P4 mitt pass stir
det att jag dr svensk, men om dom frigar om jag ir svensk eller turk si svarar jag

att jag 4r minniska.

Levnadsreglerna framstills i Bellas berittelse som rationella och finns till f6r
minniskans vilbefinnande. Men reglerna syftar ocksa till att uppritthélla en
skillnad gentemot djuren. Bella argumenterar teleologiskt utifrin synen pa
minniskan som hogsta visen i skapelsen och finner det dirfér obegripligt att
hon skulle vilja trida 6ver grinser och “leva som ett djur”. Islam framstills som
en livsfilosofi som ska foérstds som rationell, men som ocksd foérvintas ge ut-
rymme f6r eget omdome nar det giller tillimpning i olika livssituationer. Det gar
inte att fasta om man behdver mat for att ma bra, och ingen kan tvinga nidgon
annan att bara huvudduk. Att fértira alkohol och griskétt dr diremot oférnuftigt
och strider emot humanismens ideal med minniskan som hogsta varelse menar
Bella, som positionerar sig som muslim utifrin en rationalitet dir Gud skapat
minniskan som férnuftig. Bara Gud kinner till den enskildes tro och tankar,
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varfor det inte ska vara minniskors sak att doma nagons instillning till, eller u-

tovande av sin tro.

Kategoriseringar kopplade till nation och etnicitet upplever Bella som irrelevanta,
och vill dirfér tala om sig sjilv som ”individ” eller ”minniska”. Utgangspunkten
”minniska” maste vara giltig oavsett plats och tid. Synen pa islam som den sista
uppenbarelsereligionen efter judendom och kristendom kopplas hos Bella ihop
med utvecklingstanke och fornuft. Bella berittar:

For jag visste ju vad min farfar hade berittat si d4 hérde man att det var ju samma
profeter, det var snarlika religioner. Och sen det hir att jag har fatt lira mig att
forst kom judendomen, sen kom kristendomen, sen kom islam som en komplette-
rande religion f6r dom andra si grunden ir egentligen densamma som f6r dom.
Men den har utvecklats dels genom tiderna, dels genom, ja vad kan man siga nya
regler har tillkommit och tillimpas och si. S det var det jag lirde mig och varfor
ska det vara fel dd? Och om det ir fel sd inser jag det snart. Om det verkligen
finns en stérre kraft 4n den som jag tror pa si kommer jag vil att inse det ganska

snart tinkte jag.

Religion linkas i Bellas resonemang till utveckling. Religion nyartikuleras och
anpassas for varje sambhille och varje tid. Den islam som artikuleras av Bella
kinnetecknas dirfér av gemensamma virden med det svenska sambhillets och
avstandstagande fran inskrinkthet och fortryck. Diremot finns det en sann
uppenbarelse som visar sig genom att méinniskan helt enkelt inser dess kraft. Pa
sa sitt bejakar Bella dven den kollektiva muslimska berittelse som farfar
formedlar, och som beskriver islam som den slutliga uppenbarelsen med
Muhammed som siste profet och med judendom och kristendom som
forstadier.”® Men Bella ansluter sig ocksi till en inommuslimsk
tolkningsdiskussion som handlar om 1 vilken man minniskan “imiterar” islams
kallor eller 1 vilken man hon foljer en linje som foresprakar nytolkning av
killorna.” Sjilv foresprakar Bella nytolkning, i likhet med minga unga muslimer
(jfr Karlsson Minganti, 2007, s 78 ff).

7 Den, enligt muslimsk tradition, gingse synen pé islam som den senaste (och sista) uppenbarelsen
med Muhammed pd 600-talet, och judendom samt kristendom som tidigare uppenbarelser genom
Moses (Mosa) och Jesus (Isa) ( Esposito, Fasching & Lewis, 2000) dyker upp ging pa ging i samtalen
med muslimska ungdomar i deras beskrivning av islam som en rationell och naturlig religion.

 Tvi centrala begrepp nir det giller korantolkning, 4r nytolkning (j#had) och imitation (faglid). 900-
talet sdtts upp som en historisk grins da tolkningen anségs avslutad. Tolkningsfragor uppfattades som
fardighbehandlade och tiden mogen f6r ”imitation”. I dag finns bide foretridare f6r savil taqlid som
itjthad. Taqlid f6ljs inom skolastisk traditionalism (anhdngarna av de fyra sunnitiska rittsskolorna, samt
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I Bellas tal om religion som rationalitet framtrider inte bara det fria valet, utan
aven manniskans behov av att tro pa nigonting:

-Men jag tror att ganska ménga i dag forstitt att man beh6ver ndgot att tro pa,
négot att forlita sig pa helt enkelt, nanting att luta sig bakpa, en sikerhet liksom att
tro pa. Ja, att ha en tro, tror jag i dag dr ganska viktigt. For att kunna hitta rétt i
livet maste du tro pa nanting. Om du inte tror pa ninting sd 4r du ganska vilsen.
-Men att minga ungdomar pratar om tro beror det pa att samhillet har blivit mer vilset?”
-Nja... eee, samhillet har utvecklats och alla kan siga, eller fir sdga det dom vill
och alla vigar std f6r det dom vill. Dom végar std f6r det dom tror pa och det ar
nog den anledningen tror jag. Och jag menar att genom integration och accep-
tation eller jag menar acceptans si folk med olika religioner, eller ... si har man
ocksd kunnat komma till den punkten di man kan prata om det.

-Sa ungdomar idag ar tryggare i att kunna uttrycka sina asikter och innersta tankar an vad

generationen innan var?
-Jo, jag skulle nog vilja pasta ... ja, jag tror det faktiskt

I intervjun med Bella framtonar en syn pa ungdomar som Oppna, trygga och fria
att uttrycka sina inre tankar. Forutsittningen for 6ppenhet, trygghet och frihet ar
”det utvecklade” sambhillet dir blandning av kulturer och religioner gett upphov
till acceptans och tolerans, menar hon. Minniskan som existentiell varelse
beskrivs diremot som vilsen om hon inte bekinner sig till nagon religion menar
Bella, som dnyo hinvisar till manniskans ”forstand”. Intentionaliteten vad giller
en religids tro forliggs dirmed snarare till manniskans eget behov av att inte vara
vilsen 4n till trons uppenbarelse 1 sig (vilket ocksa framkom i ungdomarnas brev).
Vid ett annat tillfille i intervjun berittar Bella att hon ser negativt pa all typ av
mission, som hon menar ir ett ’tankevald” gentemot dem som “’redan har funnit
sin livsvdg”. Detta kan, enligt Bellas resonemang, tolkas som om tron uppen-
barar sig for varje minniska som dr beredd att anvinda sitt fornuft att ta emot
den. Mission blir 6verflodig, och irriterar snarare dn fyller en funktion.
Annorlunda forhaller det sig med férdomar, vilka maste motverkas. Bella be-

den shiitiska jafariskolan). Har limnas alltsa inte utrymme f6r itjihad. Itjihad, som alltsd bygger pa
nytolkning, f6ljs till exempel av olika grupper av salafiter (iven fundamentalistiska) men ocksé liberala
reformister och sufier (Ramadan, 2004). Nir det giller principer for ijtihad menar somliga att vem som
helst med tillricklig kunskap har ritt att tolka medan andra hivdar att endast vissa personer har
tolkningsritt, en muytabid. Uttolkaren maste grunda sina uttalanden pa hadither, som syftar till att forstd
andemeningen i Koranen (Larsson, 2006; Esposito, Fasching & Lewis, 2006). Kinnetecknande fér den
yngre generationen muslimer i vistvirlden édr att man inte enbart haller sig till den specifik lagskola,
som familjen tillh6r, utan att man féljer principen om ijtihad genom att aktivt séka svar pa olika hall
(Karlsson Minganti, 2007; Roy, 2004).

% Hir tycks jag vara for snabb att ta fasta pa ordet “vilset”, och kopplar det till samhallet istillet for
individen. Bella aterf6r emellertid diskussionen till ungdomarna, och vér dialog utmynnar i att Bella
talar om individens frihet i relation till samhillet.
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rittar att hon for det mesta rycker pa axlarna it andras okunnighet om islam,
men det finns situationer dir férdomar stills pa sin spets och ”bara maste goras
upp med”. Vid ett tillfille, berittar Bella att hon hade tréttnat pa diskussionen
om muslimer som sjdlvmordsbombare och bestimde sig for att pa ett ironiskt

vis utmana denna forestillning,

- Och sa mirker jag att 1 klassen har folk skimtat ganska mycket om min bak-
grund. Alltsd: - Vir lilla turk i klassen och kallar mig turken och s, men jag tar
inte illa upp och det vet dom ju. Och nir jag tar illa upp sd ligger dom ner det for
dom vet att jag tar illa upp. Och dessutom: Det har ju inte varit pa nigot ned-
virderande sitt... alltsd killarna kan ju skidmta typ sjilvmordsbombare och s4,
men da tog jag och drev med det..(Bella)

-Hur d tog upp det?

-Alltsd jag dr muslim ocksa. Och turk och sidir. Doubble up! Och sa (skratt) sa
dom att: Nu kommer sjilvmordsbombaren. [...] Och si skulle vi ha med minni-
skans historia fran urtiden till dagens tid och di tog Bengt med sjilvmords-
bombate i slutet och frigade om nigon ville vara det, och da rickte jag upp
handen och .. med en ging. Jag sa att jag kan vara det och sd skimtade en kille i
var klass om att jag har kort stubin och da skrev jag: "KORT STUBIN” pd min T-
shirt och sé gick jag upp pé scenen och visade det for ganska manga. (Bella)

- (skratt)

- Alltsa det 4r mitt sitt att hantera det. (Bella)

I citatet framkommer att Bella menar att det dr okunnigheten som orsakar att
religion och kultur kopplas thop. Sjalvmordsbombare skriker i Allahs namn, men
1 sjilva verket dr det okunnighet om vad islam star f6r. Dirfér vill hon gbra upp
med kopplingen mellan islam och hederskulturer, sjilvmordsbombare och
fundamentalistisk koranldsning.

I intervjun med Bella framtrider tva artikulationskluster. Det forsta kan be-
skrivas som modernistiskt, och linkar thop ord som ”rationell”, “utveckling”,
”bekdmpa”, ”okunnighet”, ”valfrihet”, ”humanism”, emotionell” och “individ”.
Det andra kan beskrivas som existentiellt, och knytas till Bellas tal om att ”ha
déden i atanke”. Den bakomliggande islamdiskurs gentemot vilken Bella artiku-
lerar islam som rationell och emotionell dr en diskurs om islam som tringsynt
och forildrad. Utifrin denna framstar islam i Bellas tal som ett modernistiskt
projekt dir okunnigheten ska bekdmpas och den fria intellektuella debatten lyftas
fram. Det tilltal som Bellas syn pé islam visar sig svara pa, kan kopplas till en val-
frihetsdiskurs, som Bella ocksi indirekt hinvisar till di hon berittar om sin
liberala politiska instillning. Religion erbjuds manniskan i ett mangkulturellt sam-
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hille pa precis som hon erbjuds annat. Religion, liksom politik, far sin fixering
med ord som ”valfrihet” och “rationalitet”, men ocksa “’kinsla”. Mot bakgrund
av de senaste arens konstruktionistiska sitt att se pa kultur och etnicitet kan det
vara intressant att notera Bellas (och manga andra ungdomars) ganska tydliga
essentialistiska syn pa kultur och etnicitet da dessa stills i relation till religion.
Nationell och etnisk tillhérighet beskrivs komma fran fédseln och uppfattas pa
nagot sitt som inristad i kroppen genom ett arv, till skillnad frin religion som
beskrivs i termer av ett individuellt val.

Utvecklingstanken — individen som ”ska bli nagon” kopplas till religion och
filosofi och foérbinds med kunskap och tankeverksamhet dir férnuftet utgor
grund for erbjudna valméjligheter. Mojligheten att vilja religion tillsammans med
utvecklingstanken som ger tillfille till att férddla och utbilda sig (och dirmed
byta social klass) gor att Bella lyfter fram religion (explicit) och klass (implicit)
framfor nationalitet och etnicitet, vilka beskrivs som lasta kategorier som méanni-
skan ”f6ds in 1”7, men som ocksa knyts till férlegade sedvinjor.

Existentiella fraigor om livet i relation till déden tas inte ofta upp explicit i Bellas
tal, men finns 4nda som nagon sorts bakomliggande tanke i varje replik. Precis
som 1 de flesta andra ungdomars berittelser framtrider i Bellas en stark vilja att
utritta ndgonting i sitt liv, men i Bellas fall knyts hennes handlingar till “livets
andlighet”, till den dag da varje minniska ska st till svars for sitt liv. Att domas
for sina girningar framtrider emellertid inte som nagot orosmoment i Bellas liv,
utan snarare som en tillférsikt. Sjalv behover hon inte ta 6ver nagot ansvar for
alla andra, utan det ricker med att ta ansvar for sina egna handlingar, och att leva
efter de fem pelare® som utgér grunden i islam. Pelarna betraktar hon som
mojligheter. Pilgrimsfird talas inte om som ndgon palaga, utan en moijlighet att
utvecklas som minniska samtidigt som firden ska ses i relation till livets dndlig-
het. Minniskans tankeférmaga, som skiljer henne frin djuren, éppnar méjlig-
heter for henne i livet, men ger henne ocksa ett individuellt ansvar som hon en
gang pa domens dag maste sta till svars for. Religionen linkas dirmed till varje
del av livet och ger det en mening, inte bara i bon eller pilgrimsfird, utan i varje
minsklig handling. Intentionaliteten blir i Bellas tal méinniskans egen men med
dbden i atanke sitts ramarna for livsvillkoren: Ja, det dr kanske tidigt att tinka
pa det, men man ska alltid ha déden i atanke”. Det dr ocksd mot bakgrund av
domens dag som Bella reagerar pa manniskors tal om andras tro. Att bira hu-

81 Shahada (trosbekinnelsen), hajj (vallfird), zakat (skatt), sawn (fastan under ramadan), salat (den
rituella bénen, som inte ir den enda formen av bon).
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vuddukar siger ingenting om den enskildes existentiella livsvillkor, det dr bara
Allah som vet. Religionens emotionella dimension Sppnar upp for saval en
rationell som en existentiell sida.

Neeraj - ateistisk hindu

Neeraj, som har vuxit upp i en hinduisk familj, dir somliga av familje-
medlemmarna enligt Neeraj dr bekdnnande, presenterar sig som ateist, men det
ir forst mitt i intervjun som han tar upp sin religidsa bakgrund. I likhet med
Bella poingterar han sin fria uppfostran och understryker sina egna val. Neeraj
berittar:

Dom (forildrarna) dr vildigt liberala, dom ir vildigt 6ppna, fria liksom liter mig
go6ra vad jag vill och sant, sa dr det. Det dr nog att dom gett upp sin kultur, det har
dom. Fér dom har ju varit i Sverige nu i tja 35 ar tror jag [...] Vi talar svenska, vi
beter oss som svenskar om man kan sdga sd da. Tja vi dr vil sa integrerade som
det bara gar kan man vil siga. [...] Nir jag var liten si ja om vi tar sa hir pa re-
ligionen sa, mina forildrar 4r hinduiska eller hinduer da, tror pd hinduismen, och
vi var vildigt 6ppna av oss. Fér mig spelar det ingen roll, jag kan ha den religion
jag vill ha och tycka det jag vill, géra vad jag vill. Det ér vildigt 6ppet si. Min bror
och min syster dr likadana som jag, sd vi tre dr ateister sd. Min mor ir inte sd virst
mycket f6r religion Gver huvud taget men min far dr det for att han vixte ju upp
ute pd landet i Indien dd och religion ir vildigt viktigt didr ute. Men han ér helt

Oppen med det, vad man sjilv viljer det fir man ta sjilv liksom.

Neeraj talar om att integreras i termer av att byta kultur, da hans foréldrar har
”gett upp sin indiska kultur” f6r en svensk. Hans egen ”liberala uppfostran” har
lett till ett avstindstagande fran hinduism och gor att Neeraj beskriver sig som
ateistisk hindu. Nir jag frigar Neeraj om hans tro svarar han:

- Jag tror inte pa det 6vernaturliga Gver huvud taget, jag tror inte pa att den finns
nagon hoégre makt eller nagot visen som liksom stir for vir omgivning, dess
funktioner och sa vidare, att den luften vi andas att triden lever nir triden vixer
och sa vidare, liksom, och att vi kommit till, virt syfte hir i livet och sé vidare. Jag
tror inte pa det liksom att det finns nigot Gvernaturligt liksom som styr allting.
Men visst, det finns ju religioner som inte behandlar nidgon slags gud éver huvud
taget utan som bara siger liksom sdhir typ att ”du ska leva ett sunt liv, du ska ta
hand om alla andra, se till att du sjilv mar bra.” Det ldter ju som vettiga saker sa
men nej en religion skulle inte passa mig f6r om vi tar det sa hir typ, om jag ska
vilja ett politiskt parti sd finns det inget parti som passar in riktigt ordentligt pa
mig si det hade liksom blivit det ndrmaste. [...] utan jag ser mig sjilv som att jag

behéver uppfylla mig sjilv, har egna krav att stilla upp till sa istéllet for att leva
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upp till en religion som stiller krav pid mig sa stiller jag istillet krav pa mig sjilv
som jag kinner mig mer bekvim med.

- Vad stéiller du for krav pa dig da?

- Oj, jag har vil inga direkta krav si 6ver huvud taget men jag har nog i stort sett
uppfyllt allt som jag vill gora eller fi gjort. Men sjilvklart kommer jag pd andra
saker med tidens gang si eftersom jag bara 4r 18 dr, sd det kommer nog fler saker.
Jag ir vil bekvim med den jag dr, jag ser ju ingen nytta med att ha ndgon religion
for jag tror inte att den kan tillféra mig nagonting speciellt, sa dirfor, sa jag ser

mig sjilv som for att lata lite 6verdadig sa ser jag mig sjilv som fullindad.

Neerajs livstolkande utgir ifrin honom sjilv 1 talet om att ha sina egna krav och
“uppfylla sig sjilv”’. Han positionerar sig i relation till religion utifrin ord som
och tar av-

b

“valfrihet”, ”integration” och att vara ”bekvim med den man éar”
stand ifrin en 6vernaturlig avsikt i tillvaron. Religionskonnotationer, som Neeraj
avgransar sig emot, dr “6vernaturlig” och ”’styrande”. I likhet med sin instillning
till politiska partier sdger han att det inte gar att vilja ett specifikt religionspaket
framfor ett annat, utan minniskan plockar det hon behéver.

Religionen som moralisk vigledare i livet kan vara viktig for somliga, menar
Neeraj, men kidnner sig fér egen del inte hjilpt av religion (hinduismen), utan
stiller pd egen hand motsvarande krav/moraliska fragor tll sig sjilv. Utifran
Neerajs resonemang kan religion vara viktigt f6r minniskor som behéver det.
Sjilv anser han sig inte vara i behov av ndgonting, utan menar sig bli fullindad
utan religion. Viktigast dr att vara bekvim med sig sjilv. Nir intervjusamtalet
leds in pa Neerajs hem berittar han att hinduiska traditioner f6rekommer, om dn
inte viktiga f6r honom sjilv.

- Men det dr inte si att ni bar altare hemma?

- Jo, det finns ett altare, vi har det vid ett stille och det 4r i nordlig riktning i
huset*”. Dir brukar vi vil nir det 4r hégtider eller sa eller ndgot speciellt som har
hint sa, ndgot positivt eller negativt, s brukar min far typ be eller nagot sidant.

- Men inte din mor och ni?

- Min mor gor ju det, det hinder ju liksom sa. Jag kanske goér det nidgon gang ifall
det 4r nagot viktigt men jag dr inte 4nda i den religionen, det ér jag inte, men jag
respekterar den och kan félja den dndd. Det kan jag gbra pd ndgot sitt men jag ar

anda inte medlem av den religionen.

82 Neeraj utvecklar inte sitt resonemang om husets beldgenhet i relation till vaderstreck, annat dn att
han kommenterar altaret i nordlig riktning. T hinduisk religion spelar viderstrecken stor roll i byggandet
av savil tempel som i bostadshus, dir arkitektur och méblering dr kopplat till dtta vdderstreck och étta
arstider (halvkvartal) vattnets gud. Norr styrs av Kubera, rikedomens gud medan sydlig riktning
forknippas med dodsguden Yama. (Kumar, 2002, s 5).

197



- Andra higtider nér det dr jul och pdsk och sa?

- Det firar vi.

- Det foljer ni?

- Jajjamen, det gér vi.

- Sd att nar det galler religionstillbirighet si spelar inte religion ndgon roll utan det dr livets
allménna. ..

- Och julen och pasken har ju liksom f6rlorat sin religiésa innebdrd egentligen s
det dr vil mer 6ppet. Sa det finns ju vildigt méinga religioner, nej inte religioner si

men det finns nog vildigt mdnga minniskor, oavsett religion atminstone, sd dr det.

Neeraj nimner inte bara att det finns ett altare, utan anger dven altarets rumsliga
placering samt att det faktiskt anvinds di och di. Aven om Neeraj markerar att

2
b

han ”inte dr 1 den religionen” sa anvinder han ord som “nagot viktigt”, ”respek-
tera” och ”folja den 4nda”. Neeraj har vid ett annat tillfille berittat att han inte
vilket

manga andra hinduer i samma stad gér. Neeraj visar emellertid att han kdnner till

utfér puja (offer) och att han inte firar hégtider som diwali och holi®’

b

traditioner och hogtider. I intervjun berittar han att han firar jul och pask pa ett,
som han siger, icke religidst sitt, men Neerajs konklusion blir att religion ska ses
som nagonting oppet som skapas pa olika sitt av olika méinniskor.

Uppfostran spelar roll f6r hur religioner traderas, menar Neeraj, som berittar om
en klasskamrat, som, liksom han sjilv, kommer frin hinduisk bakgrund, men
som “ir mer involverad i religionen”.

- Okej, han verkar ju vara vildigt mer insatt i det. Jag kan ju liksom se honom att
han gir pa sidana hir festivaler och hinduiska hogtider och sint men ja, det ir
min bild av honom liksom.

- Men tror du att det dr for att ni dr olika eller for att ni dr uppfostrade olika?

- Vi dr uppfostrade olika, definitivt. Hans familj 4r dnnu mer religiés 4n min och
min familj 4r mer sdhir, vi 4r mer 6ppna och liksom vill ta in det vi har omkring
oss och 40 ar i Sverige det sitter ju sitt mirke. [...] Jag tycker att dom flesta som
gar pa den hir skolan har fitt fritt vilja liksom, hitta nigon siadan hir religion eller
typ ndgon grupp som man kinner sig bekvim i1 och det dr vildigt fritt, det har det
ju varit f6r mig med liksom. Det bétjar nog mer bli en trend istillet f6r att vara
med i religion eller typ tro pd nagonting sa liksom, fast ja det finns sikert vildigt
miénga som tror pa det vernaturliga eller pa gudar eller nigon speciell religion
eller inriktning pa ndgon religion eller si, det dr ingenting som man marker rakt av

sa.

% Diwali firas pi senhdsten som en ljushégtid med gudinnan Lakshmi i centrum. Holi firas for att
tillbe guden Krishna (Esposito, Fasching & Lewis, 20006, s 317 ff).
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Uppfostran spelar roll for livstolkandet, men individens eget val framstar som en
lika stark paverkansfaktor. Neeraj siger att de flesta i hans dlder har uppfostrats
fritt och att de gor sadant de kdnner sig "bekvima med”. Religion trider dirmed
fram for Neeraj, liksom for de flesta ungdomarna, som ett instrumentellt virde;
den som mar bra av religion tar till sig den. Neeraj sdger att han dr medveten om
att det finns kamrater som tror pa gudar och det 6vernaturliga, men att han for
egen del kinner sig ”fullindad” och inte har nagot behov av religitsa regler.
Diremot uttrycker Neeraj att han 4r man om att respektera varje minniska for
hennes egna val. Hon kan tinka sjilv och ir kapabel att fatta egna beslut.

I intervjun med Neeraj framtrider tvd foreteelser som centrala relativt livs-
tolkande: ateism och integration. I likhet med Bella positionerar sig Neeraj inom
en visterlindsk valfrihetsdiskurs, som de bada beskriver i positiva termer. Men
medan Bella, med utgingspunkt 1 valfriheten, konstituerar sig som troende
muslim tar Neeraj utifrin samma utgangspunkt avstand fran sin familjs hinduiska
traditioner. I Neerajs tal om sig sjilv som ateistisk hindu uttrycks ett avstands-
tagande frin hinduiska traditioners gudadyrkan.** Genom att Neeraj siger sig
vara ateist positionerar han sig i relation till en gudomlig intentionalitet i tillvaron
som tillskrivs honom som “indier”. Neeraj beskriver sig som ’fullindad” utan
religion.*”> Men i lika hog grad som hans avstindstagande frin religiés position-
ering gors ett avstindstagande fran “det indiska” di Neeraj, genom att tala om
sig sjdlv som integrerad, positionerar sig som “svensk”, inte “invandrare”. Er-
farenheterna av att bli tillskriven positionerna hindu och indier gor att Neeraj
virjer sig fran kategoriseringar och framhaller en individualistisk hallning 1 sitt tal
om ”att vara manniska” eller “att vara sig sjalv”.

Naomi - karismatisk kristen

Nir jag ber Naomi presentera sig tar hon direkt upp erfarenheter av “att vara
invandrare” och vart intervjusamtal kom att kretsa kring “att leva i tva kulturer”.
Naomi introducerar religion da hon jimfér skolsystem i Sverige och Tanzania:

- Men det dr mycket det dér att, det dr inte sa mycket respekt for lirare och sa i

skolan, i svensk skola 4n vad det dr i Tanzania, kinner jag. Eller i mer strikt, starkt

% Diremot uttalar sig Neeraj inte om négon filosofisk hinduisk karmatanke, dir minniskan skapar sitt
liv inom ramen f6r livscykeln, samsara.

% Neerajs ord "fullindad” anvinds ofta i svenska éversittningar av olika ord pa sanskrit och pali (frén
hinduism och buddhism) som beskriver boddhinaturen, (minniskan som fullindad). Den “fullindade”
minniskan behover ingen aterfédelse utan kan inga i Brahman (vérldssjilen) eller Nirvana direkt utan
aterfodelse.
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religitsa linder, for Sverige 4r ju ett kristet land men jag tycker inte det 4r sd starkt
i det svenska sambhillet idag.

- Ar religion och respekt fir lirare kopplat till varandra?

- Ja, jag tycker det pa nédgot sitt f6r man har ju, man har mer respekt £6r auktori-

teter i religisa linder tror jag, 4n vad man har i Sverige.

I citatet framkommer att Naomi tycker att det saknas respekt for auktoriteter i
Sverige, och att detta pa nagot sitt hinger ihop med religionens minskade in-
flytande. Egentligen 4r Sverige kristet, menar Naomi, men kristendomen, och
dirmed respekten, har gitt forlorad 1 samhaillet. Naomi har engagerat sig i en
karismatisk forsamling dir hon nyligen d6pts. Sahir berittar hon:

- Min férsamling, den dr viktig pa sa sitt att jag kdnner mig som en vildigt lugn
person. Jag gillar inte att gapa och skrika och hélla p4 mot andra minniskor. Jag
kan inte med det pd ndgot sitt dven om jag vet att jag kan f6ra fram vad jag vill
och att jag dr sjilvsiker i mig sjilv sa kdnns det som att kyrkan, det dr personer
som dr lugna ddr. Det ir liksom inte sidana som gar runt och festar och super och
dricker och dr pi fest hela tiden och har tillstillningar med alkohol och si. Jag vet
ju hur det har varit eftersom jag sjilv har varit ute och festat och druckit och si
dar.

- I kyrkan sa kdnns det mer som att jag kan vara mig sjilv. Jag kan ge mer av mig
sjalv dn vad jag kan utanfér kyrkan. [...] Dom accepterar att jag har brister och fel
pé ett sitt som jag inte kdnner dr accepterat utanfér eftersom jag inte kan komma
upp till dom nivderna som alla andra 4r i, i min 4lder.

- Vad dr det som véirderas liksom om man séiger sé, ntanfor Ryrkan? Ar det att vara populir?
- Det dr mycket det att man ska vara populir, folk ska veta om ens namn och vad
man gbr och vem man triffar och liksom hela tiden det hér att man ska synas. Det
ir mycket att man ska synas och status pa nat sitt. [...] I kyrkan sd kinns det som
att jag har status oavsett, jag dr dlskad oavsett, det spelar ingen roll vem jag umgas

med, om dom ir coola eller inte coola. Det spelar ingen roll riktigt.

Naomi siger att kyrkan dr den plats didr hon kan “vara sig sjilv”’. Man dr accep-
terad ”som man dr”, menar Naomi, och jimfér med miljéer utanfér kyrkan dar
konkurrens och utsatthet hirskar. Att vara den man dr innebdr f6r Naomis egen
del att bejaka sin lugna natur och inte kidnna krav pa sig att “vara cool”. Som
kristen far hon kraft att slippa konkurrens och statustinkande i ett samhille dir
det giller att ha ritt vinner och leva upp till vissa normer. F6r Naomis egen del
handlar tillh6righet till kyrkan ocksd om att bli accepterad i Sverige som in-
vandrare och svart, da hon har erfarenheter av rasism.
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- Har du mott rasism?

- Ja minga ganger, vildigt méinga ganger. Senast jag métte rasism var forra veckan.
Jag gick hemifran till busshillplatsen och da korde en dldre man f6rbi i en bil och
ricker ut tungan at mig. Och det fOrstar jag inte, jag fattade ingenting, jag skrat-
tade bara 4t det forst, men tinker man efter sd, det hinder méanga sidana hir saker
men jag viljer att inte bry mig s mycket om det for viljer jag det sa blir jag ju mitt

eget offer pa det sittet.

Religion linkas alltsa till ”respekt” och “auktoritet”, men artikuleras ocksa i ett

2 3

annat kluster, med tecken som ”lugn”, ’acceptans” och ”pusta ut”.

Nir Naomi talar om sin kristna tro i termer av att “’vara sig sjalv” knyter hon
alltsa dels an till trygghet att vara ilskad for den man dr”, dels till respekt och
auktoritet, som handlar om att livet ska tas pa allvar. Att vara kristen stills emot
“konkurrenssamhille, att vara cool, dricka och festa”. Tron blir dirmed for
Naomi ett sitt att avgrinsa sig fran “virlden” utanfér férsamlingen, men ocksa
med betoning pa tillhérighet dir alla oavsett ras, kon och nation har samma
virde. Till skillnad fran Bella och Neeraj, som beskriver religion i forhallande till
trosfoérestillningar betonar Naomi den sociala gemenskapen.

Naomi artikulerar sin egen kristna tro utifrin ett allmint tal om kristendomen
som ”mesig”. I kyrkan finns inte de som dricker, réker, dansar, festar och ir
coola. Kyrkan priglas inte heller av status och konkurrenstinkande i lika hég
grad som i livet utanfor. Kyrkans varderingar beskrivs istillet 1 termer av trygghet
och acceptans. Det finns emellertid en skirningspunkt mellan kyrkan och livet
utanfér som Naomi menar har lett till onédiga missforstind, nimligen talet om
kvinnans underordning i Bibeln.

- Dom (kompisar) tar citat ur Bibeln och sitter emot mig ur ett sammanhang dom
inte har list. Jag kinner mig inte som ett offer pa det sittet som dom ser mig,
alltsd mina kompisar utanfor kyrkan. Det hir med kon i kyrkan jag tycker inte att
det idr sa viktigt som dom utanfér kyrkan gor det.

- Dom gor det till en stor grej liksom?

- Ja, for att, visst att Gud skapade Eva frin Adams ben men allting bygger pa, vad
heter det, alltsd det beror ju pa hur man tolkar det, men det dr bildsprik alltihop.

- Symboliskt?

- Precis, det dr liksom, det beror pd vem som tolkar det. Vill man hitta fel oavsett
om det dr mellan kristna och ateister eller om det 4r mellan svarta och vita eller
mellan albaner och jugoslaver da hittar man fel, det 4r bara sa.[...]. S4 jag tycker
inte alls att det 4r sd, det hdr med att kvinnor dr mindre virda 4n min i kyrkan. Vi

har en kvinnlig ungdomspastor, en manlig pastor, kvinnliga sjdlavardare i kyrkan
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det ir liksom. Dom enda manliga i kyrkan som har liksom hégre stillning 4n alla
andra, det 4r pastorerna, det dr familjepastorn och férsamlingspastorn. Vi har ju
ungdomspastorn ocksd, hon har ju, hon gér ju samma sak men hon 4r som dom
andra pastorerna, sa det dr inte alls konstigt f6r mig. Men det hir med att det ar
kyrkan som gor det, det ser inte jag, det kan inte riktigt jag forstd pa nédgot sitt.
Men diremot kan jag se det om nagon pratar om katolska kyrkan t.ex. for dir har

jag ju sett saker som jag inte anser dr jamstallt.

Det finns folk som ir ute efter att hitta fel 6verallt, och om man letar fel sa hittar
man fel, menar Naomi, som argumenterar pa tva plan: dels utifran antagandet att
bibeltexter ska tolkas symboliskt och inte bokstavligt, dels utifrin bejakandet av
att det dnda finns variation i kyrkor nir det giller bibeltolkning. Naomi lyfter
fram det som hon menar ir kirnan i kristendomen, att hjilpa andra och mot-
verka streberanda, konkurrens och rasism. Talet om kyrkan som icke jamstilld ér
ingen stor fraga i relation till viktigare problem, och kyrkan ir inte virre dn andra
institutioner. Naomis positionering som kristen handlar om ”att bli tagen pa
allvar”. Existentiella och sociala aspekter av tillhorighet lyfts fram tillsammans.
Positioneringar emot ett omoraliskt och skadligt liv, med l6gner, alkohol och
rékning samt rasism beméter hon med uppgivna suckar. Nir det giller in-
vindningar emot kyrkan som icke jimstilld blir Naomi mer benigen att ar-
gumentera for sin stindpunkt. Hon for fram kamraters syn pa kvinnans un-
derordning i kyrkan och bemoter deras uttalanden.

Naomi positionerar sig som troende kristen och betonar i likhet med Bella och
Neeraj det egna valet. Kidnnetecknande f6r den kristendomsdiskurs som Naomi
artikulerar sin tro emot ir kristendomen som icke-jimstilld och som mesig. I
Naomis tal konstrueras kristendom som inkluderande alla minniskor oavsett ras,
kon eller nation. Hon opponerar sig dven emot omoraliska och skadliga
beteenden men ocksd mot respektléshet och att inte ta livet pa allvar. Dessa
beteenden forknippar Naomi med att ”inte vara den man egentligen ar”. I
intervjusamtalet aterkommer Naomi till en social sida av tron, dir gemenskapen
med likasinnade spelar roll fr trygghet i livet.

Gemensamma artikulationer hos ungdomarna

De tre ungdomarna i detta avsnitt positionerar sig i férhéllande till religion som
svar pa mina fragor om deras livstolkande. Gemensamt for alla tre berittelserna,
ir att tro, eller ateism artikuleras utifran ett allmidnt tal om religion som nagot
valfritt och personligt, men berittelserna ses ocksd som ”’svar” pa tillskrivna
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positioner om religion och om invandrarskap som, om dessa positioner drivs
alltfor langt, kan provocera.

Att tillskrivas och férhalla sig till religionspositioner

De tre berittelserna har valts ut genom att intrigerna i dessa fall byggs upp kring
religion. Plummer (2001) skriver: ”[...] a life story must usually have a plot: a
dynamic tension which moves the story on, adds momentum, and provides
some coherence. We speak of the plot ‘thickening’ to indicate events that grab
the reader’s interest.”(s 399) I intervjun med Neeraj framkommer att religion inte
har ndgot storre forklaringsvirde fér honom, men eftersom han tillskrivs
positionen indier tvingas han ocksa positionera sig i relation till en hinduism som
visserligen finns ndrvarande i form av en tradition i hans hem men som inte
spelar nagon storre roll 1 hans liv. Neerajs positioneringar som ateist och inte-
grerad svarar mot tillskrivningar kring bade religion och etnicitet. Positionen
ateism kan ses som ett svar pa en allmint foretrddd syn dir positionen “in-
vandrare” 1 hoégre grad dn positionen “svensk” linkas till religion (jfr von
Bromssen, 2003, s 313). Att Neeraj viljer att inte ta upp religion forrin en bit in 1
intervjun kanske handlar om att han férséker motverka denna tillskrivning.®
Bella och Naomi betraktar diremot tron som grunden i livstolkandet och siger
att de brottas mot férdomar om sina religioner som mansdominerade och tring-
synta. Naomi maste hantera talet om kristendomen som lite mesig”’, men ocksa
att hon betraktas som ”6verdrivet religiés”, och lyfter fram den sociala gemen-
skapen 1 kyrkan. Bella tvingas hantera islamofobiskt tal. Som muslim pressas hon
att forhalla sig till forestillningar som att bli bortgift eller att vara terrorist. Bella
ger starkt uttryck for att ha trottnat pa den hir typen av skimt och bestimmer
sig for att 7gora slut pa talet”. Men framfor allt bygger Bella genom hela
intervjun upp en syn pa islam som kontrasteras mot vald och fortryck. Islam
beskrivs som fri, 6ppen, rationell och emotionell. Att de tre ungdomarna blir
erbjudna positioner som de relaterar sitt eget religionstal till kan synas
anmarkningsvirt mot bakgrund av det férhdllandevis ljumma intresse for religion
som har visats i foregiende avsnitt. Men da religion framtrider som aktiva
positioneringar, som 1 Bellas och Naomis berittelser, tycks den ljumma
instillningen till religion utmanas, vilket ocksa visats.

Bella, Neeraj och Naomi dr ungdomar som aktivt antar positioner om religion,
och ungdomarna forefaller, genom att anmala sig till intervjuer, intresserade av

8 Vilket i sin tur gor kan géra det problematiskt att skriva om féreteelsen religion i relation till Neerajs
forhéllningssitt. Han vill inte bli forknippad med religion d4ven om han initierar féreteelsen sjilv.
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att prata om religion. Alla tre ger uttryck for att det finns rikligt med férdomar
om religion, vilket de argumenterar emot och ironiserar kring, och 1 polemiken
om religion framtrider sjilvbestimningar som “ateistisk hindu” och ”liberal
muslim”. Ungdomarna positionerar sig, trots olika bakgrund och olika religiosa
stillningstaganden, inom vad som skulle kunna betecknas som en post-
traditionalistisk sambhillsdiskurs ddr sjdlvbeskrivningarna inte i forsta hand gors
utifrin en muslimsk, hinduisk eller kristen tradition, utan snarare handlar om att
ta avstand fran traditioner och legitimera sitt eget” stallningstagande. Att bryta
med tradition och virderingar dr viktigt for identifikationer bland ungdomar i det
senmoderna samhillet, menar Giddens (1997) som inom ramen for “livspolitik™
talar om emancipation frin savil fastlista traditioner som fran hierarkisk
dominans (s 252)." Att brottet mot traditionella virderingar ir sirskilt
framtridande i Sverige framkommer i flera undersékningar (t ex Inglehart &
Welzel, 2005; Pettersson & Esmer, 2005).

Men ungdomarna i denna studie talar inte bara om att bryta med traditioner,
utan betonar dven det fria valet som ett egenvirde, ett artikulationskluster som
faller inom ramen for det fria (och upplysta) tinkandet. Andersson och Sander
(2005) definierar sambhillets upplysning med “att det i Okande grad av-
mytologiseras och genomsyras av rationellt vetenskapligt tinkande” (s 42), och
for med sig att individens frihet sitts i centrum. Heelas och Woodhead (2005)
lyfter fram “den subjektiva vindningen” ndr det giller att ndrma sig religion,
andlighet och férindring. Vindningen beskrivs enligt f6ljande: It is a turn away
from life lived in terms of external or ’objective’ roles, duties and obligations,
and a turn towards life lived by reference to one’s own subjective experiences
(relational as much as individualistic) (s 2). Den subjektiva vindningen innebir
alltsa en vindning bort fran ett “som”, till exempel ett liv som mamma, som god
dotter, som trogen muslim, och mot ett unikt och autentiskt ”jag”. Heelas och
Woodheads empiriska undersékning av utbudet av religion och andlighet i
Kendal, en plats i Storbritannien, visar att erbjudna aktiviteter appellerar till det
personliga vilmdendet och personliga erfarenheter, till exempel yoga, emotionell
balans, god hilsa, sjilvfértroende, det vill siga pa olika sitt ’bli sig sjilva” (be-
come themselves) (s 29-30). Talet om att vara sig sjilv framtrider i de tre ung-
domarnas berittelser till viss del med konnotationer till personligt vilmaende
och sjilviortroende, men framfor allt uttrycks talet om att vara sig sjdlv som ett

¥ Giddens formella definition av livspolitik: [L]ivspolitik handlar om de politiska fragor som uppstar
ur de sjalvférverkligande processerna i posttraditionella kontexter, dir globala influenser tringer djupt

in i sjilvets reflexiva projekt och dir de sjilvférverkligande processerna omvint paverkar globala
strategier” (1997, s 252).
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positionerande kring “skillnad”, med avstindstagande dels fran kulturella band
inom religionen, dels fran férdomar fran utomstdende ”okunniga” kamrater.

Genom sitt tal om valfrihet artikuleras inte bara en posttraditionalistisk syn som
tar sig uttryck i ett avsteg fran sociala och kulturella band (jfr Giddens, 1990),
utan en dekontextualiserad syn pa religion (jfr Roy, 2004). Gemensamt for Bella,
Neeraj och Naomi (fast inte uttalat) dr en tro pa “det mangreligiésa samhaillet”
med mojlighet for var och en att utéva sin tro fritt frin férdomar och trang-
synthet. Det egna valet 1 relation till savil det som talas om som férdomar (fel-
aktiga traditioner) som till det som kan betecknas som en inre egen upplevelse
skulle kunna vara ett uttryck foér ungdomarnas religiésa utopi”. De tre ung-
domarna artikulerar “att vara sig sjilv”’ som vikten av att géra sina egna val.
Niagon av dem lyfter fram metaforen “smorgasbord” och betonar varje religions
ritt att synas och varje individs ritt att gora sina val utifrin mangfalden. Bella,
som har vuxit upp i muslimsk milj6, podngterar religion som valfritt, till skillnad
fran etnicitet eller nationalitet, som hon beskriver som medf6tt. Neeraj betonar
att han valt bort den hinduism han har vuxit upp med, och Naomi, som har
vuxit upp i en ortodox kyrkotradition, markerar att hon medvetet valt en
karismatisk inriktning. Smorgasbordsmetaforen artikuleras som kontrast till
forestillningen att religion tas 6ver fran féraldrar. Smorgardsbordsmetaforen har
anvints bade om religioner och etiska stillningstaganden. Svanberg och
Westerlund (2008) skriver i sin bok Relgion i Sverige: ”Det talas ibland om ett vix-
ande religiést smorgasbord som erbjuds den som séker svar pa livets stora fragor
(s 305; jfr dven Lewin, 2005, s 89; Lowendahl, 2002, s 22). Getle, (1999) tar upp
begreppet smoérgardsbordsetik 1 en analys av sa kallade virdekonflikter, dir vir-
deringar ofta ses 16sryckta ur sitt sociala, politiska och ekonomiska sammanhang
(s 87).% Det frekventa talet om valfrihet frain “smérgasbordet” bér emellertid
sittas 1 relation till det faktum att det endast ér ett fatal minniskor som faktiskt
byter religion, konverterar. Talet om valfrihet kan fa religionsbyte att framsta
som nagonting enkelt. I intervjusamtalen med Bella, Neeraj och Naomi forefaller
religion inte alls vara ndgot som dessa ungdomar funderar pa att byta ut f6r egen
del, utan tvirt om uttrycks religion som nagot i hég grad genomreflekterat. I
ungdomarnas tal finns ett allvar som pekar pa att stillningstaganden relaterade
till religion inte framstir som nagot littvindigt som byts i fOrsta taget.

88 Smérgasbordsmetaforen kopplas i andra sammanhang ihop med marknadsekonomiskt tinkande, dir
andlighet siljs, kops, byts och omformas pa samma sitt som vilken vara som helst speciellt nyandlighet
och New Age. Miller (2005) tar upp konsumtionskulturen som en ob6énhérlig del av en religions
formande och utvecklande. Konsumtionskulturen paverkar religioners trosmonster, berittelser och
symbolvirld (s 3).
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Ungdomarnas betoning av att vilja, respektive vilja bort religion samt deras tal
om religion utifran ett allvar skapar viss exklusivitet kring religion.

Tillskrivningar av positioner om religion visar sig utifrain de tre ungdomarnas
berittelser spela roll tillsammans med andra positioneringar, till exempel etnici-
tet, i deras formande av sin egen tro. von Brémssen (2003) skriver: ”I dag ir, om
vi talar om det religiésa damnesfiltet, bade kristna och judar, liksom muslimer,
zoroastrier, hinduer och buddhister samt olika varianter av dessa Gvergripande
religisa virldsaskddningar, delar av det nationella religiésa Sverige” (s 303).
Anda liter vi flera av dessa religioner och virldsiskidningar, speciellt islam, dis-
kursivt framstd som “den andre”. I nista, och det sista, avsnittet visas hur tvi
flickor artikulerar livstolkande inom ramen f6r diskurser som i hog grad
positionerar dem som “’den andre”.

Om balklanning och sl6ja

Fatima och Jasmina har intervjuats tre ganger om olika aspekter av livstolkande.
I detta avsnitt visas hur de tva flickorna artikulerar livstolkande inom ramen for
en diskurs om ryktesspridning. Tre huvudfragor, som flickorna uppehaller sig
vid, sammanflitas pa olika sitt och diskuteras i relation till ryktesspridningen.
Avslutningsvis visas hur flickorna i sin gemensamma reflektion kring livs-
tolkande forhaller sig till och utmanar ryktesspridningsdiskursen.

"Den farliga ryktesspridningen”

Nir jag fragar flickorna om deras livstolkande far jag hora berittelser om deras
svarigheter att tala Sppet om tankar och kinslor i sina hem. Sahir berittar flick-
orna:

- S84 dom (forildrarna) har sagt, bakom stingda dorrar, dd kan ni géra vad ni vill.
Men alltsd nir dom 6ppnas, si forsok att visa inte.. (Fatima)

- Ja, det dr sant liksom...(Jasmina)

- Dom (f6rildrarna) har verkligen en sin hir sak att snacka... Och dom snackar
fel ocksd och det kan hinda att det gér till barnen och barnen bérjar liksom... det
blir jattefel verkligen. (Fatima)

- Men sd dr det faktiskt hos oss ocksd. Min mamma sdger ocksd det, att aldrig be-
ritta ndt som hinder eller diskutera nat. Allting som dr negativt, det ska man dolja
och man ska bara visa det positiva liksom. Och visa hur bra liv man lever. Jag
tycker att det dr sa stérande. Man far aldrig snacka ut med nan eller sa for ingen

utanfér familjen ska i veta nét, hur daligt man 4n mér. (Jasmina)
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-Inte ens slikten?

-Ninina...(bada)

-Det dir det virsta?

-Ja, for det d4r dom som man ska géra avundsjuka. Ja, min dotter ska vara bist i

allt. Det 4r mycket att man ska gora slikten avundsjuk. (Fatima).

Fragor om status och anseende linkas i intervjun med de tva flickorna till tva
olika arenor, en offentlig utanfér familjen och ett privat inom familjen. Ett
ifragasittande av normer och virderingar inom hemmets ramar gar an, men inte
offentligt med tanke pa att det kan ge upphov till ryktesspridning. Grinsen
mellan offentligt och privat uppritthalls, varfér férildrar tystar ner sina barns
misslyckanden. Men Fatima siger att fordldrars lite of6rsiktiga tal ocksa kan
orsaka ryktesspridning. Risken for ryktesspridning fungerar disciplinerande for
flickorna, som siger att de stindigt blir utsatta for ett vakande Oga. Fatima
berittar att hon tycker sig befinna sig i en frontlinje dér varenda gest hon gor kan
utnyttjas av hennes pappa och anvindas emot henne. Effekten blir en
maktl6shet och har, enligt Fatima sjilv, bidragit till att géra henne osiker pa sina
egna tankar och format henne till en svag person som liter sig domineras, fastin
hon egentligen inte 7dr sidan”. I foljande utdrag, som handlar om den
forestdende studentbalen, visas hur Fatima och Jasmina linkar férbud, som
framstar som en effekt av risken for ryktesspridning, till religion och kultur.

- Det sker ju nistan varje dag att man hindras frin att géra mycket for att det
finns en religion eller en kultur som hindrar en. [...] Till exempel att gi pd balen.
Det passar inte mig. Det dr inte min kultur att ga med kldnning och dansa vals och
sant. D4 kan jag inte gd pa balen. Och sdna grejer. (Fatima)

- Hade det kunnat finnas nit annat sitt att fira pa eller losa det?

- Nja, jag tinker inte sa. Jag tinker bara att det hir dr inte min kultur liksom. Jag
tar avstind ifrin det, men sd kanske jag gér annat istillet som har med min kultur
och religion att géra. (Fatima)

- Men som balen til] exempel: Har den med religionen att gora eller?

- Det har inte med religionen att gbra. (Fatima)

- Det dr nog mer att hon sjilv inte kdnner... (Jasmina)

- Ja, for att det kinns som: ska jag gi dit med klinning och sléja? Det kinns inte
bra att kombinera. Och liksom nir det dr dansen och... Det ir inte min grej
liksom och det har jag ju fatt frin att jag har sl6ja hela tiden... Religionen har ju
péaverkat mig hela livet. (Fatima)

Fatimas funderingar ror sig kring att det inte kdnns bra med balen, och tar
7slojan” som ett synligt tecken pa att det anses opassande att dansa vals med
denna. Sl6jan framstar som ett uttryck for att hon ar religios och far ett forkla-
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ringsvirde utifran Fatimas hemférhallanden dar kultur och religion strider mot
att ga pa bal dven om Fatima sjilv sager att balen inte har med religion att gora.

I intervjuerna med Fatima och Jasmina kretsar samtalet kring tre fragor: ut-
bildning, dktenskap och sléjbirande. Dessa fragor relaterar flickorna till ryktes-
spridningsdiskursen som de i bestimda ordalag framhaller som fortryckande.
Den viktigaste podngen i avsnittet dr emellertid hur flickorna visar upp kom-
pensatoriska strategier da de provar och intar olika positioner for att hantera och
utmana begrinsningarna. Det kan vara virt att papeka att begrinsningar inte ar
nagot som bara kinnetecknar Fatimas och Jasminas situationer, men av de inter-
vjuade ungdomarna ir det dessa flickor som sjilvmant lyfter fram begrinsningar
1 relation till livstolkande.

Utbildning, aktenskap och sl6jbdrande

For Fatimas del framtrider utbildning som en springande punkt fér hur hon
anser sig kunna hantera andra fragor i sitt liv. Hog utbildning ger status och
storre mojlighet att styra val av dktenskapspartner och framtida yrkesliv. Om
Fatima laser till likare Oppnar sig en internationell arbetsmarknad, som stills i
kontrast till alternativet, socionom, ett yrke som beskrivs som begrinsande
genom kopplingar till svenska férhallanden och med det svenska spriket som
arbetsverktyg. Skolbetygen handlar alltsa inte bara om antagningspoing till hog-
skolor och universitet, utan om en hel livssituation. Fatima dr man om att pre-
stera bra i skolan, men berittar frimst om sin pappas héga férvintningar pa
henne:

- Alltsa, han (pappa) sitter sin press pa mig under tre dr. Det kan du friga
Jasmina. Det ska vara MVG i varje dmne och inget fel pd proven. Han sidger till
mig: Jag vill att du ska std pd egna ben och lira dig och s, men 4 andra sidan ér
det mer: kolla, om du inte fixar det hidr si kommer slikten att skratta. Dom
kommer att sdga: Kolla hon fixade inte ens att jobba med kriminalminniskor, for
jag vill ju bli socionom. Jag satsade pa likare och psykolog men poingen ricker
inte. (Fatima)

- Jag ocksd mirkt ndr Fatima berittar, och jag menar... socionom ir si himla bra.
(Jasmina)

- Andra ska bli si avundsjuka (Fatima)

- Jag tycker nistan synd om... Dirfér Fatima, om man friagar henne vad hon vill
bli, verkligen vill bli, sa kanske det 4r nigonting helt annat. (Jasmina)

- Da kanske det inte dr det fast nu har jag tringt bort vad jag vill bli. (Fatima)
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Aven om Fatima talar om vikten av utbildning reagerar hon pi pappas forhall-
ningssatt som leder till psykisk press for henne genom att hon skadar familjens
rykte med ldga betyg. Fatimas uppgivenhet nir det giller betyg och utbildning
uttrycks darfor inte i termer av att hon inte har ambitioner, utan om att pappa i
all vilmening tar 6ver hennes val.” Fatima siger:

Alltsa, det gér ju in da och dd men storst krav dr det alltsd skolan f6r dom (férild-
rarna) vet att skiter det sig i skolan si skiter sig alltthopa. Det dr liksom skolan,

allting, hela min familjs liv hinger pa mitt, mina betyg liksom, kan man séiga.

Da Fatima vill uppfylla pappas 6nskemal om goda skolresultat, och soker sko-
lans st6d 1 sin utbildningsambition reagerar hon pa att lirare “inte alltid kan ge
tydliga besked” kring vad som giller f6r prov och inlimningsuppgifter. Fatima
menar att hon vill plugga, men maste forhilla sig till savil papps 6verdrivna krav
som skolans otydliga krav.

Som nir jag skulle pa vallfirden i vintras och fragade hela hosten vilka prov jag
skulle géra i f6rvig och hur jag skulle limna in arbeten och si. Och lirarna sa hela
tiden att ’det ordnar sig’ och ’det 4r inte sd mycket just nu’, men det ordnade sig
inte alls nir jag fick VG istillet f6r MVG som jag behévde.

Vad giller utbildningssituation pekar bade Fatimas egna ambitioner, hennes
pappas och skolans uppdrag i samma riktning. Anda ger Fatima uttryck for att
hennes situation inte framstir som helt enkel genom att “man aldrig far veta vad
som giller fran vissa lirare” sdger Fatima. Istillet f6r att stodja Fatima i sina am-
bitioner kan alltsa ”’skolan” verka som fortryckande genom otydliga krav. Fatima
ger uttryck for att lirarna tillskriver henne en position som 6verdrivet ambitiés
istillet for att stétta henne 1 hennes ambition.

Aktenskap maste, menar Fatima och Jasmina, diskuteras tillsammans med ut-
bildning, da en hég utbildning f6r en man kan kompensera en ligre f6r kvinnan,
1 hindelse att betygen inte ricker. Som flicka kan man fa hog status trots lag ut-
bildning genom ett gott dktenskap. Flickorna siger att ett sadant scenario visser-
ligen kan ge hog status utdat, men mindre makt i relation till maken, och framstar
dirmed som ett lite vanskligare framtidsscenario. "Men det finns manga snilla
och goda muslimska min ocksa” poidngterar Fatima, varfor det framstar som

¥ Invandrarmannens dilemman beskrivs ingdende i Hanna Wikstroms (2007) avhandling ”(O)méijliga
positioner.
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viktigt med goda relationer till férildrarna som det kommer an pa att hitta en bra
make.

- F6r mig si dr det inte ett sint problem f6r mina forildrar r ju sihdr: "Du ska
inte hitta nin sjilv’ liksom utan det 4r nat jag och min slikt skéter och det
kommer liksom gd bra och jag kan kinna nir dom pratar om det att dom férséker
ju hitta ndn som har utbildat sig, som dr snill och religiés. Det dr ju manga grejer
dom vill ha, och alltsa jag tycker synd om dom f6r det finns inga killar som 4r per-
fekta pd det sdttet. Men sen sd sdger min pappa ocksé: -Okej, visst, jag vill inte att
han ska tjina miljarder men lat han vara snill si att min dotter blir lycklig. Men
samtidigt sa, innerst inne s vill han visa... Han vill inte ha en snill, f6r snallheten
ir inte lika mycket vird, utan han vill ha en som ér chef eller liksom si att han kan
visa: -Kolla, min dotter hon gifte sig med en miljarddr. Det dr det som dr det
viktiga. Men sen innerst inne vet jag att han vill att jag ska vara lycklig ocksd. Men
det dr det, han vill inte ge upp det hir f6r han vill att alla ska bli avundsjuka.

I Fatimas beskrivning av sin egen situation ger hon en indirekt bild av sin fars
dilemma: att hitta en make till henne som dr snall mot dottern samt har god ut-
bildning och god ekonomi, men en man som ocksa har status i sliktingarnas
ogon. Att som forilder vilja make at sin dotter blir dirfér en grannlaga uppgift
som bade handlar om att géra dottern lycklig och att forhalla sig till vad som
forvintas av en far utifrin hans omgivning, till exempel att trygga sin dotters
ckonomi och familjens status. Fatima beskriver i citatet ovan sin ambivalenta
instéllning till hela dktenskapsproceduren. Hon “vet” att pappa anstringer sig for
att hitta en make som kan géra henne lycklig, men berittar ocksa att hon dr med-
veten om de svarigheter han som far foérvintas leva upp till.

Sammanflitat med utbildning och iktenskap trider bruket av sl6ja fram som
verksam markér i flickornas liv. Av de tva flickorna dr det bara Fatima som bir
heltickande klider, hijab,” men pa skolan finns ett antal ungdomar som bir
olika varianter av sl6ja, och i det allminna talet férekommer diskussioner om
dess vara eller icke vara. Fatima och Jasmina ger sl6jan” olika typer av for-

1 vardaglig svenska anvinds ibland ordet s/4ja fér att beteckna de olika muslimska plaggen
hijab, niqab, chador och burka. Plaggen ser olika ut och relateras inte bara till riktning inom
islam utan signalerar dven kulturella och nationella identiteter. Huvudduken framstir som ett
tecken som binder ihop religi6sa och sekulira argumentationskedjor, och sammanflitas
dessutom med klass och nationalitet. Donnell (2004) skriver: ”Till och med ordet ”sléja”
antyder en homogenisering av en rad olika klidvanor och plagg, som birs i enlighet med hjab”
och ger exempel frin dagens Egypten dir man kan se ett helt spektrum av visterlindska
kldder, men dessa plagg fungerar inte bara som ett uttryck for val av visterlindsk eller inte
visterlindsk identifikation, utan dven klasstillhorighet och politiska sympatier” (s 75).
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klaringsvirde. For det forsta star det 1 Koranen, siger flickorna, och for det
andra visar sl6jan att man dr rittrogen och anstindig och for det tredje blir
dottrar alagda att bira den av forildrarna. Oavsett om sl6jan ges en religiés for-
klaring eller inte paverkar den dels som ett skydd gentemot omgivningen, dels
genom att den dr ett tecken pa respektabilitet (och status) (Froman, 2000;
Karlsson Minganti, 2007).

-Sd du som gir med slija, du markerar liksom din integritet?

- Ja, precis. Jag tror nog dom flesta tinker: ja henne ska vi nog inte liksom. Mig
gar man forbi f6r jag har nét religidst pd mig. Man gér inte och liksom snackar hur
som helst. Jag tror i alla fall att man tinker sd. Min pappa, till exempel, nir han ser
en kvinna med sl6ja sd respekterar han det for det dr vildigt mycket normer och
sd. Han gér inte in hur som helst om hon stir 1 kéket och han respekterar henne
och liter henne vara. Men visst gor han det med andra ocksi men det kanske inte
ar lika. .. (Fatima)

- ... Stor utstrickning?

- Ja, precis. Sd jag tror att man respekteras mer om man har sléja. Fast 1 mitt
hemland sa gir man inte heller med shorts och sant. Skulle jag ga ut med shorts
eller att mina ben syns sé skulle det va kort. (Fatima)

- Ja, det dr just det, men man skulle bli fé6rvinad 6ver mitt hemland. Det finns
muslimer och kristna men, man férvintar sig att det ska vara strikt for det dr ju
mer strikt ddr 4n hdr i Sverige liksom, men 4ndd si ser man alltsd gud! Korta,
korta klader och verkligen visar liksom, om man tinker, vem dr det som har det
strikt. (Jasmina)

Flickorna anvinder enbart begreppet sl6ja, och resonerar inte Gver varianter och
olikheter 1 barandet, men intar dnda positioner fran sina olika ursprungslinders
bruk och sitter dessa i relation till situationen i Sverige. Dessutom artikuleras det
egna bruket utifran religisa, kulturella och moraliska argument tillsammans med
mediedebatten dir piagiende diskussioner i Turkiet och Frankrike dr aktuella vid
inspelningstillfillet. Genom att sléjan blivit en politisk friga binds argumen-
tationen pa global och lokal niva ihop. Flickorna reagerar mot lagstiftning som
torbjuder sl6ja, samtidigt som de uttrycker att ett forbud skulle férenkla tillvaron
tor dem sjilva. Om det vore forbjudet slapp de hamna i valsituationer.

Jag tror alltsi... nir jag var liten si tinkte jag ju inte sihdr ”Ah, Gud har sagt att
jag ska ha sl6ja pa mig s nu vill jag ha det” utan det var snarare for att alla andra
hade det sa ville jag ocksa ha det. Nu nir man tinker efter sd vill jag inte ta av mig
den och far inte heller f6r det skulle bli mera snack om det liksom... ”Kolla vad

hon gjorde, hon gjorde ett skimt av det” liksom.
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Fatima intar en pragmatisk héllning och utgar fran sin egen situation. Hon bir
redan sl6ja, varfor slojbirande inte framstir som nagot egentligt val, men da
kompisar uppfattar henne som oerhort religis tar hon till sig religiésa argument
1 syfte att motivera de val hon trots allt gjort. Fatima och Jasmina ger emellertid
ocksa uttryck for att sléjbarande kan ge storre handlingsutrymme 1 vardagen med
Skat kontaktnit och mer frihet.”

Utbildning, dktenskap och sl6jor artikuleras i intervjuerna inom ramen for en
dominerande diskurs om ryktesspridning, och gor férindring lika svart for fader
som for modrar och barn. Fatima och Jasmina diskuterar tonaringens situation
gentemot forildragenerationens normer, dir 4ven minnen ifragasitts om de inte
tar sitt ansvar genom att dterskapa “ritt” normer och virderingar. Mannens
uppgift dr enligt traditionen att uppritthalla familjens status och samtidigt se till
att gora sin dotter lycklig. Dessa svara avviganden kan Fatima identifiera hos sin
pappa, men samtidigt kinna oro infér, da hon inte riktigt vet hur han kan
komma att stilla sig da det verkligen galler.

Jamstalldhet och islam

Dé maktordningar i hemmet och skolan signalerar motstridiga budskap forsitts
Fatima i en lojalitetskonflikt. Flera ginger under intervjun talar Fatima om sig
sjalv som 6msom stark 6msom uppgiven. I relation till jimstélldhet trider ofta
uppgivenheten fram. Foljande dialog visar hur Jasmina férsoker Gvertyga Fatima
om den svenska skolan som jimstilld till skillnad fran hennes hem.

- Men jag tycker dndé det dr i Sverige som man har lirt sig att du 4r inte mindre
vird dn en kille. (Jasmina)

- Men det hjilper ju ingenting. (Fatima)

- Jo, det tycker ja. (Jasmina)

- Det tycker inte jag. (Fatima)

- Det tycker jag. (Jasmina)

- For att dom star och siger nat sint i skolan...(Fatima)

- Fo6r man lir sig... Jo... N4, nd, nd Fatima, f6r man ldr sig att liksom du kan inte
trampa ner mig. (Jasmina)

- Nej for. .. (Fatima)

' T denna framstillning tas endast diskussionen om sléja upp i relation till sammanflitningar med
utbildning och dktenskap. Det dr viktigt att framhalla att det vanligaste argumentet f6r att bira sl6ja
handlar om religion och tradition enligt studiens ungdomar. Flickorna markerar att deras kladedrikt dr
ett eget val (inte fordldrarnas) och att de 4r mana om att upptrida 6édmjukt och korrekt for att
synliggdra islam som en god religion. Bruket att bdra sljor dr omskrivet i minga sammanhang
(Froman, 2006; Karlsson Minganti, 2007; Ramadan, 2004, 2005; Roy, 2004; Haag & Risenfors, 2007)
och diskuteras dven utifrin en diasporasituation (von Brémssen, 2003, s 143 ff.).
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- N4, men det gér man Fatima. Dirfér om man visar att man inte liksom inte ar
kluven och inte végar, da tar killen till sig det f6r om man visar...(Jasmina)

- Men det dr det som dr problemet...(FFatima)

- Visa att du, du kan inte leka med mig, alltsd en kille, man tror att bara 61 en kille
ar kanske lite mer, battre liksom, hur ska man siga... liksom... Att han ser arg ut
eller hur ska jag forklara... (Jasmina)

- Att han har makt liksom? (Fatima)

- Ja, makt. Det betyder inte att han har det. Alltsd, man kan visa att ’Du, jag har
lika mycket makt som dig’ liksom. Och man tror inte det, men alltsd killen blir
liksom “okej, jag kan inte leka med henne’. (Jasmina)

- Men ska jag vara drlig. .. jag tycker faktiskt... Okej, Jasmina har rdtt, man ldr sig i
skolan om jamstilldhet och tjejer dr lika mycket virda som mannen och si. Men
det dr ingenting man tar till sig. Om jag skulle fi en man som hirskar 6ver mig.
D4 har jag lirt mig att ge mig, att inte std och liksom ta det hir steget och gi emot,
om man har lirt sig det sa tror jag att det handlar hela tiden om att man kommer
vara san. Det kommer inte att forsvinna for alltsé, jag forsker ju men jag har ju
lart mig det hir att tjejerna ska vara tysta och blyga och liksom, si det lever jag
med. (Fatima)

- Men det ir ju just det, ser du. Du har redan visat f6r din pappa att du dr kluven

och dven skolan siger att ’Du har makt, Fatima, du ir en tjej’. (Jasmina)

I flickornas samtal framtrider ordet ’makt” flera ginger och artikuleras som en
kamp om att skapa eget utrymme i relation till jimnariga “killar” och min 6ver
huvud taget. Argumentationen flickorna emellan dr ganska skarp, men till slut
later sig Fatima Gvertygas av Jasminas argument, dd Fatima instimmer i sak, dven
om hon inte kan se nagra konsekvenser av skolans tal om jimstilldhet 1 sitt eget
liv. Men genom flickornas diskussion befists forestillningen om “skolan som
jamstilld” och framstar som diskursivt normerande.

I foljande utdrag diskuterar flickorna jamstilldhet i relation till undervisning i
moskéer, dir flickorna menar att imamer ofta talar med kluven tunga.

Jag kan erkinna att det 4r ju sd att ndr dom ska snacka om man och kvinna si
snackar dom faktiskt om jimstélldhet. Men sen ndr dom gir ut frin moskén och
ska snacka med vanliga minniskor sd lever dom inte upp till det. [...] Men om det
skulle vara sd att dom predikar fel och foérsoker att férmedla kvinnan i mindre
stillning sd siger ju Gud att den foérsta personen som jag kommer ta tag i under
den dagen da alla ska stillas till ritta, det dr ju den personen eftersom det dr han
som har férmedlat det hir felaktiga budskapet. Alltsd vet man att han (imamen)

har fel sa ska man inte ens stilla sig bakom honom och ldsa och be.
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I excerptet framkommer inte bara frigan om jimstilldhet mellan kvinnor och
min, utan jamstilldhetsfraigan fors vidare in i ett sammanhang som handlar om
trovirdighet och att i handling leva upp till det man siger. Resonemanget om
trovirdighet linkas i sin tur till tolkningsfraigor inom islam. I intervjuerna ater-
kommer Jasmina och Fatima giang pa gang till vem som kan anses vara legitim
foretradare i tolkningsfrigor, och 1 citatet ovan framkommer att flickorna tar
stillning: ”Om imamen har fel ska man inte ens stilla sig bakom honom och lisa
och be”. Flickornas diskussion pekar pa en levande tolkningsdebatt, men ocksa
att den foretridda synen pa egenansvar, och inte oreflekterat folja religiésa auk-
toriteter, ventileras flickorna emellan och infér mig som intervjuare. Det dr mot
bakgrund av ett livstolkande dir ”Gud ska déma var och en efter sina girningar”
som flickornas tal om aktenskap, utbildning och huvudduksbirande ska forstas.
Genom forildrars och imamers minskade inflytande 6ver tolkningen foérlorar
islam en del av sin sociala innebord f6r flickorna, som istillet betonar vikten av
att ’gora ritt for sig” infér Gud. Religionen blir en individuell bekinnelse eller
kinsla utan behov av en troendegemenskap. Jasmina berittar att hennes syster,
liksom andra muslimska vinner, bryr sig allt mindre om mullor och imamer och
gar till killorna for att sjilva ta reda pa vad som star 1 grundtexten, nigot som
framkommer 1 ett flertal studier (Ramadan, 2004, 2005; Roy, 2004; Otterbeck,
2010). Jasminas och Fatimas diskussion skulle kunna sammanfattas som ~Lat
auktoriteterna tala, men tink efter sjdlv”.

I samtalet med flickorna framtrider vikten av det moraliska ritta handlandet.
Skenhelighet som att latsasfasta men éta i smyg, att rulla ut bénemattan synligt
fem ganger om dagen och samtidigt hantera diverse saker pd ett omoraliskt sitt
suckar flickorna 6ver, till exempel om en imam talar om jimstalldhet och bir sig
illa 4t mot sin egen fru. ”Ja, da har han gjort ett grovt misstag” siger Jasmina,
och Fatima fortsitter: ”For da ser jag mig sjilv som mycket mycket mer religics
in dom liksom som kanske dr imamer till och med”. Flickorna ir Gverens om att
det personliga motet med Gud ar viktigare dn yttre tecken. Om de skulle hamna i
klim, till exempel genom att tvingas att underordna sig en auktoritir make, sa
har de dtminstone varit goda muslimer.

- Det dr bara Gud som kinner hjirtat sd att siga... (Jasmina)
- Ja precis. (Fatima)

- Men vi kan sjilva kld oss eller... (Jasmina)

- Precis. (Fatima)

- Jag tycker ocksa det. (Jasmina)
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Religion kopplas till “hjirtats méte med Gud”, och inte till klidkod eller in-
riktning av islam. A andra sidan uttrycker flickorna vikten av att ha nigot att gi
efter”. Forildrar och dldre imamer foljer en tradition som yngre ifragasitter och
poingterar vikten av kunskap att grunda sina tolkningar pa. Flickorna ger
exempel pa traditionella tolkningar som de vill utmana och ifragasitta:

Det ir ju att ndr man tvittar sig for att be bénen sa ... och den hir tvitten den ir
ju helig sa den haller i sd linge du inte till exempel gar pa toa eller réker eller ror t
ex din fru eller nagon annan kvinna. Och det finns, vad ska man sdga... en myt
som sa fort du rér en kvinnas hand s bryts den tvitten om man siger si, och om
du bloder si bryts den ocksa.

Hur ska de sjilva foérhalla sig till detta? Flickornas sékande efter tolkningar
handlar om att ta reda pa om gamla sedvinjor som renhetsforeskrifter ska tolkas
symboliskt eller om de helt enkelt ska tas bort. Flickorna funderar i samband
med ovanstiende citat 6ver sin egen roll som flickor i relation till vad som
egentligen formedlas, och trevar efter korrekta eller adekvata begrepp att disku-
tera tolkningar utifrin. Fordldrar dr inte intresserade av att ta reda pd “hur det
verkligen dr” menar flickorna. En religios tradition kan nidmligen anvindas som
tickmantel for kontroll siger Jasmina som ger exempel pa att fordldrar eller
imamer kan férbjuda henne att pa fest med argumentet att det kommer att ser-
veras griskott samtidigt som de inte kan ha kontroll 6ver vad hon stoppar i sig 1
skolmatsalen varje dag.

Jasmina och Fatima skiljer sig frin manga av sina muslimska kamrater genom att
inte direkt papeka att islam dr deras eget val, utan flickorna konstaterar att de “ir
muslimer” pa grund av sina forildrar. I ungdomarnas tal framkommer ocksa en
motsittning mellan att 4 ena sidan vilja ha en religion att halla sig till och 4 andra
sidan 6nska att fenomenet religion dog ut.

- Vad tror ni kommer att hinda med religion i samhbéllet?

- Dom kommer d6 ut. S4 linge dom religitsa finns kvar sd kommer dom finnas
men sd fort forildrarna, nir man marker det nir barn gifter sig och sa, sa ir det
liksom kort. Dom slutar att fasta. [...] I vdrat land kanske dom dor ut sakta men
sd sminingom. (Jasmina)

- Jag hoppas pa islam i alla fall. Att nu nir ungdomarna dnda liser och kan, si
tycker jag att man ska ta islam som den som den 4r. Och inte ldr sig av sina foréld-
rar for jag kan erkdnna att dom flesta har verkligen ldrt sig fel. Allts, forildrarna
lir fel, bara fOr att ndgon annan siger sa, sd dr det si. Det ir ju inte sd. Men, alltsa

sd linge... Jag tdnker lira mina barn liksom, sdhidr dr islam, om ni viljer att tro pd
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det sa dr det liksom ni som tror pa det. Men alltsi, det dr en bra, tro inte pi vad
nigon annan siger utan lis den sjilv och se om ni tycker om det. Och det tror jag

dom kommer géra fér det dr nagonting liksom sa ritt. (Fatima)

Forildrar anvinder islam som argument for att fora traditioner vidare 1 uppfost-
ringssyfte medan ungdomarna talar om islam som nédgot varje generation maste
ta stillning till. Nédr Fatima i citatet ovan beskriver religionen som utdéende
artikulerar hon islam utifrin forildrarnas blick, och det dr denna syn pa islam
som hon utmanar i andra sammanhang. Hon kommer atminstone att erbjuda
islam som livstolkning at sina kommande barn.

Religion finns, menar Otterbeck (2010), infiltrerat i vardagsbestyren och knyts
dirmed till ett kontextuellt sammanhang dir de formas till “ritualer” (s 49 ff).
For Fatima och Jasmina “ritualiseras” vardagen av islam vad giller socialt sam-
spel med slikt och familj medan personliga sidor av livstolkande artikuleras som
utmaningar mot dessa islamtolkningar. Islam artikuleras 4 ena sidan som nagon-
ting som hindrar dem fran att leva fria liv och 4 andra sidan nagonting som far
dem att identifiera sig med en gudstro och 7dkthet”. Flickorna talar om att vara
ren i hjirtat, sann och dkta som nagot annat dn den islam de bir med sig frin
hemmet. De soker sig till varandra och soker efter svar utanfér hemmet och
moskén, till exempel i skolan, dir Jasmina inte bara fragar liraren om koran-
tolkning och sl6ja, utan dir hon skriver ett helt arbete om birande av sléjan. 1
skolan anropas flickorna emellertid av ”det muslimska” som “nagot annat” och
positionerar dem 1 olika fack, dir Fatima, med sl6ja, forutsitts argumentera fOor
ett livstolkande utifran sin muslimska uppfostran och eventuellt dven ta avstand
frin studentbalen medan Jasmina, utan sl6ja, inte forutsitts vara lika religiés. De
bada flickorna artikulerar, i likhet med manga andra ungdomar som positionerar
sig som muslimer, en dekontextualiserad religionsdiskurs. De tar avstind frin
tradition och kultur och artikulerar en ”ren” religion. Foreteelsen dr inte ovanlig
bland muslimska ungdomar med férildrar som i vuxen alder migrerat och bir
med sig andra kulturella moénster in ungdomarna ir vana vid. Ungdomarna
uppticker inte sin egen kultur da forildrarnas kulturella normer och virderingar
dominerar i hemmet. Kulturella fenomen dr sa inbdddade i vardagen att de ar
svara att uppticka i den egna kontexten. Otterbeck (2010) beskriver samma
foreteelse 1 sin intervjustudie om unga muslimer i Malmé och Képenhamn (s
115-1106).
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Att utmana ryktesspridning

Ryktesspridning har varit foremal for studier 1 olika dmnen. Wikan (2004) tar upp
ryktesspridningen som en form av social kontroll relaterat till begreppet heder.
Mannens heder handlar om att kunna forsorja sin familj, medan kvinnans heder
kopplas till hennes sexuella beteende. Men ryktesspridningen kopplas inte bara
till oskuldsproblematiken, utan dven till ett gott uppférande 6verlag. Karlsson
Minganti (2007) tar upp ryktesspridning 1 relation till biarande av hijab utifran
perspektivet att det inte dr sd litt att ta av sl6jan om man en giang borjat bira den
just pa grund av den eventuella ryktesspridning det kan ge upphov till (s 248).
Genom att manga muslimska kvinnor argumenterar for sléjan inom ramen for
ett vasterlindskt samhille och som ett motstind mot traditionalism framtrader
den som ett modernt snarare dn ett traditionellt fenomen (Scott, 2010, s 12).

For Fatima finns ryktesspridning som ett hot ifall hon inte presterar goda resultat
1 skolan, klir sig enligt given klidkod eller dr varsam i sitt kontaktnit. Ryktes-
spridningen blir drfér i hog grad en begrinsande faktor i hennes livstolkande.
Men sammanflitningar mellan utbildning, sléjor och dktenskap kan ocksa skapa
utrymme f6r férhandlingar med féréldrarna. Sléjan kan 4 ena sidan kompensera
liga betyg/lig utbildning och ett daligt dktenskap genom att flickan stir hogt i
kurs, 4 andra sidan ge storre handlingsutrymme och frihet i vardagen f6r henne
in om hon inte burit sin sléja. Trots att Fatima (och i viss man Jasmina) ger
uttryck for ett begrinsat handlingsutrymme anser de sig inte kuvade. I dialogerna
framkommer ett aktivt livstolkande, utifrain argumentation och livlig debatt dir
miénga ungdomar upplever att fordldrar och imamer inte alltid har kunskaper,
vilket gor att de sOker svar pa egen hand. Diskussioner om hur olika faktorer, till
exempel utbildning och att vara sina forildrar till lags, samverkar och kan
forstirka varandra framkommer i de flesta intervjuer, men ungdomarna tycks
diskutera dessa lite kansligare dmnen 1 en tringre kamratkrets. Fatima och
Jasmina tycks vara férhallandevis omedvetna om att klasskamrater kan befinna
sig 1 liknande dilemman, dock inte med islam som kontext. I en studie av von der
Lippe (2007) framkommer att diskussioner om tro dr nagot som diskuteras inom
den egna gruppen: “The muslim and the Protestant girl attend the same class but
are most probably not aware of each othet’s idea about discussing religion” (s

160).
Otterbeck (2010) skriver 1 sin intervjustudie om unga vuxna muslimer utifrin en

ansats som paminner om min, dir han ir intresserad av den enskilde troendes
berittelse inom ramen for omgivande maktstrukturer. De unga vuxna som
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Otterbeck intervjuat lever med islam som en del av sina livsberittelser. De star 1
relation till de sociala system som dominerar, de identifikationer som erbjuds, de
erfarenheter de gér och det sitt de och deras omgivning processar allt detta.
Resultat fran studier av detta slag framstir som bade forutsigbart och
oférutsigbart. Otterbeck skriver:

Visst dr de iranskittade typiska for iranskittade unga kvinnor i Skandinavien. Visst
kan man gissa sig till de ungas férhallande till individen (som ska vara sjilvstindig
och utbildad) och visst kan man se hur individualismen, helt férutsigbart,
disciplineras av ordningar foér genus och andra tillhérigheter, just som for alla
andra. En analys av strukturer dr méjlig genom att minskliga vigval pa sitt och
vis ofta dr forutsigbara. [...] Samtidigt 4r de som jag har intervjuat reflekterande
individer som utvecklas, funderar, erfar och smakar pa livet (s 205-2006).

Samma poing vill jag lyfta fram i de hir tva flickornas berittelse. Flickornas
ganska motstridiga tal om islam maste diskuteras i deras egen kontext. Bada
flickorna delar i huvudsak sina forildrars tro, men tron tar sig andra uttryck for
flickorna an for forildrarna och far andra konsekvenser. Nir flickorna tillskrivs
virderingar, och identitet, till exempel hur prioriteringar i livet ska se ut eller hur
de ska ga klidda, som inte ger plausibla férklaringar i deras egna liv blir talet
méinga ganger motstridigt. Berger och Luckmann (1998) menar att nir
plausibilitetsstrukturen inte ger innebérder i livet, det vill sdga nidr en minniska
inte kan kidnna att den livstolkning som hon skapat virlden utifrin kinns giltig
och ger henne mening kan hon kinna utanférskap, vilket ocksd flickorna ger
uttryck fér. De bada flickorna vinder och vrider pa konventioner och
konstruerar motbilder.

Da Fatima och Jasmina talar om sitt livstolkande synliggérs dven omgivande
diskurser och maktstrukturer frin sivil skola som hem i sjilva intervjukontexten.
Kanske lyfter flickorna fram sidant de som “muslimer” férvintas lyfta fram 1 en
lite mer formell intervju? Talja (1999) skriver: ”[t|he aim of discourse analysis is
not only to identify interpretative repertoires, but to point out the power and
influence of particular narratives and to analyze their potential societal and
institutional functions and effects” (s 474). Det gar aldrig att argumentera fOr att
somliga diskurser dr sannare dn andra, menar Talja, som med stéd av Potter och
Wetherell (1987) lyfter fram diskursanalysens mojligheter att synliggéra praktiska
konsekvenser av hur diskurser kan verka. Hir har jag visat att saval flickorna
som jag ingar i en Gvergripande diskurs om islam som en trangsynt och féraldrad
religion 1 vilken vi tillskrivs och intar olika positioner.
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Summering och kommentar av kapitlet
"religionspositioneringar”

Den tredje forskningsfragan: Hur kan religion framtrida i talet om livstolkande?
visar att religion inte framtrider i nimnvirt hog grad. Diremot talas i hog grad
om tolerans for andras tro och religion samt frihet att vilja sin egen religion
oberoende av kulturella band, dven om konvertering i praktiken inte
torekommer i mitt material. Det visar sig dock att tolerans snarast framtrider
med inneborder som en ljum instillning till religion samt som en form av
tautologi, att tolerera det som anda dr gemensamt i religionerna, inte det som
skiljer dem at. Om en religiés positionering far konsekvenser fér omgivningen
eller tar sig uttryck i en alltfor” stark religios identitet bryts dock den ljumma
instillningen och gor religion till féremal for diskussion, inte minst i talet om
islam. Direfter har nagra berittelser dir religion framtrider presenterats. I det
forsta av dessa analyseras tre berittelser av ungdomar som positionerar sig sjilva
1 relation till religion. I avsnittet visas hur de tre ungdomarna artikulerar religion
utifran tillskrivningar av kategorier, som de tar avstand ifran. Avslutningsvis har
tva flickors positioneringar mot bakgrund av ryktesspridning fokuserats. I
avsnittet visas att flickorna upplever sig gi en balansgang mellan krav frin
torildrar, skola och sig sjilva, men ocksa att de 1 diskussioner utmanar varandra,
men de utmanar ocksa det dominerande talet om religion i sina egna traditioner.

I de tre avsnitten synliggbrs ocksa en skillnad mellan ungdomarna vad giller an-
vindning av “religiésa begrepp”. I de enskilda berittelserna med ungdomar som
positionerar sig i relation till religion framtrider inte bara en mer specifik be-
greppsapparat, utan ocksd en kulturell och religiés kontext som gor religions-
samtal meningsfulla. Neeraj, som positionerar sig som ateist, diskuterar till exem-
pel sin ateism 1 relation till ontologiska forestillningar om virlden, men ocksa
vad det betyder att ha ett altare i hemmet. Prothero (2007) framstiller religionens
roll i samhillet som en form av religits literacy som han beskriver enligt foljande:

Like the term cultural literacy, religious literacy is obviously a metaphor of sorts.
On its home ground in linguistics, literacy refers to the ability to use a language =
to read and perhaps to write it, to manipulate its vocabulary, grammar and syntax.
In this sense religious literacy refers to the ability to understand and use one’s day-
to-day life the basic building blocks of religious traditions — their key terms, sym-
bols, doctrines, practices, sayings, characters, metaphors, and narratives” (s 14-

15).
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Det franvarande offentliga talet om religion som behandlades i det férsta av ka-
pitlets tre avsnitt kan enligt Prothero, som diskuterar motsvarande fenomen i
amerikansk kontext, beskrivas som en sorts religiés analfabetism. Att ung-
domarna i min studie i sa lag grad lyfter fram religion kan alltsa enligt Prothero
forklaras som en avsaknad av sprik, vilket i sa fall kunna innebira att det fre-
kventa talet om tolerans kan tyda pa intresse, men avsaknad av uttrycksformer.
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KAPITEL 8

AVSLUTANDE DISKUSSION

Denna avhandlings utgangspunkt ir ett nittiotal gymnasieungdomars livs-
tolkande inom ramen for sin skola, som de beskriver som mangkulturell. Tre
torhallandevis vida forskningsfragor har legat till grund fér analyserna: Hur kan
livstolkande uttryckas och férhandlas av ungdomar pa olika skolarenor? Hur kan
livstolkande uttryckas hos enskilda ungdomar? och Hur kan religion framtrida i
talet om livstolkande?

En av studiens fOrutsittningar dr att livstolkande berdr alla minniskor (jfr
Jeffner, 1973), varfor det dr ett virde i sig att undersoka livstolkandets olika
uttrycksformer. 1 studien har jag dessutom lyft fram ett mer specifikt skil,
nimligen att ungdomarnas tolkningar av livet gors utifrin en pabjuden
virdegrund i skolan. I avhandlingen har visats att mina frigor om livstolkande
tar sig uttryck i en méingd positioneringar om bade sociala som existentiella sidor
av livet, att virderingar och moral i hég grad framtrider och foérhandlas pa
offentliga arenor, att s6kande efter ett autentiskt jag artikuleras 1 relation till olika
diskurser och kan utmana skola och sambhillet i stort. Vidare har framkommit att
religion i hog grad artikuleras i enlighet med skolans virdegrund, men ocksa tar
sig uttryck pa delvis motstridiga artikulationskluster.

Studien har utférts som ett etnografiskt arbete och riktats mot sjilva ”gérandet”
av livstolkning inramat av tid, plats och 6vriga kontextuella villkor. Etnografiska
studier genererar ofta en stor mingd empiriskt material, varfér urval méste goras.
Urvalet i denna studie ligger i linje med studiens perspektiv samt med de
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specifika teoretiska och metodologiska antaganden som studien tar sin utgangs-
punkt i. Det ir inte alltid de mest frekventa uttalandena som fatt storst utrymme
i texten. Genom denna studies utgangspunkt i den 6vergripande analytiska
fragan ”Vad star pa spel?” dr det uttalanden som visar hur ifragasittanden,
utmaningar eller lagmilt motstand kan ta sig uttryck som ges utrymme i texten.

Det genomsyrande perspektivet 1 studien dr ungdomarnas. Den metodologiska
ansatsen med utgangspunkt i “artikulation” (Hall, 2003) sitter fokus pa aktoren,
men ocksa pa de villkor som gor att vissa uttalanden och handlingar blir méjliga
(fr Howarth, 2005, 2007; Torfing, 1999, 2005). I detta kapitel diskuterar jag
nagra av de resultat som jag finner mest intressanta mot bakgrund av sadant som
utifran studiens perspektiv, metodologiska utgingspunkter och syfte framtrider
som utmanande livstolkningsfragor i savil skola som samhille, nimligen:

en framtradande individualistisk diskurs
en gemensam varderingsarena kopplad till skolans officiella vérdegrund
e olika (och delvis motsatta) positioner om religion i en postsekuldr och pluralistisk
religionsarena, men med ett dominerande sprakbruk relaterat till verbet “’kéinna”
o ett spanningsfalt mellan offentligt och enskilt
“tystnad” vad giller offentlig ontologisk diskussion

|ldentifikationer - att vara sig sjalv

Studiens mest tydliga resultat 4r ungdomarnas frekventa tal om att vara sig sjilva,
nigot som framkom redan under filtarbetet. Aven i andra etnografiska studier
har talet om att vara sig sjilv uppmarksammats, till exempel Engdahl (2009) och
Ambijornsson (2004). For att fanga upp hur talet om att vara sig sjilv artikuleras
har jag forsokt vara lyhord for nyanser och fitt ligga mer fokus dn jag fran
bérjan avsett pa att utveckla den teoretiska ramen kring begreppet identifikation.

I talet om att vara sig sjilv riktas livstolkande mot dimensionerna ’minniskosyn”
och ”grundhillning i livet” och handlar om fragor som ”Vem ir jagr” och "Hur
uttrycker jag mitt jag? “Talet om att vara sig sjilv framtrider med en rik
uppsattning fixeringspunkter i materialet och artikuleras ofta inom ramen for
sociala kategorier. Vaga identiteter, till exempel samhaillsvetare, fixeras i talet om
allminbildning dir kombinationen av kritiskt tinkande och social kompetens
trider fram. Framfor allt 4r det kategorier som religion och etnicitet som 1
materialet gors relevanta i férhandlandet om att vara sig sjilv.
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Vara sig sjilv artikuleras som att ta ansvar for att fylla sitt liv med nagot
meningsfullt och tro pa sadant som “kinns” bra eller “verkar” logiskt. Det
handlar ocksa om att tro pa sig sjilv och klara sig sjilv. Att finna sig sjilv genom
berittelser fran barndom och uppvixt dr en annan aspekt. Tillhorigheter
framtrider, frimst till familj, men ocksd som sambhillsvetare, invandrare, kristen,
syrian eller nagot annat. Att vara sig sjilv synliggér en 6nskan om autenticitet, att
“vara sann” eller att “vara dkta”, och tar sig uttryck i reaktioner mot vad som
upplevts som konstlat, spelat eller odkta, att ”spela en roll”. Men att spela en roll
framstar dven som ett sitt att “testa” olika sitt att vara sann pa. Konnotationer
till social kompetens sammanflitar ”vara sig sjilv”’ med att ’bjuda pa sig sjilv”.
Nir det giller talet om ”den andres” sitt att vara sig sjilv framtrider vikten av
tolerans och frihet att forma sitt liv efter egen Gvertygelse. Genom talet om att
vara sig sjilv ges alltsi méjligheter att utveckla ett rikt spektrum av identiteter,
men ocksa att uttrycka nigot som uttrycks som “’det sanna”.

Utifran denna studies analytiska fokus pa identifikation kan det vara intressant
att peka pa manga ungdomars tal om att vara sig sjilv som nagot ganska fast och
oforinderligt, en sorts autenticitet som uttrycks som “mitt sanna jag” eller mitt
ritta jag”. Detta kan ses som uttryck for en 6nskan om att livet ska ”ga ithop”
och ”ge mening”, vilket dven 4dr en central tanke i Jeffners livsaskadnings-
begrepp. Talet om autenticitet diskuteras ibland i forskning som ett svar pa den
senmoderna eller postmoderna splittrade identiteten i form av en lingtan efter
helhet (t ex Giddens, 1999). Det mangfacetterade talet om att vara sig sjilv ska
enligt Giddens ses som uttryck for en fragmentiserad och instabil identitet, och
torklaras utifran motsigelsefulla diskurser i den omgivande kontexten. Tidigare
utgjorde nation, klass, kén och familj i hogre grad givna positioner utifran vilka
subjektsskapandet skedde (jfr Bell, 1999; Hall, 2000; Lawler, 2008; Baumann,
1996; Ziehe, 1993). Utifran poststrukturalistisk teoribildning ses artikulationerna
som ”’svar” pa erbjudanden om livstolkning och inbjuder dirmed till ett aktivt
diskursivt positionerande. Att tolka livet handlar om att vilja ett erbjudande
framfér andra. Tillslutningen dr dock tillfillig; i nya sammanhang sker nya
erbjudanden (jfr Laclau & Mouffe, 2008). Mot bakgrund av detta resonemang
kan ungdomarnas frekventa tal om att vara sig sjilva beskrivas som ett stindigt
erovrande av subjektspositioner i en diskursiv praktik med 6verbestimda subjekt
(jfr Laclau & Moulffe, 2008; Howarth, 2005, 2007; Torfing, 1999, 2005; Winther
Jorgensen & Phillips, 2009). Tva punkter blir i detta sammanhang viktiga att
diskutera. Den forsta dr att ungdomarna sjilva i hég grad férhandlar vilka de vill
vara/bli, och den andra att identifikationer faktiskt har betydelse, di ett
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positionerande i grupper knappast pa férhand dr givet, utan maste géras om och
om igen. Nir flickorna 1 invandrarh6rnan 6msom positionerar sig som
“invandrare” dmsom som svenskar” visar det att positionerna invandrare och
svensk skapar kontextuell mening.

Den optimistiska grundhallningen dir minniskan beskrivs som bade kompetent
och god artikuleras 1 h6g grad. Denna framtrider savil i skolans virdegrund som
1 gingse sambhillsdiskurser och tar sig diskursiva uttryck, till exempel i diskursen
som “det kompetenta barnet” (jfr Brembeck, Johansson & Kampmann, 2004;
Bjervis, 2011) men ocksd i en mer Overgripande diskurs om den enskildes
formaga till utveckling och forbittring och kan ses som en konsekvens av
upplysningstinkandets optimistiska manniskosyn. Denna optimistiska “grund-
hallning” synliggdrs dven i andra undersokningar med ungdomar i motsvarande
alder (t ex Pettersson, 2005). Att visa sig sarbar, blyg och osiker innebir att bryta
mot den dominerande diskursen om att vara sjilvstindig, optimistisk och glad.
Sarbarhet och utsatthet framtrider dirfor sa gott som endast i nagra av de
anonyma breven, men tangeras dven i nagra av intervjuerna dir frimst ett par av
pojkarna berittar att de har svart for att ”bli sig sjilva” igen fran att ha spelat
roller for att dlja sin blyghet.

I denna studie har jag visat att det autentiska “sanna” eller ’ritta” jaget 4r ett sitt
bland méinga som ungdomarna artikulerar att vara sig sjilv pa. Men lika fram-
tridande som att vara sann och dkta framstir vikten av att préva olika sitt att
vara sann och ikta, liksom vikten av att visa upp sig som sann och dkta. Autenti-
citet och performativitet trider fram tillsammans i talet om att vara sig sjilv.

Gemensamma varderingar i pluralistisk kon-
text

Ett annat resultat som dr intressant att lyfta fram i en diskussion ar hur yttranden
om vikten av ha ndgot gemensamt sammanflitas med yttranden om virderingar
och moral. Ungdomarnas betoning pa att ha nagot gemensamt framtrider i flera
sammanhang och relateras till skolan som beskrivs som en trivselarena med
betoning pa likhet och samhorighet. Ofta sammanfattade ungdomarna samtal
och intervjuer med uttalanden som: “Egentligen dr vi ganska lika fastin vi
kommer fran olika kulturer”. En harmonisk konsensus byggs upp. Det
framtridande talet om virderingar och moral artikuleras i relation till bade
undervisning och andra skolarenor. I resultatkapitlen har visats hur frigor som
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integration, religion, milj6, paverkan och liv-déd uttrycks som virde- och
moralfragor. Det framtridande talet om att ha nagonting gemensamt och det
framtridande talet om moral och virderingar sammanflitas och artikuleras inom
ramen for skolans virdegrund. Tva aspekter blir i detta sammanhang viktiga att
ta upp till diskussion. Den forsta handlar om “det gemensamma” och vad det
betyder att det gemensamma i sa hég grad betonas nir ungdomarna sa tydligt
lyfter fram olikhet och mangfald i andra sammanhang. Den andra aspekten
handlar om vad virdefragor och moral (som en dimension av livstolkande) kan
innebira 1 en skola med virdegrunden som uppdrag. Frigorna diskuteras hir
tillsammans.

Det dominerande talet om virderingar och moral artikuleras i linje med skolans
virdegrundsuppdrag. Ungdomarna lyfter till exempel fram vikten av respekt for
minniskans egenvirde, individens frihet och integritet, och tolerans gentemot
andras asikter. Aven om virdegrunder till sitt innehdll inte ir nigot nytt pa skol-
omradet si etablerades begreppet “virdegrund” forst genom Lpf/Lpo-94”. Den
bygedes upp av den sia kallade “normgruppen”, tillsatt av Utbildnings-
departementet, genom skrifterna Skolan ska fostra och Normer och normloshet. Essder
om skolmoral och sambdllsmoral (Otlenius, 2001, s 13). Att 1990-talet utnimnts till
etikens decennium, och 1999 till ett specifikt virdegrundsar visar att etik och
virdefragor ansetts vara nigot som behovt diskuteras och problematiseras i
skolan och dirmed givit niring at uppfattningen att samhillet skulle sakna, eller
vara i osikerhet kring, moral och normer. Att livstolkande pa offentliga arenor i
sa hog grad artikuleras som virde- och moralfrigor bland ungdomarna gbr be-
greppet “livstolkning” 1 hog grad till en virderings- och moraldiskurs (snarare dn
en arena for ontologiska fragor). Manga av frigorna som lyfts fram som
virdefragor talas om som extra kinsliga, till exempel feminism, aga, invandring
eller dodsstraff. Genom sin “kinslighet” finns en risk att klasskamraten med
motsatt uppfattning i en klassrumsdiskussion gors till ”omoralisk”, ”politiskt
inkorrekt” (eller politiskt korrekt), “okdnslig” eller “fiende” istillet for till
”meningsmotstaindare”. Om en meningsmotsittning blir moralisk riktas den mot
dikotomier som bra/dalig och ond/god istillet f6r mot argumentet i sig. Mouffe
(2008) lyfter fram riskerna med att dsiktsskillnader gors till moraliska fragor. I sin
bok Om det politiska skriver hon: “Istillet for att forscka utforma institutioner
som genom forgivet “opartiska’ procedurer skulle kunna forlika alla motstridiga

92 Innehéllsmissigt sett har alltid liroplaner innehéllit ndgon form av virdegrund. Fram till 1919
utgjorde t ex Luthers lilla katekes virdegrund, och direfter Nya testamentets etik med Bergspredikan
en del av skolans virdegrund.
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intressen och virderingar, borde uppgiften fér demokratins teoretiker och
politiker vara att skapa forutsittningar for en livaktig agonistisk offentlig sfir av
kraftmidtningar, dir olika dominerande politiska projekt kan konfrontera
varandra” (s 11). Nir ungdomarna diskuterar integration, dodsstraff eller nagon
annan “kinslig fraga” framtrider skolans virdegrundsansprik och gor
diskussioner till en sorts “férhandlingssamtal” om grinssittning fér vad som
“kan” eller ”bor” sigas i det specifika sammanhanget (jfr Bartholdsson, 2008;
Runfors, 2003). Begreppet “den gemensamma virdegrunden” i singular
signalerar bade att det finns nagot som dr gemensamt och att det bor finnas
nigot gemensamt. Aven om vikten av att ha en gemensam virdegrund
dominerar starkt i ungdomarnas tal sker férhandlingar om innehallet i det
gemensamma varje dag i skolpraktiken. Innan jag lyfter fram skolpraktiken vill
jag ta upp tva invindningar mot “’det gemensamma”.

Den forsta invindningen eller problematiken med det gemensamma handlar om
vad som ska utgora det gemensamma innehallet. Vilka virderingar kan egentligen
anses gemensamma i ett samhaille som innehaller en mangfald réster, och birs av
en ambition att ta tillvara mindre privilegierade gruppers intressen? I min studie
framkommer att somliga ungdomar reagerar pa talet om “visterlindska”,
“kristna” och ”svenska” virderingar och talar om virderingar som nagot
inneboende i varje minniska. Men det finns ocksa ungdomar frin Syrien och
Libanon som 1 hog grad positionerar sig som kristna gentemot islams
“annorlunda”  virderingar, ddr speciellt kvinnor beskrivs som  oftria.
Forhandlingar kring vad som ska anses gemensamt trider fram i talet om skolan
som 7alltfér politiskt korrekt”. Det betraktas till exempel inte som limpligt att
ifragasitta religioner, speciellt islam, integration eller feminism, sidger somliga av
ungdomarna. ”Man maste vara politiskt korrekt. Annars mirks det i betygen”.
Faror med ”det gemensamma” lyfts dven fram i andra sammanhang. Martinsson
(2006) beskriver hur ”det gemensamma” i foretagsvirlden byggs upp kring
marknadsekonomiska virderingar som ledare och medarbetare forvintas
identifiera sig med (s 175 ff). Bartholdsson (2008), Hellman (2010) och Sjoberg
(2011) synliggdr samma fenomen i skolan utifran analyser av normskapande och
disciplinering. I likhet med Lahdenperd (2001) vill jag understryka vikten av att
féra en kontinuerlig diskussion om “vilka traditioner och virderingar som ska
gilla och féras vidare och dessutom ha ambitionen att inkludera manga olika
[...] tOster i denna diskussion” (s 135).
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Den andra invindningen eller problematiken i relation till det gemensamma ar
att ett alltfor ensidigt fokus pa det som dr gemensamt” kan leda till avsaknad av
utmaningar och ifriagasittanden. Om utgiangspunkten blir det gemensamma
riskerar fokus att i1 alltfér hog grad hamna pa den egna identiteten och de
gemensamma virderingarna medan “’den andre” och ”den andres virderingar”
hamnar i bakgrunden. Denna problematik lyfts ocksa fram i interkulturella
respektive postkoloniala perspektiv. Bergstedt och Lorentz (2006) betonar i
relation till samhallsforindringar vikten av grinséverskridanden och lirandet
fran ”den andre” (jfr dven Franck, 2005; Gruber, 2007). Bland ungdomarna i
min studie kan det tyckas markligt att sa fa umgicks utanfér den egna gruppen
mot bakgrund av talet om mangfald. I studien har emellertid visats att talet om
mangfald 1 hog grad riktas mot det som dr gemensamt. Ett ging pojkar fran ett
etniskt svenskt omrade diskuterar i en intervju olika orsaker till den goda
gemenskapen i klassen och kommer fram till att “invandrarna” i klassen inte ar
’riktiga” invandrare.

Sa dtergar jag till skolpraktiken och sjilva undervisningen, som bland annat
handlar om att eleverna ska utmanas i kritiskt tinkande. Det visar sig dock vara
en balansgiang for lirarna att hantera i vilken mén en liten grupp elever ska ges
utrymme att fa argumentera for en asikt som inte ligger i linje med skolans
virdegrundsuppdrag eller om denna grupp ska “tystas ner”. Att ge utrymme for
alla réster pa den offentliga arenan ligger i skolans demokratiska ansprak. Men
det finns ocksa i den allmidnna debatten argument fOr att inte lita odemokratiska
asikter trida fram. Denna uppfattning kan hivdas med stéd av bland annat
Butlers teorier om det upprepade som normskapande (Mortensen, 2007,
Rosenberg, 2005). I mitt material har jag visat hur problematiken trider fram i
dodsstraffsdebatten dir ett fokus pa de réster som utmanar motstand till déds-
straff skulle kunna leda till att en liten grupp tillats fa ett alltfér stort utrymme.
Om diremot de utmanande rosterna inte alls tillats trida fram offentligt hittar de
andra vigar dir de kan fora ut sina argument, vilket ocksa framkommit i studien
vad giller andra fragor. I dédsstraffsdebatten lyckas liraren, menar jag, att balan-
sera mellan dessa diken genom att arrangera en debattévning dir ungdomarna
sjilva fick vilja hur de ville argumentera. Ingen behévde veta om argumenten var
autentiska eller inte, och ingen behévde kinna sig bunden av sina argument pa
lingre sikt.

Den gemensamma virdegrunden blir i ungdomarnas tal ett 6ppet tecken med en
pagiende kamp om fixering. Genom att det gemensamma i sa hég grad ror
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virde- och moralfragor, vilka betraktas som “kinsliga dmnen”, dominerar en
moralisk diskurs som ocksa talas om i termer av ”f6rsiktig” och “tassa runt”.

Att tala om religion

En tredje diskussionsfraga handlar om hur religion framtrider i materialet. Talet
om religion artikuleras pa ett lite motsigelsefullt sitt. A ena sidan mirks inte alls
den mangfald positioneringar som framkommer om livstolkande. Snarare visar
sig en “tystnad” vad giller religion. A andra sidan kan religion framtrida i riktigt
hég grad i vissa sammanhang och synliggbra grinssittningar kring vad som
“kan” och “bor” uttryckas offentligt. Nir det giller den offentliga arenan har
framkommit att religion artikuleras med virdegrunden som en form av raster.
Det gemensamma 1 alla religioner lyfts fram mot bakgrund av samhillets
demokratiska principer, individens frihet och integritet samt mans och kvinnors
lika virde, vilket dven diskuterats under rubriken ”Gemensamma virderingar i
pluralistisk kontext”. Motsagelsefullheten framkommer bland annat i talet om
egen respektive ’den andres” religion.

Tre artikulationskluster framtrider i relation till religion: for det fOrsta ett
forhallandevis ljumt intresse eller rentav ointresse for religion, for det andra att
det trots allt reflekteras Over existentiella och ontologiska fragor som kan
relateras till religion, nimligen 1 ungdomarnas brev, och f6r det tredje att religion
gors synlig pa offentliga arenor och i viss man blir en (politiskt) laddad
foreteelse. Dessa tre artikulationskluster diskuteras i detta avsnitt utifrin hur
ungdomarna uttrycker religion inom ramen for en postsekulir samhallskontext.
Jag vill alltsa visa hur talet om religion (eller avsaknaden) konstrueras mot
bakgrund av det avtraditionaliserade och postsekulira samhillet, men dven lyfta
fram detta motsigelsefulla artikulationskluster som en friga om sprik, en
“religiGs literacy”, vilket visats i foregiende kapitel. Prothero (2007) definierar
begreppet religios literacy som en formaga att fOrsta religidsa traditioner,
begrepp, symboler, doktriner, praktiker, metaforer och berittelser pa samma sitt
som det krivs forstaelse for ord och syntax for att kunna skriva. Religion som
ndgot i hog grad franvarande, men ocksa i hég grad nirvarande kan kretsa kring
vad som skulle kunna talas om som en literacyfraiga och kopplas till de tre
ovanstiende artikulationsklustren: att religion dr franvarande i ungdomarnas tal,
att religion framtrider med ett sprakbruk kopplat till kinslor och att religion
framtrider som ett kontroversiellt och aktuellt dmne pa den ”mangkulturella
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arenan” med ord som “Gverreligiés”, ’burka” eller “halal” och gbrs synlig i
symboler och klider.

Forindringsprocesser relaterade till religion betraktas ofta som forhallandevis
langsamma. Hall (2003) skriver: ”If you want to move religion, to re-articulate it
in another way, you are going to come across all the grooves that have ar-
ticulated it already” (s 143). Hall menar att religion inte ska ses som “flytande”
(free floating) utan snarare som ganska inbiddad i kulturella och historiska sam-
manhang (om dn med mdjlighet att artikulera pa nya sitt). I min studie fram-
trider, vilket visats, ganska motsdgelsefulla artikulationskluster. Dessa
motsigelsefulla kluster kan, menar jag, diskuteras med hjilp av Hervieu-Légers
(2000) analyser av religion som ett kinslomissigt tillignande i ett samhille dar
det ’traditionella 6vertagandet” av religion har brutits (jfr dven Ziche, 1993). Ett,
religiGst sett, avtraditionaliserat samhille beskriver Hervieu-Léger som en kollek-
tiv minnesférlust som dgt rum i Visteuropa. Religion som “a chain of memory”
har brutits genom att religiosa forestallningar inte ger plausibla forklaringar till
minniskors erfarenheter (jfr dven Berger & Luckmann, 1998).

Traditionell religion som nagot relativt franvarande bland ungdomar aterfinns i
ett flertal studier, (t ex Barnikol & Larsson, 1993; von Bromssen, 2003, 2000).
Collins-Mayo, 2010; Savage, et al 2006; Skeie & von der Lippe, 2009) och kan
tolkats inom ramen for en pagiende sekulariseringsprocess dar avspjilknings-
processer sedan upplysningstiden lett till glémska ndr det giller traditionell
religion (jfr Inglehart, 1997; Thalén, 1994; Woodhead & Heelas, 2000). I samma
studier poidngteras dock att religion yttrar sig pa nya sitt bland ungdomarna.
Detta har dven visat sig bland ungdomarna i min studie, till exempel att deras
egna positioneringar som kristen”, “agnostiker” och ateist” kan fyllas med ett
likartat innehall. Ndgon siger ”Jag dr kristen men tror inte pa Gud” medan en
annan kan sdga ”Jag dr ateist men tror pa Gud ibland”. Genom att jag riktat
intresset mot diskursiva uttryck for religion kan “avsaknaden” av talet om
religion samt det delvis férindrade talet om religion (med begrepp relaterade till
kinslor) diskuteras utifrin den samhaillskontext som flera forskare pa faltet
beskriver i termer av att flera processer pagar samtidigt (t ex Woodhead &
Heelas, 2000). Day (2010) lyfter fram just denna problematik som ett metodo-
logiskt problem gillande enkitkonstruktion. Vad ligger till exempel infor-
manterna 1 ett sprakligt begrepp som “tro”? Att jimféra sekulariseringstendenser
och religionens roll i samhallet nir somliga férknippar begreppet religion med
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kulturella fenomen och andra med en personlig Gvertygelse gbr studier som
inriktas pa jamforelser svira att genomfora.

Intressant 1 Hervieu-Légers analyser dr emellertid att den “kedja” som har brutits
genom att religion avtraditionaliserats linkas ihop igen genom minniskors
gemensamma erfarenheter och virderingar. Linkarna i kedjan bygger sa att siga
inte lingre pa foreteelsen att ha ett gemensamt ursprung. Diremot ges det
gemensamma ursprunget legitimitet genom gemensamma erfarenheter och
virderingar. Hervieu-Léger skriver: “It is not recognition of common ancestry
that determines the relationship between brothers, but the experience of
brotherhood justifying the invention of common ancestry” (s 150). Att dela er-
farenheter synliggor en funktionell sida av religion. I min undersékning fram-
kommer, inte minst i breven, erfarenheter och reflektioner som kan relateras till
religion och i undersékningen av hur detta innehall framtrider synligedrs bade
kinslomassiga band, till exempel ”Jag kdnner att Gud finns” och kopplingar till
familj, till exempel I var familj dr vi inte sa religiésa, men vi tror pa Gud”.
Kedjan linkas alltsa thop genom talet om kinslor. Vi kristna “kinner” likadant,
eller vi 1 var familj “kinner” pa samma sitt. Men dven i individuella berittelser
artikuleras religion som en kinsloforeteelse. Bella beskriver sitt religidsa engage-
mang som “hirlig kinsla” och Naomi berittar att hon som kristen “kidnner” att
hon kan vara sig sjilv. Ytterligare en sida av talet om religion i relation till
tillh6righet och kinsla har visat sig i sprakbruket, dd ordet “religios” kunde
anvindas for att beskriva starka kinslor 1 storsta allménhet, till exempel ”Kinslan
var sd stark sa det blev nistan religiost” 1 samband med att en hockeymatch dis-
kuterades i en av intervjuerna. Religion som kinsla linkar salunda ihop den kedja
som brutits genom avtraditionalisering (jfr Ziehe, 1993; Hervieu-Léger, 2000).
Att religion artikuleras med tecken som ger konnotationer till kidnslor och
erfarenheter visar att religion inte bara dr nagot franvarande, utan dven nagot
som aktualiseras i somliga kontexter och ér utsatt for en diskursiv férhandling.

Det tredje och sista artikulationsklustret handlar om att religion framtrider, och
dven 1 hog grad, i relation till den pluralistiska kontexten. De intervjuade
ungdomarna lyfter fram ”det mangkulturella” som ett virde i sig, vilket kan ses
som en ambition att vilja lyssna till och férsta kamrater som positionerar sig
inom andra religioner (och livstolkningar) dn de sjilva gor. von Bromssen
(2011d) visar att religion i hogre grad finns nirvarande i skolor dir méinga av ele-
verna ’6ppet positionerar sig med olika religion, etnicitet och nation”. P4 andra
skolor blir religion snarare en abstrakt kategori (s 15). Men den mangkulturella
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arenan for ocksa med sig att religis identitet utmanas pa olika sitt. Framfor allt
ar det islam som ger konnotationer till att representera nagonting sarskilt. Islam
talas om som “det annorlunda” oavsett om det giller uttrycksformer eller vir-
deringar och linkas i hég grad till terrorism, kvinnofértryck och fundamentalism,
frimst 1 det explicita talet om att islam “inte dr en terrorreligion”. Men dven
kristendom kan utmana, inte minst vickelsekristendom. Pa den mangkulturella
arenan ar alltsa religion, speciellt islam, nagonting som i hég grad férhandlas,
men religion som foreteelse utmanar forst da den tar sig uttryck i ett starkt
engagemang,.

Studien ir designad pa sa sitt att jag inte fragat specifikt efter religion utan efter
livstolkande. Kanske ir detta orsaken till att religion framtrider pa ett lite vagt
sitt. I manga samtal med ungdomarna har vi tangerat religion utan att en mer
preciserad vokabulir anvints. Denna ingang i talet om religion har synliggjort
kopplingarna mellan sprak och religion, det vill siga hur religion talas om. I
breven tar ungdomarna upp religion i relation till ontologiska fragor, till exempel
virldens uppkomst, livet efter déden eller meningen med livet, vilket kan peka
pa ett intresse, men 1 manga fall skriver de att fragorna ar (alltfér) komplexa, till
exempel: “Jag dr for komplex for mig sjilv”’. Utifrin observationerna, dir jag
lyssnat till samtal i korridorer, cafeteria och bibliotek har jag emellertid hort
ytterst fa samtal om ontologiska fragor, det vill sdga fragor som handlar om
teorier om minniskan och virlden (Jeffner, 1973).

Att diskutera religion med hjilp av begreppet “religits literacy” synliggér vad
giller det fOrsta artikulationsklustret att avsaknaden av (och det ljumma intresset
for) religion marks genom avsaknad av begrepp relaterade till religion. Denna
foreteelse som Prothero (2007) bendmner “religiés analfabetism” (religious
illiterates) (s 27 ff) beskrivs som en effekt av sekularisering. Det andra
artikulationsklustret visar att religion trots allt talas om, men med ett sprakbruk
som i hog grad relateras till kinslor. Detta kan, som diskuterats ovan, med
Hervieu-Légers resonemang, ses som en form av religios literacy som linkar
thop den kedja som brutits genom avtraditionaliseringen. Anvindningen av
verbet “kdnna” framtrider i savil ontologiska som existentiella fragor, till ex-
empel 7jag kinner att det finns ett liv efter detta” och ”jag kinner att jag dr ridd
tér déden”. Uttalandena synliggér en sida av religion som relaterar till ’ndgot
inre” och nagot kroppsligt. En religios literacy i1 forhallande till det tredje
artikulationsklustret, den mangkulturella arenan, yttrar sig inte minst i ord
relaterade till islam, som halal och burka, men dven ett ord som fasta, ger
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associationer till islam 1 vil sa hog grad som till kristendom. “Fasta” visar sig
ocksa bland ungdomar som positionerar sig som muslimer fyllas med ett delvis
nytt innehall, vilket ocksa framkommer 1 en intervjustudie (Haag & Risenfors,
2007) dar nagra muslimska flickor berattar att motiven till att de fastar dr att
kroppen ska ma bra. Flickorna nimner alltsa inte broderskapstanken som ir det
vanligaste sittet att legitimera fasta inom islam, utan lyfter fram kroppens
vilbefinnande. Over huvud taget artikuleras religion i den mangkulturella
kontext dir studien ir utférd i enlighet med skolans virdegrund, som blir en
sorts filter for hur religion framtrider. Bella (som positionerar sig som muslim)
anvinder 1 hogre grad svenska ord dn arabiska (och turkiska) dd hon beskriver
sin tro, till exempel fasta, bon och pilgrimsfird, inte sawn, salat och hajj, och
berittar att kroppen mar bra av att fasta och be liksom av kinslan och
gemenskapen i pilgrimsfirden.

Sprakbruket om religion i en postsekuldr kontext visar att olika tendenser som
intresse och ointresse pagar parallellt, vilket i sin tur far konsekvenser da religion
diskuteras 1 skolan. I detta sammanhang varierar ungdomarnas kunskaper och
erfarenheter. Somliga dr bekanta med en religios literacy medan andra inte ér det.
Avsaknad av literacy innebdr minskade méjligheter att kunna féra samtal om
religion och livstolkande wvilket far direkta konsekvenser i dmnet
religionskunskap. Men avsaknad av religios literacy kan ocksd, enligt Prothero
(2007), leda till ett konstruerande av ”vi och dom” som i hég grad bygger pa
férdomar.

Offentligt och enskilt livstolkande

En fjirde punkt att diskutera hir handlar om livstolkande i relation till religions-
kunskapsimnet. Religionskunskap framtrider i mitt material som ett vagare
dmne 4n till exempel samhillskunskap dven om bédda talas om som extra roliga.
Di samhillskunskap framstar som ett dmne som leder till nya insikter och
forindrade vyer framstills religionskunskap som nagot som snarast linkas till
familj och didrmed ett imne man “inte blir paverkad av”.

Utgangspunkten for mina fragor till ungdomarna och min analytiska blick dr be-
greppet livstolkande, som dels dr ett innehall i religionskunskapsimnet och
dirfor maste lyftas fram pa en offentlig arena, dels dr nagot som i hela samhillet
forknippas med ett eget privat stillningstagande. Att dmnet religionskunskap
framstar som vagt handlar om, menar jag, att det hamnar i klim mellan en of-
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fentlig och en enskild livstolkningsdiskurs. Da denna studies fragestillningar
riktats mot savil offentligt som enskilt livstolkande ges méjligheter att identifiera
ungdomarnas artikulationer i respektive kontexter (brev och individuella inter-
vjuer samt offentliga arenor).

Bade livstolkande och religion har under senare tid i den allminna debatten
associerats till frigor som har med den enskildes liv att gora. I den inledande be-
greppsgenomgangen jamforde jag det i hogre grad individuella begreppet “livs-
tolkande” med det mer samhilleliga “ideologi”. Aven religion har i vistvirlden
formats som en enskild angeligenhet och i1 Sverige finns dessutom inskrivet i
grundlagen att ingen ska tvingas offentliggéra sin religiésa tillhorighet.” Att livs-
tolkningsfragor och aspekter av religion 6ver huvud taget diskuteras pa offentliga
arenor kan ses som tecken pa att frigorna faktiskt spelar roll f6r minniskor. I
skolan blir diskussionen om offentligt och enskilt synlig i situationer som nir
nagra flickors muslimska klader ifragasitts, 1 vilken man en kristen flicka bor
’tillatas” missionera pa skolan, var grinsen gar for politisk “inkorrekthet”, i
vilken mén det gar att visa sig sarbar offentligt eller om det anses mojligt att sitta
igaing en offentlig diskussion om innebérden 1 forlitelse. Den springande
punkten handlar emellertid om livstolkande som foéremil fér bedémning.
Livstolkning avkrivs av ungdomarna genom religionskunskapsimnets kursplan
(Skolverket, 2000, s 152), dir skolan ska striva efter att eleven utvecklar sin
personliga héllning 1 livs- och moralfragor”. Kopplingen till betyg och
bedémning gor att livstolkande inom ramen f6r religionskunskap blir en ”’kinslig
friga” och en forhandlingsarena kring vilka livstolkningar som “kan”
offentliggiras respektive ’bor” hallas pa ett enskilt plan. Genom att begreppet
livstolkande artikuleras inom tvd olika diskurser, en offentlig och en enskild,
framtrider religionskunskapsimnet som vagt. Det som stér pa spel dr alltsa spian-
ningsfaltet mellan enskilt och offentligt livstolkande 1 relation till betyg.

Den kinsliga punkten om livstolkande inom ramen f6r religionskunskapsimnet
handlar om pa vilka sitt tankar och dsikter synliggérs. Ungdomarna positionerar
sig till exempel som “agnostiker”, ”muslimer”, “toleranta” eller lite kristen”.
Samtidigt finns en outtalad agenda som enligt ungdomarna innebdr att man inte
ska 7sticka ut” alltfér mycket. Nar Bella berittar att hon som muslim tar pa sig
en T-shirt med texten “kort stubin” handlar det enligt henne sjilv om sjilvironi
over sitt heta temperament i kombination med ett motstind mot islamofobi,

medan nagra kamrater menar att Bella gor sig till for att fa bra betyg i religion.

93 Regeringsformen. Lag 2010: 1408.
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Fatima och Salma viljer en annan strategi dn Bella. De berittar att de dr tysta pa
lektionerna eftersom de riskerar att uppfattas som alltf6r annorlunda om de intar
vad de uppfattar som alltfér kontroversiella stindpunkter i debatten. ”Men vara
betyg blir lidande” sdger de. Andra uttalanden handlar om grinssittningen for
vad ungdomarna talar om som “politiskt korrekthet”, till exempel att bejaka
tolerans. Det frekventa talet om tolerans artikuleras inte bara som en ambition
att sitta sig in 1 andras tankar, utan ocksa om att siga sadant som ligger i linje
med skolans ansprik. Flera av ungdomarna berittar ironiskt hur klasskamrater
gor sig till ndr de berittar att de blivit varse sina fordomar eller Gverdriver
identitetspositioner for att fa uppmairksamhet.

Men otydligheten kring begreppet livstolkande handlar ocksa om att livstolkande
artikuleras som en motpol till skola. Dikotomin mellan skola och livstolkande
kan ta sig uttryck i att ungdomarna inom ramen foér skolan erbjuds livstolkande
som ndgot som inte har med skolan att géra. Dagens skoldebatt handlar i hog
grad om vyttre prestationer dir elevernas resultat jamférs 1 internationella
matningar (Sjoberg, 2011). Som kontrast till detta artikuleras livstolkande (och
ibland religion) som nagot annat dn stress och prestationskrav. ”Att vara den
man dr” och att leva ett sant och drligt liv”’ framstir som en motsats till prov,
betyg och krav. Fatima berittar att om hon inte klarar skolan dr hon atminstone
en god muslim, det vill siga “sig sjalv”’. Alicia talar om skolan som en stor
angvalt och flyr till ’sig sjilv” 1 skonlitteratur och nagra andra ungdomar talar om
sig sjilva som clowner eller upprorsmakare nir skolan stressar dem. Men
otydligheten kring begreppet livstolkande handlar ocksa om att lirare diskuterar
livstolkande tillsammans med eleverna inom ramen f6r den enskilda
livstolkningsdiskursen. Flera av lirarna talar till exempel om livstolkande som
kontrast till skolprestationer genom uttalanden som att det ér viktigare att vara
sig sjdlv dn att prestera. Anropen eller erbjudandena om att vara sig sjilv gors
dirmed till ndgot som ligger utanfér skoldiskursen, och anspelar i flera fall pa
positioneringar om religion. Ett exempel dr da Fatima, som uppmuntrades av
lirarna att dka till Mecka pd vallfird, kinde sig lurad nir hon kom tillbaka och
overostes av skolarbeten. Da Fatima, utifrdan lirarnas perspektiv, forutsattes
kunna bidra med egna livstolkningserfarenheter” i undervisningen sag hon sjilv
att hon missat visentlig undervisning medan hon var borta. ”Jag kinner mig
lurad” siger hon. Genom att livstolkande artikuleras bade som nagot enskilt och
som nagot offentligt framtrider alltsd en otydlighet som i sdrskilt hég grad kan fa
konsekvenser for religionskunskapsimnet.
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Icke dominerande diskurser

I ett arbete med blicken riktad mot tal som utmanar dominerande diskurser vill
jag till sist som en femte punkt lyfta fram “tystnader” eller sidant som framstatt
som nedtonat i artikulationer om livstolkande. Franvaro av artikulation kan sidga
nagot om hur diskurser om livstolkande konstrueras (Torfing, 1999).

Nir det giller livstolkande pa den offentliga arenan tycks “nedtonad ontologisk
diskussion” vara det mest idgonfallande. Aven om ontologisk diskussion erbjuds,
inte minst i filosofiimnet, férs denna sallan ut utanfoér klassrummet. Mot
bakgrund av de omfattande reflektionerna i breven om slump, Gud, 6de, ont
och gott, livet efter déden eller livets meningsfullhet blir avsaknaden av offentlig
diskussion om dessa fragor tydlig. Jag har till exempel inte hort niagon férséka
overtyga sin kamrat om att slumpen och inte 6det dr bestimmande for
utveckling trots att manga hidvdade detta i sina brev. Ontologiska fragor som
virldens beskaffenhet eller minniskans plats lyfts fram i breven och handlar i
hégre grad om att reflektera 6ver egna livstolkningspositioner dn att formulera
“allmingiltiga sanningar”. Att férsoka omvinda sina kamrater uppfattas till
exempel som ett 6vertramp och som nagot som gar emot en tolerant instéllning.
I detta sammanhang kan det ocksa vara intressant att notera franvaron av New
Age och alternativ religion, till exempel tarotkort, healing, kristaller etcetera. von
der Lippe (2010, s 11-12) och von Brémssen (2003) gor samma iakttagelser i sina
avhandlingsstudier. von der Lippe pekar emellertid pa studier, bland annat
Birkedal (2001) och Brunstad (1998) dir ungdomar sdger sig vara nyfikna pa
alternativ religion och hon diskuterar orsaken till skillnaderna utifran studiernas
olika kontexter. Denna forklaring uppfattar jag som rimlig, men kan ocksa
tilligga att jag uppmirksammat hur snabbt talet om New Age férsvunnit i den
offentliga debatten efter millennieskiftet.

Vidare “framtrider” en tystnad vad giller samhillsfraigor. Noors brev, som
presenterades i inledningen till denna studie, dr ett undantag. Hon dr en av de fa
som skriver om tredje virlden och reflekterar Gver situationen i krigshirjade
linder. Kanske ligger ett jagfokus i brevgenren som sidan? Men den nedtonade
reflektionen 6ver samhillsfragor kan ocksa peka pa nirvaron av andra diskurser
som en individualpsykologisk forstielse av livet (jfr von Bromssen, 2011b).

Nir det giller synen pd virderingar och moral har jag visat att det innehall som

skolans virdegrund omfattar framstir som dominerande artikulationsmonster.
Men jag har ocksé visat ungdomarnas forsiktighet med att uttrycka sidant som
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inte anses limpligt att diskutera offentligt i klassrummet, till exempel nir nigra
ungdomar siger att barn kan behova agas ibland, att dodsstraff ar bra eller att
Sverige har fo6r omfattande invandring. Utmanande tal framkommer i andra
sammanhang, till exempel i invandrarhérnan, som jag menar inte bara handlar
om identifikation utan ocksa kan ses som ett offentligt inligg i skolans och sam-
hillets integrationsdebatt. Men jag uppfattar ocksa det tal om sarbarhet som
framtrider 1 nagra av de anonyma breven som uttryck for ett motstind mot en
dominerande syn pa individen som stark och kompetent.”

Livstolkningskontexter och studiens veten-
skapliga bidrag

Efter att ha diskuterat fem omraden som i en eller annan mening kan framsta
som kritiska utmaningar i relation till livstolkande vinder jag mig mot studiens
kontexter, dels skolkontexten, dels den begreppsliga kontexten genom studiens
huvudbegrepp: livstolkande.

Skolkontexten lyfts i ungdomarnas tal fram som en harmonisk mangkulturell
arena, men i studien har skolkontexten ocksa lyfts fram som moralisk och
politisk arena utifran skolans virdegrundsuppdrag. Pa skolarenan synligg6rs vad
som ’stir pa spel” nir livstolkande uttrycks och foérhandlas. Det frekventa talet
om individuell frihet kan ses som ungdomarnas svar pa en skol- eller
samhillsdiskurs som konstruerar individen till att bade forma sitt eget liv och ta
ansvar for det (Kampmann, 2004). Det tycks, utifrin mitt material att doéma,
snarare vara diskurser i sambhillet som positionerar individen som fri och
oberoende in sjilva skolundervisningen. I undervisningen utmanades snarare det
dominerande talet om individualism av ett antal ldrare. I skolans styrdokument
finns dock en betoning pa “det individuella” som handlar om allt fran diagnoser,
dokumentation och bedémning till skrivningar i virdegrunden om att skapa
trygea individer (jfr Andreasson, 2007; Assarson, 2007; Bartholdsson, 2008).
Sjoberg  (2011) wvisar att dven 1 den nya gymnasiereformen trider
individfokuseringen fram, och i detta fall konstrueras individen ’som en naturlig
birare av vissa specifika kognitiva och/eller personliga kompetenset” (s 79),
alltsd en essentiell identitet. I denna studie har visats hur livstolkande kan

% Dessa brev har riktats enbart till mig som ldsare och kan ocksa ses som en sorts rop pa hjilp, om dn
anonymt. Jag forsokte vara lyhord for artikulationer av detta slag under aterstoden av mitt filtarbete
och har i ndgra fall fatt chans att diskutera frigor som har med sirbarhet och utsatthet att géra med
négra av ungdomarna.
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betraktas utifrain en annan position som kan utmana forgivettaganden om att
individen maste vara ’hel”, i betydelsen inneha vissa formagor, firdigheter och
egenskaper och att skolan maste omfattas av en given virdegrund. I nista stycke
ges tre exempel pa hur en poststrukturalistisk diskussion kan utmana etablerade
forestillningar pa skolomradet.

Nir det giller identitetsbegreppet betonas i skolans styrdokument tillskrivning av
identitet, det vill siga att forma “hela och trygga individer” (Lpf-94) pa
bekostnad av provande av identifikationer. I studien har visats att ungdomarna
prévar positioner om identitet dér ett ”be-ing” ocksa inkluderar ett “long-ing”
(Bell, 1999). Att ”vara” innebir ocksa att lingta och préva nya positioner. Manga
av ungdomarna beskriver hur de kinner sig fangade i “roller” och 6nskar att de
kunde uttrycka andra sidor av sig sjilva. En poststrukturalistisk hallning kan
utmana forestillningen om att skapa “hela och trygga individer” och istillet ligga
betoningen pa trygga och utmanande méten dir olika positioner tillats framtrida.
En andra utmanande fraga handlar om virdegrunden som ”nagot helt”. Nir det
giller synen pa gemensamma virderingar kan en poststrukturalistisk diskussion
bidra till att sitta fokus pa hur det gemensamma “g6rs” och dirmed ifragasitta
sina egna utgangspunkter. Istillet for att inrikta sig pa det som dr gemensamt
borde lyhordhet for ett bredare spektrum av virderingar signaleras i skolans
styrdokument liksom en stindig dialog om vad som formar det gemensamma.
Betraktar vi den mangkulturella (och mangreligiosa) arenan som en i sig instabil
arena framstar skdrningspunkter, motsigelser och komplexitet inte som nagot i
sig anmarkningsvirt (jfr Henriksen & Christoffersen, 2010). En tredje fraga
handlar om skolans egna ansprak pa att férmedla kunskap om virdefragor, till
exempel tolerans. Bade i1 dmnesbeskrivningen for religionskunskap och i
ungdomarnas egna uttalanden framkommer synsittet att 6kad kunskap befrimjar
tolerans. Aven om detta ir fallet i manga, kanske de flesta, situationer kan
kopplingarna, utifrin ett poststrukturalistiskt sitt att se pa subjektets
overbestimning och filtets kontingens, ifragasittas. Genom att tolerans i hog
grad linkas till gemensamma virderingar i ungdomarnas tal och knyts till
virdegrund och religionskunskapsimne framstar tolerans litt som en effekt av
kunskap, vilket jag ser som problematiskt. Istillet for att betrakta gott moraliskt
handlande som ett resultat av kunskap om tolerans kan man se handlandet som
ett resultat av lyh6rdhet, kinslighet och 6ppenhet (jfr Todd, 2008).

Den andra kontexten som denna studies empiriska material har analyserats och
diskuteras inom ramen fér dr begreppet livstolkande. Begreppet bygger pa en
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stipulativ definition av begreppet livsiskadning (Jeffner, 1973) som under 1970-
talet vaxte fram som ett nytt forskningsomrade. I kapitlet “Forskningsfalt”
presenterades Jeffners ganska substantiella och kognitivt inriktade definition av
livsaskadning, men ocksa mer handlingsinriktade definitioner som ligger narmare
min studie, till exempel Brikenhielm (2001), Philipsson (1984) och Wiedel
(1999). Anda har jag valt att utgd fran Jeffners definition pa si sitt att jag tagit
fasta pa innehallet i de tre dimensionerna”(och lyfter fram handlingsaspekten pa
annat sitt genom poststrukturalistisk teoribildning). Genom att Jeffner talar om
sin definition som stipulativ, 6ppnar han, menar jag, méjligheter att anvinda
definitionen tillsammans med nya teorier och tillimpade pa nya typer av material.
Att  studera livsiskddning/livstolkning/livsforstielse/livsfrigor utifran ett
empiriskt material har ocksa gjorts tidigare, inte minst genom Sven Hartmans
empiriska studier av barns livsfrigor, som banade vig for ett antal studier med
bide barn och ungdomar 1 fokus. I mitt material artikulerades
livstolkningsbegreppets  tva dimensioner “centralt virderingssystem” och
“grundhéllning” 1 betydligt hogre grad dn dimensionen teorier om minniskan
och virlden” pa skolans offentliga arenor och visar att livstolkning binds
samman medskolans virdegrund. Skolan artikuleras alltsda i hég grad som en
virderings- och moralarena. Colnerud (2004) riktar kritik mot det Sppna
begreppet virdegrund, som kommit att bli en gemensam beteckning for en
mangd fragor i skolans praktik samt i forskningen av denna praktik och féreslar
en taxonomi foér att reda ut begreppen 1 det hon beskriver som
virdegrundssoppan”. Aven i min studie framtrider virdegrundens ansprik
genom att en mingd fragor uppfattas som virdefragor eller moraliska fragor och
linkas till det 6ppna begreppet virdegrund. Att utga frin de tre dimensionerna i
Jeffners definition av livsaskadning (men omarbetat till livstolkande) har lett till
ett omfattande material, men ocksa synliggjort hur de olika dimensionerna av
livstolkande framtrader i relation till varandra, samt vad som inte talas om. Att
anvinda begreppet livstolkande som inging till samtal om religion har varit
intressant och visat att religion, trots ett ganska ljumt intresse, dndd framtrider
som samtalsimne bland ungdomarna. Men denna inging har ocksd pekat pd
kopplingarna mellan religion och virdegrund samt sprakets betydelse i talet om
religion. En annan aspekt av begreppet livstolkande idr betoningen pa gérandet
och de kontextuella villkoren f6r formandet av livstolkning. I detta sammanhang
vill jag lyfta fram vikten av att hitta diskussionsarenor som ger nya vyer Gver
vardagspraktiken i skolan. En analytisk blick mot gérandet av livstolkning kan

5 2
>

% ”teorier om miénniskan och virlden”, ”centralt virderingssystem” och ”grundhallning”.
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visa hur livstolkande “opererar” och dirmed peka pa nya sitt att anvinda
“livsaskadningsfaltet” 1 pedagogisk forskning.

Innan jag till sist tar upp fortsatt forskning sammanfattar jag denna studies
bidrag till det pedagogiska filtet i nagra punkter. For det férsta vill jag nimna
denna studies utgingspunkt i ett (ofrankomligt) undervisningsdilemma.
Dilemmat handlar om hur ungdomarnas uttalanden, férhandlingar och
positioneringar kan goras i en skirningspunkt mellan skolans tilltro till ung-
domarna om att skapa en egen livstolkning men ocksa att bemota livstolkningar
som strider mot skolans virdegrund. Aven om religionskunskapsimnet star i
fokus handlar skirningspunkterna om hela skolmiljon, inte bara lektioner.
Studiens andra bidrag handlar om perspektiv. Bade i filtarbete och i analys har
jag forsokt att finga upp ungdomarnas eget perspektiv pa livstolkande. I studier
om barn har under senare tid barnets eget perspektiv lyfts fram i forskning,” inte
minst mot bakgrund av FN:s Barnkonvention. Nir det giller ungdomsperspektiv
har etnografiska studier som till viss del liknar min gjorts, till exempel
Andersson, (2003), Ambjornsson (2004), Karlsson Minganti (2007) och
Johansson (2009), dir etnicitet, genus, religion respektive institutionellt
identitetsskapande problematiserats. Mitt bidrag pa detta filt dr att jag lyfter fram
existentiella fragor tillsammans med fragor om social kategorisering utifrin ung-
domarnas egna uttalanden. I likhet med Carlsons (2002) analyser av sfi-
undervisning dir hon visar att kursdeltagare som enskilda aktorer kan vigra att
inordna sig i allménna férestillningar om hurdan en kursdeltagare forvintas vara,
framtrider ocksa i min studie individuella berittelser som kan ses som en form
av motstandsberittelser mot ett offentligt tal som av ungdomarna sjilva beskrivs
som férdomsfullt. Det tredje bidraget jag vill lyfta fram dr att religion studeras
utifran en lite annorlunda position dn vad som ir vanligt i observations- och
intervjustudier genom att jag valt att inte fraga efter religion. Att jag viljer att
studera religion utifrin en mer filosofisk eller existentiell ingang handlar om att i
mojligaste man undvika forforstdelse kring begrepp som dr laddade av specifika
inneborder, till exempel “burka”, “kristen” eller “religiés”. Men att jag viljer att
studera religion utifran ingangen livstolkande handlar ocksa om en ambition att
vara lyhord f6r de begrepp och innebdrder av religion som ungdomarna sjilva
anvinder sig av. Det fjirde bidraget handlar om att med utgangspunkt i begrepp
himtade frin en poststrukturalistisk diskussionsarena hitta nya sitt att samtala

% Johansson och Pramling Samuelsson (2003) lyfter fram begreppen “barns perspektiv’ och
”barnperspektiv’ mot bakgrund av FN:s barnkonvention, men visar ocksa att begreppen bygger pa
olika ontologiska, epistemologiska och metodologiska stillningstaganden.
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om och gestalta livstolkande 1 en pedagogisk praktik. En poststrukturalistisk
samtalsarena kan utmana manga forgivettaganden bade i skolan och pa det
vetenskapliga livsaskadningsfiltet genom att ifrdgasitta forestillningar om
“helhet” och ”det gemensamma”. Detta perspektiv bygger pa tanken att
livstolkande 4r nigonting som pagar kontinuerligt och darfér maste utsittas for
kritisk granskning, reflektion och diskussion.

Fortsatt forskning

Ett forskningsprojekt genererar nistan alltid I6pande nya fragor och tankespar.
Sa forhaller det sig ocksa 1 denna studie. Flera av studiens resultat kan foljas upp,
och flera nya perspektiv kan anliggas pa materialet. Uppféljningar kan handla
om att gora fordjupade studier av religionskunskapsimnet, som ir ett imne som
har genomgitt (och genomgar) omfattande férindringar och brukar anses sviart
att undervisa 1. Livstolkningsarenan 4dr ocksa for nirvarande under
omstrukturering, bevakning och debatt. Innevarande host har ”Gymnasieskola
20117 igangsatts och i1 dagarna (november 2011) har den nya liroplanen kommit.
Intressant dr darfor att studera livstolkande (och livsaskadning) i den nya
gymnasieskolan. En helt annan typ av studie kan handla om att férdjupa de
sprakliga aspekterna, till exempel kan en férdjupad verbanalys 1 ungdomarnas
brev synliggéra modalitet i relation till olika dimensioner av livstolkande. Aven
férdjupade studier kring kritiska moment som ”politiskt korrekthet”, tolerans
eller ”vara sig sjilv”” kan goras utifrin ungdomars perspektiv.

Nir det giller nya perspektiv pa materialet kan analyser utifran ett
genusperspektiv eller intersektionalitet bidra med ny kunskap. I denna studie har
livstolkande 1 relation till familj endast berdrts kortfattat, och vore virt en
fordjupad undersokning, da det framkommit att ungdomarna berittar om sin
ursprungsfamilj och en kommande familj bade i termer av uppfostran till
sjalvstindighet och i termer av omsorg och tillhorighet (jfr dven Lawler, 2008).
Speciellt intressant vore det att i ett sidant sammanhang lyfta fram religion.
Studier kan ocksa goras kring kopplingar mellan livstolkande i hemmet och i
skolan: Vad framtrider pa de olika arenorna och hur har arenorna férindrats och
integrerats?

Men studiens resultat ger dven upphov till nya projekt som kopplingar mellan

religionsundervisning i skolan och konfessionell religionsundervisning, en aspekt
som flera av ungdomarna tog upp spontant i vira samtal. Aven om studier av
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konfessionell religionsundervisning har gjorts (t ex Berglund, 2009; Risenfors,
Gurdal & Sorbring, 2011) framtrader det fortfarande som ett stort och Sppet
forskningsfilt. Det vore det sirskilt intressant att gora férdjupade studier kring
sprakbruk och religion i klassrum och pa andra samtalsarenor i syfte att
underscka hur “tankeinnehall” i olika religioner férdndras. I min studie finns en
tendens som visar att religioner, speciellt islam och kristendom, lyfts fram utifran

ett gemensamt tankegods.
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SUMMARY

Background and previous research

This thesis can be described as interdisciplinary within the field of education.
The focus of the work is on ‘views of life’ with special attention to articulations
relating to religion among young people in an upper secondary school that they
themselves describe as multicultural. The concept ‘view of life’ is rooted in a
Scandinavian research tradition, based on a stipulative definition of /Jsdskddning
by Jeffner (1973) that includes three dimensions: theories about the view of the
world and man, values and morals and basic attitudes in life, for example
whether one is optimistic or pessimistic. The definition is formulated in a society
where a secularization debate is currently taking place (Lindfelt, 2003;
Brikenhielm, 2001). Recently, secularization has been questioned (Luckmann,
1967, Woodhead & Heelas, 2000) and religion has re-emerged in the social
arena, particularly in a society that is increasingly characterized by religious plu-
ralism (von Bromssen, 2003; Henriksen & Christoffersen, 2010). The renewal of
religion and its functional aspects (McGuire, 2002; Gilhus & Mikaelsson, 2003)
has been a topic for research, particularly in terms of the involvement of young
people (Collins-Mayo & Dandelion, 2010) and not least in Scandinavian
countries (Birkedal, 2001; Eriksson, 1999; Gunnarsson, 2008; Haag & Risenfors,
2007; Lovheim, 2007; Karlsson Minganti, 2007; Larsson, 2002; Otterbeck, 2010,
von der Lippe, 2007). However, a new aspect focused on in this thesis is the at-
tempt to capture articulations about religion within a broader context. Thus, in-
stead of asking the young people about religion I have asked about views of life.
Religion is thus just one possible response to questions about ‘view of life’. Con-
sequently the concept of ‘view of life’ needs to be discussed continuously and in
new contexts, and ‘religion’ needs to be investigated using new methods (Gilhus
& Mikaelsson, 2003).

Articulations about views of life and religion are, in an educational sense, crucial
in arenas characterized by cultural and religious pluralism. Views of life and
religion have become political issues that, in schools, are discussed in relation to
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both ‘fundamental values’, which are normative standards, and in a specific
manner in the subject of Religious Education, where the student is supposed to
form her/his own ‘“view of life’.

Aim

The study’s epistemological point of departure is in the ways in which young
people express life in a context that they themselves talk about as being multi-
cultural. The overall aim is thus to explore both the young people’s own articu-

lations of views of life and the ways in which religion emerges. The following
research questions have been formulated:

o How can ‘views of life’ be expressed and negotiated by young pegple in particular school

arenas?
o How can ‘views of life’ be expressed as an individual concept?
®  How can religion appear within the concept of views of life?

Theoretical framework and method

The theoretical framework in the study is based on post-structuralist theory and
uses key concepts from Laclau and Mouffe (2008) as interpreted by Torfing
(1999, 2005) and Howarth (2005, 2007). The theoretical framework also draws
on the conception of performativity (Bell, 1999; Loxley, 2007). The concept of
articulation forms a methodological point of departure in that it captures linguis-
tic as well as non-linguistic data. Some other key concepts are ‘power’, ‘domi-
nance’ and ‘challenge’ (Laclau & Mouffe, 2008; Torfing, 1999, 2005; Howarth,
2005, 2007). A (post-)structuralist view of language as a system of similarity and
difference, but with focus on the ways in which similarity and difference operate,
is an important and fundamental theoretical umbrella, under which stories, re-
flections and staging highlight different aspects of performing views of life. In
order to shed light on each aspect inspiration has been drawn from narrativity
(Ricceur, 2005) and performance theory (Bell, 1999; Loxley, 2007; Parker &
Sedgwick, 1995; Siray, 2007). For this study the theoretical framework means
that focus has been directed to the young people’s articulations (linguistic and/or
physical) which have been analysed in the context of what appears to be ‘domi-
nance’ and ‘challenge’.
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Data is produced by an ethnographic method (Atkinson, 1990, 1992;
Hammersley & Atkinson, 1995; Beach & Dovemark, 2007; Gordon, Holland &
Lahelma, 2001). The fieldwork has taken place at an upper secondary school in
four graduating classes, from the period September 2006 to June 2007. The data
consists of 144 pages of field notes, 86 letters and the transcripts of interviews
with 29 young people. Some of the youngsters were interviewed individually sev-
eral times, others have been interviewed individually and in groups, and some
only in groups. The interviews mostly took place after school, but also during
breaks and were normally conducted in the school cafeteria or in a classroom.
The ethnographic writing tradition has guided the handling of the data. Field
notes, typing and transcriptions are regarded as links between ‘the social reality’
and ‘the ethnography’ (Larsson, 1998, 2000; Atkinson, 1992, Beach, 2001).
Scientific quality, representation and research ethics are discussed. The
intersection of the two main ethical requirements, research ethics and protection
of the individual, are discussed in relation to the classical core requirements of
information, consent, confidentiality and use (Vetenskapsradet, 2002).

Results

The results are divided into three chapters, each relating to one of the three
research questions: How can ‘view of life’ be expressed and negotiated by young
people in different school arenas, How can ‘view of life’ be expressed as an indi-
vidual concept, and How can religion appear within the concept of view of life?

‘View of life’ on school arenas

The sections that follow focus on aspects of view of life and religion that are
articulated in physical places in school.

Social scientist identity — general education, critical thinking and inter-
personal skills

The focus of this section is on articulations about the upper secondary ‘social
science’ program. In the young people’s articulations three positions appear as
characteristic of a social scientist: all-round education, critical thinking and social
skills. The positions of a social scientist as having an all-round education and as
being a critical thinker are linked with the social science program to a greater
extent than other programs, vocational as well as academic. Although social skills
do not emerge as dominantly as the other characteristics, this is nevertheless im-
portant to highlight. The fact that social scientists consider themselves to be
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‘better judges of character’ than, for example, science students has an impact on
their views of life and identity formation.

Views of life caught between social skills and critical thinking

The chapter shows how, in accordance with ‘views of life’ and the young peo-
ple’s emphasis on freedom of thinking, subjects with an emphasis on value issues
and moral questions are highlighted in classroom debates. However, issues relat-
ing to values and morals are sensitive subjects and some of the young people talk
about a ‘political correctness’ that limits the scope of conversations. In light of
articulations about values and morals, in relation to other subjects, especially so-
cial science, the subject of ‘religion’ appears as multilayered and diffuse. As a
subject Religious Education not only reveals the ‘critical thinking discourse’, but
also a ‘tolerance discourse’, where training in ‘tolerance’ is a goal. The young
people articulate how to some extent, they are influenced by critical thinking, but
in terms of penetrating intolerance rather than challenging different opinions and
beliefs. The critical perspective concerns values and morals rather than implica-
tions or consequences of different world views, beliefs or perceptions of hu-
manity. The chapter also shows how the young people tend to discuss sensitive
topics in educational arenas other than the classroom.

‘Immigrant corner’ - a site of situated identities

In this section ‘views of life’ is focused on integration, ethnicity, class and, to a
certain extent, gender and generation. On the basis of students’ articulations
about being themselves, a specific location in their school, Immigrant Corner’,
has been analysed. This is a space that offers subject positions determined by
ethnicity. The chapter shows how young people are negotiating identity by the
demarcation of boundaries between ‘Immigrant Corner’ and the spaces sur-
rounding it. The young people argue for their positions and legitimize various
forms of performativity where they show how gender, ethnicity, class and gener-
ation are expressed on site. However ‘Immigrant Corner’ is also an arena that
challenges the school’s official approach to integration.

‘Views of life’ among individual young people

The purpose of this chapter is to capture individual aspects of young people’s
views of life. The data comprises letters and individual interviews.

‘I am too complex for myself’ - articulations in letters
This part of the thesis draws on 86 letters on the topic “My philosophy of life”,
and are analysed on the basis of what emerges in these narratives, and how. Ac-
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cording to the first dimension (what emerges) three issues, related to a dominant
discourse ‘to take command of your life’, can be identified. The first concerns
statements of change, about God, and about destiny. The second encompasses
statements relating to the meaning of life. The third covers statements that ex-
press a basic perspective on life. While articulations of religion are primarily
linked to family and tradition, there is also an emphasis on individual choice.
Religion is also spoken of in terms of understanding ‘the Other’ and is linked to
cognitive statements about the view of the world. It is interesting that “God” is
articulated without articles and often with large ‘G’. Finally religion is articulated
with evaluative statements, i.e. religion in terms of being either good or bad.

The second part of the chapter shows how the young people articulate views of
life. Views of life are, above all, things that are felt (rather than understood, real-
ized, or believed). While the verb ‘to feel’ occurs frequently, the verb ‘to know’ is
used in creating arguments about how life ‘should be” understood. Contrasts and
ambiguities, but also the desire for consistency in reflection, reveal a link be-
tween views of life and self-definition.

‘T want to be myself’ is the most frequently occurring response to the question of
a life philosophy. The first dimension of views of life (views of the world and of
humankind) would be termed anthropological. The individual’s experiences,
thoughts and feelings form the way the world should be perceived and inter-
preted (i.e. neither God, destiny nor chance). This view is reinforced by the
school providing subject positions for the individual in terms of having the ca-
pability to act and the wish to ‘do good’. However the letters also contain chal-
lenges to the strong individual discourse, which appears as vulnerability, failure
and despair.

‘Being yourself’- cracks and intersections

In this chapter it is initially shown how the dominant discourse of ‘being your-
self’ is linked to having good self-confidence and good self-esteem. The con-
struction of this discourse is to ‘believe in yourself” and to ‘care about yourself’.
The bulk of the chapter however reveals the cracks and intersections in this
dominant discourse that emerge in a small number of letters that deal with per-
sonal difficulties, existential problems and phobias. Cracks and intersections
appear in stories about lack of confidence and self-esteem. These articulations
have been divided into three clusters. The first cluster includes articulations
about a desire to change and to become a true self, the second with articulations
about a desire to reveal a poor self-confidence (or just shyness, withdrawal) in
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terms of taking off a mask, and the third deals with difficulties, failures and ex-
istential anxiety in a way that does not express a desire to lift an outer mask or to
show a ‘new me’ in becoming oneself. In these letters difficulties and failures are
described as problems without a solution. Thus, the difficulties become the
property of the writer. Previous studies have shown the importance for young
people of being authentic. In this chapter I show not only the importance of
‘being authentic’, but also the importance of ‘showing authenticity’. The entan-
glements between what is being presented as authentic as well as unauthentic are
made visible.

The future with the eyes of the past - basic attitudes to life

In this section time is shown as an essential factor in the dimension ‘basic atti-
tudes to life’. It is interesting here that even when talking about their future, the
young people’s stories of childhood were very prominent. I have focused on
three dimensions of time: memory in the context of past time, anticipation in the
context of the future, and awareness in the context of present time. The analyti-
cal concepts ‘not yet’ and ‘still’ are designed to capture the basic attitude to life.
While the concept of ‘still’ can offer nuances about how life has actually been
shaped, ‘not yet’ can indicate an alternative vision of the future. In this way the
tension between ‘still” and ‘not yet’ can be used as a critical tool to focus on the
present. The results show that many young people talk about the future in terms
of uncertainty and form identities using stories from their home and family. In
cases in which young people articulate difficult family situations and an insecure
childhood they talk about their backgrounds in terms of having experienced in-
sights into life. Articulations about being oneself can be analyzed in the context
of a ‘utopian hope’. Even though they create themselves as strong and invulner-
able, intersections also reveal vulnerability and expressions that indicate a
longing for ‘a new life’.

Positioning religion

The focus of this chapter is on religion as an expression of a view of life. The
purpose here is to capture how religion is articulated and negotiated both indi-
vidually and in groups in a multi-cultural arena. The data here consists of letters,
interviews (individual and in groups) and field notes.

Tolerance and freedom of choice
The focus of this section is on ‘the public’ talk of religion. The two prominent
concepts in articulations about ‘the Other’s religion’ are tolerance and freedom,
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the freedom of choice to ‘shape’ your own religion and tolerance of the choices
of others. The conceptions of tolerance and freedom are analysed. The
challenging question is the meaning of the conceptions of tolerance and
freedom: are we really as tolerant and free as we say we are? Prominent articula-
tions within a tolerance discourse show, by connotative meaning, firstly that the
conception of tolerance is linked to a disinterest and, secondly, that the tolerance
discourse appears as a consensus discourse where, rather than tolerance of
difference, similarity in diversity is foregrounded. Thus, as long as religion is kept
as a private matter, tolerance appears as an unproblematic concept. However
when religion is taken as evidence for acting, it seems to be problematic. Articu-
lations of ‘the Other’s religion involve being ‘moderately religious’, and not
challenging the limits of tolerance. The importance of tolerance and freedom
emerges in the light of the optimistic view of the multicultural society.

Liberal Muslim, atheist Hindu and committed Christian

The focus here is on religion as viewed by three young people who in their inter-
views offer voluntarily articulations about religion. Bella, Neeraj and Naomi are
positioning themselves as ‘liberal Muslim’, ‘atheist Hindu’ and ‘committed
Christian’. Even though these three young people relate to religion in different
ways, the common features in their articulations reveal an accustomedness to
relating to other people’s prejudices, and of being attributed to positions con-
cerning religion, even in contexts where religion has no relevance. The chapter
shows thus how the young people feel that they need to actively position them-
selves against such categorizations. Islam is associated with terrorism, while both
it and Christianity are associated with the subordination of women. Hinduism is
associated with a specific nationality and/or ethnicity. The emphasis on ‘liberal’
and ‘atheist’ can be seen as challenges to categorizations, but can also be viewed
as challenges to the image of religion as uninteresting in the sense that these
three young people are defining themselves in a way that somewhat ‘sticks out’.
Perhaps most of all it is difficult to articulate a position as a committed Christian.

Naomi is, she says, regarded by friends as ‘too religious’.

Ball gowns, veils and other stuff

This section shows how two gitls, who talk about themselves as Muslims, artic-
ulate views of life in the context of a discourse on popular conceptions in which
rumours are disseminated. Three main issues emerging from the interviews are
intertwined in various ways and discussed in relation to education, marriage and
wearing a head-scarf, all of which can be seen as the content in the discourse of
popular conceptions and the spreading of rumours. The discourse of popular
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conceptions and rumours is also discussed in relation to the context of Muslim
girls as being oppressed. There are also common assumptions about what should
be talked about in an interview. In the girls’ articulations, entanglements appear
between multiple forms of oppression on the part of the parents, but also by
unclear requirements in the school. Thus subject positions from the school can
cement educational aspirations instead of alleviating the girls’ burdens. But the
entanglements can also be used by the gitls in their articulations when they try to
form their lives in a desirable manner. In arguments with parents, they articulate
religion and gender in order to strengthen their argumentation as Muslim girls
with free choices. Various factors interact in the girls’ lives, and the chapter
shows how they use strategies to manage their ‘realities’ through open (agonistic)
negotiations with each other.

Discussion and conclusions

Three relatively broad research questions were formulated: How can ‘view of
life’ be expressed and negotiated by young people in specific school areas, how
can ‘view of life’ be expressed as an individual concept, and how can religion
appear within the concept of ‘view of life’? The results reveal a multitude of po-
sitions, which show that ‘view of life’ plays an important role in the young
people’s lives and that there is a need to highlight these positions in public. But a
closer look at ‘view of life’ and its expression in religion also shows a differenti-
ated picture of what appears, or does not appear, in different contexts. In the
introductory chapter, ‘View of Life’, two perspectives are presented. While the
first relates to the school context, the second deals with ‘view of life’ in a broader
sense. Both can be seen as answers to questions that can be justified in a general
humanistic, religious, social or philosophical sense. The two perspectives are dis-
cussed together. In this chapter, some of the most interesting results are venti-
lated and discussed.

Identifications - to be yourself

Perhaps the most immediately obvious result of the study is the young people’s
articulations about ‘being themselves’. Since this emerged during the eatly field-
work, I had to devote greater focus than originally intended in developing the
theoretical framework around the concept of identification. Two things are im-
portant to note here. The first is that the young people themselves largely nego-
tiate what they want to be or to become. The second is that identifications are
actually important in that positions are hardly ever given in advance, but must be
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repeated in everyday life. This can be seen as an expression of a late- or post-
modern view of identity as fragmented and unstable, and is explained by the
contradictory discourses of the surrounding context. Previously, nation, class,
gender and family were, to a greater extent, given positions from which subjects
took place (see Bell, 1999; Hall, 2000; Lawler, 2008; Baumann, 1996; Ziche,
1993). An example from the study is how the girls in ‘Immigrant Corner’ some-
times position themselves as ‘immigrants’ and sometimes as ‘Swedes’.

The optimistic basic attitude in which humans are described as competent, but
also good, appears both in the fundamental values of the school curriculum as
well as in social discourses in society (see Brembeck, Johansson & Kampmann,
2004; Wikstrom, 2007; Bjervas, 2011). This ‘basic attitude” which appears as dis-
cursive and offers things to the young people is visible in other studies with ad-
olescents of a similar age (Pettersson, 2005). To show vulnerability, shyness and
insecurity means to violate the strong normative discourse about being in-
dependent, optimistic and contented. Vulnerability appears almost exclusively in
some of the anonymous letters.

From this study, with its analytical focus on identifications, it is interesting to
highlight the talk about identity as something solid and unchanging, a kind of
authenticity expressed as ‘my true self’. However, to be true and genuine is not
enough. It is also necessary to ‘show’ oneself as being true and genuine. Authen-
ticity and performativity emerge together in the positioning of a ‘true self’.

Shared values in pluralistic contexts

In the results, I have shown that in the dimension of the ‘view of life’ that mainly
emerges in public arenas, values and morals, is foregrounded with ontological
questions being more in the background. The chief point for discussion is what
it means to place emphasis on that which is common in a plural and normative
context. The young people articulate values and morals in line with fundamental
values. In Sweden, the interpretation of fundamental values is — in accordance
with the National Curriculum — informed by the Christian tradition and the
doctrine of Western humanism. However, in a multicultural society, fundamental
values are emphasized with a focus on the importance of bringing an awareness
to the learner about the importance of shared values related to different religions
and conceptions of life. The learner is supposed to discuss values in a nuanced
way and to do so with tolerance for others. Furthermore, in the subject Religious
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Education teachers are supposed to help learners to express their own thoughts
without coming into conflict with what are referred to as ‘democratic values’.

Two risks involved in focusing shared values need to be emphasized. To begin
with, it is important to discuss the content that is supposed to be shared. In the
struggle for consensus, essential categories are consolidated, and the good
intention to find shared values, may instead develop, metonymically, into creat-
ing locked categories when they are formulated as a pedagogical task in school.
Secondly, a focus on shared values forms a narrow or at best a much reduced
perspective and provides little or no opportunity to discuss that which is differ-
ent or unusual. If the point of departure is ‘the shared’, focus will remain on the
individual’s own identity, not that of the Other. The focusing of shared values
thus fails to provide a way to challenge the learner.

Talking about religion

Articulations of religion are expressed in a somewhat contradictory manner. On
the one hand religion is not articulated when asking about views of life. Instead,
there seems to be a silence with regard to religion. On the other hand, beliefs
about religion appear to a high degree in some contexts. Three articulation clus-
ters have been identified in the material. In the first, a relatively lukewarm inter-
est or indifference to religion emerges. Secondly, it appears that young people
think about religion in a language related to emotions. Finally religion is made
visible in public arenas and to some extent becomes a (political) loaded phenom-
enon. The various articulation clusters that appear in the data can be explained in
Hervieu-Léger’s (2000) analysis of religion as an emotionally appropriated phe-
nomenon in a society where the ‘traditional takeover’ of religion has been bro-
ken (see also Ziehe, 1993). Throughout Western Europe a collective amnesia of
religion is a result of the European Enlightenment. Religion as a ‘chain of
memory’ has been broken as religious beliefs no longer provide plausible
explanations for peoples experiences (Berger & Luckmann, 1998). Interestingly,
in Hervieu-Léger’s analysis, the ‘chain’ is linked together again by people’s shared
experiences and values. While the links in the chain are thus no longer based on
the phenomenon of having a common origin, they are given legitimacy through
shared experiences and values.

Hervieu-Léger's analysis is linked to a discussion of religious literacy, which on a

very general level can be explained as an ability to apply concepts in a specific
field that responds to both the individual’s needs as well as the needs of different
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social contexts. Religion as something largely absent, but also very much present,
might be spoken of as a question of literacy and connects to the three articu-
lation clusters: the absence of religious concepts, that religionis largely described
with the word ‘feel’, and that religion links articulations about religion to the

‘multi-cultural arena’.

Public and private views of life

In the study, when questions focusing on both public and private (or individual)
life are analysed, opportunities are given to highlight the ways in which different
portrayals of the ‘view of life’ manifest themselves in different contexts. The re-
sults chapters have also shown that the various dimensions of ‘view of life’ and
its expressions in religion appear in slightly different ways in, on the one hand,
the letters and individual interviews and, on the other, in public arenas. Over the
past decade value issues and religion have been associated with a private side of
life. Recently religion in general is discussed in public arenas, which can be seen
in the sense that the issue actually matters in public debate. This study shows
more specifically the normative claims made by school, not least in the subject of
religion, with the curricula requirement is to strive to ensure that students de-
velop their own personal approach to life and moral issues. ‘Views of life’ seems
to be caught between the public and the private. This ambiguity is articulated by
the young people when they present themselves as ‘socially competent’ through
contradictory speech in which ‘views of life’ are linked to family and private life
as ‘something else’ than the school. However, ‘views of life’ also turn out to be
something that is formed in public with links to both critical thinking and social
skills. This ambiguity can be particularly apparent in the subject of Religious Ed-
ucation which is somewhere in between the public and the private.

Non-dominant discourses

In a study with a specific focus on articulations that challenge dominant dis-
courses, the final point focuses on ‘silences’ or things that have been moved into
the background in the process of forming a view of life. In public arenas onto-
logical discussions seem to be the most conspicuous forms of ‘silent discourse’.
For example arguing in a way intended to convince others is not regarded as
something positive. To try to change the minds of peers is perceived as a viola-
tion and as something that goes against tolerance. However ontological ques-
tions are matters for personal reflection. Furthermore, a ‘silence’ in respect of
social issues in a broad sense seems to emerge. Only a few of the 86 letters deal
with questions focusing on politics or the environment. Although a letter in itself
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can provide signals that personal issues are expected to be addressed, some of
the young people nevertheless write about social issues. Articulations that exist,
or are toned down, can say something about how it (the context) ‘should be’. In
the current study, the various dimensions of Jeffner’s stipulative definition are
not followed in a stricter sense. Had this been done, then it might have been
possible to discuss changes since 1973 when the concept was first formulated.
Here however my aim has been to relate freely to the various dimensions of the
concept, and a historical analysis (more than in a panoramic way) is not possible
nor has been my intention.

Scientific contributions

This study provides a contribution to discussions on ‘views of life’ in educational
practice and in the thesis I demonstrate that views of life can be interpreted from
a number of positions other than those that are prevalent in educational re-
search.

First, I would highlight this study as based on a pedagogical practice in which the
empirical question concerns how young people’s statements, negotiations and
positions can be done in an intersection point between the school’s faith in
young people to create their own ‘view of life’, but also to respond to ‘views of
life’ which are contrary to the school’s values.

The second contribution I wish to highlight deals with the perspective of the
thesis. In this study, I foreground young people’s own perspectives on ‘views of
life’. Research about children has recently highlighted the child’s own perspec-
tive, particularly in light of the UN conventions. My contribution in this field is
to systematically highlight the young people’s own statements. A first step in a
critical approach is thus to focus on statements that do not dominate, but be-
come visible in intersections of dominant discourses.

The third contribution I want to highlight is that religion is studied from a
slightly different position than is usual in observation and interview studies. I
have chosen not to ask about religion. Instead, in order to avoid special
preconceptions about the concepts that are loaded by the meanings of words
such as ‘burka’, ‘Christian’ or ‘religious’, my aim has been also to discover which
concepts and meanings of religion the young people themselves highlight. I have
choose to study religion in terms of philosophical or existential input.
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The final contribution concerns concepts taken from a poststructuralist discus-
sion arena, and the highlighting of alternative ways of reasoning about ‘views of
life’ other than the currently prevailing focus on the individual and ‘common

values’.
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