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Abstract

Which theological and rhetorical functions may the naming iepatevpo of the recipients have
had in First Peter?

This paper provides a theological and rhetorical analysis of the use of iepdtevpa in
First Peter. Theological background is provided through intertextual research on its
occurences in the Septuagint (Ex 19:6; 23:22 and 2 Macc 2:17).

Analysis of the theological and rhetorical functions of iepdtevpa in First Peter builds
on rhetorical methods, and predominantly the work of professor Lauri Thurén.

This study shows that the recipients are strangers dealing with a situation of
persecution and internal conflict. In this situation the naming iepdrtevpa functions as an
important identity marker in a complex of identity markers belonging to the people of Israel.
These are purposely used by the author in his parenetic strategy to provide strength and
courage to the recipients through the covenant of God, the experience of Israel, and the
coming to Christ (1 Peter 1:3-2:10). The function of iepatevpa is developed in new and
certain ways and is given Christological impact. The use is also parenetically designated to
have real consequences in the situation of the recipients in relation to God, the unbelieving
community and when facing persecutors.

This paper shows that the theological and rhetorical use of iepdtevpa in First Peter is

of greater importance in the letter as whole than what easily can be discovered.
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1. Inledning

1.1 Problem
Vad menar forfattaren till Forsta Petrusbrevet nar han forkunnar: 1at er byggas upp [...] till

L och ni &r ett utvalt slikte, ett

ett heligt prasterskap, som skall frambéra andliga offer
konungsligt prasterskap, ett heligt folk, ett Guds eget folk™?? Detta &r tva bibelstallen som
har varit med och forandrat véarlden.

Hur skulle vart samhalle och kyrkan ha sett ut idag om inte Martin Luther presenterat
laran om det allménna prastadémet? Det ar majligt att skillnaden ar storre &n vi tror. FOr
denna lara formadde med teologisk motivering bryta ner en av det forindustrialiserade
samhallets djupaste klyftor: den mellan praster och kyrkans lekfolk.® S& har dessa tvé verser,
Forsta Petrusbrevet 2:5 och 2:9, legat till grund sa val for reformationens utbredning som
puritanismen, den evangeliska vackelsen och till ideologin bakom det demokratiska
samhalle vi har i Sverige idag.*

Dessa tva verser i Forsta Petrusbrevet har en tolkningshistoria som i hég grad har
tagits for given under senaste fem hundra aren. Det borjade med att Martin Luther i sin
kommentar till Forsta Petrusbrevet fran 1539 utlade dessa verser som att alla troende,
prastvigda eller ej, utgor ett enda préastadéme med samma auktoritet, mojlighet och
skyldighet att komma infér Gud och att tjana Honom. Luther skriver:

He is the Priest and we are His brothers, all Christians have the authority, the

command, and the obligation to preach, to come before God, to pray for one

another, and to offer themselves as a sacrifice to God. Nevertheless, no one should
undertake to preach or to declare the Word of God unless he is a priest.”

Luther var ibland mycket kritisk mot hur pavar och préaster levde upp till sina &mbetens
implikationer: att inte endast vara praster till det yttre utan ocksa ett andligt prastadéme.® In i
denna situation av skarp atskillnad mellan att vara prast och lekman havdade Luther att alla
kristna ar praster.” Han gjorde alltsd en ganska direkt 6verforing fran Andra Mosebok 19:6
och Forsta Petrusbrevet 2:5 och 2:9 till sitt eget och den samtida katolska kyrkans

sammanhang.® Och Luther betonade den funktionella dimensionen av bendmningen av

11 Petr 2:5.

21 Petr 2:9.

% Olsson, s. 87.

* Elliott (1966), s. 3.
® Luther, s. 54.

® uther, ss. 52-53.
" Olsson, s. 87.

8 Luther, ss. 52-55.



folket som praster, dvs. att syftet med verserna var att alla, kollektivt och individuellt, i
praktiken skulle fungera som préster. Men vad Luther inte tog hénsyn till &r att skriven
kommunikation, som t ex ett brev, far betydelse och mening inte bara av vad orden och
satserna i brevet betyder och hur de &r strukturerade i meningssammanhang, utan ocksa fran
interaktionen mellan den i texten inkodade férfattaren och dhoraren.® Detta, nar ett stycke
kommunikation lyfts ur sitt specifikt inkodade sammanhang, 6kar risken for missforstand.

Dérmed &r det mojligt att Luthers utlaggning som legat till grund for laran om det
allmanna prastadémet kan bygga pa en exegetiskt illegitim 6verforing och en anakronism sa
att den retoriska och teologiska funktionen hos ordet for prastadome (iepatevpa) i Forsta
Petrusbrevet 2:5 och 2:9 inte ar signifikanta som utgangspunkter for denna lara.

Sedan Luthers dagar, och sérskilt under 1900-talet, har forstaelsen av kyrkan som ett
prastadome delat mellan alla troende successivt blivit en viktig del i kyrkans
sjalvmedvetenhet, en i kyrkan djupt férankrad tolkningstradition. Vi kan alltsa ha att géra
med ett tolkningsmassigt missforstand som lars in och lars ut, och kommit att inforlivas i var
kyrkosyn och blivit nagot grundlaggande i ekklesiologiska sammanhang. Och det géller inte
bara i lutherska kyrkor, utan sedan efter Andra varldskriget ocksa den romersk-katolska
kyrkan.'

Vi befinner oss nu dessutom i ett skede i historien nar kyrkans identitet prévas och
omprovas, en situation som pa manga vis liknar den i Forsta Petrusbrevet. | vart alltmer
postmoderna samhalle finns djupgaende kamp med fragor om identitet, tillnorighet och det
som har verklig bérighet."* Detta &teraktualiserar behov att studera stallena dar folkets
identitet som kristna tydliggors, t ex dessa stéllen dar folket kallas for ett préasterskap eller
prastadome (iepatevpa). Och Forsta Petrusbrevet som helhet &r i hogsta grad ett brev som
har med identitetsfragor att gora. Det ar ett brev av trost till lidande kristna som var i behov
av en kristen identitet att ta spjarn mot.*

| manga forsamlingar i Svenska kyrkan sker nu bearbetning och omformning av
prastens respektive lekfolkets roll. Ofta framhalls i sadan bearbetning Luthers lara om det
allménna prastadomet som ett bibelmotiverat skal att alltmer ge utrymme for lekfolkets
aktiva tjanande i gudstjanst och férsamlingsliv.

En ratt forstaelse av vad Forsta Petrusbrevets forfattare avsag nar han kallade

® Thurén (1990), s. 42.

10 Elliott (1966), s. 3.

1 pedersen, ss. 552-553.
12 Thurén (2004) s. 359.



mottagarna iepdrevpa vore vasentlig, sa val exegetiskt (for att battre forsta de aktuella
bibelstallena), som ekklesiologiskt (for att kyrkans lara och liv ska vara valgrundade) och
sjalavardsmassigt (for att kyrkans folk ska bli allt tryggare i sin identitet). Jag &mnar alltsa
studera bruket av iepatevpa i FOrsta Petrusbrevet framst ur ett exegetiskt perspektiv men

aven i viss man ur ett ekklesiologiskt perspektiv.

1.2 Syfte och fragestallning
Studien har som syfte att soka klarhet i vad forfattaren till Forsta Petrusbrevet avsag nar han

anvénde iepdartevpo i det sammanhang som Forsta Petrusbrevet utgor. Studiens

huvudfragestallning lyder:

Vilka teologiska och retoriska funktioner kan bruket av benimningen igparevpa ha

haft i Forsta Petrusbrevet?

Denna fragestallning rymmer tva explicita dimensioner inom vilka anvandningen av

ieparevpa i FOrsta Petrusbrevet ska undersokas: en teologisk och en retorisk.

1.3 Metod och avgransningar
For att kunna svara pa fragan om den teologiska dimensionen kravs att jag undersoker: Hur

bor termen ieparevpo forstas i Forsta Petrusbrevet och vad ar det for ett prastadéme som
asyftas? For att komma at den teologiska klangbotten hos igpétevpo i Bibeln som helhet
samt i Forsta Petrusbrevet kommer jag att 1agga stor vikt vid intertextuell analys.

For att svara pa fragan om den retoriska dimensionen kommer igpérevpa-stallenas
retorisk-litterdra sammanhang inom Forsta Petrusbrevet analyseras. Retorisk-kritisk metod
tillampad pa Bibelns brev ger verktyg for att soka forsta ett stycke kommunikation sa att
skriftens egen inbdrdes argumentation, inkodade interaktion, meningssammanhang och
integritet tas tillvara. Metoden har dock en inneboende begransning som bestar i relationen
mellan den s k retoriska situationen och den historiska situationen.

Den retoriska situationen bestar av bilden av ahérarskaran som forfattaren verkar

anta, av ahorarskarans forutsattningar och forvantningar, och som ett resultat av
detta, av textens avsedda effekter.™

Vid studium av en text kommer retorisk-kritisk metod alltsa inte at att studera den verkliga
historiska situationen som ligger bakom en text (situationen for mottagarna av Forsta
Petrusbrevet). Den retoriska Kritiken soker avgora vilken sorts situation ~’den retoriska

situationen” som forfattaren verkar ha i atanke: dhorarnas attityder, varderingar och behov i

3 Thurén (1990), s. 71.



den specifika situation in i vilken han talar eller producerar en text. Vidare analyseras de
strategier och tekniker for argumentation som anvands i texten.'* Sadan analys tillampad pa
de sammanhang dar mottagarna kallas igpétevpo kan ge storre forstaelse av vad som kan ha
varit forfattarens avsikt.

Metoden bidrar med att urskilja den typ av ahorarskara och den typ av situation i
vilken texten var &mnad (dock inte med nédvandighet samma som den historiska
&horarskaran och deras situation)." Denna begransning behover dock inte vara en nackdel i
studium av Forsta Petrusbrevet, da det i forskarvarlden finns kraftigt delade meningar om
brevets genre, innehall och historiska situation.'® Med retorisk-kritisk metod &r det i princip
mojligt att undvika dilemmat med att rekonstruera mottagarnas historiska omstandigheter,
eftersom det inte ar den verkliga utan den inkodade, ahorarskaran som avses i texten. Och
dessa ar en konstruktion gjord av forfattaren.'’

Da denna studie alltsa har en metodologiskt bredare ansats an endast den retorisk-
kritiska kommer dven resonemang kring mottagarnas historiska situation behandlas, i dialog
med resultat fran analysen av den retoriska situationen. Detta finner jag vara nastintill
nodvandigt da huvudordet for studien, ieparevpa, ar mycket ovanligt och en alltfor smal
ansats skulle gora slutresultatet osdkert. En renodlat retorisk-kritisk ansats hade darfor i detta
sammanhang inte varit lamplig.

Fragestallningen &r dppet formulerad, utgér ifrén frigeordet vilka”, for att kunna
fanga upp teologiska och retoriska funktioner av olika vikt och relevans och pa sa vis forma
teckna en komplex och dynamisk bild. Men detta innebar samtidigt att den inte gor ansprak
pa att fa med alla teologiska och retoriska funktioner som kan finnas bakom bruket av
iepdrevpa. Jag bedomer dock att jag fatt med de viktigaste.

Strukturen for studien kan betraktas som en rorelse fran sjalva ordet igpdrevpa och
dess betydelse i Gamla testamentet, till ordets funktion i argumentationen i Forsta

Petrusbrevet.

1.4 Material
Huvudkallor for denna studie &r Bibeln, med betoning pa Nya testamentet, och studium av

dess grundtext, den grekiska Oversattningen av Gamla testamentet (LXX) som av allt att

doma var den Bibel som Forsta Petrusbrevets mottagare brukade. En stor del av studien

Y Thurén (1990), s. 43.

> Thurén (1990), ss. 70-71.
18 Elliott (1990), s. 22.

Y Thurén (1990), s. 43.



kommer ocksa baseras pa sekundarlitteratur.

| forskningen kring betydelsen av iepdtevpo i Forsta Petrusbrevet behandlas sérskilt
konstruktionen Bocileiov iepdrevpa (1 Petr 2:9): huruvida den bor forstas som tva
substantiv (kungar och ett prastadome) eller ett adjektiv och ett substantiv (ett kungligt
prastadome). Detta ar ett angreppspunkter som var studie paverkas av och behdver forhalla
sig till, &ven om bara ena referensen till igpdtevpa i Forsta Petrusbrevet berdrs (2:9). Om
Bacitewov igpatevpa i detta sammanhang bor forstas som ett sammansatt begrepp (adjektiv
och substantiv) 6kar komplexiteten i att forsta vad forfattaren till Forsta Petrusbrevet avser.

| retorisk-kritisk bibelforskning har Forsta Petrusbrevet ront forhallandevis stort
intresse i forskarvarlden. Det ar beroende av att dess forfattare har en nagot hogre stil och
maojligen &ven retorisk medvetenhet an NTs forfattare i allmanhet. Denna storre retoriska
medvetenhet kan fa konsekvenser for hur forfattaren brukar iepétevpa.

Det finns tva forfattare vilkas verk ar av sarskild vikt for denna studie: Lauri Thurén
och John H Elliott.

Lauri Thurén har skrivit flera titlar Over Forsta Petrusbrevet som ur ett retoriskt
perspektiv belyser brevforfattarens argumentation: The Rhetorical Strategy of 1 Peter: With
Special Regard to Ambiguous Expressions (1990), och Argument and Theology in 1 Peter
(1995) m fl. Dessa titlar behandlar i detalj argumentationen i Forsta Petrusbrevet. Sarskilt
The Rhetorical Strategy of 1 Peter: With Special Regard to Ambiguous Expressions (1990)
har vackt uppmarksamhet i forskarvarlden genom att Thurén foreslar att tvetydiga uttryck i
Forsta Petrusbrevet kan vara menade att fungera tvetydigt som en retorisk “device” for att
med samma formulering adressera olika malgrupper.

John H Elliott har bidragit med flera viktiga verk i forskning kring Forsta
Petrusbrevet. | hans tidiga verk The Elect and the Holy: An Exegetical Examination of 1
Peter 2:4-10 and the Phrase Bacileiov iepdreoua (1966) ligger tyngdpunkten pa spraklig
analys av 1 Petr 2:4-10 och dess parallelltexter. Sedan 1980-talet belyser dock Elliotts verk i
forsta hand exegetiken ur ett socio-historiskt perspektiv, exempelvis i A Home for the
Homeless: a Social-Scientific Criticism of 1 Peter, its Situation and Strategy (1981). | denna
behandlas sérskilt mottagarnas situation som gaster och framlingar i ett fraimmande

sammanhang.



2. Huvuddel

Né&r nu denna studie kretsar kring bruket av ett sarskilt ord, iepdtevpa, och syftet med detta,
behdver vi forst veta vad detta ord har for semantisk innebord. Darfér kommer en enklare
analys av ordet iepdtevpa att ges. Den sprakliga analysen ar av varde for att forsta vilken

typ av ord vi har att géra med.

2.1 iepdrevua,

Harledning och grundlaggande innebdrd av ieparevpa

Pé svenska har iepdrevpa i allminhet Gversatts som (ett allmént) prastadome eller
prasterskap. Dessa dr tyvarr ganska otydliga begrepp. FOr ”prast” &r i svenskan en
mangtydig bendmning som kan beteckna bade 1) en férsamlingsledare i kyrkan (en befintlig
och klart definierad yrkesgrupp), och mer allméanreligiost 2) nadgon som avskild for att
frambéra religiosa offer (sasom Gamla testamentets praster). Denna tvetydighet bottnar i att
grekiskan har tva ord som pa svenska oversitts “prist”: iepetc (offerprist) och mpesputépoc
(aldste, forsamlingsledare). Ordet iepdrevpa anknyter alltsa etymologiskt till den prasttjanst
som en offerprast hade, inte till tjansten hos en forsamlingsledare.

Benamningen av folket som praster i Forsta Petrusbrevet 2:5 och 2:9 dppnar for
ytterligare betydelser av prasterskap. Substantiv sdsom iepdtevpa, som ar bildade av verb
som slutar med -gvo (iepdtevm), dr ndra sammankopplade med verbets handling (iepoc:
helig, -evw: -gorare). Dessa substantiv kallas for nomina actionis. De uttrycker att nagon
fullgor en sarskild funktion som profession: att fungera som kung (BaciAévw). P4 samma vis
har igpdtevm betydelsen att fungera som prist.'®

Substantiven som slutar pa -svpa uttrycker att man inte &r en isolerad person, utan att
man hor till ett kollektiv. De uttrycker alltsa att man finns i ett stérre ssmmanhang i vilket
man har en sarskild funktion.” Detta ger iepétevpa den sirskilda betydelsen: “the
community of those functioning as priests”?, “a body of priests”?!. Denna
gemenskapsdimension &r svar att fanga i benamningar pa svenska som inte redan &r laddade
med moderna, ofta politiska, betydelsenyanser: t ex kollegium eller kollektiv.

I grekiskan finns flera ord for att bendmna préster. Att vilja iepatevpa istallet for

lepwovvn (prastadome, pristtjanst) eller iepateia (prastimbete, prasttjanst), som var de

'8 Elliott (1966), s. 65.
9 Elliott (1966), s. 67.
20 Elliott (1966), s. 68.
2L Elliott (1966), s. 68.
10



vanliga termerna for prasterskap, antyder att forfattaren sarskilt ville halla fram de
funktionella och korporativa aspekterna.?

Ingen enskild kristen kallas nagon gang i Nya testamentet for prist (igpgvc), dven om
kyrkan i Uppenbarelseboken 1:6 kollektivt kallas for ett kungarike [och] préster (Baciieiov
iepeis), 1 Uppenbarelseboken 5:10 och Uppenbarelseboken 20:6 kallas kungar och préster
(Baoheic kai tepeic).?® Dessa stallen gér tillbaka till samma sammanhang som Forsta
Petrusbrevets Baciieiov iepdrevpa (i forsta hand 2 Mos 19:6). Redan pa Nya testamentets
tid verkar alltsa grundbegreppet fran Andra Mosebok 19:6 tolkas tvetydigt: antingen med
kollektivt eller individanknutet anslag. Anda verkar alla sammanhang som alluderar till
Andra Mosebok 19:6 behandla Guds folk som ett kollektiv snarare & som en samling
personer, dven om det inte alltid visas i ordval sasom igpérevpo.

Sammanfattningsvis visar alltsa den etymologiska analysen av igpatevpo att detta
ord &r ett substantiv med sarskilda kollektiva och handlingsanknutna dimensioner. Detta
kommer att visa sig stamma mycket val 6verens med hur ordet anvénds, sa val i Septuaginta
som i Forsta Petrusbrevet. For att battre forsta den teologiska klangbild som ieparevpa kan
ha gett forfattaren och Forsta Petrusbrevets mottagare kommer vi nu att gora ett

intertextuellt studium av aktuella sammanhang.

2.2 iepatevpo | Gamla och Nya testamentet
Substantivet ieparevpo (prastadome/prasterskap) ar ett ovanligt ord. Det finns bara tva

ganger i Nya testamentet, varav bada i Forsta Petrusbrevets andra kapitel (1 Petr 2:5 och
2:9). Det har alltsa fatt en mycket sparsam och lokalt praglad anvandning i nytestamentligt
sammanhang. Sa kan ocksa sagas om anvandningen i Septuaginta, dar det finns tre ganger (i
2 Mos 19:6; 23:22, samt 2 Mack 2:17). Detta, nér ett ovanligt ord anvands istallet for
snarlika vanliga alternativ, ar det mojligt att det ovanliga bar sarskild vikt i ssammanhanget.
Sa finner jag vara fallet med icpdrevpa, sarskilt nar det anvands i Nya testamentet.

| den hebreiska bibeln &r det vanliga ordet for att beteckna préster o°175 (kohanim).
Detta har i Septuagintas version av Andra Mosebok 19:6 6versatts till iepatevpa. Det
hebreiska grundordet &ger inte samma korporativa aspekter som iepdtevpa, men kontexten i
Andra Mosebok 19:6 kan ha bidragit till att Septuagintas forfattare valde just det ovanliga
ordet iepdrtevpio.

Da iepdrevpa bara anvands fem ganger sammanlagt i Nya och Gamla testamentet

22 Elliott (1966), s. 74.
% Hurst, ss. 963-964.
11



(LXX) och att alla verser dér ieparevpo forekommer rymmer likartade formuleringar och
likartat ordférrad indikerar att det finns inre samband mellan dessa verser. For att battre
forsta hur dessa relaterar till varandra och till anvandningen i Forsta Petrusbrevet kommer
nu vart och ett av dessa stallen att analyseras separat. Vi borjar med de éldsta, fran Andra
Mosebok, eftersom dessa var kdnda nar Andra Mackabéerboken och Forsta Petrusbrevet
forfattades.

Forsta Petrusbrevets mottagare i Mindre Asien, oavsett om de &r judekristna eller
hednakristna, kan antas bruka Septuagintas version av Gamla testamentet. Aven Forsta
Petrusbrevets forfattare citerar ur Septuaginta. Darfor kommer denna studie i den man den
behandlar GT i huvudsak anvénda denna Gversattning.

Septuaginta, till skillnad fran det hebreiska Gamla testamentet, inkluderar de
deuterokanoniska skrifterna (de gammaltestamentliga apokryferna), till vilka Andra
Mackabéerboken raknas. Nar nu Septuaginta generellt kan betraktas som helig skrift for
bade forfattare och ahorarskara ar det mojligt att i var analys av forekomster av igparevpa
aven behandla stéllet i Andra Mackabeerboken 2:17 som befinnande sig i ett spann fran att

betraktas som en aktad skrift till att betraktas som helig Skrift.

Andra Mosebok 19:6

| denna vers har Israels folk under sin 6kenvandring just kommit fram till Sinai berg. Versen
ar belégen i hjartat av Guds forklaring av sin relation till Israel (2 Mos 19:3-6). Det som har
foregatt detta 6gonblick har i hog grad varit forberedelser. Nu sker det som allt annat rort sig
mot.* Israels status som utvalda beskrivs genom formen av semipoetiska idiom.?

Ni skall fér mig vara ett kungligt prastaddme och ett heligt folk. Dessa ord skall du
tala till Israels soner. (2 Mos 19:6)

VUETG 8¢ E0e008 pot Paciielov iepatevpa kol E0vog Gylov. TadTa To Pt EPEig
T0i¢ vioig Iopan. (2 Mos 19:6)

En prast ar i allmanhet nagon som &verskrider begransningar for hur en manniska far nalkas
en helig Gud, genom att begréansningarna under vissa betingelser tas bort (nar prasten utfort
vissa pabjudna helgelsehandlingar). Darigenom visar prasten vad det ar att vara i Guds
narhet, infor Gud och att tillbe honom.?® I Andra Mosebok 19:6 &r férsta gangen en
prasterlig institution knuten till israeliterna som folk ndmns. Offer har dock forekommit
sedan tidigt i Forsta Mosebok (1 Mos 4:4; 8:20; 22:13, 31:54 och 46:1). | samband med

24 Durham, s. 265.
% Davies, s. 60.
% Davies, s. 240.
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uttaget ur Egypten (2 Mos 12) alaggs varje familjefar att a sitt hushalls vagnar slakta ett
lamm och stryka blodet pa dorrposten for att fa skydd fran den sista plagan. Denna handelse
kan betraktas som en slags allméan présttjanst, instiftad fore det aronitiska prastambetet (se
senare detta avsnitt). Vi kan emellertid konstatera att innan Gud instiftade den sarskilda
prasttjansten verkar det ha funnits en praxis dar patriarker fungerade som offerpraster.?’

En stor fraga i forskningen kring detta stalle i Septuaginta har varit huruvida
Baoilewov i likhet med dyiov (helig) fungerar som ett adjektiv i neutrum (kunglig) eller som
ett substantiv i neutrum (kungarike). B&da varianterna &r syntaktiskt méjliga.® Denna
sprakliga dispyt ar av viss, men ganska liten, relevans for var fragestallning. Den handlar om
huruvida Bacilelov igpatevpa bor forstas som ett sammansatt begrepp | Septuaginta (och
darmed dven i 1 Petr 2:9 kan behtva behandlas som ett begrepp).

For att djupare understka detta behdver vi studera relationen mellan Septuagintas
dversattning Bacilelov ieparevpa och den hebreiska grundtextens o015 na%nn, hebr.
mamlechet kohanim (ett rike av praster). Ordfdljden i Septuagintas dversattning av Andra
Mosebok 19:6 foljer Masoretiska textens 012 nabmn, fastan ordféljden utifran ett grekiskt
perspektiv med fordel hade kunnat vara omvénd, dvs iepatevua Baciielov (substantiv,
adjektiv).”

For att kunna dra valgrundade slutsatser om syntaxen for denna vers i Septuaginta
behdver dven den hebreiska grundtexten undersokas, for att se vilka ledtradar den ger for att
forsta Bacilelov iepbrevpa. Hebreiskan anvander dock inte adjektiv sa som grekiskan gor.
Istallet kan substantiv fogas ihop pa ett satt som liknar engelskans genitivkonstruktioner
med “of ” (City of London). Den mest naturliga lasningen av o°3m12 na7mn ar att lata
substantivet o>373 fungera som appositionellt genitiv efter novn» (kungarike, kunglig).®

| hebreiskan kan med fordel no%nn antas vara huvudordet som bestdms av 01775
(medan grekiskan har iepérevpo som huvudord, om Bacihelov forstas som ett adjektiv>?). |
och med Septuaginta forskjuts alltsa betydelsen av begreppet fran att betona
kungarikesdimensionen till att betona prastadomet. En god och mangsidig 6versattning fran
hebreiska till engelska ar darmed “kingdom of priests” eller till svenska ett rike av praster”
eller ~prasterrike”. Notera att hebreiskan, genom att ha o°1775 (praster) i plural, inte far fram

samma kollektivistiska dimension som ligger i Baciielov iepdtevpa (ett kungligt

" Duke, s. 646.
28 Elliott (1966), s. 63.
29 Achtemeier, s. 164.
% Davies, s. 94.
31 Schrenk, s. 249.
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prastadéme). A andra sidan fungerar na%an (ett rike) som en sammanhéllande enhet, sarskilt
da det ocksa ar huvudordet. Och hela sammanhanget bar karaktar av ett kollektivt tilltal.

Elliott framhaller att i Septuaginta tenderar Baciietov att ha nominal karaktar nar det
anvands, vilket forefaller vara det starkaste skalet for att s& skulle vara fallet aven har.*? Det
finns dven antika argument for uppfattningen att Baciieiov fungerar som substantiv. Filon av
Alexandria (ca 25 f Kr-40 e Kr), filosof och jude i diaspora, verkar ha uppfattat Septuagintas
Baoirewov ieparevpa som tva substantiv.® | sin skrift [ept v vinwac o Nwe goyeton kot
karaparol aterger Filon Andra Mosebok 19:6 som “Bositetov kai iepérevpa 0o, Han
fogar alltsa in ett ”kai”. Detta visar att begreppet Bacikeov ieparevpa mycket val kunde
forstas som tva substantiv vid den tid som Forsta Petrusbrevets forfattare och mottagare laste
Septuaginta och ateranvande begreppet. Men det ar inte givet att Filon hade uppfattat
Baoilelov iepatevpa i Forsta Petrusbrevet likadant som han uppfattade begreppet i
kontexten av Andra Mosebok.

Awven Elliott foresprakar att Bociietov forstds som ett substantiv (kungarike), i likhet
med “pristerskap” och ett (heligt) folk”.*® Men hans syntaxanalys har sist finner jag mycket
bristfallig ndr han véljer att sétta parentes kring bestimningen heligt” som for att undvika
dess implicita antydan om att foacilelov skulle forstds som ett parallellt och balanserande
adjektiv till detta.

Istallet for att hamta grund for bedémningen av Baciletov utanfor det specifika
sammanhanget vill jag forsta konstruktionen i Septuaginta mot bakgrund av versens syntax
och den hebreiska grundtexten. Hebreiskan verkar bruka en konstruktion som pa grekiska
bast motsvaras av adjektiv och grekiskan blir lattast att forstd om Bacitetov fungerar som
adjektiv. Syntaxen i Andra Mosebok 19:6 far da parallell karaktar sa att icpdrevpa
balanseras av Bacilelov i likhet med hur £6voc balanseras av Gylov. Detta skapar en kiastisk
struktur (jfr bild nedan). Darfor finner jag att det enklaste sattet att forsta Paocileiov ar som
ett adjektiv som “smittats” av den grammatiska konstruktionen och ordféljden i Masoretiska
texten. Bedémningen av iepdtevpo som ett ovanligt placerat adjektiv hdmtar &ven stod i
Wevers analys av Septuagintas text for Andra Mosebok.* Om alltsd Baciiewov ir ett
adjektiv som bestdimmer iepatevpo bor Bacilelov iepdtevpua, atminstone i Andra Mosebok

19:6, behandlas som en sammansatt enhet.

32 Achtemeier, s. 164.
% Seland, s. 10.
* Filon av Alexandria. Tlept @v viowag o Noe gvuyeta kot katopotat, V. 66.
% Elliott (1966), ss. 63-64.
% Wevers, s. 295.
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bestdmning bestdmning

VUETG 6¢ Eoecbé pot Pacidelov igpatevpa Kai E0vog Gylov. TadTo To Pripato EPEIg
101G vioig lopanA.

Nu lamnar vi den sprakliga innebdrden av o°3175 n3%n och Basileiov iepdrevpa och
betraktar istallet vad det kan ha inneburit for Israels folk att vara ett rike av praster” eller
“ett kungligt priastadome, beroende pa om vi utgar ifran Masoretiska texten eller
Septuaginta. Konstruktionerna avslojar dock inte hur riket kannetecknas av praster eller pa
vilket satt prastadomet ar kungligt.

Det finns atskilliga tolkningar vad Israels kungliga prasterskap kan ha inneburit: om
det i forsta hand &r en funktionell benamning (tydligt kopplad till handlingspraxis bland
folket). Det skulle t ex kunna rdra sig om en konkret présttjanst som liknade leviternas. Att
vara ett kungligt prasterskap skulle ocksa kunna innebara att Gud kéndes vid folkets ratt att
nalkas honom, en mer passiv men anda reell status-/relationsmarkaor. Vad som i praktiken
asyftas ar dock inte tydligt.

For Israels del kan emellertid Lagen betraktas som givande ett livsmonster for det
prasterliga folket som ska bo i helgedomen, landet Israel.*” Filon av Alexandria kopplar
samman gorandet av Lagen med uppfyllandet av Israels identitet som prastadéme.®® En
sadan slutsats ar mojlig att dra mot bakgrund av bruket av iepatevpo i Andra Mosebok
23:22 (behandlas mer ingdende i nasta delkapitel).

Det &r viktigt att notera ar att benimningen Pocileiov iepérevpa Star i ett komplex
av tre bendmningar av Israels folk i Andra Mosebok 19:5b och 6a. Dessa &r tydligt
relaterade till varandra och syftar alla pa Israels folk som helhet.*® En enkel forstaelse av de
tre bendmningarna &r att dessa relationella uttryck och beskriver vad Gud soker for relation
med sitt folk. Israels status som ett heligt folk &r en f6ljd av deras relation, deras férbund
med Gud.*

Begreppen “ett rike av préster” och ett heligt folk™ &r dock inte att betraktas som
synonyma, aven om de kan lata lika.*! I egenskap av Guds utvalda folk foraras folket en
séarskild stallning infér Gud som hans dyrbara egendom, ett rike av praster och ett heligt

folk. Ofta kallas detta komplex av benamningar for aretitlar.** Att kalla dem s& antyder dock

3" Davies, s. 240.
% Filon av Alexandria. The Special Laws |1, v. 164.
% Durham, s. 263.
0 Durham, s. 263.
1 Durham, s. 263.
2 Michaels, s. 107. Jfr dven Elliott (1966), s. 39.
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att de i hog grad skulle vara icke-funktionella. Alla dessa identiteter beror av att folket ingar
forbund med Gud. Det &r d& de far denna speciella stallning som Guds folk.”* Och de
anfortros att relatera till Gud utifr&n vad han har tillskrivit dem.* Darmed finner jag att
benamningarna aktualiserar atminstone en passiv dimension av att vara vad de tillskrivs. Pa
sa vis ror det sig inte endast om titlar. Och vi kommer att se att folkets aktiva uppfyllelse av
ben&dmningarna successivt 6kar i den bibliska historien. Det ror sig inte endast om “titlar”.
Trots bristerna i bendmningen kommer jag att anvanda begreppet aretitlar eftersom det &r val
inarbetat och innebér ett enkelt satt att asyfta namnen som ges Israel i Andra Mosebok 19:6
(och i modifierad form i 1 Petr 2:9).

Ni skall vara for mig ett dyrbart egendomsfolk fran alla folk [...] Ni skall for mig
vara ett kungligt prastadome och ett heligt folk. (2 Mos 19:5b-6a)

£0e00é ot Aaog meprodoiog md navimv Tdv E0vv [...] duels 8¢ Eoecbé pot
Poaileiov iepdrevua xai EGvog dyrov. (2 Mos 19:5b-6a)

Gud talar till Mose nagot som Mose ska uttala infor hela folket. Israel som helhet ska vara
ett kungligt prastaddome och ett heligt folk (nation). Den sarskilda stéllningen infér Gud som
utvalde dem gallde folket som helhet. Mot denna bakgrund kan det forstas att folket som
helhet foraras ratt till en sarskild narhet/tillgang till Gud. Sa, att vara ett kungligt prastadome
uttrycker i forsta hand hur folket ska relatera till Gud, inte hur de ska relatera till andra folk.
Men sakerligen kan en sjalvbild som sa tydlig uttrycker en positiv sarart &nda paverka aven
mellanmanskligt relaterande.*

Tidigare i detta avsnitt ndmndes husfadernas frambdarande av offerlammet vid
Pesach som en tidig allman présttjanst (2 Mos 12). Sa uppfattas det bl a hos Filon av
Alexandria.*® Offrandet av paskalammet ar en kollektiv foreteelse tydligt forbunden med
Guds utkorelse av Israels folk och folkets gensvar till Gud. Folkets relation till Gud
bekréftas medan det &ven sker en markering gentemot ett annat folk (egyptierna). | detta kan
finnas berdringspunkter mellan pesachoffret och bendmnandet iepérevpa vid ingaendet av
Sinaiforbundet. | Andra Mosebok 12 namns emellertid inte att familjefaderna har nagon
explicit prasttjanst i det att de offrar, &ven om offret i sig antyder detta. Sjélva prasttjansten i
Andra Mosebok 12 var vidare mycket praktisk och konkret och skedde endast en gng om
aret av en specifik anledning. Den har inte den karaktar av identitet och statusmarkor som
iepbrevpa betecknar efter instiftandet av Sinaiférbundet. Detta kan jamforas med att

*3 Durham, s. 262.
* Davies, s. 86.
5 Davies, s. 238.
*® Filon av Alexandria. The Special Laws II, v. 162-165.
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bendmnandet i Andra Mosebok 19:6 forefaller mindre funktionellt inriktat och mer av en
forbundsmarkor. Mojligen skulle offrandet av paskalammet i Andra Mosebok 12, genom att
det var da genombrottet for uttaget skedde, kunna vara en faktor som ligger till grund for att
Gud véljer att kalla folket icpdrevpa. Men benamningen kan aven forstas mot bakgrund av
att folket relaterar till en Gud, eftersom detta hor till definitionen av vad en prast ar. Oavsett
anledningen till att bendmningen iepérevpo anvands i Andra Mosebok 19:6 verkar dock den
kultiska betydelsen av iepdrevpo inte vara sarskilt stor, utan bendmningen mer fungera som
en forbundsmarkor.

Efter ingaendet av forbundet drojer det nagra kapitel, till Andra Mosebok 25 innan
Gud instiftar det aronitiska prastadomet och ger tydliga ramar for kulten.*” Aven detta stoder
att nar Gud vid ingaendet av forbundet kallar folket for praster eller ett prastadome bor det
alltsa inte forstas mot bakgrund av eller i konkurrens med det aronitiska prastadomet eller
det levitiska (da dessa inte fanns &nnu). Snarare bor benamnandet ha forstatts mot bakgrund
av pesachoffret, ingaendet av forbundet och befastandet av folkets relation till Gud.

Dessa dimensioner talar for att Gud aktivt skulle rikta sig till hela Israel.*®
Benamningen av folket sasom iepdrevpa uttrycker deras kollektiva helighet, avskildhet for
Gud, och deras direkta narhet till Gud, inte deras individuella status.**Det & méjligt att
tanka sig att riten vid ingdendet av Sinaiférbundet (2 Mos 24:1-11), forutom att sluta
forbundet, ocksa har karaktar av en sorts prasterlig vigningsrit for folket. Genom forbundet
far de ratt att nalkas Gud pa ett nytt satt. >

Nérheten till Gud &r ett privilegium for Israel sa lange folket haller férbundet. Detta
gor de genom att de anpassar sig efter Guds karaktar och bud/undervisning. Det innebér att
folket forvantas vara heligt, sasom deras Gud ar helig (2 Mos 19:2). Forvantan om helighet
hos folket framhalles ocksé i Forsta Petrusbrevet (1 Petr 1:15).>! Harmed finns ytterligare en
tydlig berdringspunkt mellan dessa texter. Folkets identitet &r knuten till Gud och det a&r med
tanke pa honom som de ska vara heliga.

Nar Gud kallar Israel sitt dyrbara egendomsfolk, ett kungligt prastadéme, ett heligt
folk &r det mot bakgrund av forbundet. De ar genom att vara forbundna med Gud som de
kan kallas ett kungligt prastadome. Férbundet ger dem kollektivt en sérskild och

privilegierad stéllning infor Gud gentemot andra folk.

" Duke, s. 647.
8 Davies, s. 102.
*° Elliott (2008), e-resurs.
% Davies, s. 239.
> Davies, s. 239.
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Andra Mosebok 23:22

Hér finns versen som rymmer igpdtevpo i den s k Forbundskoden eller Férbundsboken (2
Mos 20:22-23:33). Férbundskoden &r en samling grundldggande lagar som ges folket efter
ingdendet av Sinaiférbundet.>® | Septuagintas text finns i Andra Mosebok 23:22 en kopia av
Andra Mosebok 19:5-6, se understrykning. Detta stycke finnas inte i masoretiska texten,
vilket innebér att texten som rymmer iepatevpa (nedan markerat med parenteser) inte
existerar.

Utokningen av versen i Septuaginta kan betraktas pa atminstone tva satt. Antingen
som att det skett ett fel vid kopiering. Naraliggande Andra Mosebok 19:6 kan exempelvis ha
rakat bli inskriven i Andra Mosebok 23:22. Eller sa kan fenomenet betraktas som att
formuleringen i Andra Mosebok 19:5-6 vid tiden for Septuagintas tillkomst har blivit
I6sgjord fran sin forsta kontext och behandlas som en sjalvstandig formel. Det skulle alltsa
kunna vara sd att dversattarna eller skrivarna medvetet har fort in 19:5-6 i denna vers.>®
Oavsett huruvida ndmnandet av iepartevua sker avsiktligt eller oavsiktligt har det stétt dar
och gett en klangbotten &t Forsta Petrusbrevets forfattare och mottagare.

€0V aKof] dxovonte Thg Eufic eV Kai motong mhvta, dco dv évieidmpai oo, (koi

oVAAENTE TV S100MKNV pov, £6£00€ Hot Aadg TEPLOVOLOG B0 TAVTOY TV EOVAV:

€un yép Eotv mhioo 1 v, Vueic 8¢ Eoe00€ pot faocilelov igpdtevpo Kai £Bvog dytov.

tadto 10 pripato Epeig Toig vioig Iopani "Eav diof] dkovonte Thg povilg Lov Kol

momong mavta,) oo dv einw cot, £x0pedom toic £x0poic cov kai dvtikeicouat Toig
GVTIKELEVOLG GOL.

Om ni uppmérksamt lyssnar till min rést (och gor allt jag bjuder dig, och ni haller
mitt forbund, skall ni vara for mig ett dyrbart egendomsfolk fran alla folk, ty hela
jorden dr min. Ni skall vara fér mig ett kungligt prastadéme och ett heligt folk. Dessa
ord skall du tala till Israels séner. Om ni uppmarksamt lyssnar till min rdst) och gor
allt jag séager at er, skall jag bli en fiende till dina fiender och motséatta mig dina
motstandare.

Har har vi alltsa att géra med en textkritisk fraga for att bedéma hur detta ssmmanhang &r av
relevans for att forsta vilken klang och betydelse iepérevpo kan ha haft for Forsta
Petrusbrevets forfattare och mottagare.

Det ar av viss vikt att forsta om inforandet av Andra Mosebok 19:5-6 i 23:22 i
Septuaginta skedde avsiktligt eller oavsiktligt. For att kunna beddéma dessa alternativ
behdver vi titta ndrmare pa versen. Det finns en intressant likhet mellan sammanhanget
Andra Mosebok 19:5-6 och Andra Mosebok 23:22. Bada borjar med lyssnande till en rost.

%2 Durham, s. 315.
>3 Elliott (1966), s. 75.
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Den slaende likheten i ssmmanhangens inledningar skulle kunna utgdra skal for att den som
kopierade hamnade fel, men trodde sig folja ratt mening. Likheten i sammanhangens
inledningar skulle dock dven kunna ha gjort att den som kopierade uppfattade en outtalad
allusion till ssmmanhanget i 19:5-6 och valde att skriva in det i texten.

En orsak att det kan ha uppfattats som lampligt &n lyfta in 19:5-6 har att géra med de
tva verserna som foljer direkt efter 23:22, dar Gud talar om folkets relation till honom och
till andra folk och deras gudar. | dessa verser ligger forstaelsen av Israel som Guds dyrbara
~egendomsfolk, ett kungligt prastaddéme och ett heligt folk™* implicit alldeles under ytan.

Vi har nu sett att det finns atminstone tva majliga forklaringar till hur Andra
Mosebok 19:5-6 har hamnat i detta sammanhang. Vad som verkligen skedde kan vi endast
spekulera om. Men uppenbarligen har citatet fran Andra Mosebok 19:5-6 fatt sta kvar i
Septuagintas version av Andra Mosebok 23:22, utan att redigeras bort av atskilliga
generationer av efterkommande kopiattrer. Denna variant av Septuaginta har till och med
blivit den mest spridda versionen for versen. Detta kan indikera att de som kopierade texten
inte uppfattade stallet som osammanhangande eller att ndgot fel hade begatts. Jag finner
alltsa skal till att ateranvandningen av Andra Mosebok 19:5-6 forefoll trovardig och
meningsfull i denna nya komposition och detta nya sammanhang. Och om den rimligen kan
ha forstatts sa maste dven Andra Mosebok 23:22 betraktas som en bakgrundstext for bruket
av ieparevpa i Forsta Petrusbrevet.

Innebdrden i denna vers ar i hogre grad &n i de andra sammanhangen kopplad till
Lagen och folkets lydnad. Bruket av iepatevua-komplexet syftar till motivera folket att
uppfylla sin aktiva del av forbundet (att leva efter lagen). Fokus ligger vid
forbundsrelationen mellan Gud och folket och hur styrkan i denna ska besta sa att folket kan

rakna med Guds stod gentemot sina fiender.

% 2 Mos 19:6.
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Andra Mackabeerboken 2:17
Andra Mackabeerboken ar skriven fran judar i Jerusalem till judar i Egypten (1:1) under
helleniseringen av Jerusalem under Antiokus Epifanes. Mackabeerna gjorde uppror mot
helleniseringen.> Boken, som egentligen &r ett brev, soker vacka vordnad for templet i
Jerusalem och engagemang i att fira Chanukka och Nikanors dag (mackabeiska hogtider).
| ssmmanhanget dar iepdrevpo ndmns har mottagarna just uppmanats att delta i

firandet av tempelreningsfesten (Chanukka). Forfattaren motiverar deltagandet med:

0 6& Bedc 6 MGOC TOV TAVTA A0V 0TOD Kol Arrodovg TNV KANpOVOouioY

ndow kol 10 fociielov kai 10 igpdrevpo Kol TOV Ayloacpov.

Men Gud raddade hela sitt folk och gav arv(landet) at alla, liksom
kungavéldet, prastadémet och heligheten.

Versen alluderar tydligt till Andra Mosebok 19:5-6 och mottagarna paminns om sin identitet
och sin gemenskap med gudsfolket i Israel.>® Betoningar i versen verkar ligga pa “hela sitt
folk” och at alla”. Judarna i Egypten ar i hogsta grad del av Israels folk med del i arvet. De
ar inte undantagna. Aven i bokens inledning finns denna betoning att den ir skriven till ~er
alla” (Opiv niiow) judar i Egypten (1:3).>” Denna betoning pa enhet och gemenskap finns
aven i brevets inledning och visar sig vara ett centralt tema i hela Andra Mackabeerboken.

Forfattaren anvander allusionen till Andra Mosebok 19:5-6 for att motivera
mottagarnas deltagande i festligheter. Detta bruk visar nagot om hur dessa verser forstods
och anvandes. Under ytan ligger vissheten om det judiska folkets utkorelse, att det &r ett folk
kallade av Gud och forbundna med honom. Och detta &r huvudanledningen att verserna fran
Andra Mosebok 19 lyfts in har i detta brev. For ett viktigt syfte med brevet var att stirka
relationen mellan judarna i Israel och judarna i Egypten.>® Man sokte nationell enhet och att
astadkomma ett kollektivt nationellt stallningstagande. Grund for detta gick att finna med
utgangspunkt Andra Mosebok 19:5-6.%°

Det verkar alltsa inte ligga nagon egentlig betoning vid sjalva prastdimensionerna
eller kungadimensionerna. Enheten: utkorelsen och arvet som géller alla &r istéllet det som
lyfts fram. P& sa vis utgdr versen som lyfter fram folket som ett kungavilde (Baciietov) och

ett pristaddme (iepérevpa) ett teologiskt centralt motiv. Notera ocksa att har fungerar

% Schwartz, s. 14.
% Schrenk, s. 250.
" Schwartz, s. 137.
%8 Elliott (1966), s. 90.
%% Schwartz, s. 137.
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Baciielov som substantiv.®
| denna vers, liksom i Andra Mosebok 23:22 ligger tyngdpunkten i bruket av
allusionen till Andra Mosebok 19:6 vid folkets gemensamma utkorelse, inte vid vad dessa

benamningar i praktiken eller pa personniva skulle betyda fér mottagarna.

Sammanfattning av bruket av igpareope i Gamla testamentet

| Gamla testamentet (LXX) anvands iepatevpa forsta gangen vid stiftandet av
Sinaiférbundet mellan Gud och Israels folk (2 Mos 19:6). Innan dess har ingen prasterlig
institution funnits i Israels folk, &ven om offer till Gud/gudar har agt rum. Detta att Gud
valjer att kalla folket igpétevpo ar mojligt att forstd mot bakgrund av folkets relation till
honom som deras Gud och fordjupningen av denna relation som sker vid ingaendet av
forbundet. Det skulle dven ga att forstd benamnandet mot bakgrund av Pesach-handelsen (2
Mos 12) och dess grundlaggande roll for uttdget och Sinaiférbundet. Sedan forbundet val ar
instiftat verkar dock iepdrevpa bara mer passiva (eller i alla fall mindre kultiska)
implikationer. For att forsta detta behdver vi minnas att i Andra Mosebok 19:5-6 ingar
(Bacirewov) ieparevpa i ett komplex av bendmningar som tillsammans betonar Israels
kollektiva identitet i forbundet med Gud. Detta gor att vi inte far Gverbetona den aktiva och
konkreta innebdrden av begreppet iepatevpoa i Andra Mosebok 19:6. Istéllet &r det
forbundsrelationen mellan Gud och Israels folk som star i centrum. Nar igpérevpo darefter
anvands i Septuaginta (2 Mos 23:22 och i 2 Mack 2:17) &r det i formuleringar som tydligt
liknar ursprungssammanhanget. Dar anvands igpdtevpa i sSammanhang som betonar
forbundsrelationen och darigenom folkets sérstallning gentemot utomstaende: egyptierna (2
Mos 19:5-6), fienderna (2 Mos 23:22) och seleukiderna (2 Mack 2:17).

%0 Schwartz, s. 168.
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2.3 Forsta Petrusbrevets sammanhang
Nu har vi studerat forekomsterna av iepatevpa i Gamla testamentet. Det &r dags att vanda

blicken mot Nya testamentet och Forsta Petrusbrevet. Den historiska situationen for detta
brev &r av flera anledningar mycket svar att spara.

Teorier om forfattarens identitet ar saknas inte, men i nulaget vill jag pasta att det
saknas Overtygande argument bade betraffande vem forfattaren ar och nar Forsta
Petrusbrevet skrevs.®! D& denna retoriskt inriktade studie i forsta hand studerar den inkodade
forfattarens argumentation och hans forhallningssatt till de inkodade mottagarna kommer
forfattarfragan att lamnas darhan.

Vilka mottagarna var, eller i alla fall hur forfattaren forstod deras situation, ar i detta
sammanhang en desto viktigare fraga. Det paverkar hur vi bor forsta att de i Forsta
Petrusbrevet 2:5 och 2:9 bendmns med identitetstitlar som sedan Sinaiforbundets tid varit
forknippade med Israels folk. For att soka svar om mottagarna kan man 1) utga ifran den
inkodade bilden av mottagarna, som &r en konstruktion av forfattarens forforstaelse,
och/eller 2) séka spar efter de historiska mottagarna i arkeologi och olika skriftliga kallor.
Denna studie kommer att lagga tyngdpunkten vid den retoriska, inkodade, ahorarskaran,

men &ven jamforas med externt material.

Mottagarna i text och historia

Hur verkar forfattaren av Forsta Petrusbrevet betrakta brevets mottagare och deras situation?
Denna, forfattarens forforstaelse, kommer ju att paverka hur han valjer att utforma sitt brev,
vilka &mnen han beror och pa vilket satt. Darfor ar det viktigt for var retoriska analys att fa
en bild av den retoriska situationen. Har kommer denna &ven i nagon man att diskuteras i
relation till material som utgar ifran den historiska situationen (historiska och arkeologiska
dimensioner).

Forsta Petrusbrevet ar skrivet till forsamlingar spridda Over ett flertal storre
geografiska omraden: Pontos, Galatien, Kappadokien, Asien och Bitynien (1:1). Dessa
omraden utgor till stor del det nuvarande Turkiet. Da brevet saknar specifik information om
mottagarna gar det inte att ta reda pa nagon enkel och entydig historisk kontext.

| brevet namns forfoljelse, men det saknas historiska vittnesbérd om att nagra sadana
for Romarriket statliga forfoljelser utfordes under det forsta arhundradets andra halft i

Anatolien.® Istallet kan det ha rér sig om lokala forféljelser, orsakade av hedningar, eller

®1 Elliott (1990), s. 22.
%2 Dryden, s. 40.
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lidande i sociala sammanhang (jfr 3:16, 4:4).

Det som kallas for forfoljelse kan med sékerhet forstas som mottagarna atminstone
var under nagon form av social press. Och det faktum att Petrus forsoker starka och trosta
mottagarna innebar troligen att de var modstulna av de svarigheter de métt pga. sin kristna
overtygelse.®

Nér forfattaren nu skriver till dem lagger han stor vikt vid mottagarnas identitet. De
beskrivs som: utvalda (1:1), kringspridda (1:1), framlingar (1:1, 17, 2:11), férutbestdmda
(1:2), bestankta med Kristi blod (1:2), lydnadens barn (1:14), kallade (1:15, 2:9), heliga
(1:15-16), fodda pa nytt (1:23), nyfodda barn (2:2), levande stenar (2:5), andligt hus (2:5),
heligt préasterskap (2:5), utvalt slékte (2:9), kungligt prastadome (2:9), heligt folk (2:9), Guds
eget folk (2:9), alskade (2:11, 4:12), gaster (2:11), fria (2:16), botade (2:24), vilsegangna far
(2:25), Saras barn (3:6), arvingar (3:7), kallade till att &rva valsignelse (3:9), saliga i lidande
for rattfardigheten (3:14, 4:14), kallade till Guds harlighet (5:10).

Forsta Petrusbrevets mottagare benamns med manga typiskt judiska titlar, sarskilt i
forsta tredjedelen av brevet. Detta vécker fragan vilken funktion forfattaren efterstravade
med att gora sa: var mottagarna i forsta hand judekristna (som blev paminda om sin
identitet) eller var de hednakristna (som i likhet med det Israels folk &r utvalda att bara
identiteten som Guds folk)? Det &r inte sakert att benamningen av folket som iepazevpa
skulle paverka en judekristen pa samma satt som en hednakristen. Detta dr emellertid
faktorer som vi kan anta att forfattaren har tagit hansyn till nar han skrev Forsta
Petrusbrevet, sa att det ar inkodat i materialet.

Brevet i sig ger ingen tydlig fingervisning om mottagarnas etniska harkomst. Genom
de manga foretradelsevis tydligt judiska titlarna kan det framsta som tydligt adresserat till

judar (1srael).** Mottagarna kallas dven “utvalda som lever skingrade”®

, Vilket antyder att
det &r rimligt att anta att mottagarna etniskt sett var judar i diaspora. Om mottagarna i forsta
hand vore hednakristna vore det underligt att lyfta fram frdmlingskapet bland “hednafolken”
(2:12) som forfattaren gor. Istallet menar Witherington att detta ar judiskt sprakbruk och att
mottagarna i forsta hand ar judekristna. Han backar upp sitt argument med arkeologiska och
historiska vittnesbord.

| det omrade som namns i forsta verserna i Petrusbrevet vet man att det fanns ett stort

% Thurén (1990), s. 35.
% Michaels, s. xIn.
65 1 Petr 1:1.
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antal judar, trehundratusen, vilkas forfader hade levt dar sedan Antiokus Epifanes dagar.
Att judarna som levde i diaspora kring Medelhavet vid denna tid hade hunnit bli ganska
helleniserade ar en uppfattning som finner stod inte bara hos Witherington utan &ven hos
John E. Stambaugh och David L. Balch. De framhaller att diasporajudarna, vid sidan om
sina specifikt judiska sedvanjor, levde i stort som sina hedniska grannar.®’ Diasporajudar
laste i allmanhet Skriften pa grekiska och firade sin synagogsgudstjanst pa grekiska.®®
Kanske en del av dem kénde sorg eller frustration éver att deras religion hindrade dem fran
att annu mer bli del i det hellenistiska sammanhanget? For dessa kunde kristen tro vara ett
lockande monoteistiskt alternativ.®® S& det ar inte alls otroligt att en del av mottagarna av
Forsta Petrusbrevet hade judisk bakgrund.

Men trots skalen for att mottagarna skulle vara judar finns i forskarvarlden néstan
konsensus att mottagarna foretradelsevis ar hednakristna. De huvudsakliga skalen till detta
ar att &ven de hednakristna laste Septuaginta som sin heliga Skrift och bor ha identifierat sig
med Israels folk. De hednakristna kan darmed mycket vél ha kunnat bli sa bekanta med
Skriftens beréttelser att det var meningsfullt for Forsta Petrusbrevets forfattare att hanvisa
till dessa i den man han gor, oavsett mottagarnas etniska harkomst.

Om mottagarna i forsta hand ar hednakristna blir det aven lattare att forsta
forfattarens hanvisning till det forgangna: att inte lata sig styras av de begar som behéarskade
mottagarna medan de annu var okunniga (1:14). Vidare antyds att de inte alltid hoppats pa
Gud (1:21).

Da det ar tvetydigt vilken etnisk tillhdrighet mottagarna har: materialet drar at olika
hall samtidigt och ungefar lika mycket, ar det rimligt att anta att mottagarna ar bade
judekristna och hednakristna. Och det urtida Israels erfarenhet l4ggs samman med de
hednakristnas: ”Ni som férut inte var ett folk ir nu Guds folk”™,

Det ar rimligt att anta att dessa férsamlingar kunde ha olika proportioner av
judekristna och hednakristna eftersom férsamlingarna som mottog Forsta Petrusbrevet kan
antas ha varit manga och var spridda 6ver ett stort omrade (se 1:1).

Beror funktionen av forfattarens bruk av iepdrevpo pd om mottagarna etniskt i forsta
hand var judar eller hedningar? Svaret pa denna fraga bor vara bade ja och nej.

Benamningen kan for en judekristen fa karaktéar av paminnelse om en identitet man redan

% Wwitherington I11, s. 25.
%7 Stambaugh & Balch, ss. 50-51. Jfr a&ven Witherington, s. 25.
%8 Stark, s. 78.
% Stark, s. 78.
701 Petr 2:10.
24



sedan urminnes tider varit innesluten i, men kanske hade fatt svart att forhalla sig till i
diasporan och som kristen. * For den hednakristne kan benamningen mer ha betytt ett
inlemmande i Guds folk och dess fréalsningshistoria. Sa langt kan funktionen betraktas som
delvis olika. Men for bade judekristna och hednakristna kan bendamningen, utifran sin
intertextuella betydelse och den retoriska situationen i Forsta Petrusbrevet, antas ha haft
enhetsskapande och gransoverskridande karaktar (i relation till varandra, till utomstaende
och i relation till Gud). Dessutom sker i Forsta Petrusbrevet en kristologisk utvidgning av
begreppet som fordjupar detta och dppnar for en mer konkret och aktiv forstaelse. Denna
fornyelse av begreppet framstéllde judekristna och hednakristna som jamlikar i Guds folk
och prastadéme, genom kommandet till stenen.

Ingenstans i Forsta Petrusbrevet kallas folket for det nya Israel eller ett nytt gudsfolk.
Det gamla Israel tas 6ver huvud taget inte med i berakningen.”® Det &r otydligt hur detta bor
forstas.

Kvantiteten och innehallet i bendamningarna antyder att forfattaren genom dessa titlar
och kultiska bilder forsoker forstarka upplevelsen av utvaldhet och gemenskap.” Jag
beddmer det troligt att en trygg identitet som kristen var viktig for att orka leva i ett
sammanhang med forfoljelse, eller i varje fall hogt socialt tryck.

Thurén presenterar tva olika mojliga forhallningssatt hos mottagarna i denna
pressade situation som stammer 6verens med brottningen mellan att assimilera sig med
samhdllet eller att isolera sig som Forsta Petrusbrevets mottagare verkar finnas i.
Mottagarnas problem verkar vara att de anpassar sig till den omgivande kulturen antingen
for lite eller for mycket.™

1) De inkodade mottagarnas positiva forvantningar pa kristenlivet har genom det
hoga sociala trycket gatt forlorade och lett till tvivel huruvida det fortfarande &r vart att
forsoka leva som uttalat och synligt kristen i sina sammanhang. Forfattaren verkar anta att
mottagarna vill ligga lagt och assimilera sig for att inte skapa mer obehag. Forfattarens
retoriska poang kan da forstas som att han vill visa att han delar samma utkorelse och
forkastelse i samhéllet, och att det &r normalt for den som lever som kristen. Han vill bidra
till att mottagarna kanner varde och stolthet i att vara kristna, istéllet for skam. Detta

inbegriper ocksa att stodja dem i att undvika det ickekristna levnadsséattet hos deras grannar.

™ Witherington 111, s. 28.
2 Michaels, s 107.
3 Gupta, ss. 62-63.
™ Thurén (1990), s. 36.
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2) Texten antyder ocksa en motsatt respons mot trycket hos mottagarna: att de vill
I6na ondska med ondska for att hamnas den orétt de fatt lida. De ar val medvetna om sin
status som kristna. De betraktar sin omvérld och dess varden som helt forkastliga. | detta
sammanhang blir forfattarens poéng att visa att riktigt kristet liv innebér att alska sina
fiender, att inte soka hdmnd utan att leva som hederliga medborgare. Lidande till foljd av
aggressiva motangrepp pa forféljarna ar inte arofullt i Guds 6gon.”® Férmodligen kan det
parallellt ha funnits grupperingar kring bada férhallningssatten.’® Det verkar dven som att
mottagarna kdmpade bade med motsattningar fran utomstaende (2:12; 4:4) som med
motsattningar och avsaknad av enhet inom gruppen (1:22; 3:7, 8-9; 4:8).”

| genomgangen av stallen i Gamla testamentet dar igpérevpo brukas har vi sett att
detta sker i sammanhang déar Gudsfolkets sociala situation karaktériseras av geografisk
bortavaro, organisatorisk disintegration and lidande. Detta galler &ven Férsta Petrusbrevet.’
| Bibeln kan vi se betoningar av Guds folks identitet som utvalda (och heliga) nar folket &r
forframligad fran sin omgivning: i Forsta Petrusbrevet men ocksa i tre GT-sammanhang som
Forsta Petrusbrevet alluderar till: det litterara och sociala sammanhanget i Andra Mosebok
19 (1 Petr 2:4-10), Tredje Mosebok 19 (1 Petr 1:14-16) och Jesaja 43 (1 Petr 2:4-10). Dessa
stallen rymmer bilder av utkorelse, forbund, helighet och frdmlingskap - fenomen som var
viktiga nér det fanns problem i Israels upplevelse av kollektiv identitet, solidaritet och
sakerhet. Sadana problem var sarskilt patagliga under svara och omvalvande tider nar Israel
formandes som folk: i Andra Mosebok (under fangenskapen och uttaget fran Egypten),
Josias reformation (Babyloniska fangenskapen). | dessa tider och sammanhang betonades
sarskilt Israels utkorade och unika status.”® Genom att alludera till texter knutna till dessa
sammanhang verkar forfattaren till Forsta Petrusbrevet stélla brevets mottagare i relation till
den folkidentitet som vaxte fram dar. Dessa sammanhang kan pa ett sarskilt satt inspirera
och vacka kdmpaglod hos de lidande i Forsta Petrusbrevet.

Att vara utvald av Gud styr bade deras status i samhéllet (1:1, 2:11) och deras
gemenskap med Gud (2:4-10).%° Det tydligaste uttrycket for mottagarnas sarskilda status

ligger i tyngdpunkten pa att de ar utvalda. Den som har utvalts har blivit tillskriven sérskilda

> Thurén (1990), s. 124.
"® Thurén (1995), s. 125.
" Elliott (1990), ss. 82-83.
"8 Elliott (1990), s. 125.
" Elliott (1990), s. 123.
8 Elliott (1990), s. 127.
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varden knutna till: preferens, upphdjelse och 6verlagsenhet.® Dessa faktorer kan starka

mottagarna i hur de ser pa sig sjalva och darmed hur de valjer att hantera sin situation.

Sammanfattning av sammanhanget for FOorsta Petrusbrevet

Vi kan alltsa konstatera att FOrsta Petrusbrevets mottagare befinner sig i en situation av hogt
socialt tryck: problem inom den kristna gemenskapen, utanforskap i samhéllet och
forfoljelse. | denna situation verkar det finnas tva motsatta reaktioner: en del vill assimilera
sig med samhallet medan andra vill dra sig undan och isolera sig. Grundsituationen préglad

av framlingskap och lidande liknar situationer dar iepdtevpo anvands i Septuaginta.

2.4 Forfattarens retoriska strategi och iepdtevpa
Forfattaren gor inte nagon egen Oversattning av den hebreiska texten nar han hanvisar till

Gamla testamentet, utan citerar eller alluderar till Septuaginta. Detta kan antyda att det
primart var i denna form han k&nde Gamla testamentets skrifter. Méjligen hade han levt och
fatt sin skolning i en grekisk-romerska kultursfaren och inte i den hebreiska. Detta skulle
kunna forklara den for Nya Testamentet ovanligt hoga stilnivan pa grekiskan i Forsta
Petrusbrevet®,

Davids driver tesen att brevet ar apokalyptiskt och syftar till att forbereda mottagarna
for Kristi ankomst. | detta sken tolkar han mottagarnas lidande som ett eskatologiskt
s&dant.®®* Men denna tes formar inte forklara den stora moda som forfattaren lagger vid att
hjalpa mottagarna att forma en kristen identitet och stodja dem i att leva enligt den i relation
till varandra och till utomstaende. Detta fokus pa att konkret hantera livet sa val nu som
langsiktigt som ett folk i forskingring och lidande talar emot att brevet skulle ha
huvudsakligen apokalyptisk karaktar.

Istallet &r den vanligaste uppfattningen om genren i Forsta Petrusbrevet att det bor
betraktas som ett diasporabrev, snarare &n ett apokalyptiskt brev.?* Diasporabrev fungerade
som antik masskommunikation till en krets av forsamlingar och innehaller darfor mycket lite
specifik information om mottagarna. Vi kan inte ta for givet att det funnits nagon direkt
kontakt mellan forfattaren och mottagarna. Sarskilt diasporabreven i Nya testamentet var
avsedda for langsiktig anvandning i breda kretsar och kravde darfor innehallsligt mer

planering. Forfattaren kunde rakna med att lasekretsen skulle aterkomma till brevet om och

8 Elliott (1990), ss. 120-121.
8 Achtemeier, ss. 6-7.

8 Davids, s. 14.

8 Michaels, ss. xlviii—xlix.
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om igen och d& ha ytterligare djup att upptacka.®® Detta betraktar Thurén som skal for att ett
diasporabrev kan innehalla mer avancerade sprakliga och retoriska finesser &n mer specifikt
riktade brev.®

Forfattarens resonemang &r dessutom tydligt praglade av parenes, inte minst i den
delen av brevet som vi kommer studera mer djupgaende. Fenomenet parenes i Nya
Testamentet definierades vid ett méte i Oslo 2001 (den s k Oslodefinitionen):

”Paraenesis is [1] clear, concrete, benevolent guidance that [2] reminds of practices

to be pursued or avoided in the Christian way of life, [3] expresses a shared ,
articulated world view, and [4] does not anticipate disagreement.”®’

Grundfunktionen hos parenes &r saledes att starka attityder och handlingar som bade
kortsiktigt och langsiktigt sékrar framtiden for mottagaren, en mottagare som &r inne i att
omforma sitt liv och nu behdver ett gott rdd.® Forsta Petrusbrevets forfattare riktade sig
formodligen inte i forsta hand till nykristna i sin vagledning. Istéllet visar James Starr att
parenes spelade storst roll i sociala grupper som redan hade tagit steget in i ett kristet
sammanhang och varldshild. Sedan detta forsta steg pa trons vég var taget var parenes ett
gott redskap for att hjalpa de troende vidare i livet som kristna.®® Och detta ar troligen vad vi
ser i forfattarens forsok att stodja de lidande mottagarna av Forsta Petrusbrevet.

Det rader i stort sett konsensus om indelningen av Forsta Petrusbrevets tre
huvuddelar: A) 1:1-2:10, B) 2:11-4:11. C) 4:12-5:12.%° Denna indelning kommer av att bade
2:11 och 4:12 borjar med kéra broder” (ayanmrot), vilket antyder att forfattaren tar ny sats
och pa nytt anknyter till &hdrarna for att fanga deras uppmarksamhet. Denna indelning
betyder att bruket av iepdrevpa finns alldeles i sista verserna i brevets forsta del. 1 vers nio
ar de del av ett slags crescendo for denna del av brevet.

Bakom retoriken i Forsta Petrusbrevet har Thurén urskiljt tre motiverande faktorer:
1) Grundmotivation (finns mest i 1:1-2:10): att skapa tacksamhet for fralsning, hjélpa
mottagarna att se att deras status som kristna ar ovérderlig (t ex med referens till livet de
levde innan de blev kristna, domen ska falla 6ver det och hur anglarna ska bekrafta deras
nya status). Till denna form av motivation hor bendmningarna av folket som iepdtevpa. 2)

Specifik motivation (finns mest i andra halvan av brevet (2:11-4:11): refererar till Guds

& Thurén (1990), s. 87.
& Thurén (1990), s. 88.
8 Popkes, ss. 42-43.
% popkes, s. 18.
8 starr, s. 111.
% Thurén (1990), s. 92.
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avsikt och syftar till att skapa lydnad i konkreta situationer. Motiven utgérs av Guds vilja
och Kristi foredome. 3) Stddjande motivation: denna tredje form av motivation ar egentligen
inte sjalvstandig men markerar att forfattaren hamtar referenser i Skriften och i den kristna
traditionen som ger stod at det han skriver. Med detta forsoker forfattaren visa att det han
skriver 6verensstammer med Guds vilja. Han framhaller dven relationen mellan honom sjalv
och mottagarna som en faktor for att skapa tilltro och vikt. Aven referenser till att slutet ar
nara markerar att det forfattaren skriver &r viktigt.** Av detta foljer att mottagarnas forsta
prioritet ska vara att ge Gud &ra/hérlighet. For det andra att mottagarna sjalva ska motta ara
och harlighet.%

Ett av de viktigaste motiven i forsta halvan av brevet berér mottagarnas status som
kristna och syftar till att hjalpa dem att uppskatta den. Om de forstar att ratt uppskatta sin
nya status sa bor de vara villiga att agera i likhet med vad denna status innebér (t ex fornyad
relation till Gud men ocksa att sta ut med lidande). Vid flera tillfallen kontrasterar
forfattaren deras liv, s& som det var forut, och livet nu.*

De titlar som forfattaren anvander nér han adresserar mottagarna: utvalda (éxiextoti)
framlingar (mapemonuon) i forskingring/diaspora (dwaonopd) pekar mot deras plats och
identitet i fralsningshistorien.** Och vi har sett hur beskrivningarna i férsta delen utvidgas av
brevet till ett exodusmotiv: mottagarna hor till ett utvalt folk 1:1 (éxiextoti), 2:9 ett utvalt
slakte, ett kungligt prastadome, ett heligt folk, ett folk till egendom (yévog ékhextdv,
Baoilelov igpdtevpa, E0vog Gylov, Aaog eig meproinowv) Guds folk 2:10 (Aaodg Oeod).
Utifran detta forstis mottagarnas situation utifran deras nya identitet som “outsiders”.*

De &r utvalda framlingar inom ramen av Guds fralsningsplan. De &r framlingar for
att de kallats att leva annorlunda mot folken omkring dem. Sa ar deras lidande som kristna
inneslutet i Guds fralsningsplan.®®

Mottagarna ser inte Kristus, men &lskar honom fastén han &r osynlig (1:8). I likhet
med detta uppmanar forfattaren mottagarna att se vad som inte ar synligt ocksa betraffande
sin egen arofulla identitet: som Guds utvalda folk, ett kungligt prastadome. Stycket om
Kristi lidande och &ra (2:6-8) finns dar som ett exempel for att hjalpa mottagarna att forsta

sin paradoxala situation: att pa samma gang vara utvald och forkastad. Sa var det ocksa for

°L Thurén (2004), ss. 359-361.
°2 Thurén (2004), s. 360.
% Thurén (1995), s. 201.
% Thurén (1990), s. 115.
% Thurén (1990), s. 115.
% Dryden, s. 67.
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Jesus.”” P& samma géng utvald och forkastad. De tva egenskaper som kannetecknar
gudsfolket bade i Forsta Petrusbrevet och i Andra Mosebok 19:6 ar hennes utvaldhet och
helighet. Folket som kommit till den utvalda men av manniskor forkastade messianska
stenen (2:4-5) far bara namnen av det utvalda folket.*

Lauri Thurén har presenterat en teori byggd pa retoriken i Forsta Petrusbrevet som
gar ut pa att brevets forfattare, genom avancerad retorik, samtidigt riktar sig till tva grupper
som forhaller sig i motsattning till varandra: de som vill assimilera sig med samhallet och de
som vill sluta sig gentemot samhéllet.

Thuréns teori visar att det ar mojligt att retoriken i Forsta Petrusbrevet ar mer
avancerad an vad som tidigare ansetts. Sjalva huvudargumentet for teorin, ar att ett antal
verb (i forsta hand particip) i brevet av havd har forstatts som bade imperativ och indikativ.
Det nya som Thurén for in ar att denna tvetydighet skulle vara en avsiktlig “device” av
forfattaren till Forsta Petrusbrevet for att bemota de tva grupperna av mottagare, som han
forefaller rikta sig till. | sa fall bidrar tvetydigheten i dessa verb till att skapa en interaktiv
funktion i brevet, sa att det i ndgon mening kan sagas locka mottagaren till interaktion.
Teorin har fatt ett blandat mottagande i forskarvarlden.® En s&dan interaktiv retorisk
funktion i Forsta Petrusbrevet finner jag ar till hjalp for att forklara bredden i materialet och
dess relation till mojliga malgrupper. Men teorin har svagheter i att en sadan retorisk
device” knappast har anvants i grekisk-romersk retorik. Dar ansags det viktigt med skarpa
och tydlighet i argumentationen och tvetydighet betraktades inte som négot stilfullt.*®
Thurén framhaller dock att det i Forsta Petrusbrevet finns en ordlek som bygger pa
tvetydighet, och som han darfér menar stédjer hans teori, ordleken: “ypnotog 6 Koprog™™
(god ar Herren), dar uttalet av ypnotog vid denna tid kan ha varit likadant som uttalet for
Kristus (Kristus &r herren). Denna ordlek med tvetydighet kopplad till ljudlikhet finner jag
dock vara av en annan karaktar an att forsta particip som indikativ eller imperativ. A andra

sidan gar det inte att komma ifran att dessa tva grammatiska former kan stavas likadant. Pa

" Thurén (1990), s. 100.
% Elliott (1966), s. 221.
% Duane F. Watson diskuterar Thuréns framstallning i en recensionsartikel i Journal of Biblical Literature, nr
1, december 1991. Thurén framstéllning visas varde for sin starka argumentation och dvergripande retoriska
strategi for Forsta Petrusbrevet. Tesen moter emellertid kritik mot bakgrund av att denna typ av tvetydiga
retorik inte var allmant vedertagen i antiken. Watson ifragasatter darmed att den skulle brukas i Forsta
Petrusbrevet. | Catholic Biblical Quarterly, nr 4 1992, recenserar C. Clifton Black Thuréns framstéllning.
Black &r mer kritisk till Thuréns framstéllning &n Watson och finner tesen om imperativparticipens tvetydighet
otillfredsstallande. Om de inte under nastan tva tusen ar omvittnats som tvetydiga kan Thuréns tes vara en
modern retorisk efterkonstruktion, framhaller Black.
100 Thyrén (1990), ss. 165, 167. Jfr dven Watson, s. 748.
101 1 petr 2:3.
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s& vis dr denna “tvetydighet” inbyggd i den grekiska grammatiken och mojlighet kvarstar att
texten kan ha fungerat sa som Thurén foreslar. Darmed vill jag i analysen av Forsta
Petrusbrevet halla 6ppet for att texten direkt eller indirekt kan ha fungerat sa som Thurén
foreskriver. Poangen med detta blir att textens mojlighet att tilltala olika malgrupper kan
oka, aven om textens inbyggda mojlighet tilltalsanpassning framstar vara av ringa betydelse.

En del av mottagarna beh6ver uppmuntras och forsékras om Guds nad, andra
behdver formanas och fa klart for sig att deras nya status inte kan bli tagen for given.
Komplex retorisk situation i Forsta Petrusbrevet.'”

| en situation dar kyrkorna i Mindre Asien 6vervagde att isolera sig fran omvarlden
kan forstarkandet av deras identitet som Guds kungliga préstfolk ge motiv att inte isolera
sig, utan rikta sig utat. De tillskrivs en uppgift att vittna om Guds garningar.'® Mitt i kaos
och forfoljelse ska folket inte dra sig undan, utan fortsétta gora det som &r vilbehagligt
(edmpoodéxtoc) infor Gud. ™

Att vara ett kungligt prastadome innebér ocksa en sérskild dra. Kanhanda kunde detta
stérka sjalvkanslan som mottagarna upplevde gentemot dem som uttryckte jordisk makt dver
dem?'® Férsta Petrusbrevets mottagare kan ha haft en lagre sjalvkansla an den hos
mottagarna av Uppenbarelseboken. Dér kallas mottagarna kungar och praster. %

FoOr att sammanfatta denna situation kan vi konstatera att forfattaren till Forsta
Petrusbrevet verkar ha en klar parenetisk strategi hur han ska utforma sitt brev for att starka
mottagarna i sin identitet. Han betonar deras status som Guds utvalda, visar pa att de kan
forsta sin situation mot bakgrund av Israels folks samlade erfarenhet och se paralleller till
Kristi jordiska lidande. Genom att stdrka mottagarna i deras identitet soker forfattaren skapa
motivation hos dem till att agera i likhet med sin stéllning infér Gud: att varken dra sig

undan varlden eller att assimilera sig med den. Sa ger de Gud &ra.

192 Thurén (1990), s. 125.
103 Gupta, s. 75.
1% Gupta, s. 72.
195 Gupta, s. 73.
1% Gupta, s. 73.
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2.5 Funktionen av iepdtevpa inom Forsta Petrusbrevet

Forsta Petrusbrevet 2:5

Kai avtol i AMbor {dvieg oikodopgicOe 01koc TVELHOTIKOG, iEpdTevpa dylov,
avevéykot mvevpotikdg Buoiog edTPosdiktovs T® Oed 610 'Incod Xpiotod.

Och Iat er sjalva som levande stenar byggas upp till ett andligt hus, ett heligt
prasterskap, som skall frambara andliga offer, védlbehagliga infér Gud genom Jesus
Kristus.

Har ingar benamningen av folket som praster i bilden av ett andligt husbygge, en perikop
som stracker sig fran vers 4 till vers 10. Perikopen rymmer ett stort antal bilder fran Gamla
testamentet som tolkas kristologiskt. Det skapas ett nytt kristologiskt sammanhang kring
dem.'®” Perikopen bérjar alltsd en vers fére den vi huvudsakligen studerar, vilket ibland
behdver tas hansyn till.

| forskningen kring bilden av det andliga husbygget saknas konsensus om
npocepydpevol (2:4) och oixodoueicOe (2:5) bor forstds som indikativ (kommande till) eller
imperativ (kom till) i argumentationen. De kan, foljande Thurén, tankas variera beroende pa
ahorarna. | den passiva retoriska situationen, dar ahorarna vill assimilera sig, dr en
beskrivande och motiverande indikativ-betydelse bast. Den kan ha en stodjande effekt. %
Oavsett om verben star i indikativ eller imperativ fungerar de som pastaende i
argumentationen. Thurén ser oikodougics som imperativ och Tpocepyoduevor som indikativ

till grund for det.*®®

Den retoriska och praktiska skillnaden mellan de olika alternativen &r
dock mycket liten.

De som kommer till den levande stenen byggs upp till ett oikog Tvevpotikog, ndgot
som verkar sta som parallell till icpdrevpa éylov i satsen. Da igpdrevpa uppenbarligen star i
relation till otkog mvevpaticog ar det relevant att soka forsta vad detta begrepp ar. Elliott
driver tesen att bilden &r den av ett vanligt hus (eller hushall), inte ett tempel.*'® Han bygger
denna teori pa en tes om parallellism mellan vers 5 och vers 9, forutsattande uppfattningen
att pacilelov iepatevpa (v 9) tolkas som tva substantiv: ”en kungs hus” och “ett
pristadome” eller “ett kungligt hus” och “ett pristadome”.*** D4 blir husmetaforen en lank
mellan vers 5 och vers 9. Foljen av Elliots resonemang skulle bli att bilderna av husbygget

och prasttjansten forlorar den lank som forbinder dem. Elliotts uppfattning har emellertid

197 Steuernagel, s. 10.
1%8 Thurén (1990), s. 140.
199 Thurén (1990), ss. 140, 141, 144.
110 Eliott (1966), 5. 159.
11 Elliott (1966), s. 159.
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inte vunnit n&got stort bifall.**? Det starkaste skalet for att oixoc istallet ska forstas som
tempel finns i det aktuella textsammanhanget som genom ndmnandet av praster och offer
framstar som tydligt kultiskt orienterat. Vidare, i samband byggandet av Guds hus i Esra
bok, anvands oikodopewm i samband med utvalda stenar (Esra 5:8).'** Detta sammanhang
styrker att bilden bor forstas som en tempelmetafor. Det finns dessutom fler ssmmanhang i
Gamla testamentet dar templet kallas for oikog (2 Kron 36:23, Ps 68:10 = LXX 69:9 och Jes
56:7). Troligt ar att forfattaren bygger pa dessa texter.

Men om forfattaren redan fran borja avsag att benamna ett tempel, varfor kallade han
da bygget oikoc? Gupta framhaller mgjligheten att halla 6ppet for tillampningsmojligheter i
bada betydelserna hus och tempel, “temple embodiment and familial integration”"**. Denna
tolkning motsvarar vél den pa samma gang gudstillvanda prasttjanst (lovsagelse) och
maénniskotillvanda présttjanst (férkunnelse) som uttrycks i verserna 5 och 9.

Bilden av det andliga husbygget har ibland lasts tillsammans med Efesierbrevet 2:20-
22 dar de kristna genom Kristus vaxer upp till ett heligt tempel i Herren, en andlig boning at
Gud. Det finns manga likheter mellan bilden av det andliga husbygget i Forsta Petrusbrevet
och i Efesierbrevet. '*° Stéllet i Efesierbrevet namner ocksé att mottagarna inte langre ar
gaster och framlingar utan tillhér Guds familj. Det verkar finnas teologiska beroéringspunkter
mellan dessa texter. Det ar dven bekréftat att bilden forekommer i Qumrankommunitetens
skrifter.*® Dar finns bilden av stenen och/eller byggnaden betecknande en eskatologisk
forsamling.**” Och skrifterna frdn Qumran visar dven att det fanns en tolkningstrad inom
judendomen dar vissa stentexter (inkl tolkningstexterna i 2:6-8) forstods som knutna till
Messias och den kommande messianska och eskatologiska tidsaldern.™® Den basta
slutsatsen vi kan dra av att liknande bilder férekommer i olika sammanhang och
nystestamentliga brev, med olika forfattare och olika mottagarsituationer kan ses som ett
skal for att bilden av kyrkan eller den troende gemenskapen som ett andligt husbygge hade
forankring i den tidiga kristenheten och atminstone inom viss samtida judendom. Bilden
verkar i dessa skilda sammanhang ha sa vél korporativa som messianska aspekter. Detta ger
en klang at bruket av iepdrevpo i Forsta Petrusbrevet som inte fanns lika tydligt i bruket av

denna benamning i Septuaginta.

112 Seland, s. 103.

113 Gupta, s. 71.

14 Gupta, s. 72.

15 Olsson, s. 86.

18 Davids, s. 87.

Y7 Elliott (1966), s. 26.
118 Elliott (1966), s. 28.
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Konceptet att ett ickefysiskt tempel ersétter det fysiska templet i Jerusalem &r vanlig
kristna skrifter (Mark 14:58; 15:29; Joh 2:19; 4:21, 23-24; Apg 7:48; 17:24). Guds hus
betraktas inte langre som en fysisk byggnad utan som ett levande hus” 1 vilket Gud bor.
Dérmed ar det ocksa bortom vad som kan brytas ner av manniskohander, ett uttryck for
permanens. De kristna ar inte bara byggstenarna som bygger upp huset, de dr ocksa
prasterskapet som tjanar i det.**® Bade i husbilden och prastbilden r de ett kollektiv, darav
ar den basta benamningen prasterskap och inte praster.*?® Det &r inte rimligt att forstd huset
dar prasterna tjanar som n&got annat 4n ett tempel for Gud.'*

Lauri Thurén anvander i sin retoriska detaljanalys schematiska bilder for att
askadliggora argumentationen och lyfta fram bakomliggande motiv hos forfattaren till
Forsta Petrusbrevet. Argumentationens olika delar betecknas med férkortningar: C = the
claim (den asikt/pastaende som framfors). Den utgor ett slags mal for argumentationen.
Vidare kan C stddjas av tre typer av argument: D = data, som visar vilka fakta pa vilka C ar
baserat. D innehaller specifik information som stoder C i en specifik situation. Ofta fungerar
ocksa ett C som ett D for nasta argumentationskedja. C kan aldrig bli starkare an det D pa
vilken argumentationen byggs. En “warrant” (ett slags berattigande) behovs for att visa att
D ar relevant for att stodja C. Till skillnad fran D, som &r specifik och detaljerad, ar W en
generell regel. W indikerar relevansen hos pastaendet (C) i argumentet. W visar att det &r
ratt att dra en slutsats fran D till C.*?? Ett argumentationsled som inte finns explicit i
bibeltexten ar markerat som kursivt.

Thurén visar med en serie figurer hur Forsta Petrusbrevets forfattare med uttalade
och underforstadda motiverande led i resonemanget leder mottagarna till att uppskatta sin

status och vilja agera utifran den.

W Nar man kommer till den Levande Stenen blir man en levande sten.

D, Ni kommer till den Levande Stenen (4a) . Cy Niblir levande stenar (5a)

»

Figur 1, 1 Petr 2:4a-5a, hamtad fran Lauri Thurén (1995), s. 126.

119 Davids, s. 87.
120 Olsson, s. 86.
121 Michaels, s. 100.
122 Thurén (1995), s. 42.
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Resonemanget som borjar i Forsta Petrusbrevet 2:4 och gar 6ver i vers 5 har parenetisk
karaktar. Jag foljer har Wiard Popkes hallning att parenes inte betecknar en sarskild litterar
genre, utan en text kan ha parenetisk funktion.'® Detta stddjande och véagledande
forhallningssatt kan vi se i strukturen av sjalva verserna som namner icpdrevpa samt deras

kontext.

W En sten bor anvandas for att bygga ett tempel

D, (=C, ovan) Ni &r levande stenar (5a)
D3 Levande stenar &r vardefulla (4b).
Darfor mé ni uppskatta er status och ‘ C, Lat er byggas upp till ett tempel

agera i enlighet med den.

Figur 2, 1 Petr 2:4b-5a, hamtad fran Lauri Thurén (1995), s. 126.

Thuréns forsok att tydliggora den bakomliggande motivationen (att en vardefull sten bor
anvandas for att bygga ett tempel) markerar mottagarnas status pa ett satt som gar utdver vad
texten explicit uttrycker, men framstar som ett trovardigt bakomliggande motiv. Denna
status kan vara menad att vacka tacksamhet och vilja hos mottagarna att ge ett positivt
gensvar gentemot Gud. De andliga offren (5b) utgor ytterligare ett motiv i forfattarens
argumentation (teleologiskt) och knyter ihop bilden av templet med bendmningen av folket

som préster.

W Préster och tempel behdévs for offer
D, Ni vill gora nagot som behagar Gud
D, Andliga offer behagar Gud _| | . C Bli ett tempel och préster (ett

prastadéme)

Figur 3, 1 Petr 2:5, hamtad fran Lauri Thurén (1995), s. 127.

| denna bild ar storre del an tidigare baserat pa Thuréns spekulation utifran
textsammanhanget. Warranten att tempel och praster behovs for offer ar emellertid ett
teologiskt vélgrundat antagande i judiskkristen kontext. Det kan emellertid inte tas helt for
givet att mottagarna vill géra nagot som ar Gud valbehagligt, men ocksa detta ett rimligt
antagande och déarmed en rimlig bakgrund foér argumentationen. Mot denna bakgrund

framstar det som relevant att mottagarna benamns som ett prastadome. | och med véxlingen

123 popkes, s. 15.
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fran husbygget till bilden av ett prasterskap lyfts mottagarna in i bilden och deras relation till
Kristus (den levande stenen). Har har alltsa kommandet till Kristus en funktion som
motsvarar den som forbundsingaendet hade for ideniteten som igpétevpo i Gamla
testamentet. Och aven sammanhanget i Forst Petrusbrevet 2:5 rymmer dimensioner av
utkorelse, om &n mindre explicit &n de andra ieparevpa-stallena. Har ar utkorelsen knuten
till stenen (v 4) och folket (de som kommer till stenen, v 5 och 9).

Viktigt att notera, har i vers 5, ar att mottagarnas prastidentitet har inte star i det
komplex av titlar (heligt folk, konungsligt préasterskap, Guds egendomsfolk) som finns i alla
andra stallen dar ordet namns. Har star iepdrevpa ensamt i en tempelkontext, vilket kan
indikera att bendamningen har bor forstas mer konkret och praktiskt som prasterlig tjanst. Det
skulle kunna innebara att en mer aktiv och konkret prasttjanst har asyftas an i kontexter dar
betoningen ligger pa folkets utkorelse, enhet och forbundsrelation med Gud. I vers 5
forefaller identiteten som préster hanga samman med att de ar ett tempel och frambéar
offer.'?*

Genom kommandet till Kristus betonas mottagarnas kallelse till Gud och uppgift i
varlden. Bildens sociala och teologiska dimensioner breddas. | Forsta Petrusbrevet verkar
forvantningarna pa en mer aktiv folklig prasttjanst ha okat, jamfort med situationen i Andra
Mosebok och Andra Mackabeerboken. Prasttjansten uppfylls inte, som i Andra Mosebok
19:6, endast genom att folket lever i Guds forbund, enligt Lagen och i nérhet till Gud. De
forvantas ocksa frambéara andliga offer, dra Gud och foérkunna hans valdiga garningar (1 Petr
2:5,9).

Forsta Petrusbrevet ar skrivet i processen nér den judiska kulten omtolkas i ljuset av
Kristi verk. Darfor menar Elliott att tvevpaticai Quoion (v 5) inte i forsta hand bor forstas
utifran Gamla Testamentets offervasende utan som uttryck for en ny offrande kommunitet
genom Kristi verk och den helige Ande.'® Darmed verkar det inte vara sé att Férsta
Petrusbrevet 2:5 uttrycker en spiritualisering av koncept fran Tredje Mosebok utan nagot

k.*?® Det verkar emellertid ha skett en

nytt som &r grundat i den helige Andes ver
forberedelse for detta nya redan under Gamla testamentets tid, en spiritualisering av
offerkulten. Vid nagra tillfallen i Psaltaren behandlas lovsang som motsvarande

tacksagelseoffer. 1’ Kyrkan frambar offer eftersom hon &r ett prasterskap. Hon &r inte ett

124 5chrenk, s. 250.
125 Elliott (1966), s. 175.
126 Elliott (1966), s. 221.
127 3fr Ps 50:13-15; 23, 107:21-22, samt 116:17.
36



prasterskap eftersom hon frambar offer. 128

Identiteten &r det grundlédggande, inte hennes
garningar.

Sammanfattningsvis kan vi konstatera att Forsta Petrusbrevet 2:5 lyfter ut
prasttjansten i sarskilt ljus ur komplexet av benamningar fran Andra Mosebok 19:5-6.
Prasttjansten ges dven aktiva dimensioner i frambarandet av andliga offer. Det gor att detta
stélle pa flera satt avviker och mindre tydligt betonar utkorelsen an andra ieparevpo-stéllen.
Det faktum att versen foregas av kommande till den utvalda stenen (Kristus) sétter bruket av

129 Aven detta innebar en modifikation av grundklangen

iepbrevpa i en kristologisk kontext.
fran Andra Mosebok. Fortfarande &r dock identiteten som préster kollektiv och beroende av

den foregaende relationen till Gud uttryckt i tilltron till den utvalda stenen, Jesus Kristus.

Forsta Petrusbrevet 2:9
Verserna mellan de tva iepérevpa-stallena (2:6-8) behandlar Thurén endast i korthet. Deras
arende dr att visa pa att mottagarnas tro och lydnad ska leda till &ra, men dem som inte tror
och inte lyder till vanara och skam.**° Det 4r i denna kontext som vers 9 kommer.

VUETC 08 Yévoc EkAeKTOV, Paciielov iepdtevpa, £0vog dylov, Aaog &ig

mepmoinoy, 6mmg Tog ApeTog EEayyeidnte 10D €k OKOTOVG VUGG
KaAéoovTog €i¢ 10 Bavuactov adtod EAC.

Men ni &r ett utvalt slakte, ett konungsligt présterskap, ett heligt folk, ett
Guds eget folk, for att ni skall férkunna hans hérliga garningar, han som
har kallat er fran morkret till sitt underbara ljus.

Forsta Petrusbrevet 2:9-10 aterger en kombination av gammaltestamentliga bibelstallen som
gjorts av brevets forfattare. Den aterfinns inte ndgon annanstans i Bibeln. Komplexet av
sammanhang som alluderas till visar att det finns en medvetenhet hos forfattaren om en
historisk kontinuitet med Guds folk sedan utkorelsen. Denna kontinuitet later han kommer
till tydligast uttryck i en eskatologisk realisering av Guds folks enhet och identitet hos

31 Men det 4r inte s4 att kyrkan mottagit bendmningarna fran Andra

mottagarférsamlingarna.
Mosebok 19:6 genom enheten med Kristus, som ju kallas bade prast och kung. Utan
benamningarnas korporativa aspekt visar att de har sin bakgrund i Guds utkorelse.™*2

| de tva sista verserna i brevets forsta del (2:9-10) ser vi en betoning av mottagarnas

nya status som kristna i kontrast till deras gamla identitet. Detta fungerar rimligen starkande

128 Elliott (1966), s. 168.
129 3fr Ps 118:20, Matt 21:42, Mark 12:10, Luk 20:17, Apg 4:11
30 Thurén (1995), s. 127.
31 Elliott (1966), s. 140.
32 Elliott (1966), ss. 144145,
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for deras nya identitet. Kontrasten mellan morker och ljus samt inget folk och Guds folk

lagger ett missiologiskt perspektiv éver ssmmanhanget.'*®

D Ni uppskattar er nya statusﬂ\
D Denna nya status kommer fran Gud C/D Ni arar Gud/offrar till hono

D Guds avsikt med att kalla er
var att ni skulle férkunna hans
stora garningar

C Nivill
folja
Guds plan
och
forkunna
hans
garningar

Figur 4, 1 Petr 2:9-10, hamtad fran Lauri Thurén (1995), s. 129.

Betoningen av ni” (vueic) i inledningen av versen riktar uppméarksamheten pa mottagarna
och skapar en kontrast mot med dem som inte tror.**

| denna vers bendmns mottagarna av Forsta Petrusbrevet med fyra aretitlar. Den
forsta bendmningen av mottagarna i denna vers, ett utvalt slakte (yévog ékiextov), kommer
inte fran Andra Mosebok 19:5-6, utan ar hamtad fran Jesaja 43:20. Detta dr ett sammanhang
dar Gud beréattar hur han hallit forbundet med folket men anklagar Israel for att ha brutit det
(Jes 43:14-28). Darfor ska Gud utlamna folket till fangenskap i Babylon. | detta
sammanhang talar Gud om sig sjalv som Israels kung (Jes 43:14), vilket i samband med
forbundsreferenser, forsorjning under dkenvistelse och utkorelsen skapar allusioner till 2
Mos 19:6 och Bacilelov igpdrevpa.

Forsta Petrusbrevet 2:9 har en exakt atergivelse av Septuagintas formulering
Bacirerov igparevpo fran 2 Mos 19:6. Det ar emellertid inte givet att Baciieiov i Forsta
Petrusbrevet 2:9 har samma grammatiska funktion som i Septuaginta, men troligt &r att sa ar
fallet.

Sammanhangen &r innehéllsligt och formuleringsmaéssigt lika, men inte helt lika. Jag
finner att det enklaste sittet att forstd Paciielov iepdrevpa i 2:9 ar att facileiov fungerar
som adjektiv. Detta da syntaxen vid benimningen av folket med iretitlar i 2:9 forefaller vara
uppbyggd som en upprepad struktur (nomen och bestimning) med undantag for Baciielov
iepdrevpo som forfattaren Iatit std centrerad i sin ursprungliga form fran Septuaginta. Pa sé

vis avviker Bacilelov iepdtevua genom att ha omvand ordning av nomen och bestdmning.

132 Steuernagel, s. 11.
134 Olsson, s. 89.
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De tre forsta benamningarna féljs sedan av en konstruktion som &ven inbegriper en
preposition. Men trots sin nagot mera avvikande konstruktion fungerar denna titel likadant
som de forsta, dvs. att mottagarna bendmns som ett kungligt préstadome.

Enligt Elliotts sdtt att resonera ligger betoningen i “ett heligt prastadome” inte sa
mycket pa att kategorisera den kristna gemenskapen som prasterlig i sin kallelse eller tjanst,
utan for att fullborda dess identifikation med Israel i Andra Mosebok 19:6.** Detta verkar
vara en god tolkning da vi kunnat konstatera att i de sammanhang dar iepdrevpa anvands (2
Mos 19:6; 23:22, 2 Mack 2:17 samt har i 1 Petr 2:9) tenderar bendmningarna snarare att
betona folkets utkorelse och enhet, knutna till forbundet med Gud, &n sarskild présterlig
(eller kunglig) tjanst. Inte heller verkar det finnas nagon konkurrens mellan det folkliga
prastadomet och det aronitiska eller levitiska. Mojligen har detta att géra med att
prasterskapet i FOrsta Petrusbrevet ska vara inriktat mot andliga offer (v 5).

Forsta Petrusbrevets forfattare gor i vers 9 en kombination av Andra Mosebok 19:6
med Jesaja 43:21. Forfattaren gar alltsa en gang till i denna vers ater tillbaka till det
sammanhang fran vilket han hamtat yévog éxiextdv. Detta binder ihop sammanhangen i
Forsta Petrusbrevet 2:9, Jesaja 43:20-21 och Andra Mosebok 19:5-6 med varandra. For
mottagarna som kanner igen anspelningarna borde detta skapa en kénsla av
“trippelexponering” med folkets situation i dessa tva tidigare faser i Israels historia.

| Septuaginta anvands Aaog for Guds utvalda folk, med bade etnisk och teologisk
betydelse. Sjélva bendamningen Guds folk rymmer hennes utvaldhet och forbundenhet med
Gud, hennes helighet och aterlosning. Forsta Petrusbrevets forfattare later Jesajas “mitt folk
som jag har vunnit at mig” (Aadv pov, dv mepreromaodunv) bli “ett folk till egendom” (Aaodg
eig mepuoinow). | Nya Testamentet anvandes Aaog for det judiska Israel och som

benamning for det sanna gudsfolket.™*

Grunden for att tillhora det eskatologiska Aaog, Guds
folk, &r i Forsta Petrusbrevets sammanhang inte langre generisk eller historisk utan religios:
genom tron pa Jesus som Messias.**’

| beskrivningen av folkets tjanst som prastadome ar SuysicOon (fran Jes 43:21) utbytt
till é€ayyeidnte. é€ayyéAlm anvands framfor allt i Psaltaren, t ex i Ps 9:14(15). Ordet
rymmer bade gudstillvand lovséagelse och utatriktad forkunnelse. Den gudstillvanda

lovsagelsen betonas i The New Thayer's Greek-English Lexicon of the New Testament.**® |

135 Michaels, s 109.
136 Elliott (1966), s. 40.
37 Elliott (1966), s. 41.
138 Thayer, s. 220.
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Greek-English Lexicon of the New Testament (BDAG) betonas istallet den utatriktade
forkunnelsen. Oavsett hur betoningen exakt bor ligga sa, genom att anvanda detta ord, slar
forfattaren en bro mellan de andliga offren i vers 5 och folkets férkunnelsetjanst i vers 9. Pa
sa vis starks dven relationen mellan verserna. Vi kan alltsa konstatera att nar Forsta
Petrusbrevets forfattare i sin allusion till Jesaja 43:21 byter dmyeicOou till é€ayyeidnte
forstarker han dimensionen av proklamation och lovsagelse till Gud, utan att férlora den
utatriktade forkunnelsedimensionen.

Vi kan alltsa konstatera att meningen med titlarna i 2:9 och varfér Baciietov
1eparevpa star dar kan forstds mot brevet som helhet. Det &r inte den kollektiva prasterliga
tjnsten i sig som ar viktig utan snarare utkorelsen, att vara utvalda av Gud. Utkorelsen
forenar alla benamningarna och &r ocksa ett viktigt tema genom hela Forsta Petrusbrevet for
att hjalpa folket att hantera sitt framlingskap och lidande.**® Och i lidandesituationen
framhalls att folket har en aktiv tjanst att utfora: att ara Gud och férkunna hans garningar.

ieparevpo i Forsta Petrusbrevet
Nu har vi sett hur iepdtevpo anvands i sina sammanhang i Forsta Petrusbrevet, men vad kan
ségas om dess anvandning i brevet som helhet?

Forst kan vi konstatera att iepdtevpo genom sin etymologi understryker de kollektiva
och aktiva dimensionerna i hur det anvands i Forsta Petrusbrevet. | brevet som helhet
framstar ieparevpo inte som nagot centralt begrepp. Det hér hemma i en samling av
identitetsmarkorer som framhaller Israels status som utvalda och privilegierade infoér Gud
och i relation till andra folk.

| det sammanhang i brevet dér forfattaren allra mest understryker folkets identitet
som utvalda och drade (2:4-10) anvénds iepdrevpa som en beskrivning av folket.**® Men det
bor inte forstas som ett isolerat begrepp utan bada ganger det anvands i relation till andra
bendmningar och bilder.

Anvandningen av iepdtevpa i vers 5 hanger tydligt ihop med mottagarnas
kommande till den messianska, utvalda stenen och delblivandet i det andliga husbygget
(tempelbygget). Relationen till Kristus har i Forsta Petrusbrevet en funktion som liknar
funktionen av ingaendet av Sinaiforbundet i Andra Mosebok 19, dar iepdrevopo namns for
forsta gangen i Septuaginta. Och hela tempelbilden i 2:4-5, i avsaknad av 6vriga

benamningar fran Andra Mosebok 19:6, antyder att vi har har att géra med en mer konkret

3% Thurén (2004), ss. 359-360.
140 Schreiner, s. 47.
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prasterlig tjanst an den som tidigare asyftats nar iepdrevpa har anvants. Det finns en uttryckt
forvantan om att folket ska frambéra andliga offer, nagot som inte tidigare har namnts nar
iepdrevpo anvands. Benamningen verkar alltsa ha fatt en utvidgad (mera aktiv) och framfor
allt en kristologisk koppling nér den anvands i Forsta Petrusbrevet.

Elliott lyfter sérskilt fram dimensioner av parallellism mellan verserna 4-5 och 6-10:
Kristus den utvalda stenen (Ai0oc) — och de troende som ar det utvalda folket (Aooc). Aven
bilden av prasterskapet och deras tjanst kan betraktas som grund for en parallellism. Detta

forhallande satter verserna i en sarskild relation till varandra.!**

Utan att ga sa langt som
Elliott gor i att se paralleller mellan vers 5 och vers 9 kan dnda konstateras att bada rymmer
en metaforisk beskrivning av kyrkan (i v 5 som ett prasterskap och i v 9 med fyra olika
religidsa och politiska metaforer). | Elliott resonerar att bendmningarna i vers 9 utgor enkla
sétt att accentuera utkorelsen och den kristna gemenskapens helighet. Detta &r inte
nodvandigtvis fel.*** Likheter mellan vers 5 och 9 finns, men det & majligt att Elliott har
éverbetonat den parallella dimensionen, da delsammanhangen rymmer olika bilder och
allusioner. Men tydligt &r att det finns ett inre sammanhang i stycket 2:4-10. Om vers 9
uttrycker utkorelsens roll genom skilda benamningar knutna till denna, snarare an lyfter
fram prasttjansten forsvagas dock parallelliteten mellan vers 5 och 9. Men den forstarks ater
da bada beskrivningarna av prastadomet (samt i v 9 dven inkluderande de andra titlarna)
avslutas med vad de gor/ska gora. Likheterna mellan verserna ar totalt sett sd patagliga att
det ar rimligt att ata verserna belysa varandra. Den gudstjanstrelaterade delen i vers 5 &r
dock metaforisk pa ett satt som den i vers 9 inte ar. Forkunnelsetjansten kan anvéandas for att
tolka de andliga offren, men inte omvant.**

Elliott menar att tyngdpunkten i resonemanget om utkorelsen i 2:4-10 &r i vers 4-5
och att vers 9 kopplar tillbaka till vad férfattaren redan har uttryckt.** Detta finner jag inte
rimligt da hela resonemanget fran ett litterart perspektiv snarare verkar I6pa samman i vers 9
och fa sin hojdpunkt i den valkanda storartade formuleringen fran forbundsingaendet vid
Sinai. Sa istallet uppfattar jag att vers 5 tjanar till att i forvag ge en ny kristologisk laddning
at ieparevpa och indirekt at komplexet av aretitlar, infor inlyftandet av dessa i vers 9. Denna
uppfattning finner dven stod i att den metaforiska prasttjansten, frambérandet av andliga

offer (v 5), har verkar ges en uttolkning.

1“1 Elliott (1966), s. 147.
142 Michaels, s 108.
143 Michaels, s 110.
%4 Elliott (1966), s. 49.
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| vers 9 dr anvandningen av iepatevpa mer lik hur bendmningen anvants i Gamla
testamentet (LXX). Har framstar iepdrevpa som del i ett komplex av éretitlar med ursprung
i folkets relation till och férbund med Gud. Formuleringarna ar starkt praglade av
sammanhang i Gamla testamentet ndr Israels identitet och tillhérighet till Gud varit provad
(framst 2 Mos 19:6; 23:22, 2 Mack 2:17). Textallusionerna vill hjalpa mottagarna att
uppskatta sin identitet som tillhériga Gud och paminna dem om deras tillhGrighet i det stora
Guds folk. De &r inte ensamma. Indirekt &r de inbjudna att hamta trost i sitt lidande ur Guds
folks tidigare erfarenhet av framlingskap, lidande och tillhdrighet. Kommandet till Kristus (v
5) &r inget hinder for deras tillhorighet i det stora Guds folk.

Vad &r det da for prasttjanst mottagarna har? Det finns helt uppenbart i
kommentarlitteraturen en brottning mellan att betrakta folkets prasttjanst som nagot
metaforiskt som ar relaterat till gudsrelationen och utkorelsen (jfr Elliott) eller att betrakta
den som en aktiv prasttjanst forbunden med prasttjansten i Israels folk (jfr Davids). Detta
samspelar med den patagliga dubbelheten i Forsta Petrusbrevets i budskap. Det verkar som
att forfattaren till Forsta Petrusbrevet, ndr han kallar mottagarna praster, tanker sig att denna
benamning bade uttrycker en passiv prasttjanst knuten till deras utkorelse och sarskilda
narhet till Gud (i linje med 2 Mos 19:6) och en lovets och vittnesbdrdets mer aktiva
prasttjanst (1 Petr 2:5 och 9). Darmed verkar aven prasttjansten rymma bade passiva och
aktiva dimensioner. Det finns en rorelse fran att som Guds folk ha varit passiva mottagare
till att bli aktiva deltagare och forkunnare av en ny story (v 9). Den présterliga gemenskapen
ska uttrycka sin tacksamhet i tillbedjan (andliga offer) samt férkunna sin upptackt och dela
sin erfarenhet med andra.'*

Elliott ar kritisk mot kultiska tolkningar av bendmningen iepdtevpa och hur bilderna
i dess narkontext bor forstas. Han foresprakar en metaforisk tolkning av igpétevpo utan
alltfor aktiva prasterliga dimensioner, istallet med en accentuering av utkorelsetemat.'*® P&
sa vis uttrycker “dretitel” ganska vil hur Elliott betraktar bendmningen igpdtevpa. Han
framhaller dock att det ska ske en eskatologisk realisering av vad som i texten i forsta hand
fungerar som benamningar.**’ Denna tolkning finner visst stod i det att Forsta Petrusbrevets
forfattare uttrycker att mottagarnas nuvarande situation av lidande kommer att vandas till

harlighet i likhet med hur Kristi lidande pa jorden vandes till harlighet vid hans

1% Steuernagel, s. 13.
148 Michaels, ss. li-lii.
Y7 Elliott (1966), ss. 222-223.
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uppstandelse.**® Darmed ar Elliotts perspektiv om en eskatologisk fullkomning av viss
relevans i sammanhanget, &ven om detta inte forefaller vara nagot centralt tema just i
kontexten kring iepdtevpa. Istéllet finner jag bendmningen mer direkt knuten till
mottagarnas aktuella livssituation och hur de ska hantera den.

| Forsta Petrusbrevet &r forsamlingens delaktighet i det Kristus gor inte delaktigheten
i hans prasttjanst utan delaktighet i hans lidande (4:13). Jesus framstar inte som en medlare
genom vilken de troende nalkas Gud, utan istallet framhalls Kristus som den som genom
vilken Gud har nalkats manniskorna (1:3ff). Jesus ar det heliga och flackfria lammet som
utvalts av Gud fore varldens skapelse for att bringa fralsning (1:18-20). Jesus uppvacktes
inte for att rikta tro och hopp till sig sjalv utan till Gud (1:21). Genom det heliga Lammet &r
folket heligt (1:1, 2:4-6, 9f). P& sa vis ar brevet snarare teocentriskt &n kristocentriskt. Det
gor att ssmmanhanget i 2:4-10 sticker ut lite, da det utgor en kristocentrisk del. Men det &r
inte sa att betydelsen av iepdrevpa bor sokas i Kristi prasttjanst eller i Kristi kropps-
tanken.**

Som vi var inne pa i analysen av mottagarnas situation verkar forfattarens
malsattning med Forsta Petrusbrevet vara att forstarka gruppens medvetenhet,
sammanhallning och hangivenhet.***Anvandningen av iepétevpo i Forsta Petrusbrevet bor
ses som ett del i forfattarens parenetiska argumentation for att hjalpa mottagarna att
uppskatta sin sarskilda identitet. Med en identitet som ar trygg och inte kan hotas av
méanniskor kommer de att battre hantera sin situation av framlingskap och lidande, de yttre
och inre pafrestningar de star i. Pa sa vis kan mottagarnas upplevelse av trygghet roll spela
stor roll for att de ska vaga gora det som &r ratt infor Gud, ocksa nar det innebér dkat eget
lidande (viktiga teman i 4:7-5:5).">!

Det ar mojligt att forsta forfattarens allusioner till uttdgsberattelsen, vilka finns
inbdddade i bendmningen iepdtevpo och dess sammanhang, som att han fér mottagarna nu
antyder att de bade har gemenskap med Guds folk i det forsta uttaget och att de nu ar med
om ett nytt uttdg i Kristus.'*

Inom Bibeln finns en rorelse i hur det folkliga prastadémesbegreppet har férandrats
fran att beteckna ett relativt passivt Guds folk i riktning mot att betona folket och deras

aktiva prasterliga tjanst infor Gud. | Masoretiska texten noterade vi att o°175 na%nn tenderar

148 Achtemeier, s. 68.
4% Elliott (1966), s. 172.
150 Elliott (1990), s. 107.
51 Thurén (2004), ss. 359-361.
152 Gupta, s. 65.
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att lagga tyngdpunkten vid kungarike: ett rike som pa nagot vis kannetecknas av praster. |
och med Septuagintas oversattning forflyttas tyngdpunkten till det présterliga: ett kungligt
prastadome. | Nya testamentets bruk av (Bocileiov) iepdrevpa, i FOrsta Petrusbrevet, far
begreppet en kristologisk tolkningsram knuten till den utvalda stenen och bilden av det
andliga husbygget och folket forvantas kollektivt, i egenskap av ett tempel och ett
prastadome for Gud, offra andliga offer och férkunna Guds hérliga géarningar.

Det ar rimligt som Elliott framhallit att en folklig prasttjanst ar en isolerad foreteelse
i Bibeln och Forsta Petrusbrevet (2:5 och 9)." Tyngdpunkten i hur iepérevpa anvands i
Forsta Petrusbrevet ar som markor for utkorelse och tillhérighet till Gud. Men darmed inte
sagt att den prasterliga tjinsten bara &r en bendmning. Jag finner att forfattaren av brevet
forvantar sig att mottagarna ska soka leva i enlighet med vad de kallas, vilket uttrycks i att
frambéra andliga offer (v 5), att férkunna Guds harliga garningar (v 9) och allmant att
uppfora sig enligt Guds vilja (2:15). En sadan karismatisk tjanst finner dven Elliott stod for,
men han vander sig sarskilt emot tolkningen att férsamlingen har skulle menas fungera som
offerpréster vid nattvardsfirande och bruket av iepdatevua kan inte heller ligga till grund for
huruvida kyrkan bor ha ett sarskilt (prast-)ambete eller ej.>* P4 sa vis faller den icpérevpa-
tjanst som folket har varken inom ramen for en offerprésttjanst eller de sérskilda
prasttjaster/pastorstjanster som kyrkan senare kommit att instifta. Anvandningen av
iepdrevpo i Forsta Petrusbrevet behandlar alltsa inte relationen mellan lekfolk och
forsamlingsledare/praster sa som som Luther anvande texten.

Den &r en Andens kollektiva présttjanst riktad mot Gud med lovets offer och mot
varlden med forkunnelse (jfr &ven Hebr 13:15-16). Av benamningarna fran Andra Mosebok
19:5-6 ar ieparevpa den enda som Forsta Petrusbrevets forfattare lyfter ut och later fa aktivt
utlopp och konkreta riktlinjer: bade for folkets relation till Gud och till utomstaende. Pa sa
vis har bendmningen iepdrtevpo en sarstélining i Forsta Petrusbrevet. Anvandningen av
iepdrevpa ar en del i forfattarens strategi for att hjalpa mottagarna att hantera sin svara

situation.

153 Elliott (2008), e-resurs.
>4 Elliott (1966), s. 224.
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3. Resultat

Vilka teologiska och retoriska funktioner kan bruket av benimningen igparevpa ha

haft i Forsta Petrusbrevet?

3.1 Teologiska funktioner
Den typ av prastadome som iepdrevpa betecknar dr det av offerpraster och inte

forsamlingsledare. Det faktum att FOrsta Petrusbrevets forfattare véljer att anvanda det
ovanliga ordet iepdatevpa har troligen att géra med ordets egna kollektivistiska och
handlingsbetonande etymologi samt kontext och klangbotten i Septuaginta (vilket bekréftas
av att det anvands i kontext av andra benamningar fran 2 Mos 19:5-6). Dessa dimensioner
stdmmer val dverens med strategin hos Forsta Petrusbrevets forfattare.

Bada gangerna som igpatevpo anvands i Nya testamentet ar i perikopen 2:4-10 i
Forsta Petrusbrevet, en del som lagt stor vikt vid mottagarnas gudagivna identitet.
Benamningskomplexet dar iepdtevpo ingar utgor ett crescendo for detta stycke och forsta
delen av brevet och far saledes funktionen av sarskilt viktiga identitetsmarkorer.

Analysen av det intertextuella bruket av iepérevua visar att det &r genom att vara
forbundna med Gud som folket (Israel) kan kallas ett kungligt prastadéme. Forbundet ger
dem kollektivt en sdrskild och privilegierad stallning infor Gud gentemot andra folk:
egyptierna (2 Mos 19:5-6), fienderna (2 Mos 23:22), seleukiderna (2 Mack 2:17). Just i
dessa sammanhang har komplexet med igpdtevpa anvénts. Denna klangbotten visar sig ha
beréringspunkter med situationen for Forsta Petrusbrevets mottagare som befinner sig i den
s k forskingringen, i en situation av hogt socialt tryck och lokala forfoljelser. In i deras
situation kunde bendmningen iepdtevpo béra sarskilt viktig teologisk funktion.

Forsta gangen iepdtevpa anvands i Forsta Petrusbrevet 2:5 ar det inte tillsammans
med det benamningskomplex det ursprungligen kom ur (2 Mos 19:5-6), utan istallet i en bild
av ett andligt husbygge, ett tempelbygge. | denna bild ges iepdtevpo en kristologisk
tolkningsram i och med att den ursprungliga forbundsdimensionen knyts ihop med
kommandet till den utvalda stenen (Messias). Pa sa vis laddas har bendmningen iepdrevpo
med en kristologisk innebdrd som den inte tidigare haft. Fortfarande kvarstar den kollektiva
och forbundsrelaterade grundtonen. Funktionen av igpétevpo genomgar alltsa en forandring
under det att det anvénds i Forsta Petrusbrevet.

Bilden i 2:5 6vergar fran att forst namna dem som kom till den av Gud utvalda
stenen som ett tempel och sedan som prasterna som tjanar i templet och frambar andliga

offer. Detta folkliga frambarande av offer knutet till iepdtevpa ar ett nytt fenomen i Bibeln
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och ingar en rorelse mot en alltmer aktiv roll hos Guds folk i relation till Gud. Nér folket i
Gamla testamentet kallas ett prastadome utan att fa ndgon konkret och kultisk prasterlig
tjanst (med undantag for hallandet av Lagen, 2 Mos 23:22) behdver vi minnas att
(Baocirewov) ieparevpa kommer ur ett komplex av bendmningar som tillsammans betonar
Israels kollektiva identitet i forbundet med Gud. Med borjan i Forsta Petrusbrevet 2:5 ar
dock iepdarevpua utlyft ur sitt ursprungliga sammanhang och kontexten en annan. Bruket av
iepdrevpa i Forsta Petrushrevet forandras ocksa till att motivera ett mer aktivt prastadome.

Nar sedan iepdrevpa anvands for andra gangen (2:9) ar det i ett komplex av
storslagna bendmningar som mer liknar det i Andra Mosebok 19:5-6. Detta samband skapar
lankar mellan situationen for mottagarna av Forsta Petrusbrevet och andra situationer i Guds
folks historia dar folkets identitet varit under prévning och de funnits sammanhang av
framlingskap (2 Mos 19:6, 2 Mack 2:17 och Jes 43:20-21). | dessa sammanhang har
forbundet med Gud inneburit en markering av folkets identitet och uppgift. Bendmningarna
har indirekt fungerat som motiv for folket att kollektivt agera i enlighet med Guds vilja, hans
som utvalde dem. Och sa fungerar bruket av iepdrevpa dven i Forsta Petrusbrevet. Genom
anvandningen i en kristologisk kontext i vers 5, har titelkomplexet nu fatt klang av att dven
kunna beteckna dem som lever i Guds forbund genom den messianska stenen. Bruket av
ieparevpa knyter samman det gamla forbundsfolket med det nya genom den utvalda stenen.

| Forsta Petrusbrevet uppmanas alltsa iepétevpa att fungera som ett aktivt
prastadéme som vander sig mot Gud med andliga offer (lovsagelse) och mot vérlden med
forkunnelse (trots forfoljelsesituationen). Det sistndmnda ger iepdtevpua ett missiologiskt
anslag. Vi kan alltsa inom Bibeln konstatera att det folkliga prastadomesbegreppet har
genomgatt en funktionell forandring fran att beteckna ett relativt passivt Guds folk i riktning
mot att i Nya testamentet betona folket och deras aktiva prasterliga tjanst infér Gud.
Anvéndningen av iepatevpa i Forsta Petrusbrevet behandlar dock inte relationen mellan
lekfolk och forsamlingsledare/praster i nagot sammanhang som motsvarar Luthers
anvandning av texten.

| FOrsta Petrusbrevet visar det sig alltsa att ieparsvpo teologiskt-funktionellt ar en
viktig benamning, fastan benamningen i sig inte har nagon sarskilt betonad position. Den
viktiga funktionen bekraftas av att bilden av folket som igpdrevpa sarskilt patagligt
utvecklas, fordjupas och ges konkreta foljduppgifter (att frambara andliga offer och att

forkunna Guds hérliga gérningar).

46



3.2 Retoriska funktioner
| Forsta Petrusbrevet som helhet framstar iepdrevpa inte som nagot centralt funktionellt

retoriskt begrepp. Vid en forsta anblick kan det mest se ut att vara del i ett komplex av
bendmningar som betonar Israels prioriterade stallning som Guds utvalda folk.

Ben&dmnandet av folket som iepdrevpo passar dock val in i Forsta Petrusbrevets
forfattares grundldggande parenetiska resonemang. Han verkar forsoka hjélpa mottagarna att
forsta sin paradoxala situation: att pa samma gang vara utvalda och forkastade och hjalpa
dem att hantera den. Tillsammans med andra drofyllda bendmningar &r det rimligt att anta att
iepdrevpa fungerat identitetsstarkande for brevets mottagare. Benamningen ar saledes del av
forfattarens grundlaggande motiverande arbete for att skapa tacksamhet for frélsning och
hjélpa mottagarna se att deras status som kristna ar ovarderlig. Genom bruket iepédtevpa
(samt andra bendmningar) forsoker forfattaren skapa trygghet att hjalpa mottagarna att
hantera sitt lidande pa ett gott satt: att varken isolera sig eller assimilera sig gentemot
samhéllet de lever i (4:7-5:5).

Genom att iepdrevpa utvecklas pa ett satt som inte sker med andra benamningar har
ieparevpa en sarstallning i forfattarens parenetiska grundmotivation och resonemang.
Tepatevpo ges aven konkreta och aktiva foljder (frambarande av andliga offer och
forkunnelse/lovségelse). | Forsta Petrusbrevets forfattares strategiska arbete blir igpdrevpo
funktionellt en viktig del av det parenetiska resonemanget for att hjalpa mottagarna att

hantera sin situation av lidande.
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