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Abstract

The theology of Dietrich Bonhoeffer and the belief, confession and faith of the Swedish
church. A comparative study

Author: Emelie Lundell

The aim of this paper is to compare the theology of Dietrich Bonhoeffer and the belief,
confession and faith of the Swedish church in order to see similarity. The research questions

that have been used are:

1: What is the main feature of Dietrich Bonhoeffers theology?

2. What are the main feature the belief, confession and faith of the Swedish church?

3: Which are the similarities between the main feature of Dietrich Bonhoeffers theology and

the main feature of Swedish church belief, confession and faith?

The research method that has been used is comparative where the Dietrich
Bonhoeffers theology is compared whit the Swedish church belief, confession and faith.
This model has been the foundation model in this comparison.

In conclusion, this study of comparing the theology of Dietrich Bonhoeffer and the
Swedish church belief, confession and faith in order to see similarity has shown that there
are similarities. The study showed that there are several similarities but in three of them the
similarities appear more clearly and that is in the thoughts about community, The Bible and

Jesus Christ.

Keywords: Dietrich Bonhoeffer, The belief, confession and faith of the Swedish church,

theology, Finkenwalde, resistance movement, comparison, similarity.
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1. Inledning

Ett projekt kan vara intressant och viktig ur flera aspekter. En aspekt &r ur den rent
personliga synvinkeln. For vid val av uppsatsamne tror jag att de allra flesta utgar fran ett
omrade dar de har ett intresse och inom det omradet har en eller flera fragor som de vill ha
svar pa. For mig var det sa eftersom jag redan pa grundkursen i religion fick ett intresse for
Dietrich Bonhoeffer och kande att om honom och hans tankar vill jag veta mer. Sen har det
under arens gang utvecklats till att jag blivit nyfiken pa vad av hans tankar det gar att finna
inom Svenska kyrkan. Jag har blivit nyfiken pa vad jag skulle finna om jag jamforde
Dietrich Bonhoeffers teologi och Svenska kyrkans tro, bekannelse och lara.

En annan aspekt pa varfor ett projekt kan vara intressant ar det rent vetenskapliga, dar
det kan ligga i allménhetens intresse att veta mer om ett &mne. Nu tror jag nog att mitt val av
amne troligtvis mest tilltalar de som redan har ett intresse inom religion. For trots Dietrich
Bonhoeffers stora produktion av texter &r han enligt min uppfattning mest k&nd inom kretsen
av teologins, religionsvetenskapens och kyrkans omrade.

Min férhoppning &r att de slutsatser jag kommer fram till i min uppsats skall leda till
ett klargérande om det finns likheter mellan Dietrich Bonhoeffer och Svenska kyrkans tro,
bekéannelse och lara. Men forhoppning &r ocksa att det skall leda till att fler intresserar sig
for detta och da eventuellt ocksa arbetar vidare med fragestallningarna.

1.1 Syfte
Den hér uppsatsens dvergripande syftet &r att urskilja och jamféra huvuddragen i Dietrich
Bonhoeffers teologi och huvuddragen i Svenska kyrkans tro, bekannelse och lara med avsikt

att se likheter.

1.2 Fragestéllningar
For att kunna arbeta med syftet anser jag att det behovs tre fragestéllningar:

1: Vilka ar huvuddragen i Dietrich Bonhoeffers teologi?

2: Vilka &r huvuddragen i Svenska kyrkans tro, beké&nnelse och lara?

3: Vilka &r likheterna mellan huvuddragen i Dietrich Bonhoeffers teologi och huvuddragen i

Svenska kyrkans tro, bekdannelse och lara?




1.3 Metod

Metoden ar att forst beskriva huvuddragen i Dietrich Bonhoeffers teologi och sen beskriva
huvuddragen i Svenska kyrkans tro, bekannelse och lara. Darefter kommer jag att jamféra
dem for att kunna avgéra om min hypotes om att det finns likheter mellan Dietrich
Bonhoeffers teologi och Svenska Kyrkans tro, bekénnelse och lara staimmer. Genom att ga

tillvaga pa detta satt kommer jag kunna soka svar pa mina fragestallningar.

1.4 Hypotes
Min hypotes &r att det finns likheter mellan Dietrich Bonhoeffers teologi och Svenska
kyrkans tro, bekénnelse och lara.

Denna hypotes anser jag vara den mest relevanta for min tre delade fragestallning
eftersom uppsatsens syfte &r att jamfora huvuddragen i Dietrich Bonhoeffers teologi och
Svenska Kyrkans tro, bekannelse och lara med avsikt att se likheter och med hjalp av

fragestallningarna ta reda vilka dessa likheter ar.

1.5 Struktur

Innan jag gat in pa redogorelsen Gver hur uppsatsen ar strukturerad sa anser jag att det &r
relevant att redogéra for strukturen av den process som foreligger sjalva skrivandet av
uppsatsen.

For att komma fram till hur jag pa det mest adekvata sattet skulle arbeta med den
hypotes som jag fann vara den mest relevanta for mina tre fragestéllningar har jag efter en
genomgang av olika sorters metodbdcker kommit fram till att Carl-Henric Grenholms Att
forstd religion: Metoder for teologisk forskning, Ake Hultkrantzs, Metodvagar inom den
jamférande religionsforskningen samt Hans Rigenélls Att beskriva och forklara: Vad det
innebéra inom olika forskningsomraden, var de mest relevanta att anvanda inom ramen for
denna uppsats. Vilket da innebar att jag laste dessa bocker innan sjalva arbetet med att
skriva uppsatsen startade. Darfér kommer jag inte att direkt hénvisa till de ovan ndmna
bockerna genom fotnoter. Men eftersom de utgdr en del av den grund jag tog avstand fran i
sjalva strukturerandet av uppsatsen processen anser jag det vara hogst relevant att ha med
dem i litteraturforteckningen.

Ytterligare en bok som ndmns i litteraturférteckningen men som jag heller inte direkt
refererar till ar Per Beskows, Teologiskt lexikon. Detta har sin forklaring i att jag anvéand
denna bok som komplement till den Gvriga litteraturen for att pa sa satt oka forstaelsen av

den.




Jag gar tillvaga som sa att jag genom litteratur skriven av Dietrich Bonhoeffer sjalv men
aven litteratur skriven om honom soker finna sjalva huvuddragen i hans teologi. Pa vagen
mot att finna huvuddragen i hans teologi kommer jag att géra en redogorelse for olika delar
av hans liv. Detta for att jag tror att det &r det b&sta sattet att inom ramen for den har
uppsatsen finna svaret pa vad som ar huvuddragen i Dietrich Bonhoeffers teologi. Under
rubriken teologi, 2.8, knyter ihop redogorelsen 6ver de olika delarna av Bonhoeffers liv och
darmed redogora for huvuddragen i hans teologi.

Nasta uppgift blir att jag med utgangspunkt i Kyrkoordning for Svenska kyrkan: med
kommentarer och angransande lagstiftning séker svaren pa huvuddragen i Svenska kyrkans
tro, bekannelse och lara. Motiveringen till det &r det i kyrkoordningen stdr om Svenska
kyrkans tro, bekdnnelse och lara. Men for att kunna komma fram till huvuddragen i Svenska
kyrkans tro, bekdnnelse och lara kommer jag att komplettera informationen jag finner i
kyrkoordningen med annan relevant litteratur. Detta behOver jag goOra eftersom
Kyrkoordningen med dess bestdmmelser och inledningar ger en begrénsad bild av Svenska
kyrkans tro och liv.! Under rubriken teologi, 3.4, kommer jag att knyta ihop redogorelsen
Over Svenska kyrkans tro, beké&nnelse och ldra och darmed redogdra for huvuddragen i
Svenska kyrkans tro, bekénnelse och lara.

I slutdiskussionen knyter jag ihop uppsatsens tradar genom att jamfora huvuddragen i
Dietrich Bonhoeffers teologi och Svenska kyrkans tro, bekéannelse och lara. For att da
forhoppningsvis kunna urskilja eventuella likheter mellan Dietrich Bonhoeffers teologi och
Svenska kyrkans tro, bek&nnelse och lara. Slutdiskussionens struktur kommer att ha
karaktéren av en l0pande text utan rubriker. Detta for att underlatta flodet i diskussionen och
darmed skapa en tydligare helhetsforstaelse av uppsatsen.

Resultatet av mina undersokningar presenterar jag under rubriken slutsats, efter
slutdiskussionen, i lopande text genom att forst redogtra for huvuddragen i Dietrich
Bonhoeffers teologi och efter det redogtra huvuddragen i Svenska kyrkans tro, bekénnelse
och l&ara. Dérefter redogor jag for vad jamforelsen visade innan jag avslutningsvis redogor
for om den metod jag anvént mig av visat sig vara tillforlitlig eller inte.

Efter sammanfattningen avslutar jag uppsatsen med att ge forslag pa, om jag kommer

fram till att sa ar fallet, framtida forskning/uppslag till uppsatsémne inom omradet.

! Kyrkoordning for Svenska kyrkan med kommentarer och angransande lagstiftning, 2005, s. 40.




1.6 Avgransningar

Jag kommer bara att ta upp huvuddragen i Dietrich Bonhoeffers teologi samt huvuddragen i
Svenska kyrkans bekannelse och lara. Detta for att den tilldelade tiden fér uppsatsen inte
récker till for att redogora for alla drag i detalj.

Né&r det géller urvalet av den litteratur som &r skriven om Dietrich Bonhoeffer samt
den litteratur Dietrich Bonhoeffer sjalv har skrivit har jag valt ut den litteratur jag anser béast
svarar mot att soka svar syftet och fragestallningarna inom ramen for denna uppsats.

Jag tror att relevansen for den inte upptagna informationen ar sadan att den hade lett
till fler aspekter av eventuella likheter kunnat belysas. Men min 6vertygelse &r att den inte
upptagna informationen inte medfor nagon risk for att signifikansen for svaren pa
fragestéllningarna i den har uppsatsen blir simre utan den informationen. Daremot har den
inte upptagna informationen den relevansen av att kunna utgéra en grund att ta avstamp fran

infor eventuella framtida uppsatser inom samma fragestallningsomrade.

1.7 Forskningsoversikt
Redan pa ett tidigt stadium i arbete med denna uppsats da jag precis borjat med en forsta
litteratursokning kom jag fram till att det finns en mangd litteratur av och om Dietrich
Bonhoeffer pa flera olika sprak. Utifran detta anser jag mig kunna sdga att det sedan tidigare
foreligger en méngd forskning kring honom.

Det finns alltsd mycket forskning om Bonhoeffer men enligt de eftersokningar jag
gjort bland annat pa International abstract samt bland uppsatser skrivna pa universitet i
Sverige har jag inte funnit att det finns skrivet nagot inom ramen for denna uppsats syfte.
Denna upptackt anser jag forstarker vikten av att goéra jamforelsen mellan Bonhoeffers
teologi och Svenska kyrkans, tro bekannelse och lara eftersom jamforelsen bade bidrar med
kunskap samt 6ppnar upp for framtida forskning.’

Det mest centrala om Svenska kyrkans tro, bekannelse och lara star att lasa i
Kyrkoordning for Svenska kyrkan: med kommentarer och angransande lagstiftning.
Eftersom jag kommer att utga fran just Kyrkoordningen i min jamforelse ser jag det inte som

relevant att hanvisa till annan forskning om just Svenska kyrkans tro, bekannelse och lara.

2 Eftersokningarna gjordes 2010-06-16.




2. Dietrich Bonhoeffer

For de flesta med ett intresseomrade inom teologin star det klart att det finns manga kanda
teologer. Nagra har bara blivit kanda for sin teologi, nagra bara for sin person. Men sa finns
det ndgra som bade har blivit kdnda for sin teologi och sin person och ett exempel pa en
s&dan teolog &r just Dietrich Bonhoeffer.® Vilket forklarar att trots att han gick bort vid s&
unga ar som 39 sa var hans mycket handelserikt vilket avspeglas i nedanstaende forteckning

over hans liv.*

1906: Fods den 4 februari.

1923-27 Studerar teologi i Tlbingen, Rom och Berlin, teologie doktor i Berlin

1928-29 Prast for utlandstyskar i Barcelona.

1930-31 Studerar vid Union Theological Seminary i New York.

1931 Kaplan i Berlin och paborjar sitt ekumeniska arbete.

1933 Borjar arbeta for motstandsrérelsen inom kyrkan.

1933-35 Prast for utlandstyskar i London.

1935 Leder Beké&nnelsekyrkans préstseminarium i Finkenwalde.

1937 Préstseminariet. Stangs av polisen men det forsatter att existera illegalt.

1939 Reser till New York men atervander precis innan krigsutbrottet.

1940 Blir anstalld av motstandsrorelsen med politiska uppdrag. Borjar att skriva boken

Etik.

1941-42 Innehar konspiratoriska uppdrag for motstandsrorelsen vid resor till Schweiz, Norge, Sverige och
Italien.

1943 Forlovar sig med Maria von Wedemeyer.

1943 Arresteras i april och fors till Tegelfangelset i Berlin.

1944 Overfors i oktober till Gestapos fangelse pa Prinz-Albrecht-Strae | Berlin.

1945 Transporteras i februari till koncentrationslagret Buchenwald.

1945 Doms till doden av Hitler i april manad.

1945 Transporteras kort efter att han blivit dodsdémd till ett annat koncentrationslager vid namn Flossenburg.

1945 Den 9 april avréttas han.

Bonhoeffer var en evangelisk teolog. Fran 1935 ledde han Bekéannelsekyrkans
prastseminarium i Finkenwalde. Beké&nnelsekyrkan var en rorelse inom den tyska
evangeliska kyrkan under den nazistiska diktaturen vilken med framgang motverkade de
regimtrogna Deutsche Christen. Bonhoeffer var en bestamd motstandare till den nazistiska

regimen, han greps 1943 av Gestapo och avrattades kort fore krigsslutet.”

® Imberg, Rune, 2007, s. 102.
* Lind, Martin, 20086, s. 190.
S Ewald, Stefan, “Bonhoeffer, Dietrich” och "Bekénnelsekyrkan”, 1990, s. 52 samt s. 59-60.




Foregaende rader &r en ytlig redogorelse for vem Bonhoeffer var och inget man kan bygga
en uppsats pa men av de korta raderna tycker jag mig anda kunna urskilja att det maste ha
varit en bade mangsidig och fascinerande man. For att fa 6kad forstaelse for vem denna man
var och vad hans teologi var sa tror jag att man maste redogora for hans liv i olika delar.
Delar som var och en paverkat honom och som sammantaget ger skapar den man som med
en anmarkningsvard vitalitet, en ovanlig kénslig natur och en kapacitet till att omvandla
tankar till handling. Sammantaget var de dessa tre karaktéristiska som spelade starka roller i

alla delar av Dietrich Bonhoeffers karriar.®

2.1 Uppvaxt

Bonhoeffer och hans tvillingsyster Sabine foddes den 4 februari 1906 i Breslau, Tyskland.
De foddes i en stor familj om 8 personer. Familjen var kultiverad och av 6vre medelklass.
Hans pappa Karl Ludwig var en valkénd psykolog och av stor auktoritet inom psykiatri och
neurologi. Bonhoeffers mamma var fodd Hase. Hennes pappa hade varit kaplan till kejsaren
och hennes farfar var den kanda 1800-tals kyrkohistoriken Karl von Hase. Bonhoeffers
mamma hade avlagt lararexamen. Detta var nagot ovanligt for kvinnor pa den har tiden.
Moderns examen majliggjorde att hon undervisade barnen i hemmet. Vid varje lasarskifte
fick barnen redogora for sina kunskaper for skolmyndighetens larare. Modern undervisade
aven andra barn i grannskapet och de flesta av hennes elever hade hdga betyg vilket
resulterade i att de var mojligt for flera av dem att hoppa 6ver flera skolklasser. Detta
resulterade i en tidigare studentexamen och da dven fér Bonhoeffer som kunde ta studenten
redan vid 17 &rs alder.”

Till Berlin flyttade familjen 1912 dar pappa Karl Ludwig blev professor i psykiatri pa
universitetet dar. Det var en god miljo att vaxa upp. Sa Bonhoeffers uppvéxt i denna
gynnsamma atmosfar av Tysklands finaste liberala tradition och i en familj dar kérlek och
gladje var kopplad till vederborlig etisk ansvarsfullhet medforde att Bonhoeffer blev bade
fysiskt och psykiskt stark. Forutom att vara en god student kom Bonhoeffer bade att bli

duktig inom sport och p4 att spela piano.?

2.2 Studietid
Direkt efter att Bonhoeffer som endast 17 ar tagit studenten begav han sig till Ttbingen for

att studera teologi. Att valet av studieort kom att falla pa just Tlbingen berodde pa en

® Godsey, D., John, 1960, s. 20.
" Ibid., s. 19.
¢ Ibid.




tradition inom familjen dar man skulle studera i den stad dar ens far hade studerat. | samma
stad bodde aven Bonhoeffers farmor som da var i en alder av 80 ar. Hos henne kom
Bonhoeffer att bo periodvis. Trots alderskillnaden kom dessa bada att utveckla en djup och
intellektuell relation som kom att vara anda fram till farmoderns bortgang. Bonhoeffers
teologistudier i Tibingen var hans forsta mote med den akademiska teologin. Han tog
noggrant at sig grunderna utan att binda sig for ndgon sarskild inriktning. Hans stravan var
att komma at en mer allman orientering. En teolog som kom att sétta spar hos Bonhoeffer
var bibelvetaren Adolf Schlatter. Vid sidan av litteratur om Luther sa var Adolf Schlatter
den teolog som var mest last av Bonhoeffer®

Nér Bonhoeffer hade studerat i Tibingen under ett drygt ar sa skrev han in sig vid
universitetet i Berlin.®® Men innan han beger sig till Berlin kommer Bonhoeffer att tillbringa
en termin i Rom. Han beger sig dit tillsammans med sin dldre bror Klaus. Rom var for
manga tyskar i Bonhoeffers alder ett tvekldst intellektuellt och kulturellt centrum. Redan
under slutet av 1800-talet utgjorde Rom med sina pampiga byggnader, sin historia och
litteratur en stark pavekran i Tyskland. Detta berodde framst pa det for Tyskland
ofordelaktiga fredsfordraget i Versailles vilket gjorde att de storre stdderna som Paris,
London och New York inte fick sa stor paverkan. Eftersom dessa stader paminde alltfor
mycket om Tysklands forluster och misstag. Fast det var inte bara for Roms starka paverkan
pa tysk kultur som Bonhoeffer kande sig nojd med att fa resa till denna stad. Det var
namligen sa att det aven fanns ett slaktargument for att resa till Rom. Staden var forknippad
med hans mors sida av slakten. For det var sa att hans gammelmorfar hade varit i staden inte
mindre an 20 ganger. Vilket kan forklara Bonhoeffers mors starka uppmuntran till
Romresan.™

Under sin resa till Rom besoker Bonhoeffer VVatikanmuseet och studerar dér den antika
skulpturen Laokon. Detta mote med denna skulptur kommer alltid att finnas kvar hos
Bonhoeffer. Nar han manga ar senare sitter i fangelse skriver han om Laokon i brev till en
god van och funderar pa om denna statys vadjande om medlidande. I det ligger nagot sunt
maéanskligt men sjalv vill inte Bonhoeffer vare sig tala eller skriva om sitt eget lidande.
Bonhoeffer funderar till och med pa om denna “antikens smirtoman”, som enligt den
vanligaste tolkningen aterger en man som forsoker radda sina tva soner under det att alla ar

intrasslade i tva stora orrar, skulle kunna vara forebild for senare tiders Kristusbilder.*?

® Lind, Martin, 20086, s. 20.
19 Godsey, D John, 1960, s. 20.
1) ind, Martin, 2006, s. 21.
12) ind, Martin, 20086, s. 21-22.




Efter resan till Rom sa beger sig alltsa Bonhoeffer till Berlin for att fortsétta sina studier i
teologi. S& under aren 1924-27 befinner hans sig vid universitet dar for att vid en sa l1ag alder
som 21 avlagga doktorsexamen.’® P& universitetet i Berlin fanns den &lderstigna men
varldsberémda professorn i kyrkohistoria Adolf von Harnack. Denne man kom att bli sa
imponerad av Bonhoeffers arbete att han med stor iver forsokte Overtala honom att
specialisera sig pé just kyrkohistoria.** Men trots att Bonhoeffer kom att tillhéra Harnacks
seminarium i minst tre terminer och fick de grundlaggande studierna i kyrkohistorien, framst
den tidiga kyrkans.® S& blev detta &mne inte det som kom att intressera Bonhoeffer mest
utan det var systematisk teologi. Professorn i detta &mne, Reinhold Seeberg var den man
som Bonhoeffer kom att ha som handledare for sin teologi doktors examen.®

Forutom Seeberg kom Adolf Deissman som var professor i Nya testamentet att fa stor
betydelse for Bonhoeffer. Professor Deissman engagerade sig ekumeniskt och deltog i de
stora ekumeniska motena Life and Work i Stockholm 1925 och 1927 Fait and Order i
Lausanne. Senare kom Deissman att genom goda rekommendationer 6ppna upp vagen for

ekumeniska kontakter for Bonhoeffer.!’

2.3 Doktorsexamen

Den doktorsavhandling som Bonhoeffer borjade arbeta pa redan som 19 aring handlade om
kyrkan, om de heligas gemenskap. Bonhoeffer ville beskriva kyrkan sociologiskt som en
faktisk foreteelse men ocksa forsoka forsta kyrkan som den skildras i bibeltexterna. Det kan
tyckas lite markligt med den person, Seeberg, som inte hade gett honom sa bra betyg var den
han skulle valja som handledare.

1927 vid den ringa aldern av 21 ar sa lagger da Bonhoeffer fram sin avhandling,
Sanctorum Communio: a Dogmatic Investigation of the Sociology of the Church,
(Sanctorum Communio: Eine dogmatische Untersuchung zur Soziologie der Kirche). Av
Karl Barth kom detta arbete att kallas for ett “teologiskt mirakel”:*°

Bonhoeffer menar i doktorsavhandlingen att kyrkans uppgift skall forstas i ett socialt
perspektiv. Redan i hans avhandling kan man se det som mycket senare framkommer i
fangelsebreven. Det att kyrkan lever for andra, att Jesu vanner ar kallade att ge sitt liv for

andra. For manniskan kan bara dens stora befrielse ges enskilt, (pro me), men ocksa endast

131 ind, Martin, 2006, s. 31.

! Godsey, D., John, 1960, s. 20.
1 ind, Martin, 2006, s. 32.

¢ Godsey, D., John, 1960, s. 20.
7 Lind, Martin, 2006, s. 33.

8 1bid., s. 36.

1% Godsey, D., John, 1960, s. 22.




utifran, (extra me). Det ar sa att manniskan maste fa hora att skulden tas fran just den
manniskan och inte fran manniskor i allmanhet. Detta leder till att kyrkan &r nodvandig.
Men det kan inte vara en kyrka i allmanhet utan en konkret kyrka. Det maste namligen vara
s& att en konkret manniska sager de befriande orden till den enskilde.?

Sanctorum Communio representerar Bonhoeffers oberoende bidrag till den nya
teologiska rorelsen vilken kdmpade mot 6vertron till 1800-talets konsekvensteologi genom

en ny och frisk forstaelse av Guds varld.”*

2.4 Barcelona

Fyra veckor efter det att Bonhoeffer avlagt sin doktorsexamen avlade han den sa kallade
forsta examen infor de kyrkliga myndigheterna. Han hade da fullgjort prov i de praktiska
teologiska fardigheterna som en préast skulle kunna. Detta innebar att han kunde ga vidare till
att bli prast. 1 och med denna hdndelse gér Bonhoeffer att val att inte bara verka i den
akademiska vérlden utan &ven inom kyrkan. Aret efter det avlagda provet skall
prastkandidaten tjanstgora ett ar under handledning. Denna tjanst kallas for Vikariat. For
Bonhoeffers del kom detta ar att bli i Barcelona. En stad som han sjalv nog inte hade valt.
Men det var den Tyska evangeliska kyrkan som hade sista ordet angaende
vikariatplacering.??

Nér aret i Barcelona ar over valjer Bonhoeffer att komma tillbaka till universitet och
blir assistent i Berlin. Under aterstoden av sitt liv kom Bonhoeffer att hela tiden pendla
mellan det akademiska livet och det kyrkliga. Allt eftersom aren gick kom han aven att allt
mer fundera 6ver och se sambanden samt relationen emellan den teologiska reflektionen och
universitetets ram samt det pastorala arbetet i kyrkan med forkunnelse, sakrament och
utgivande tjanst.?®

Nér Bonhoeffer varit en tid vid universitetet sa kom han allt mer att fa funderingar pa
om det inte var dags att dka utomlands igen. Dessa funderingar ledde fram till att han kom
att hamna | New York vid Union Theological Seminary. Hans vistelse dar mojliggjordes
genom ett stipendium.?*

Efter resan till New York var det dags for Bonhoeffers prastvigning. Ett ar tidigare
hade han blivit nekad eftersom han da inte fyllt 25 men den 15 november 1931 var det alltsa

dags att i Matteuskyrkan i Berlin prastvigas. Att antligen fa prastvigas var viktigt for

20| ind, Martin, 2006, s. 36-37.
! Godsey, D., Johan, s. 26.

22| ind, Martin, 2006, s. 37-39.
3 Ibid., s. 42.

2 pid., s. 43.




Bonhoeffer for uppdraget att ge evangelium till folket hade givits at honom pa ett tydligt
sétt. Han hade blivit kallad av sin kyrka. Vigningen och kyrkans kallelse blev avgérande for
Bonhoeffer eftersom da kom all hans egen osékerhet att Overvinnas och ge honom

frimodighet.?

2.5 Politiska forandringar

Nar Bonhoeffer atervander till Tyskland efter sitt ar i New York har nazisterna redan hunnit
forandra en hel del i hans hemland. Detta har skett att de genom att 6vertyga fler och fler om
att det demokratiska samhéllet har misslyckats. Det var namligen sa att samhallet var i
oordning efter det att det demokratiska styrelseskicket som tillampats i Tyskland under
Weimarrepubliken misslyckats, vilket gav ekonomisk obalans och en véxande arbetsldshet.
Det radde oro bade i landet och inom kyrkan. Det var allt detta kaos som gjorde att
manniskor langtade efter en stark ledning vilket gynnade nazismen. Aven inom universitetet
hade det kommit att uppsta oro. De judiska studenterna kom att raka mycket illa ut. Mitt i
denna oroliga tid kom Bonhoeffer att bade fa ett erbjudande om att bli assistent i systematisk
teologi vid universitetet i Berlin samt ett erbjudande om att bli studentprast vid tekniska
hogskolan. Detta dubbla erbjudande passade Bonhoeffer bra for han sag sin chans att bade
kunna verka inom universitetet och inom kyrkans sa han tackade ja till bada uppdragen®

Den 30 januari 1933 bildar Hitler regering pa uppdrag av president Hindenburg. Bara
tva dagar efter denna handelse var det sedan lange planerat att Bonhoeffer skulle tala i radio.
Hans tal skulle handla om ledarbegrepp hos den unga generationen. Men radiosédndningen
avbrots och den mest kritiska delen av hans tal kom aldrig att sdndas. Detta tal som var sa
uttryckligen en kritik av hela Fihrertanken var sa langt ifran politiskt korrekt man kan
komma under radande tider.”’

Nagra manader efter Hitlers maktovertagande presenterades den sa kallade
arierparagrafen. Vilken innebar att judar inte fick inneha tjanst i den tyska staten. Mot detta
reagerade Bonhoeffer och skrev en artikel om kyrkan och judefrdgan.”® Orsaken till
Bonhoeffers agerande var att denna arierparagraf blev en utmaning for kyrkan eftersom
kyrkan tvingades ta stallning till staten. Det ar sa att den Lutherska kyrkan anser sig av
tradition forhindrad att ingripa i politiken sa lange som staten gor det den skall. Alltsa sa
lange staten ar den som uppratthaller ordningen. Nér den forsta sanktionen kom mot judarna

sa var den enbart politiska och kyrkan agerade inte men nar staten sa at kyrkan sa agerade

2 | ind, Martin, 2006 s. 52-53.
% pid., s. 51.

27 Ibid., s. 58-63.

2 pid., s. 63.
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Bonhoeffer. Han menade inte att gora ett utfall mot tyska kristna utan han gor ett noga
formulerat teologiskt angrepp pa arierparagrafen vilket ar grundat pa hans uppfattning om
kyrkans natur.?

Bonhoeffer upplever att ju mer han utrycker sin asikt om vad han tycker om nazismen
sa blir han allt mer isolerad och ensam. Han beger sig 1933 till London for att déar arbeta
som forsamlingsprast at utlandstyskar. Men redan kort efter att han anlant dit borjar han
tveka om det verkligen var ratt av honom att aka fran Tyskland. Han kéanner att han behover
fa rad i fragan och skriver ett brev till Karl Barth. Denne uppmanar honom att omedelbart
bege sig tillbaka till Tyskland. Men trots denna starka uppmaning sa valjer Bonhoeffer att

stanna i London i hela tva ar.*°

2.6 Finkenwalde

Bockerna Efterfoljelse och Liv i gemenskap ar de tva bocker som ar Bonhoeffers mest
kanda. Bada dessa bocker ar forknippade med Finkenwalde. Det var dar som Bonhoeffer
ledde en prastutbildning och i denna miljé kom dessa bada bocker att vaxa fram.*

De flesta protestanter i Tyskland i borjan av 1900-talet tillnérde nagon av de
landsortskyrkor som skapats genom sammanslagningar av lutherska respektive reformerta
kyrkor i borjan av 1800-talet. Det kom att bli sa att manga manniskor pa grund av dessa
patvingade kyrkounioner hellre valde att bli lutheraner eller till och med att emigrera.
Efterhand kom det till kdnnedom vid dessa unierade landsortskyrkor att den teologiska
utbildning som gavs vid universiteten inte var tillréklig for att kunna tjanstgéra som prést.
Viket medforde att ett krav infordes om att for att kunna tjanstgora som prast sa maste man
aven studera vid ett prastseminarium.*

1933 néar Hitler tog makten 6ver Tyskland sd ansag hans sig dven behéva ha makten
over kyrkorna. Det var som en reaktion pa nazifieringen av det tyska kyrkolivet som
Bekannelsekyrkan kom att vaxa fram. Pa den teologiska fronten var kyrkan influerad av den
reformerta professorn Karl Barth for vilken dven var en av ledarena for Bekannelsekyrkan.
Men vid sidan av honom fanns 4ven Bonhoeffer. *

Den av Hitler understddde riksbiskopen Ludwig Midiller, ledare for den

gammalpreusiska unionen kom i mars manad 1934 att stanga flera prastseminarier. Det var i

2 Robertson, E.,H., 1969, s. 44-45.
%0 |ind, Martin, 20086, s. 74-75.

81 Johansson, Torbjorn, 2007, s. 29.
2 bid., s. 107.

% |bid., s. 107-108.
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samband med denna h&ndelse som den tyska Beké&nnelsekyrkan, die Bekennende Kirche,
beslutade sig for att starta hela fem prastseminarier.*

Nar Bonhoeffer drog igang sitt arbete med Bekannelsekyrkan var han bade ung och
padrivande och darmed en sjélvskriven ledare for ett av prastseminarierna. Han kom att leda
det seminariet som lag i Finkenwalde. Inte mindre an 700 elever kom att undervisas pa de 5
seminarierna. Men det maste papekas att det var med en stor risk som studenterna studerade
dar och under andra vérldskriget kom manga av dem att fa satta livet till. Det var
seminarierna som kom att bli den mest framgangsrika delen av Bekannelsekyrkan. P& hosten
1937 stangde Gestapo seminariet i Finkenwalde. Det arbete som Bonhoeffer la ner med att
utbilda blivande praster hade under hela hans liv mer eller mindre forberetts genom hans
studier bade i Tyskland och utomlands samt hans stora kontaktnat.*

Man skulle ju kunna tro att Bonhoeffer skulle ha blivit frustrerad av att Gestapo la sig i
verksamheten och forsokte fa den att forsvinna, men tvart om sa tyckte Bonhoeffer att detta
var av helt underordnad betydelse. Han hade ett &rende och det var att skriva Efterfoljelse,
en bok ur vilken han under de fem seminariekurserna forelaste. Nagra av de teman som
forekommer i boken &r: Kristi efterfoljelse, den synliga kyrkan, det nya livet enligt Paulus,
den konkreta etiken enligt Paulus, forsamlingsuppbyggandet och férsamlingstukt i Nya
testamentet. Gestapo lyckades heller inte fa Bonhoeffer att inte skriva boken for nar de i
september 1937 stangde Finkenwalde s& hade boken redan gatt i vag pa tryck. Sa under
tiden som Finkenwalde var oppet sa skrev alltsa Bonhoeffer Efterfoljelse och efter att det
stangts sa skrev han Liv i gemenskap. Langt innan han skrev den boken hade han fatt
forfragningar att skriva om det kommunitetsliv i Finkenwalde som boken handlar om.
Skriva ner om det han praktiserat med sina elever men han sag sig inte tvungen att gora det
d& men nar Finkenwalde stangdes ans&g att han behovde skriva ner det.*®

Aven om Gestapo stangde seminariet i Finkenwalde sa férsvann inte utbildningen helt
utan den kom att flytta till Hinterpommen och fortsatte dar under liknande om an enklare
former i ytterligare 2,5 ar. De studenter som gick utbildningen kom dven att verka som ett
slags hjalppraster i nérliggande férsamlingar. Men 1940 satte Gestapo punkt aven for
utbildningen i Hinterpommern. Det var dock inte bara sjalva utbildningen som stoppades
utan &ven Bonhoeffer forbjods att tala pd grund av “folkomstortande verksamhet” som
Gestapo uttryckte det.%’

* Imberg, Rune, 2007, s. 107.

* Ibid., s. 110.

% Ibid., s. 113.

%7 Johansson, Torbjérn, 2007, s. 30.




Det som var det unika med Bekéannelsekyrkan var att den kom att stanna kvar i sin gamla
landskyrka och pa samma gang sa kom man att bygga upp en sjélvstandig parallellstruktur

inom flera omraden som t.ex. prastutbildningen. *®

2.7 Motstandsarbete

For bade Bonhoeffer och det flesta andra manniskor under den har tiden sa kom kriget att ta
allt mer tid i ansprak. For Bonhoeffers del ledde det till att kyrkokampen hamnade i
skymundan och Beké&nnelsekyrkan fick allt mindre utrymme att verka i. Bonhoeffers
mojligheter att arbete forminskades allt mer och fran och med 1940 sa kom han inte att
inneha nagra egentliga uppdrag.*

Redan under hans livstid sa vackte Bonhoeffers beslut att ingad i en grupp som
planerade attentat mot Hitler reaktioner. Under 1942 gjorde Bonhoeffer en resa till Norge for
att dar bland annat traffa biskop Eivind Berggrav. Denna resa kom Bonhoeffer att gora
tillsammans med Helmuth von Moltke. De var bada helt eniga om att nagot maste goras at
situationen men daremot var de inte det minsta eniga om hur detta skulle géras. Bonhoeffer
var helt pa det klara med att det var i sin ordning att fa bort Hitler genom att bruka vald mot
denne.”

Under hela kriget kom Bonhoeffer att leva ett slags dubbelliv och ju langre tiden gick
ju mer kom han att dras in i de sammansvurnas grupp.* Bonhoeffer kom i kontakt med
motstandsgruppen som fanns inom det tyska kontraspionaget inom Abwehr och bérjade
arbeta for dem. Dessa kom att gora flera attentatsforsok mot Hitler men utan att lyckas.
Gestapo hade ingen kontroll 6ver Abwehr men trots detta kande de pa sig att de gjorde nagot
Gestapo inte gillade sa de fattade misstankar mot organisationen. Denna misstanke ledde
bland annat till att Bonhoeffer kom att arresteras den 5 april 1943. Han placerades i
militarfangelset Tegel. Nar det blev ett nytt attentat pa Hitler 1944 sa flyttades Bonhoeffer
over till Gestapos eget fangelse pa Prinz-Albrecht-StraBe | Berlin. | detta fangelse stannar
hans till det att bombningarna Over Berlin startar. Bonhoeffer flyttas da till
koncentrationslagret Buchenwald och darifran vidare till Koncentrationslagret | Flossenburg
dar han hangs den 9 april 1945.%

Pa grund av att Bonhoeffer var knuten till det militara kontraspionaget Abwehr sa kom

hans franvaro fran den vanliga militartjansten att bli laglig. Genom olika kontakter fick han

% Imberg, Rune, 2007, s. 108.
%9 Lind, Martin, 2006, s. 153.
“0 Johansson, Torbjérn, 2007, s. 32-33.
* Lind, Martin, 2006, s. 154.
%2 Johansson, Torbjérn, 2007, s. 34-35.
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vistas pa Benediktinerklostret Ettal i Bayern. Hos munkarna déar kom han att vistas periodvis
for att bade skriva och forska. Han kom dven att bo hos nagra bekanta i Pommern samt en
del hos sina foraldrar. Mellan sina olika boplatser kunde Bonhoeffer resa pa tjanstebiljett
som uppdragsgivare till det militdra, hemliga 6éverkommandot. Det var under den har
perioden av sitt liv som Bonhoeffer paborjade arbetet med boken Etik. Den bok som han
sjalv kom att uppfatta som sitt stora livsverk.*

Séagas bor att det i Bonhoeffers liv inte bara fanns teologi och hart motstandsarbete
under krigsaren utan det fanns aven tid for karlek. For strax innan Bonhoeffer sattes i
fangelse kom han att forlova sig med den halften sa gamla Maria von Wedemeyer. Hon var
barnbarn till Ruth von Kleist-Retzow som Bonhoeffer hade bott hos under den tid da han
arbetade med prastseminarierna. Under hela Bonhoeffers fangelsetid kom han att brevvaxla
med sin trolovade.** De bada hade tréffats redan nar Maria var ett litet barn men nar hon var
18 ar infinner sig plotsligt en foralskelse mellan dem bada. Motstandet till deras karlek var
dubbel. Bade i form av den stora alderskillnaden samt Bonhoeffers uttalade politiska asikter.
For aven om Marias familj har samma sympatier som Bonhoeffer sa &r de anda radsla for
vad som skulle kunna handa med dem om Bonhoeffer rakade illa ut. Darfor forlovar sig de
bada i hemlighet och det dréjer innan familjerna far veta om det. De lovar att vanta med
brollop till tiderna blivit annorlunda. Men nagot brollop blir det aldrig for Bonhoeffer

kommer inte levande ut ur fangelset.*®

2.8 Teologi

Det ar pa samma satt bade nodvéandigt och riskabelt att lasa Bonhoeffer i ljuset av hur hans
liv slutade. Risken ligger i att allt hans skrev far legitimitet i ljuset av att han blev avrattad
av naziregimen.*® Hela hans teologi behdver granskas enligt de principer Paulus angett i 1
Tess 5: 21, “Prova allt” och behdll det goda.*” Fast det bor poadngteras att hela Bonhoeffers
teologi inte ar en skrivbordsprodukt. Eftersom hela hans teologi har tillkommit under en
farlig och osaker period av Tysklands historia. FOr det var ju just Bonhoeffers bendgenhet att
i handling gora det han trodde pa som gjorde att regimen i Tyskland under den har tiden

kom att ogilla honom s& starkt.*®

*3 Lind, Martin, 2006, s. 155.

* Johansson, Torbjérn, 2007, s. 31-32.
*® Lind, Martin, 2006, s. 181.

*® Imberg, Rune, 2007, s. 119-120.

*" Ibid., s. 120.

*8 Ibid.




Men kanske ar det anda sa att det mest imponerande med Bonhoeffer &r att hans eget liv
inbjuder till kommentarer till hans teologi. Bonhoeffer levde ndra Gud och var ur djupet
involverad och larde sig vad hemligheten av vad frihet innebar.*

Bonhoeffers verksamma period kom att infinna sig mellan de tva stora varldskrigen
vilket kom att innebéra att han kom att arbeta med fragor som fanns pa agendan for denna
tid. Som vi redan sett s& var hans bakgrund bestamd av i huvudsak liberalteologin. Det som
menas med liberal for den har tiden i den tyska teologin ar det som formades av framstaende
teologer som Albrecht Ritschl, (1822-1889), och anhdngaren till honom Adolf von Harnack,
(1851-1930). Den liberala teologin som man ser hos Harnack hade en karaktar av
apologetisk profil. Med detta menas att man ville pavisa att kristendomen har ett bestdende
varde dven efter det att den fatt kritik av vetenskapen.>®

Eftersom man brukar rédkna 1920-talet som en grans for den sa kallade
liberalteologiska traditionen vilken Adolf von Harnck var foretradare for sa kan man saga att
nar Bonhoeffer kom till Berlin sa tradde han rakt in i en historisk konflikt mellan olika
teologiska skolor. Detta betydde att hans grundldggande studier i teologi sammanfoll med
uppbrottet frdn en tradition och bérjan pa nagot helt nytt.>* Den liberalteologiska teologin
kom att under 1900-talet fa mdéta kritik och da sarskilt genom den dialektiska teologin. |
kritiken mot liberalteologin lag argument om att liberalteologernas bibeltolkning hade
karaktaren av att vara tillrattalagd och att den sag forbi viktiga delar av den kristna tron samt
den hade hamtat sina etiska ideal fran 1800-talets livsstil.”* Den dialektiska teologin vilken
var en riktning som uppstod runt 1920 inom en tyska evangeliska kyrkan menar att varje
mansklig kunskapsform och religion &r helt otillracklig for att forstd Gud. Eftersom Gud &r
bortom allt. Namnet dialektiskt kommer av att genom uppenbarelsen gar Gud in i dialog
med manniskan. En betydande foregangare till riktingen ar Kierkegaard. Den dialektiska
teologins framste foretradare var Karl Barth.>

Denna strid pa 1920-talet kom att utgéra en slags vandpunkt i vasterlandsk teologi dar
en rad olika faktorer spelade in. Professor Harnack vid universitetet i Berlin som var en
forgrundsfigur inom liberalteologin arbetade for att bedriva en vetenskaplig teologi som
kunde vinna respekt ocksa bland icke teologer. Hans tes var att ingen pa universitetet eller i
samhallet i dvrigt skulle se pa teologi som en mindre vetenskaplig syssla. Vilket medforde

att man maste stalla sig kritisk till alla texter som beskrev ett gudomligt vasen med

* Godsey, D., John, 1960, s. 281.

*% Johansson, Torbjérn, 2007, s. 35-36.

*! Lind, Martin, 2006, s. 32.

*2 Wilhelmsson, Hakan, E., "liberalteologi”, 1997, s. 283-284.
%% Ibid., “dialektisk teologi”, s. 88-89.
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utomvarldslig kraft och férmaga. Kyrkans historia var en historia som avlagsnat sig fran det
ursprungliga och det mycket enklare budskap Kristus férkunnar. Harnack menade att han
kunde skildra den ldra Jesus fran borjan formedlat. Denna lara behdvde inte utga fran
utomvarldsliga fenomen utan sa enkelt att den lag oppen for alla. Kritikerna och
motstandarna till Harnack menade att evangelierna ar centrum for allt. Centrum for allt ar
den berattelse om hur Jesus tillfangatas, hanas, torteras, avrattas och hur Gud pa tredje dagen
ger Jesus nytt liv. Kritikerna menade att den som séger sig vara en Jesu van, alltsa en kristen
bér utg fran denna berattelse och forstaelsen av den.*

En av kritikerna till Harnack ar Karl Barth. Han menade att man inte skall utga fran
kanda tankemonster utan fran det oforstaliga. Det att Gud Overhuvudtaget sagt eller gjort
nagot i manniskornas varld. Nar Bonhoeffer kom i kontakt med Barts texter blir detta
mycket intellektuellt omvalvande for honom. Men det blir inte sa att denna djupa paverkan
som dessa texter gor pa honom kommer att innebéra ett brott mot hans larare Harnack eller
hans handledare for doktorsexamen, Seeberg. Det ar inte heller sa att den inverkan som
Barths texter ger gér Bonhoeffer helt okritisk mot Barth fér &ven om Bonhoeffer ofta i sina
egna texter relaterar till Barth s& gor han det inte alltid positivt.>

Genom den starka inverkan som Barth hade pa Bonhoeffer sa kan man faktiskt saga att
han mer eller mindre utgick fran dennes teologi dven om han andrade pa den sa byggde han
anda vidare pa den. Ur denna synvinkel var Bonhoeffer efterbarthian. Men i denna
utveckling av Bart sa kom Bonhoeffer dnda alltid att halla kvar vid den liberala teologin sa
som den var hos Harnack. | Barths texter larde sig Bonhoeffer den religionskritik som kom
att ta dod liberalteologin men han holl anda kvar vid Harnacks oférnekliga arlighet i sitt
teologiska tankande. Bonhoeffers uppfattning av kyrkan har hjélp till att se kyrkans plats i
en icke-religios varld. Nar Bonhoeffer analyserade etiken sa talade han om Kristi makt att
forma en manniska efter hennes natur samt hur Kristus innehar makten att rusta ménniskan
for ett liv i den moderna vérlden. Nar Bonhoeffer utformade sin kristologi kom han att
anvanda sig av bade av de existentialistiska filosoferna och av fackteologernas tankar samt
den troendes erfarenheter.

Det var av sin handledare for sin doktorsexamen, Seeberg som Bonhoeffer kom att

lara sig att ta det sociala livet pa allvar. Varje tolkning har sin sociala bas. Det ar darfor som

* Lind, Martin, 2006, s. 34.
% Ibid., s. 35.
% Robertson, E., H., 1969, s. 76-77.
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uppmarksamhet kring det sociala livets paverkan ar avgorande. Idag skulle man kalla detta
for kontextuell teologi, men den termen fanns inte pa denna tid. *’

| Bonhoeffers teologi sa intar hans kristologi en central plats. | grunden sager han att
Kristus verkligen ar sann Gud och sann manniska. Han utgar fran en negativ och en positiv
kristologi och dar emellan skall det obegripliga bli begripligt. Den negativa klargér vad som
inte far sagas om Kristus och det ar forst nar denna utvecklats som den positiva kan
utvecklas vilket sker i samspel med den negativa. Bonhoeffer menar att den negativa och
den positiva kristologin fungerar som yttre granser for inom vilket man skall forsta att det ar
for lite att sdga att Kristus uppenbarar Gud for oss. Det ar istéllet Gud som inkarneras och
kommer oss till métes. P4 samma gang bekanner han att Jesus ar sann manniska.*®

Man kan séga att Bonhoeffers teologi &r en teologi av atagande och engagemang. For
att var en kristen &r att ha ett atagande och vara engagerad i ett satt att leva i vérlden. Detta
satt ar Guds eget satt pa vilket han har uppenbarat sig i Jesus Kristus. Detta forhindrar ett
slags askadarattityd gentemot varlden och nagon slags havdvunnen och perceptuell ansats
till prastambetet. Den roll som Gud spelar i alltings schema maste kyrkan omvardera i
samhanget och rackvidden av fralsningen och komma fram till en mer realistisk vérdering
men anda vital vardering. Kyrkan maste pa nytt lara sig att Guds huvudsakliga intresse &r
med/for denna varld och maste bli villig att riskera sin egen existens for varldens sak.
Kyrkan maste bli redo att agera ansvarsfullt for manskligheten &ven intill doden av manga
av dess omhuldade idéer och traditioner. Endast genom att forlora sig sjalv genom att inte
bry sig om sina egna behov, problem, synder och radslor sa kan kyrkan hinna upp Guds vag
framtill Messias tilldragelse.>®

Bonhoeffer finner hos Schlatter en respektfullhet for det naturliga rummet”, en
respekt for en mer varierad askadning av verkligheten. Det inger inte fortroende att avbilda
varlden i svart eller vitt. Det skulle vara att fara med osanning om man valde att atergiva
minniskans hela liv som en del av ’syndens natt”. Det &r lika med att bade forneka sig sjalv
och Gud samt att forneka varlden sadan som den faktiskt &r. Fran denna asikt ar det nara till
Bonhoeffers idé om att forstorelsen av det naturliga betyder forstorelse av livet vilken han

utvecklar i boken Etik.%°

> Lind, Martin, 2006, s. 33.

%8 Johansson, Torbjérn, 2007, s. 51-54.
% Godsey, D., John, 1960, s. 281.
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3. Svenska kyrkan
Fragan om kyrkan behdver en teologi skulle troligtvis ingen ha stallt sig for 1000 ar sen. For
da var det helt sjalvskrivet att kyrkan var i behov av vetenskaplig reflexion Gver sina
verksamheter. Manniskorna som levde da visste att det behdvdes kunskap for att kunna gora
den nodvéndiga tolkningen av bibliska och kyrkliga texter. Det var pa grund av detta som de
kristna i ledande stallning tog del av hogre utbildning. Pa den har tiden var det framst de
kristna ordensgemenskaperna som stod for skolorna och de vetenskapliga verksamheterna.®

P& medeltiden fragande man sig inte om kyrkan behdvde en teologi utan man fragade
sig snarare vilken teologi den behdévde. En av de kanske storsta skillnaderna gentemot
medeltiden ar att idag ar de flesta européer las och skrivkunniga och kan da ta del av texter
och skulle da rent hypotetiskt kunna tolka texter vilket innebar att texttolkning inte &r
forbehallet de méanniskor som befinner sig i toppen av kyrka och samhalle. Detta innebéar
aven att de flesta faktiskt skulle kunna vara deltagare i den teologiska reflexions- och
kommunikationsprocessen och da sjalva kunna avgora vilka slags teologier kyrkan bast
behover, vilket &ven betyder att de skulle kunna avgora vilka teologiska metoder som ar de
basta for att forsta uppenbarelsen av Guds sanning. Men dock é&r inte fallet sa att vi idag
&terfinner en sadan teoretisk reflexion.®

Snarare ar det sa att de flesta kristna idag inte anser sig vara i behov av ndgon teologi
overhuvudtaget eller finner sig ha tid till reflexion. Manga tycker till och med att det ar en
akademisk lyx. Det ar till och med sa att en del kyrkoledare uttrycker sin asikt om att det
bara ar det kyrkliga larodmbetet som kan erbjuda den teologi som behdvs i kyrkan.
Tendensen i de flesta kristna kyrkor och samfund &r en dragning till antiintellektualism. Det
finns en Onskan om en enkel tro pd Gud som inte behdver utmaningen av en Kritisk
reflexion.®®

Kontentan blir att manga manniskor anser att kyrkan som helhet behover en teologi
men inte den enskilda manniskan, eftersom manga méanniskor énskar sig en icke teologisk
tro utan krav pa sjalvstandigt tankande eller granskande av texter. Tiden finns heller inte till
for att fundera utan denna syssla skjuts da hellre éver till larda inom universitetet och till
kyrkans folk. Om man tillampar dessa slutsatser pa Sverige niva sa ser det ut pa liknade satt.

Orsaken till detta finner man i den i Sverige etablerade konfessionella lutherska
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universitetsteologin vilken utmanats av en filosofisk rationalism och empirism foretradd av
bland annat Axel Hagerstrém och Ingemar Hedenius.®

Pa 1950-talet utspelade sig den sa kallade tro och vetande-debatten vilken faktiskt inte
direkt kan ségas vara en debatt utan snarare en duell. Dar foretradare for ett vetenskapligt
satt att tanka da aven inrdknad religiosa fenomen och foretradare for en luthersk
universitetsteologi som Anders Nygrens och Gustav Wingrens. Denna debatt/duell kom att
mynna ut i att teologin inte kan betraktas som nagon riktig vetenskap utan man borde strava
efter att utveckla en rent deskriptiv religionsvetenskap vilken soker beskriva och ordna alla
religiosa fenomen enligt allméanna vetenskapliga kriterier och konventioner. Sa istéllet for
den konstruktivt tankande kristna teologin pa de svenska universiteten grundades tros- och
livsaskadningsvetenskapen utan normativa krav eller officiell kontakt med den Svenska
kyrkan vilken d& var en statskyrka.®

Nagra teologer hojde dock sina roster och beklagade denna akademiska nedmontering
av teologin och forlusten av Sverige som en teologisk kulturnation. Dock bor inflikas att
denna utveckling faktiskt ledde till en nyorientering av svensk teologi. For laget for den

kristna tron &r inte samre idag an férut. Den &r bara annorlunda.®

3.1 Begrepp

I den korta inledningsparagrafen i kyrkoordningen stir det att, ”Svenska kyrkan &r ett
evangeliskt luthersk trossamfund”.®” Dessa begrepp som dar anvands har var for sig en lang
historia och kan darfor behéva en nérmare férklaring och nedan kommer darfér en

sammanfattning om vad de star for.

3.1.1 Svenska kyrkan
Den vanligaste fram till 1800-talet beteckningen pa det vi idag kallar Svenska kyrkan var
»Guds forsamling” eller bara “forsamlingen”.?® Ibland kunde ”Guds kyrka och forsamling”

8% Aven om ordet

anvindas. Den beteckningen anvéndes med eller utan tilldgget har i riket
kyrka anvandes sa var anda ordet forsamling vanligast. Den viktigaste orsaken till detta ar
att alla tidigare bibeloversattningar har 6versatt grekiskans ekklesia med ”sammankallande”,

»folkforsamling” och inte med kyrka.” Ekklesia &r en latiniserad form av ecclésia. Detta sétt
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att Oversatta har skett anda fram till 1981 ars oversattning. Det var sa att de svenska
reformatorerna ville i Luthers efterfoljd tydliggora att ekklesia betyder Guds folk, den
samling av ménniskor som Anden forsamlar. Alltsa ”férsamling”.71

Mot denna bakgrund &r det fullt forstaligt att det kom att heta ”Guds forsamling” eller
»Guds forsamling uti Sveriges rike”.” Det som inte &r lika forstaligt ar kanske varfor det
blev “Svenska kyrkan” och inte “Svenska forsamlingen”.”® Aven om det bor papekas att
under 1800-talet sa forekom dessa bada namn véxelvis innan namnet tillslut blev just
Svenska kyrkan.”

Egentligen handlar det om tva satt att Gversatta ecclésia Svecana, som benamningen
I6d i den intellektuella delen av det svenska samhaéllet, fram tills det att man Gvergick fran
att skriva pa latin till att skriva pd svenska. For det var namligen sa att man anda fran
senmedeltiden vixelvis kunde skriva om ”(Guds) kyrka 1 det svenska riket” och ”Svenska
provinsen” eller ”Svenska kyrkan”, om latinets ecclesia 6versitts med “kyrka”.” Fast det
var sa att man skrev pa svenska sa hette det som till exempel det star i handlingarna fran
Uppsala mote 1593 ”den Kristtrogna Svenska ft')rsamlingen”.76

Sa det finns alltsa tre namn att bendmna samma sak vilken ar forbunden med &vriga
enheter inom Guds kyrka Over hela jorden, Ecclésia Svecana, Svenska férsamlingen och
Svenska kyrkan.”’

Det var forst nar man behdvde urskilja att kyrkan var for svenskar som om de som
ville kunde vilja att ansluta sig till ett "frimmande trossamfund” som namnet Svenska
kyrkan dyker upp.” Detta skedde i samband med 1860 &rs dissenterlag. Namnet Svenska
kyrkan kommer dven att finnas med i den 1863 nyskapade kyrkorepresentationen. “Till
allmint  kyrkométe sammantrida Svenska kyrkans ombud...” star det i
kyrkométesforordningens inledningsparagraf.” Fran och med den har tiden har namnet
Svenska kyrkan kommit att anvandas i en stor mangd forfattningar. Men det var inte sa att
namnet Svenska kyrkan inte anvants innan det forst dok upp som namn i lagstiftningen utan

det var redan val etablerat bland folket.®
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3.1.2 Evangeliskt lutherskt

Detta uttryck har en relativt kort historia som foreteelse i svensk lagstiftning eftersom det
endast har forekommit sen 1800-talets senare halft. Bade med och utan bindestreck. Aven
om uttrycket inte anvands inom lagstiftningen sa har det anda funnits, om an med sparsam
anvandning. Daremot var det s att under 1700-talet anviindes bestimningen “luthersk”.®*
Som exempel kan ndmna hur luthersk™ anvédndes flera ganger 1 1781 &rs toleranslag. Déar
det talas om “den lutherska lidran” i betydelsen Svenska kyrkans bekannelse.?

Under 1800-talet var uttrycket vanligt och hade da ett tydlig avgransande
konfessionellt drag. Da gavs Svenska kyrkans bekannelseskrifter ut i volymen Lutherska
kyrkans bekannelseskrifter, (utg. G Billing 1895), Denna titel markerar att det handlade om
”lutherdomens” gemensamma arv.®

Ordet “evangelisk™ har sen tiden for reformationen anviants manga ganger fler dn bade
“luthersk” och “evangelisk luthersk”.® Ibland har substantivet “evangelium” anvénts men
oftast har adjektivformen “evangelisk” anvants.®®> Som négon slags svensk standard har
uttrycket ”den rena evangeliska ldran”, “bekénnelsen”, ”tron” blivit. Alltsa den tro som inte
utgor nagon partimening utan helt fullt bygger pa ett rent “evangelium”, ”Guds rena klara
ord”.® Detta uttryck har anvénts i s& stor omfattning i kyrkométesbeslut, kungaférsakringar,
regeringsformer och lagstiftning att det till och med &r lattare att ange de ganger det inte har
anvants. 1809 ars regeringsform och andra samtida grundlagar vilka har giltighet in i
samtiden har skrivningen ’den rena evangeliska ldran” som huvudsaklig bestimning. Denna

form vilken i 1982 ars lag om Svenska kyrkan motsvaras av det mer ovanliga i lagstiftning

»evangelisk luthersk” men med samma betydelse.®’

3.1.3 Trossamfund

Anda sedan medeltiden har latinets communio i den apostoliska trosbekénnelsens tredje

artikel versatts med “samfund”.® Under lang tid kom ordet att ha betydelsen ”gemenskap”

bade i mindre och stérre mening och motsvarade did bade “samkvim” och “samhille”.®
Efterhand kom ordet att fa en mer specificerad betydelse och anvant om nagon organiserad

sammanslutning sarskilt av ideella organisationer. For att fortydliga vad det handlade om for
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organiserad sammanslutning sa borjade man att anvanda forstavelsen s som “religions”-
eller “trossamfund”.”

| dissenterlagen fran 1860 anvandes for forsta gangen denna variant av utryck. Lagen
handlade om att svenska medborgare hade ratt att l&mna Svenska kyrkan och ga med i
“frammande trossamfund” eller ”frimmande religionssamfund”.91 Detta satt att beteckna
andra samfund fanns med fram till och med religionsfrihetslagen som kom 1951. Att ordet
frimmande” angavs berodde pa att detta var ett satt att tala om att trosbekéannelsen var en
annan &n den i Svenska kyrkan.” | och med religionsfrihetslagen kom &ven Svenska kyrkan

d”%. Direfter kunde man tala om “medlem av Svenska

att erkéinnas som ett “trossamfun.
kyrkan eller annat trossamfund”®. Huvudbetydelsen hade blivit ”en andlig gemenskap, ett

trossamfund”.%®

3.2 Tro, bek&nnelse och lara

Som en del av kristenheten pa jorden och som en del av det fornyade Guds folk vilket har
sin grund i Jesu Kristi dod och uppstandelse ar den Svenska kyrkan en del av. Som “Kyrka”
ar hon “Herren tillhérig”.96 Det dr fran grekiskans Kyriakon, “Herren tillhorig” som det
svenska ordet “kyrka” kommer fran.”’ Kyrkan i Sverige &r en del av den universella
gemenskapen och bekédnner sig vara ’en enda, helig, allmin och apostolisk. Denna identitet
bevaras &ven under skilda situationer och under skiftande villkor och forblir déarfor den
samma som Kristi kyrka var frén begynnelsen.*

Centrum av Svenska kyrkan &r Jesus Kristus och evangeliet om honom. Det &r
evangeliet som leder till kyrkans ursprung och mal vilket & Gud. Sjdlva tron i Kyrkan
innebér en grundlaggande tillit till Gud som bygger pa Guds valdiga handlingar vilka ar
omskrivna i Bibeln och moéter manniskorna i deras liv. Kyrkan har ett apostoliskt arv som
hon for vidare. Detta arv blir en personlig erfarenhet i manniskors liv.*

Sjalva tron utrycks genom bekannelsen som ord och handling. Under historiens gang
har omformuleringar av tron skett nér situationen har kravt det. Genom att l&sa i inledningen

till kyrkoordningen dér det star att ”Svenska kyrkan é&r ett trossamfund som leder sin historia
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tillbaka till de #ldsta kristna forsamlingarna och deras bekénnelse till Kristus” sa framgar det

100 | dentiteten hos Svenska

att det finns en tradition som stracker sig langt tillbaka i tiden.
kyrkan som ett trossamfund med evangelisk-luthersk bekénnelse har sitt ursprung i
reformationen av den svenska kyrkoprovinsen. Vilken antogs i sin slutform vid Uppsala
mote 1593 i ett beslut som innefattade 1571 ars kyrkoordning. Kontinuiteten tillbaka
framgar av att den evangelisk-lutherska bekannelsen &ar grundad i Guds ord och att den
innehaller de ekumeniska trosbekannelserna fran fornkyrkan och den augsburgska
bekénnelsen som skrevs inom den odelade véstkyrkans ram.'®* Sjalva kyrkans lara kommer
till utryck i trosbekannelsen, i skrifter fran kyrkans historia, i gudstjanstbocker och andra
nutida dokument som kyrkan har bejakat.'%?

Det &r inte sa att trosbekannelsen ar foremal for tro utan den redovisar vad kyrkans
overtygelse bestar i samt utlagger tron. Det ar sa att den grundlaggande tro, bekénnelse och
lara som Svenska kyrkan star for skall komma till uttryck i allt vad kyrkan gor och séger.
Kyrkan forutsatter att de som foretrader kyrkan och delar kristen tro och ett kristet liv. Den
uppgift som kyrkan har &r att for alla klargéra vad dess tro, bekénnelse och lara innebar.
Svenska kyrkan inbjuder alla att tillhora trons folk och dess liv.'%®

Genom evangelium i dess mangfasetterade uttryckssatt skapar den heliga Andens tro.
Denna tro &r inte en tro pa sjalva bararen av budet utan det ar en tro pa det gladjebud som
bars fram. Det &r inte en Kkristen tro att tro pa manniskor med speciella formagor. For kristen
tro &r en tillit till det Guds ord vilket bara kommer till oss genom ofullkomliga ménniskors
ord. Dessa ord &r vad de ar och orden gor vad de gor med oss. Helt oberoende av vem det ar
som bar fram dessa ord.'*

De flesta méanniskors forsta kontakt med gudstjénsten sker i och med deras eget dop.
Enda sedan begynnelsen har dopet kommit att betraktas som végen in i ekklesians
gemenskap. Dopet har en “livsavgorande och livsvaraktig innebord”.'® Det &r inte sa att
sjalva dopets betydelse ar begransad till sjalva dophandlingen for dopet har en fortsattning i
livet som kristen.® Det &r inte s att det ar var tro som gor dopet till vad det ar. For dopets
innehall ar Jesu dod och uppstandelse samt var forening med Jesus i detta skeende. Allt detta

hande fore oss sjalva vid borjan av var tiderakning och da kan dopet inte vara nagot som vi
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astadkommer med VAr egen tro eller inte gor med var tro.*®” Eftersom dopet inte bara ar
sjalva dopgudstjansten utan nagot att varje dag leva i och da ar en del av larandet i
forsamlingen s& ar forsamlingens larande en del av dopundervisningen.'®Det som héander
med oss i och med dopet befriar var tro fran att bli inkrékt i sig sjalv. Dopet hindrar var tro
att bli en tro pa vissa formuleringar eller att bli en tro som handlar om vad vi upplever eller
kanner. Kristen tro ar inte sadan eftersom det handlar om tillit till den Gud som i Jesus moter
0ss med karlek som omsluter och bar manniskor genom livets alla skeden och tvérs igenom
dodens yttersta morker.'*

Dopet &r en vdg in i kyrkan vilket da dven innebér att dopet kan sdgas vara ett slags
skiljelinje som markerar vilka som tillhor och vilka som inte tillhor. Inom den Kkristna tron &r
forestallningen den att Jesus bjuder in manniskor utan forbehall.™® Papekas bor dock att
dopets gréanslinje inte dras upp av forsamlingens krav pa grund av egen omsorg utan gransen
dras enligt den kristna tron upp av dem som tar anst6t av Jesus och pa grund av detta avvisar
honom och det budskap Jesus stér for.**!

I kyrkoordningen stir det att ”Var och en som dr dopt far ta emot
nattvardsgavorna”.**? Vilket dd innebar att dopet inte bara & en vag in i ekklesians
gemenskap utan dven in i eukaristin. Till detta bor fogas kommentaren att Svenska kyrkan
har ett 6ppet nattvardsbord dar det hander att nagon eller nagra gar fram utan att vara
dopta.'*®
Enligt den kristna tron skulle man kunna uttrycka det som sa att Gud anvander sig av
flera vagar for att na fram till manniskor och Gud ar inte bunden av sjalva dophandlingen.
Det ar manniskorna som behdver den alltsa inte Gud. Vi manniskor behdver den trygghet
som det innebdr att stanna i vattnet vilket Tertullianus en gang talade om.***

Medlemskapet i Svenska kyrkan regleras av dopet. | Kyrkorodningen star det att ”Den
som dops i Svenska kyrkans ordning blir upptagen i Svenska kyrkan”.**® Vilket d& tydligt
visar att dopet &r huvudvagen in i Svenska kyrkan.*'®
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3.3 Bekannelser

Svenska kyrkans bekédnnelseskrifter”. dr den bok som utgdér bekédnnelsegrunden och som
1993 utdkades och fick bendmningen "Svenska kyrkans grundliggande dokument™.**” En av
nyheterna i och med utdkningen &r att numera ingar aven gudstjanstbockerna, d.v.s.
kyrkohandbok, psalmbok, evangeliebok och bonebok.™*® Bekannelseskrifterna kan fordelas

pd tre huvudgrupper.**®

1: Trosbekannelser/dopbekénnelser.

2: Katekeser.

3: Bekannelseskrifterna.

3.3.1 Trosbekannelser/dopbekannelser

Den apostoliska och den nicenska trosbekannelsen kommer fran gudstjanstens sammanhang
dar de ocksd hér hemma. Fran borjan var de och &r an idag knutna till dopet &ven om
beké&nnelserna dven anvands i samband med evangelieldsning och predikan. Nar
forsamlingen samlas till gudstjanst sa ar trosbekannelsen foérsamlingens offentliga
lovprisning. Det &r inte s att bekannelsen lases som ett slags textpresentation utan som en

del av en gudstjanstlig dialog.'?

3.3.2 Katekeser

Det grekiska ordet for att undervisa och meddela &r just katekes. | detta avseende handlar det
om den muntliga undervisningen om Kristen tro och kristet liv, omgiven av bon, fasta och
kérleksforklaringar i avsikten att skapa myndiga och medvetna kristna. Under fornkyrkans
dagar sa var katekesen det samma som dopundervisning. Sa var fallet dven under
reformationens dagar med da var den knuten till nattvarden. Men avsikten med den var den
samma. Till hjalp for den muntliga skolningen i férsamlingens tro och liv skapades Luthers
Lilla och Stora katekes. Luther ansag att katekesen alltsa undervisningen skall ske bade i

gudstjansten och i hemmet. Detta for att féra in manniskor i férsamlingens tro och liv. |
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undervisningen ingar aven trosbekannelsen vilket innebér att dven katekesen maste ses i

gudstjanstens perspektiv.'?*

3.3.3 Bekéannelseskrifterna.

Till denna grupp hor Augsburgska bekannelsen och dess Apologi, Schmalkaldiska
artiklarna, Om pavens makt och dverhoghet samt konkordieformeln. De &r dessa skrifter
som raknas till beké&nnelseskrifter i egentlig mening. De ar konkreta texter vilka &r tillkomna
I bestdmda historiska situationer med meningen att fortydliga och/eller varna om den egna
identiteten. Alltsa allt det som sker i forsamlingens gudstjanst, i predikan, undervisning,
sjalavard och liturgi i tider da detta har varit oklart eller ifragasatt. Texterna i denna tredje
grupp ar skapade som preciseringar och forsvar av det som avspeglas i de tva andra

122
gruppernas “’texter”

3.4 Teologi

Teologi och juridik vavs ihop i kyrkoordningen. Det forhaller sig sa att det som Svenska
kyrkan tror, bekanner och lar ger en startpunkt for det som kyrkoordningen innehaller och
dess kriterier. Mot detta sa skall kyrkoordningens innehall provas. Till kyrkoordningens
olika avdelningar finns inledningar och dessa talar om i en sammanfattad form vad som
finns i de foljande paragraferna. Det &r inte sd att dessa inledningar innehaller allt vad
Svenska kyrkan har att siga om de @mnen som behandlas i kyrkoordningen. Det &r inte
meningen att det dar skall finnas en motivering till varje bestdmmelse utan syftet ar att peka
pd nagra viktiga punkter pa det som tas upp i de foljande avdelningarna.'?

Inom de stora kyrkliga traditionerna har det som regel utvecklats en ”ldra” om vad
man kanner igen som Guds ekklesia genom att pa olika satt kommentera den sa kallade
nicenska trosbekdnnelsens tal om kyrkans “enhet, helighet, katolicitet och apostolicitet”.
Detta har dven skett inom den lutherska traditionen dir man tidigt talade om “kyrkans
kédnnetecken” dven om det skett pd ett ndgot annorlunda sitt. I de lutherska
bekéannelsedokumenten upprepas ett antal ganger att det som anger var Kristi kyrka finns ar
“Ordet och sakramenten”.'** Dessa bada &r ocks& uttrycksformer for det evangelium om

Jesus vilket &r for den kristna kyrkan unikt och det som skapar trons tillit.'%
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Genom Ordet och sakramenten bjuds vi manniskor in att leva vara liv i forening med den
korsfaste och uppstandne. Detta sker i gudstjansten och vi bjuds in att varje dag leva i en
gemenskap som &r starkare an doden. Att i trons tillit se sig sjalv som en del i allt detta och
att vara alskad hur an livet ar samt att orka leva och vaga do. Det gudsmote dar allt detta kan
ske ar gudstjansten i alla dess former. Det ar det man méter i gudstjanstfirandet som utgor
den kristna kyrkans “kénnetecken” eftersom det 4r i den gudstjénstfirande forsamlingen som
man “ser” vad “kyrka” egentligen 4r.*?® | de gudstjanstfirande forsamlingarna ser man vad
Guds ekklesia” r.*” Den starka gemenskap som finns i sjalva firandet av en gudstjanst &r
en reflektering av den Treenige vilken vi har dopts in i, samtidigt & gudstjénstfirandet ar
ndgot som vi manniskor har gemensamt gestaltnings ansvar for.*?

Svenska kyrkans bekdnnelsedokument hor inte till “kyrkans kdnnetecken”, det ar ju
Ordet och sakramenten. Bekannelsedokumenten har tillkommit for att visa pa och bevara
detta som inte gar att ge upp, det som gor att det finns en Kiristi kyrka, det ursprungliga
evangeliet."”® Detta mangformiga evangelium, gladjebudet om Jesus ar gudstjanstens och
larans yttersta norm.**

Den nytestamentliga grekiskans sallan anvénda ord, mystdrion vilket betyder
“hemlighet” har sedan gammalt kommit att Gversattas med sacramentum. Detta ord har ofta
kommit att anvandas om det centrala kristna trosinnehallet, Kristus hemligheten. Sa langt
fram som till Augustinus dagar kom detta ord att anvdndas om allt det som uttrycker denna
hemlighet. Det var om sa val dop, som eukaristi, trosbekannelsen, Herrens bon, kyrkans
fester, Kristi lidande och ddd, treenigheten, inkarnationen och frélsningsskeendet. Allt detta
var ju olika sitt att uttrycka denna “hemlighet” péi.131

Under 1000-talet blir det en sprakférandring och ordet “sacramentum” kommer inte
langre att utgbra grundbegreppet for den fralsningshemlighet vilken uppenbaras i olika
handlingar utan blir i plural, sacramenta, alltsa en teknisk term for handlingarna vilka aterger
fralsningshemlighetens gava, Guds nad. Efter denna sprakliga férvandling évergick man till
att bestdmma antalet sacrament. Fran borjan var de sju till antalet, dopet, konfirmationen,

132

nattvarden, boten, de sjukas smorjelse, ordinationen och aktenskapet.” ldag har Svenska

kyrkan tva sakrament. Dopet och nattvarden, ar ett sakrament vilket betyder att det ar en

126 persson, Per Erik, 2004, s 40-43.
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helig handling instiftad av Jesus Kristus.”** Dessa tvd har traditionellt betraktats som
sakrament i de lutherska kyrkorna men ibland har aven bikt betraktats som ett sakrament.***

| och med den Lutherska reformationen sa ska sakrament avse gudstjansthandlingar
vilka Gud har férordnat och till vilka han fogat ge ett 16fte om nad. En skillnad fran andra
kyrkliga traditioner ar att man inom den Lutherska traditionen inte aterfinner nagon sarskild
lara om sakramenten utan bara om sjdlva bruket av sakramenten. Detta innebér att ”Ordet
och sakramenten” blir en sammanfattande bendmning for det som gors ndr forsamlingen
firar gudstjanst. Det ar det som moter manniskan i sjalva gudstjansten som &r den Kristna
kyrkans “kinnetecken” eftersom det dr i den gudstjinstfirande forsamlingen som det syns
vad kyrka egentligen ar.**

Bade gudstjanstbocker och bekannelse texter ar vittnen och vagvisare vilket ger dem
en normativ roll i kyrkan. De ar var och en pa sitt satt olika uttryck om vad kristen gudstro

betyder. Men det bor papekas att de inte &r tro och inte far goras till foremal for tro. ™

133 Kyrkoordning for Svenska kyrkan med kommentarer och angréansande lagstiftning, 2005, s. 296 och s. 305.
134 Wilhelmsson, Hakan, E., “sakrament”, 1997, s. 133.

135 persson, Per Erik, 2004, s. 40.

' Ibid., s. 54.
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4. Slutdiskussion

Under arbetets gang med att beskriva forst Bonhoeffers teologi och sen Svenska kyrkans tro,
bekénnelse och lara har jag ibland reflekterat over tanken att jag skall jamfor en persons
teologi med en hel organisations. Jag kan halla med om att det kan forefalla som en tamligen
mérklig jamforelse. Men om man mer ser det mer som att jamforelsen handlar om vad av en
persons teologi som gar att aterfinna i en organisations teologi sa forefaller nog inte
jamforelsen som lika marklig. For som jag har konstaterat sa finns det sd oerhort mycket
tankar och verksamhet i den personens teologi alltsd i Bonhoeffers teologi. Darfor anser jag
inte att det blir en jamforelse som pa nagot satt haltar i den avsikten att jamforelsematerialet
skulle vara sa mycket mindre vad géller Bonhoeffers teologi. Snarare har det varit sa att
materialet hos Bonhoeffer varit sd omfattande att det ibland varit svart att urskilja
huvuddragen i teologin.

Bonhoeffer anser jag vara en mangfacetterad man i vars texter i jakt pa huvuddragen i
hans teologi jag hela tiden tycker mig lasa in hans personliga 6de. Men det ar pa samma satt
bade nodvandigt och riskabelt att lasa Bonhoeffer i ljuset av hur hans liv slutade. Risken
ligger i att allt hans skrev far legitimitet i ljuset av att han blev avrattad av naziregimen.**

For Bonhoeffer ar en teolog som det inte gar att komma ifran att han ar ihdgkommen
for bade sin teologi och sin personliga utveckling."®® Men som jag redan namnt sa kanske
det anda &r sa att det mest imponerande med Bonhoeffer &r det att hans eget liv inbjuder till
kommentarer till hans teologi. For han levde néra Gud och var ur djupet involverad. Han
larde sig vad offrande av frihet innebar.'*°

Efter att ha last om och redogjort for de olika delarna av Bonhoeffers liv har jag
kommit fram till att jag uppfattar det som om det ar Bonhoeffers bocker Efterfoljelse och Liv
i gemenskap som bade sammanfattar och pekar pa det véasentligaste i Bonhoeffers tankar och
garningar och dar med aven hans teologi. Dessa bada bocker &ar dven de tva bocker som ar
Bonhoeffers mest kanda. Bockerna kom till under den tid dd Bonhoeffer ledde
prastutbildningen i Finkenwalde.**

Bada bockerna ar tillkomna i samma miljo under en tid av Bonhoeffers liv som inte
helt lag under Bonhoeffers egen kontroll. Det var i en tid da Hitler sokt ta makten dven dver
det tyska kyrkolivet Vilket efter en tid ledde till att Bek&nnelsekyrkan kom att starta fem
prastseminarier.**! Det gar dérfor att konstatera att de béda bockerna har ett slags koppling

37 |mberg, Rune, 2007, s. 119.

138 Ipid., s. 101-102.
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41 |mberg, Rune, 2007, s. 107-108.
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till Gestapo i den bemarkelsen att Gestapo gjorde allt vad de kunde for att utplana den
verksamhet som bdckerna kan sdgas vara en produkt av. Gestapo stangde 1937 seminariet i
Finkenwalde men detta stoppade inte boken Efterféljelse som bade sammanfattar hans egna
studier och hans undervisning p& seminariet.'*

Efterfoljelse skrevs under den tid som préastseminariet i Finkenwalde var dppet men
boken Liv i gemenskap vilken kan ségas ha annu storre koppling till Gestapo skrevs efter det
att seminariet stangts. Kopplingen beror pa att det ar just pa grund av stangningen som
boken kom till. Boken beskriver det kommunitetsliv som Bonhoeffer praktiserade
tillsammans med sina studenter. Detta sétt att leva var nagot Bonhoeffer funderat 6ver men
inte velat skriva ner nagot om innan han hade praktiserat det, vilket forklarar varfor han
tidigare avbajt fragan om att skriva ner det. Men nér seminariet stangdes kande han att det
var dags att skriva ner det.*®

Bonhoeffer skriver och tanker igenom i Efterfoljelse om kallelsen att folja Jesus och
vad det far for betydelse for individuella méanniskan och inte minst for kyrkan. Han funderar
aven Over och lagger ut texten i Bergpredikan och gor ett slags beskrivning av det kristna
livet. Redan under sin vistelse i Barcelona kom Bonhoeffer att studera Bergspredikan. Under
borjan av 1930-talet sa kom Bonhoeffer att omprova sin tidigare forstaelse av just
Bergspredikan. Det var darfor inte sa konstigt att Bonhoeffer under alla de fem seminarier
han gav under sin tid som prastutbildare i Finkenwalde kom att foreldsa éver de teman som
finns Efterfoljelse.’*

I Liv i gemenskap talar ju Bonhoeffer om en kristen kommunitets gladjedmnen men
aven om dess problem. Bonhoeffer séger att det visst kan finnas ensamma kristna men det
mest sjalvklara for en kristen &r att soka sig till en gemenskap med andra kristna. Det var i
Nya testamentet som Bonhoeffer fann exempel pa detta och menar att en gemenskap kan se
olika ut och vara under olika lang tid men basen &r den att vi tillnor varandra genom Jesus
Kristus. Bonhoeffer skriver i boken om att en kristen behdver andra for Jesu Kristi skull och
en kristen kommer till andra genom Jesus Kristus. Bonhoeffer menar att kyrkan maste skapa
en riktig gemenskap. En gemenskap som inte &r nagot ideal utan en gemenskap som en
gudomlig verklighet. Man kan se Liv i gemenskap som ett slags instruktionsbok for detta att
leva i gemenskap.

Direkt nér jag laser i Liv i gemenskap och det gemenskapsliv som Bonhoeffer talar om

sa kopplar jag det till det gemenskapsliv jag ser i Svenska kyrkans gudstjanst. Hela

142 |mberg, Rune, 2007, s. 113.
%3 |bid., s. 114.
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forsamlingens gava och uppgift ar gudstjansten. Dar &r alla i forsamlingen ar kallade att
delta och komma med sina erfarenheter och livsfragor till det gemensamma motet med Gud.
Det ar har i gudstjansten som tron far naring genom forkunnelsen av evangeliet, firandet av
den gemensamma maltiden och gemenskapen i bén och lovséng.'*

Gemenskapen handlar om en relation mellan tva parter och ar da inte bara fran en av
parternas hall. Denna relation &r inte den samma hela tiden utan den forandras over tid.**
Den enskilda Kristna forandras alltsa over tid pd samma gang som och kyrkan har till
uppgift att leva sig in i djupet av tron och tydliggdra trons inneh&ll.**’ P& ena sidan av
gemenskapen finns en enskild manniska och pa andra sidan finns den Gud som &r skapare av
himmel och jord. Denna gemenskap &ar en del av den kristna tron men den kristna tron
betyder ocksa en ny gemenskap med manniskans medmanniskor.**

Sammantaget uppfattar jag detta resonemang om den gemenskap som ett kristet liv
innebar, bade den mellan den enskilda individen och Gud och den gemenskap som
Bonhoeffer talar om att det naturliga for kristna &r att soka sig till varandra i langtan efter
gemenskap™®, att varje manniska i gemenskapen kan ségas utgora en del av en storre helhet.
Dér vi alla ar till for varandra. Detta tycker jag framkommer tydligt ndr man laser i
Romarbrevet 12:e kapitel vars 4 och 5, ” Ty liksom vi har en enda kropp men manga
lemmar, alla med olika uppgifter, 5 sa utgor vi, fast manga, en enda kropp i Kristus, men var
for sig dr vi lemmar som ér till f6r varandra.”.

Denna text, om &n i forkortad form med tillagg, anvands vid varje tillfalle da det firas
massa i Svenska kyrkan. Det star namligen i Den Svenska kyrkohandboken att prasten kan
séga, "Broder som vi bryter dr en delaktighet av Kristi kropp. P4 detta svarar forsamlingen,
”Sa ér vi, fastin ménga, en enda kropp, ty alla fir vi del av ett och samma brod.”.
Visserligen &r detta fakultativt vilket innebér att det kan uteldamnas men enligt min
erfarenhet anvéands det i stort satt alltid vid méssa i Svenska kyrkan.

Liv i gemenskap kom att snabbt att tryckas i fyra upplagor och nar kriget tagit slut kom
den att tryckas i inte mindre dn ett 30-tal upplagor pa tyska. Till ungefar 15 andra sprak har
den ocksd kommit att Oversattas varav den enbart i den engelska Gversattningen har
utkommit i 6ver 20 upplagor.™® Dessa siffror tycker jag talar for sig sjalva om hur manga
manniskor som har last Bonhoeffer vilket leder mig in pa att Bonhoeffer nog ar mer kand

utanfor kyrkan an vad jag forst trodde da jag i inledningen skrev att Bonhoeffer enligt min
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uppfattning mest &r kand inom kretsen av teologins, religionsvetenskapens och kyrkans
omrade.

Efterfoljelse anser jag kan ségas vara en produkt uppkommen ur hans egna kunskaper
vilka han praktiserade genom undervisning under paverkan av en speciell miljo. Liv i
gemenskap ar en produkt av en beskrivning av det liv som Bonhoeffer levde i denna
speciella miljo nar han undervisade om de teman som aterfinns i Efterfoljelse. Detta tycker
jag visar pa att de bada bockerna hor tatt ihop och det behovs en lasning av bada for att
forsta Bonhoeffers tankar.

Som jag ser det sa ar Svenska kyrkans teologi mer eller mindre det samma som dess
identitet. Men d& far man inte gldmma att termen “identitet” i dagens samhélle ar ett ord
som betecknar att ett forhallande verkligen ar vad det utger sig for att vara. | ett forsok att
analysera Svenska kyrkans identitet kommer man snabbt fram till att Svenska kyrkan endast
ar en av de olika former av religios gemenskap vilka pa varierande satt blivit bade formade
och pd samma gang formar sin existens i Sverige. Alltsa ar Svenska kyrkan med sina
egenheter ett av flera religiosa samfund i landet vilka vuxit fram och skapats i var del av
vérlden. | dagens samhdlle lever Svenska kyrkan nara de kyrkor och samfund vilka bland
annat samlas i Sveriges Kristna Rad, (SKR)."*

Ovanstaende styckes resonemang tycker jag man bor ha i atanke i arbetet med att soka
ta reda pd huvuddragen i Svenska kyrkans teologi. For Svenska kyrkan ar en del av den
varldsvida kyrkan och delar saledes vissa teologiska delar med andra kyrkor. Men precis
som det star att lasa i Vad star svenska kyrkan for?, sa maste utgangspunkten vara att det
bara finns en enda Kristi kyrka i varlden och Svenska kyrkan ar en del av den och maste
fortsétta att vara detta om hon skall forbli kyrka. Som sagt, detta tror jag ar viktigt att ha i
atanke nar man funderar 6ver huvuddragen Svenska kyrkans teologi.

I mitt arbete med att soka reda pa huvuddragen i Svenska kyrkans teologi har jag som
redan namnt utgatt fran kyrkoordningen men precis som det star i Kyrkoordningen sa vavs
teologi och juridik ihop vilket gor att behovet av kompletterande litteratur blir stort. Sarskilt
med tanke pd att jag upplever det som om den Gverviagande delen av texten av
kyrkoordningen bestar av lagtext vilket gor det svart att direkt se det teologiska utan att lasa
annan text skriven om samma sak.

Som jag skrivit om i kapitel 3.2 har Svenska kyrkan en tradition och en identitet med
en lang historia men denna historia ar inget som den Svenska kyrkan bara kan bekrafta att

den finns. Den maste vavas in i den kontext som kyrkan befinner sig i idag. | den kultur vi

51 Brannstrom, Olaus, 2006, s. 37.
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lever i idag dr termen “identitet” ett annat ord for att forhdllandet verkligen dr vad det utger

152

sig for att vara.”™ Genom den teologiska reflektionen éver vad tron och bekénnelsen innebar

formuleras den Svenska kyrkans lara. | varje tid har bade den enskilda kristna och kyrkan till
uppgift att leva sig in i djupet av tron och tydliggéra trons innehall.**®

Svenska kyrkans tro uttrycks i bekéannelsen i ord och handling och tron bygger pa
Guds valdiga handlingar vilka ar omvittnade i Bibeln ***. For Svenska kyrkans del ar det
viktigt att komma ihdg att sjalva trosbekannelsen inte &ar ett foremal for tro utan den
redovisar vad kyrkans Gvertygelse bestar i samt utlagger tron och dess grundlaggande tro,
bekannelse och l4ra skall komma fram i allt vad kyrkan gor och sager.**

| stycket ovan gar att utlasa att Bibeln ar viktig for Svenska kyrkans tro. Om man som
jag det i detta kan utldsa Bibels sarstallning i tron forstdr man mer Bonhoeffers tankar om
Bibeln. Sarskilt i breven fran fangelset visar att Bonhoeffer laste bade Bibeln och
psalmboken noga. Bonhoeffer upplever en stark kansla av att det i bada dessa bocker finns
mycket att hamta om det som rér honom och de svarigheter han befinner sig.™® I fangelset
befann sig Bonhoeffer bland medfangar vilka de flesta inte var kyrkliga. Detta inspirerade
Bonhoeffers tankar och han bérjade allt mer att fundera pa det faktum att den kyrka han
visste om var sa oférmdgen att na ut till den grupp av méanniskor utan nagot direkt kyrkligt
intresse. Han paminner sig sjalv i sina tankegangar om att han en gang tidigare funderat dver
detta faktum och det var nar han drygt tio ar tidigare hade arbetat med konfirmander.
Bonhoeffer inser att han dar han sitter i fangelset har tid att skriva och pabdrjar ett arbete
med att kommentera Bultmans radikala sikter om Bibeln och kyrkan.®” Att ha i minnet
angaende Bibeln som inte ar att forglomma ar att det ar pa grund av de urkristna
forsamlingarna som vi idag har den skriftsamling som kallas for ”Bibeln”.**®

Svenska kyrkan menar att dopet hindrar tron fran att bli inkrokt i sig sjalv. Hindrar
tron fran att reduceras till en tro pa vissa formuleringar eller vad man upplever och
kanner.™ Detta kan liknas vid Bonhoeffers resonemang om att manniskan r inkrokt i sig
sjalv och véagen ut endast ar mojlig genom Guds ingripande.*® For dven om det ar s& att Gud

inte ar bunden av sjalva dophandlingen eftersom det &r vi méanniskor som behdver den for att
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f3 kanna trygghet ***. S& har Gud gripit in i véra liv eftersom genom dopet har manniskan
fatt Guds nad, en nad som bar henne hela livet och genom doden. 2

Med nad menas den vélvilja och oférskylda hjalp som Gud ger manniskan for att hon
skall kunna svara pa hans kallelse att bli Guds barn vilket det star att lasa i Joh. 1: 12-18.
Naden ger delaktighet i Guds liv och upphdjer manniskan till full gemenskap med Gud. Om
det star att lasa i 2 tim 1:9. Manniskans gavor, hennes formaga, har hon fatt som gava av
Gud helt utan fortjanst. Det ar detta som Svenska kyrkan menar &r nad. Sjalva ordet nad
kommer av latinets gratia.'®®

Bonhoeffer delar upp sina tankar om naden i billig och dyr nad dar den billiga naden
utesluter inkarnationen. Vidare menar Bonhoeffer att Jesu Kristi liv inte gar att gora till
princip eftersom det handlar om kott och blod, om en levande manniska som lever det sant
manskliga livet."®

Den dyra naden daremot ar nagot som vi manniskor ber om. Det &r den nad som vi
manniskor hoppas pa, ber om och till och med lagger vara liv i. Den dyra naden kan liknas
vid en skatt. Nar den blir funnen har vi ménniskor en tendens att med stor lust sélja allt vi
ager for skattens skull. Men det far konsekvenser och det ar darfér som naden ar dyr och den
upprepas gang efter annan. Inte pa grund av nagot forbestamt system. Den som tigger, bénar
och langtar ges den dyra naden.'®

Bonhoeffer ar helt emot den billiga naden och fordémer den. Forstaelsen varfor han
gor det ligger till stor del i det samhélle Bonhoeffer levde i och den da officiella kyrkan
vilken gick i diktaturens ledband. Bonhoeffer menar att den billiga nadens kyrka ar en kyrka
som later saker och ting vara som det ar utan att ingripa eller kdnna ansvar. Fér Bonhoeffers
samtid ar det den egna kyrkan som haller ihop med nazismen.*®®

Det ar inget problem att forsta och satta sig in i Bonhoeffers resonemang samt hans
avstandstagande fran den billiga naden. Daremot &r det lite mer invecklat att komma
underfund med vad Bonhoeffer menade med den dyra naden.*®’

| Bonhoeffers utlaggning av den rike ynglingen, Mark 10:17, Matt 19:16 anas vad han

menar med den dyra naden i det att han menar att Jesu kallar i kérlek utan villkor. Den som
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sager ja far leva ett liv nara sig sjélv, nara livet och nara Gud. Det ar ett liv i konflikt med
sjalhavdelse och berakning. Det 4r ett liv i generositet och utgivande.*®®

Aven i Bonhoeffer kommentar till Jesu ord om saltet och ljuset, Matt 5:13-16 sa
framkommer hans syn pa den dyra naden. Ett kort sammandrag av Bonhoeffers syn pa nad
som jag har forstatt det innebéar att Bonhoeffer anser att den nad som ges som forutsattning
ar den som ges till bottenpris alltsa den billiga naden. Den nad som daremot ges som reslutat
ar en den dyra naden.

Bonhoeffer menar att méanniskans uppdrag ar att folja Jesus sa att Jesus karlek lever i
oss manniskor. Vidare menar Bonhoeffer att vi manniskor inte ser nagra markvardiga
handlingar i vara liv. Det ar till och med sa att vi inte fullt ut vet vad vara olika hander gor.
Det ar sa att vi manniskor lever i tilliten till Kristus och den karlek som Kristus ger. Nar det
sker sé lever Kristus dven i oss manniskor.'®

Den Svenska kyrkans syn pa tillit kommer fram redan i inledningen till
kyrkoordningen dar det star att kyrkans tro innebar en grundlaggande tillit till Gud. |
gudstjansten, genom Ordet och sakramenten, far vi manniskor en inbjudan om leva ett liv i
samspel med den korsfaste och uppstandne. Vi ménniskor far erbjudandet att “dag for dag”
leva i en gemenskap vilken har en kraft starkare en sjalvaste déden™™ Att i den tillit som
tron &r se sig sjalv och vara en del av detta stora. Att da vara dlskad foér den man ar och trots
motigheter bade klara av att leva och pd samma gang vaga do. Alla sorters gudstjanst ar ett
méte med Gud dar detta kan ske.'™

Ett sitt att se pa denna inbjudan ar att se det som ett erbjudande utan krav pa
motprestation. Ett slags gratis erbjudande. De alldra flesta manniskor brukar inta en nagot
skeptisk installning till olika former av gratiserbjudanden for nagonstans i det finstilta sa
déljer sig nagot som gor att detta erbjudande ar allt annat &n gratis. Men det som Gud gor i
den kristna tron ar att varje dag erbjuda varje manniska nagot som manniskan inte kan
erévra pa nagot annat satt &n att tacka ja till Guds nad. Nagot som jag redan namnt ar att pa
latin heter nad gratie. Men det ar aven det ord som &r upphovet till det svenska ordet
gratis.'"

| resonemanget angdende om det finns likheter mellan Bonhoeffers teologi och
Svenska kyrkans tro, bek&nnelse och lara bor i beaktade tas att varje enskild kyrka

oberoende av vad den har for inriktning har en hel del att lara av Bonhoeffer bade nar det
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galler sin natur men dven ocksa nar det géller dess begransningar. Lara av bade hans logiska
genomtankta och modighet i att efterfolja sin 6vertygelse om att varje manniska maste finna
sig i och lev i den tillvaro hon befinner sig i. Manniskan maste gora detta under ansvar.
Detta &r av stor betydelse for den lokala kyrkan.'”

Precis som den som ar medlem av den Svenska kyrkan far lasa i Apostoliska
trosbekannelsen sa tror medlemmarna pa en helig allmannelig kyrka vilket innebar att
medlemmarna tillh6r en storre helhet. Aven Bonhoeffer var medlem av den vérldsvida
kyrkan. Skillnaden for Bonhoeffers del var att han var medlem i den tyska lutherska
kyrkan.'™ Vilken var fast i diktaturens ledband.'” Detta gjorde Bonhoeffer medveten om
sin egen kyrkas synd vilket resulterade i att han bade larde sig sjalv och andra manniskor att
acceptera denna synd utan att lamna kyrkan eller ta avstand aven om det inte gar att dela
uppfattning med kyrkan. Bonhoeffer kom ocksa att ifragasatta hela kyrkostrukturen och
menade att det var teologiskt motiverat att i olika grupper forsoka omforma den lokala
kyrkans arbetsmetoder. Detta intresse for “rorliga grupper” inom kyrkan vilka arbetar i
vérlden” sammanfaller med upptiackten av Bonhoeffers teologi. Den fornyelse och det som
hander med kyrkorna i var samtid har tagit intryck av Bonhoeffer. De fragor som
Bonhoeffer stallde sig har kommit att bli fragor for kyrkan idag vilka manniskor idag har till
uppgift att besvara bade inom och utanfor kyrkan om &n i andra former. Tack vara
Bonhoeffers vision av en kyrka som ér till for varlden sa har kristna forsamlingar fatt nytt
mod.'® Bonhoeffers sammanfattande ord om kyrkan ar att kyrkan ar Kristi uttryck i
varlden.!"”

Att ta med sig Bonhoeffers fragor in i dagens kyrka tycker jag har att géra med att
vara trogen mot traditionen och samtidigt ha en relevans i samtiden. Genom att lasa i
inledningen till kyrkoordningen dér det star att ”Svenska kyrkan &r ett trossamfund som
leder sin historia tillbaka till de &ldsta kristna forsamlingarna och deras bekénnelse till
Kristus” sa framgér det klart och tydligt att det finns en tradition som stricker sig 1dngt
tillbaka i tiden.'" I varje tid har bade den enskilda Kristna och kyrkan till uppgift att leva sig

1.1° Vilket innebar att vi manniskor hela tiden

in i djupet av tron och tydliggora trons innehal
plockar in intryck fran var omvarld och satter dem i relation till kyrkan och vaver in dem i

tron men utan att for den skull tappa troheten mot traditionen.

'3 Robertson, E., H., 1969, s. 78.

" bid.

' Lind, Martin, 2006, s. 114.

'"® Robertson, E., H., 1969, s. 78-79.

Y bid., s. 55.

132 Kyrkoordning for Svenska kyrkan med kommentarer och angrénsande lagstiftning, 2005, s 40.
Ibid., s. 42.




Bonhoeffer vill fa manniskor att uppticka att Kristus ar narvarande hela tiden, i historiens
mal och i skapelsens mening. Omvant gar det lika bra att utrycka eftersom Bonhoeffer

menar att Jesus Kristus far sin mening i allt detta.'*

Vilket jag tycker betyder att ett slags
centrum 1 Bonhoeffers tdnkande &r Kristus. Detta visar sig tydligt ndar man laser om
Bonhoeffers kristologi. For Bonhoeffer var kristologin viktig och han stétte bort den kyliga
akademiska analysen av kristologin och talade hellre om det personliga motets varme.
Bonhoeffer menar att kristologi har svaret pa fragan vem? Bonhoeffer tycker inte om den
installning till kristologin vilken nar den tar upp ett problem, fragar hur? Bonhoeffer &r inte
intresserad av att satta in Kristus i nagot fack. For Bonhoeffer menar att Kristus finns i ordet,

sakramentet och kyrkan. Bonhoeffer menar att frdgan: Var ar Kristus? Har tre svar.*®

1. Kristus finns mitt i tillvaron p& samma gang som han finns vid dess grans.
2. Kristus finns i centrum av historien, i historiens mening samt ger mal och hopp at historien.

3. Kristus finns mitt i hjartat av naturen samt ger bade hopp och mening at hela skapelsen.

Precis som for Bonhoeffer ar den Svenska kyrkans centrum Jesus Kristus. Eftersom
Svenska kyrkan har Jesus Kristus som bade centrum och livskalla. Centrum &r aven

evangeliet om Jesus Kristus.®

Men inte att férglomma &r att genom alla Bonhoeffers tankar
om Jesus Kristus, kyrkan och samhallet sa gar hans syn pa manniskan som en tydlig linje.
Bonhoeffer menar att det &r fér manniskornas skull som Gud sénder sin son. Vidare menar
han dven att det &r for ménniskornas skull som kyrkan bildas och det &ar for alla méanniskors
skull som ordningen i samhéllet maste vara paverkad av forsiktighet och respekt for olikhet
och mangfald. Sa lika sant som det &r att sdga att Jesus Kristus star i centrum for Bonhoeffer
sa ar det att sdga att manniskan star i centrum for Bonhoeffers tankande. For om Jesus
Kristus ar den méanniska som ar sann och denna sanna manniska har visat vem Gud &r sa ar
det hogsta mélet som gér att satta att vara sann och verklig manniska.'®®

De sammanhdngande och forklarande elementen i Bonhoeffers teologi &r hans
orubbliga koncentration pa uppenbarandet av Gud i Jesus Kristus. Man kan sdga att
Bonhoeffers teologi ar en teologi av atagande och engagemang. For att vara en kristen ar att
ha ett dtagande och vara engagerad i ett satt att leva i varlden. Detta satt &r Guds eget satt pa
vilket han har uppenbarat sig i Jesus Kristus. ** Vilket jag tycker kan jamforas med min

uppfattning om att Svenska kyrkan har en tro pa en bade skapande och nyskapande Gud, en

189 Robertson, E., H., 1969, s. 73.

81 |bid., s. 72-73.

182 kyrkoordning fér Svenska kyrkan med kommentarer och angransande lagstiftning, 2005, s. 42.
183 |ind, Martin, 2006, s. 139.

184 Godsey, D., John, 1960, s. 264.
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levande och uppstanden Jesus Kristus som vill starka vart livsmod och ge oss nya krafter
och energi varje dag att verka i varlden. Jag uppfattar det verkligen som Bonhoeffer menar

att i grunden sager han att Kristus verkligen &r sann Gud och sann ménniska.
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5. Slutsats

Efter att ha arbetat med mitt syfte att urskilja och jamfora huvuddragen i Bonhoeffers
teologi och huvuddragen i Svenska kyrkans tro, bekénnelse och lara samt efter min hypotes
om att det finns likheter mellan Dietrich Bonhoeffers teologi och Svenska kyrkans,
bekannelse, tro och lara, har jag kommit fram till att det finns likheter -
gemenskapstankandet, Bibeln och Jesus Kristus- i de bada jamforda objektens huvuddrag.
Darmed har min forhoppning om att finna likheter infriades och uppsatsens syfte uppnatts.

Eftersom jag kunnat belédgga att min hypotes stdammer och att jag genom att min metod
fick svar pa mina fragestéllningar anser jag att metoden var tillforlitlig.
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6. Sammanfattning

Jag skall i detta kapitel av min uppsats utifran mina resonemang i kapitel 4, kort
sammanfatta uppsatsen och darmed &ven svaren pa mina fragestallningar vilka jag har
anvant for att uppna mitt syfte samt beldgga min hypotes.

Min hypotes var att det fanns likheter mellan Dietrich Bonhoeffers teologi och
Svenska kyrkans tro, bekannelse och lara. Denna hypotes ansag jag vara den mest relevanta
for mina tre fragestéallningar eftersom uppsatsens syfte var att jamfora huvuddragen i
Dietrich Bonhoeffers teologi och Svenska kyrkans tro, bekannelse och l&ra med avsikt att se

likheter och med hjalp av fragestallningarna ta reda pa vilka dessa likheter var.

De tre fragestallningarna 16d:

1: Vilka &r huvuddragen i Dietrich Bonhoeffers teologi?

2: Vilka ar huvuddragen i Svenska kyrkans tro, bekénnelse och lara?

3: Vilka ar likheterna mellan huvuddragen i Dietrich Bonhoeffers teologi och huvuddragen i
Svenska kyrkans tro, bekénnelse och lara?

| mitt arbete med att soka finna ut vad Bonhoeffers teologi bestar i laste jag bade
litteratur skriven av honom sjalv och litteratur skriven om honom. | redogorelsen dver de
olika delarna av hans liv fann jag att det bade var nédvandigt och lite riskabelt att lasningen
av Bonhoeffer skedde i ljuset av hur hans liv slutade. Jag fann dven att mangden skriven text
av honom sjélv och text skriven om honom var stor.

| arbetet med att soka efter huvuddragen i Svenska kyrkans tro, bekannelse och lara
utgick jag fran kyrkoordningen men precis som det star i Kyrkoordningen sa vavs teologi
och juridik ihop vilket gjorde att behovet av kompletterande litteratur blev stort. S&rskilt
med tanke pa att jag upplevde det som om den Gvervdgande delen av texten av
kyrkoordningen bestar av lagtext vilket gor det svart att direkt se det teologiska utan att lasa
annan text skriven om samma sak. Detta konstaterande ledde till ett arbete med att ska efter
huvuddragen i Svenska kyrkans tro, bekannelse och lara blev mer tidskrdvande &n vad jag
trodde fran borjan.

Genom att ga tillviga pd ovanstaende satt sa jag anser mig ha funnit belagg for min
hypotes och darmed aven funnit svar pa min fragestallning genom att jag kommit fram till
foljande:
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Det finns flera likheter mellan Bonhoeffers teologi och Svenska kyrkans tro, bekénnelse och
lara som till exempel det att Bonhoeffer menar att manniskan &r inkrokt i sig sjalv och véagen
ut ar endast mojlig genom Guds ingripande. Ett resonemang som kan liknas med att Svenska
kyrkan menar att dopet hindrar tron fran att bli inkrokt i sig sjalv eftersom Gud griper in i
manniskornas liv i dopet da manniskan far Guds nad. Ytterligare ett exempel &r att bade
Bonhoeffer och Svenska kyrkan menar att tilliten finns i att leva i tron och samspelet med
Jesus Kristus. Likheten ligger i att Bonhoeffer menar att ménniskans uppdrag ar att folja
Jesus sa att Jesus karlek lever i oss manniskor. Nar manniskan lever sa lever hon i tilliten till
Jesus och den karlek han ger. Svenska kyrkan menar att tron ger tillit genom att se sig sjalv
som en del av en storre helhet vilket motsvaras av Bonhoeffers tanke att félja Gud.

Det finns likheter i ovanstaende exempel men jag anser dem inte vara sarskilt tydliga.
Déaremot anser jag att likheterna framkommer pa ett battre och mer belysande satt i
Gemenskapstankandet, Bibeln och Jesus Kristus.

6.1 Gemenskapstankandet

Bonhoeffer menar att kyrkan maste skapa en gemenskap. Denna gemenskap skall inte vara
som nagot ideal utan som en gudomlig verklighet. Detta att ha ett gemenskapsliv &r nagot
som syns i Svenska kyrkans gudstjanstgemenskap dé&r maéanniskor kan samlas till det
gemensamma motet med Gud. Bade Bonhoeffer och Svenska kyrkan anger att gemenskap ar

en del av den kristna tron.

6.2 Bibeln

Bonhoeffer ser Bibeln som en bok att hamta ifran om det som roér honom vilket jag anser har
paverkat utformningen av hans tankar och diarmed hans teologi. Aven for Svenska kyrkan ar
Bibeln viktig eftersom dess tro utrycks i bekannelsen i ord och handling. Tron bygger pa

Guds valdiga handlingar vilka &r omvittnade i Bibeln.

6.3 Jesus Kristus

Bonhoeffer ansag att Jesus Kristus stod i centrum. Eftersom Jesus Kristus finns over allt
bade i historien och i framtiden. Jesus Kristus ger bade mal och hopp. Jesus Kristus finns i
manniskornas hjartan vilket ger hopp och mening at skapelsen och har uppenbarat sig i Gud.
Aven for Svenska kyrkan ar Jesus Kristus i centrum. Svenska kyrkan har Jesus Kristus som
livskélla och evangeliet om honom. Svenska kyrkan tror likt Bonhoeffer att Jesus Kristus ar

b&de sann manniska och sann Gud.
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7. Framtida forskning
En av avgransningarna for den har uppsatsen lag i att jag bara skulle ta upp huvuddragen i
Bonhoeffers teologi samt huvuddragen i Svenska kyrkans tro, bek&nnelse och lara. Eftersom
den for uppsatsen tilldelade tiden inte skulle racka till for att i detalj redogora for alla drag.
Nar jag borjade arbetet fick jag dock fragan om inte det var tvart om att det skulle vara mer
tidskravande att soka fram enbart huvuddragen eftersom jag da i arbetet med detta skulle
vara tvungen att salla bland informationen. Jag var da tveksam till denna kommentar men ar
idag beredd att till viss del halla med. For det har varit tidskravande att salla bland
informationen utan att pa samma gang riskera att salla bort vasentlig information men jag
kvarstar anda vid uppsatsens slut vid min ursprungliga asikt om att det ar en begrasning att
bara ta upp huvuddragen. Detta konstaterande ledde till att jag kom fram till att det finns gott
om utrymme for framtida forskning inom ramen for denna uppsats omrade. Konstaterandet
anser jag far stod av att jag upptackte att det finns mycket forskning om Bonhoeffer men
enligt de eftersokningar jag gjorde bland annat pa International abstract samt bland
uppsatser skriva pa universitet i Sverige fann jag att det i dagslaget inte finns nagot skrivet
inom ramen for denna uppsats syfte. Denna upptéckt anser jag forstarker vikten av att i
framtiden gora en mer djupgdende jamforelse mellan Bonhoeffers teologi och Svenska
kyrkans, tro bekannelse och lara eftersom en sadan jamforelse skulle kunna bidrar med en
bredare kunskap om likheter. En sadan jamforelse skulle dven ticka upp de brister som
eventuellt foreligger i denna uppsats jamforelse.

Ytterligare en aspekt av Bonhoeffers liv och handlingar som jag finner det intressant
att fa mer kunskap om ar vad hans resa till Barcelona har betytt for hans tankar och

garningar och da aven for hans teologi.
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