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Abstract

In the aftermath of September 11, 2001, issues related to religion and violence has been
actualized in the media. Do Islamic texts and sources legitimate violent actions? In response
to these questions, some professional scholars of Islam argued that the 11 September terrorists
were not really Muslims, but hijackers of Islam. According to other scholars, such arguments
reflect a common sui-generis discourse in religious studies which stresses the autonomy of
religious phenomena, the priority of faith over cultural production, interior experiences and
beliefs over social practice. The scholars in favor for a naturalistic approach in religious
studies argues that, in order to approach religion in a naturalistic way, we have to be critical of
representations of religion — and in this case representations of Islam — drawing on a sui-
generis discourse. The aim of this paper is two-fold: on the one hand, it investigates, through
discourse analysis, how Islam is represented in textbooks used in religious studies
introductory courses in Sweden. The paper shows how the textbooks draw on both sui-generis
discourses and naturalistic discourses, although the sui-generis discourse is arguably the
dominant one. On the other hand, the paper proposes alternative approaches to the study of

Islam which seeks to avoid problems associated with the sui generis discourse.
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1. Inledning

1.1 Problemformulering

Terrorattackerna den 11 september har bidragit till att aktualisera frdgan om hur olika
religidsa uttolkningar forhaller sig till vald och konflikt. I media har debatten stundtals varit
intensiv; kan man motivera vald och terrorattacker utifrdn muslimska urkunder? Ar islam en
véldsam religion? De svar som flera islamologer och religionsvetare gav pd dessa fragor
aterspeglar intressanta teoretiska och metodologiska problemomrdden inom det
religionsvetenskapliga faltet (Hughes 2007; McCutcheon 2005). Islamologen John L.

Esposito gor exempelvis foljande analys av 11 september attackerna.

Terrorists such as Osama bin Laden and others have gone beyond classical Islam’s criteria for a
Jjust war. They recognize no limits but their own, employing any weapons or means [...] At the
same time, many prominent Islamic scholars and religious leaders across the Muslim world have

denounced this hijacking of Islam by terrorists (Esposito 2005:263 [min kursivering]).

Ovanstdende citat ger nadgra exempel pa intressanta antaganden och utgangspunkter. Det antas
dels att det finns ndgon typ av “klassisk islam” som foreskriver hur rattfardiga krig ska ga till.
Dels far vi reda pa att islam har ’kapats™ av terrorister. For att forsta dylika uttalanden &r det
nddvindigt att kontextualisera studiet av islam inom religionsvetenskapen som akademisk
disciplin. Detta dr en viktig uppgift utifrdn utgangspunkten att all akademisk forskning &r
beroende av teoretiska och hermeneutiska ramverk, vilka avgdr hur ett givet studieobjekt —
exempelvis islam — dr beskaffat och hur det bor studeras (Hughes 2007:2). Som Aaron W.
Hughes (med hédnvisning till Masusawa 2005) uttrycker det: [...] a world religion referred to
collectively as ’Islam’ is not itself an innocent term that reflects a specific mode of being in
the world, but is something that emerges at a particular historical moment in Europe’s

thinking about itself” (Hughes 2007:4).

Mot bakgrund av detta dr det en intressant uppgift att undersoka vilka kategorier (exempelvis
“klassisk islam”, “kapad islam”, etc.) som anvidnds inom islamstudiet, samt hur denna
anviandning kan relateras till mer Overgripande diskursiva och sociala praktiker inom det

akademiska studiet av religion.



For att avgrinsa detta breda forskningsfalt har jag valt att undersoka hur islam representeras i
introduktionsbocker pa ett antal svenska ldrosdten vilka erbjuder grundkurser i
religionsvetenskap. Jag kommer att behandla introduktionsbocker till islam som anvéndes
varterminen 2012 péd foljande lirosdten: Uppsala universitet, Lunds universitet, Goteborgs

universitet och Hogskolan 1 Gavle.

1.2 Syfte och fragestéllningar

Det 6vergripande syftet dr att undersdka hur islam representeras i introduktionsbocker till
islam pa religionsvetenskapliga grundkurser i Sverige. Detta Gvergripande syfte kan brytas
ner 1 tvd fragestillningar: en fragestillning orienterad mot dekonstruktion, och en

fragestéllning orienterad mot konstruktion och alternativa framstallningssitt.

1. Vilka diskursiva/sociala praktiker har betydelse for hur islam konstrueras och framstills
som studieobjekt i1 introduktionsbocker till islam pé religionsvetenskapliga grundkurser vid

fyra ldroséten i Sverige, samt, vilka, om nagra, problem kan identifieras i framstéllningen?

2. Hur, och utifrdn vilka utgangspunkter, dr det mdjligt att i en alternativ framstillning

undvika de problem som identifierats?

Den forsta fragan ringar in uppsatsens huvudsakliga uppgift: att genom en problemorienterad
diskursanalys granska introduktionslitteratur till islam. Granskningen kommer att ske
tematiskt: den Overgripande fragestillningen bryts ner i fyra underfragor, déir varje friga

motsvarar ett tema. Dessa teman fungerar som en dverordnad struktur for diskursanalysen:

1. Forekommer normativa ansprdk i ldarobockerna, och 1 si fall, hur framstélls dessa
ansprak?

2. Vilka emiska och etiska perspektiv forekommer i ldrobockerna, och hur framstills
dessa perspektiv?

3. Hur representeras islam och muslimer i larobockerna?

4. Vilken forstéelse av religion kommer till uttryck i1 ldrobdckerna?

Det forsta temat undersoker saledes normativitet. Materialet granskas da utifran de normativa

ansprdk som kan identifieras i texterna. Tema tvd behandlar etiska och emiska perspektiv.
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Inom ramen for detta tema fokuserar analysen pa vilka roster som far komma till uttryck i
materialet: vilka emiska och etiska beskrivningar av islam som kan identifieras. Jag
undersdker dven hur kategorier som inifrdn- och utifrnperspektiv anvinds och tillskrivs
innehall. Det tredje temat belyser texternas representationer av islam och muslimer. Hir
undersoker jag hur islam och muslimer representeras i materialet, vilka réster som lyfts fram
och vilka som exkluderas. Det fjdrde temat, slutligen, undersoker religionskategorin. Hér
fokuserar jag pa hur kategorin religion fOrstds och tillskrivs innehdll. Detta gors
huvudsakligen genom att undersdka relationer mellan religion och andra begrepp och

kategorier 1 texterna.

Nér jag oOvergdr till den andra fragestillningen kommer jag att skifta fokus frén
dekonstruktion till konstruktion. I diskussionsavsnittet som foljer pa diskursanalysen kommer
jag foljaktligen att foresla utgangspunkter och riktlinjer for alternativa framstillningssétt av

islam och muslimer 1 introduktionslitteratur.



2. Materialurval och avgransningar

2.1 Avgransningar; val av larositen och kurser

Utifran fragestéllningarna och syftet med uppsatsen kommer jag att kritiskt granska olika
framstillningar och representationer i1 lirobockerna, samt ge konstruktiva forslag och direktiv
for alternativa framstédllningssitt. Det ska pdpekas att den konstruktiva delen i uppsatsen inte
ar forankrad 1 ndgra sérskilda didaktiska eller pedagogiska teorier. Detta dr en medveten
avgransning, och enligt min mening skulle en sddan ansats gora uppsatsen alltfor teoritung,

samtidigt som den forflyttar fokus fran diskursanalysen.

Jag har avgriansat mig till att granska introduktionsbocker till islam som forekommer pa fyra
av landets ldrosdten: Uppsala universitet, Lunds universitet, Goteborgs universitet och
Hogskolan 1 Gévle. Dessa larosdten valdes mot bakgrund av att de erbjod grundkurser i
religionsvetenskap med ndgon typ av introduktionsbocker om islam VT2012, samt mot
bakgrund av att de enligt Hogskoleverkets rapport (Gunneng & Magnusson 2008) hade flest

antal helarsstudenter i religionsvetenskap mellan &r 2003 och ar 2007.

Studien &dr avgridnsad till att granska introduktionsbocker pé& grundkurserna 1
religionsvetenskap (den forsta studieterminen). En annan viktig avgrinsning gar ut pd att jag
inte undersoker hur bockerna har anvdnts i undervisningen péa kurserna. En ldrare kan ju vélja
att anvdnda en “dalig” bok eller text 1 nagot pedagogiskt syfte; exempelvis for att stimulera till
kritiska reflektioner hos studenter. Givet de mdjligheter jag har och uppsatsen omfang har jag
dock valt att gora dessa avgrinsningar. Icke desto mindre menar jag att det dr viktigt att
granska den typen av litteratur som introducerar islam for studenter i religionsvetenskap, inte
minst mot bakgrund av den krittk som dels riktats mot introduktionslitteratur till
religionsvetenskap i allmidnhet (McCutcheon 1997), och dels mot introduktionslittertur till

islam (Hughes 2007) (se avsnitt 3.2).

2.2 Litteratururval

Studien kommer att fokusera pd bocker som kan betecknas som introduktionslitteratur till

islam, skriven p4, eller oversatt till, svenska. Med introduktionslitteratur till islam menar jag
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bocker vars syfte ér att ge en overgripande introduktion till islam och muslimer i historia och
nutid. Det &r saledes litteratur som inte syftar till att ligga fokus pd ndgon sérskild rorelse
inom islam, ndgot sirskilt geografiskt omrdde, ndgot speciellt teoretiskt perspektiv, nigot

partikuldrt problemomrade, eller dylikt.

Det ar emellertid svart att dra ndgon absolut grins mellan introduktionslitteratur till islam och
annan litteratur (introducerande savél som icke-introducerande). 1 foreliggande uppsats dr
gransdragningen framfor allt gjord i syfte att {4 ett lagom omfattande material att arbeta med.
Jag har exempelvis valt att utesluta kapitlet “Islam” i antologin Women in World Religions
(Sharma 1987) eftersom det sérskilt behandlar kvinnors roller inom islam. Kapitlet ”"Muslimer
och islam” 1 Det mdngreligiosa Sverige: landskap i fordndring (Andersson & Sander 2009)
faller ddremot i grinslandet. Kapitlet innehéller visserligen en kort allmén introduktion till
islam, men fokuserar sedan huvudsakligen pa islam och muslimers situation i Sverige, vilket
har gjort att det exkluderats. Ett grinsfall som jag valt att inkludera ar At ldsa Koranen: en
introduktion (Larsson 2006). Valet kan uppfattas som tveksamt eftersom boken vid en forsta
anblick kan tyckas vara speciellt inriktad pad Koranen. Jag har emellertid gjort beddomningen
att boken — atminstone delvis — fungerar som en Overgripande introduktion till muslimers
forhdllningssatt till olika texter (forutom Koranen dven hadith- och tafsirlitteraturen) i historia
och nutid. Boken &r introducerande och den ticker in ett brett omrade. Det har sammantaget

gett den en plats i undersdkningen.

Introduktionsbocker till religionspsykologi eller religionssociologi innehdller ibland
muslimska exempel, men har uteslutits eftersom bockerna inte fungerar som introduktioner
till islam. Av samma skél har bocker som behandlar religionsfilosofiska @mnen uteslutits.
Mikael Stenmarks Religioner i konflikt (2012) ger visserligen stort utrymme for islam och
muslimer 1 det hdr sammanhanget, men inriktar sig pa tydligt avgriansade religionsfilosofiska

problemomréden, och syftar ddrmed inte till att ge en introduktion.

Utifran mina urvalskriterier ter sig bocker som Islam: historia, tro, nytolkning (Roald 2005)
och Islam: den raka vigen (Esposito 2001) mindre problematiska. Bdda bockerna syftar till
att ge ldsaren en Overgripande introduktion till islam och har sédledes sin plats i

undersokningen.



Ytterligare ett avgransningskriterium gar ut pd att jag valt att undersoka litteratur som é&r
skriven pa, eller dversatt till, svenska. Detta avgransningskriterium har huvudsakligen anvénts
for att materialet inte ska bli for omfattande med tanke pad uppsatsens storlek. Som
konsekvens har exempelvis kapitlet “Islam and the Muslim Community” (Denny 1993) i
antologin Religious traditions of the world: a journey through Africa, Mesoamerica, North

America, Judaism, Christianity, Islam, Hinduism, Buddhism, China, and Japan (Earhart

1993) uteslutits.
Uppsala Lund Goteborg Givle
(Larsson 2006) (Roald 2005) (Larsson 2006) (Esposito 2001)
Att ldsa Koranen: | Islam: historia, tro, | Att ldsa Koranen: Islam: den raka
en introduktion mtolkning en introduktion vigen

(Roald 2005)
Islam: historia, tro,
mtolkning

Tabell 1: Introduktionsbocker till islam pd tre universitet och en hogskola i Sverige VT2012

Tabellen ovan visar hur de utvalda introduktionsbdckerna dr fordelade pa de olika ldrosdtena
VT2012. Utifran tabellen dr det mojligt att se hur Anne Sofie Roalds och Goran Larssons
bocker anvénds pa flera av de utvalda ldrosidtena, medan John Espositos bok endast anvinds
pa Hogskolan 1 Givle. Pa Goteborgs universitet anvinds bdde Larssons och Roalds bocker pé

grundkursen i religionsvetenskap.

2.3 Handledning och litteratururval

Niér jag paborjade arbetet med uppsatsen hade jag enbart Goran Larsson som handledare. D
det stod klart att uppsatsen skulle behandla en bok som Larsson sjélv dr forfattare till, A#t ldsa
Koranen: en introduktion (2006), borjade jag fundera Gver hur jag skulle forhalla mig till
detta. A ena sidan kunde jag vilja att byta handledare. Men den nya handledaren skulle, som
kollega till Larsson, inte heller betraktas som opartisk i sammanhanget. A andra sidan kunde
jag vilja att byta ut Larssons bok mot ndgon annan bok. Men detta skulle ocksd vara
problematiskt: skulle jag dé inte utfora en kritisk granskning av Larssons bok med hénvisning

till att han var min handledare?



Slutligen har jag valt att lata tva personer handleda uppsatsen: Goran Larsson och Daniel
Enstedt. Jag har ansett att det har varit motiverat med en extra handledare som i ndgon mening
star "utanfor" materialet jag analyserar. Samtidigt har Larsson varit dppen infor en kritisk
analys av den bok han ar forfattare till. Jag har séledes inte beddmt det som ndodvindigt att

helt byta handledare.



3. Tidigare forskning

Detta avsnitt kommer att redogdra for tidigare forskning. Avsnittet dr uppdelat i tva delar.
Dels behandlas tidigare forskning om ldromedel som berdr islam pa svenska grund- och
gymnasieskolor. Dels behandlas tidigare forskning som undersoker religionsvetenskaplig och

islamologisk litteratur pa universitetet.

3.1 Studier av ldaromedel pd gymnasie- och grundskoleniva

Kjell Hérenstams avhandling Skolboks-islam, analys av bilden av islam i ldrobocker i
religionskunskap (1993) ar en omfattande studie av ldrobocker som behandlar islam pa

gymnasiet och i grundskolan i Sverige.'

Hérenstam undersoker ldrobocker om islam fran olika tidsperioder: dessa perioder é&r
strukturerade efter olika sétt att karaktérisera och framstéilla islam och muslimer. Forst
undersoker Hérenstam hur islam har framstéllts 1 ldrobocker fram till 1962. I dessa bocker
framstélls muslimer huvudsakligen som fanatiska, aggressiva och fatalistiska. Bilden av islam
stdlls har 1 stark kontrast till kristendomen som huvudsakligen beskrivs 1 positiva ordalag
(Harenstam 1993:103-117). I larobockerna fran 1962-1969 var tendensen istdllet att
framstilla islam som exotiskt och mystiskt. Muslimer framstdlls i det hdr sammanhanget
utifran ett kollektivt perspektiv och ses inte som individer; de forknippas vidare med det
”annorlunda”, och en uppdelning mellan ”vi” och ”dem” ar enligt Harenstam tydlig 1 det hir
fallet (Harenstam 1993:127). I larobdckerna mellan 1969 och 1980 ligger fokus p4 muslimskt
kvinnofortryck. Muslimska kvinnor uppfattas som mannens slavinnor eller tjanarinnor enligt

larobodckernas bild av islam vid den hér tiden (Harenstam 1993:136; 139; 144).

Vid flera tillfdllen visar Harenstam hur faktauppgifter om islam som redovisas i larobocker
kan vara ndgotsénir korrekta i saklig mening, medan urvalet aterspeglar negativa virderingar
och fordomar (Hirenstam 1993:115; 142). Detta dr en viktig iakttagelse i Hérenstams

undersokning och pekar pa vikten av reflektion nér det géller urval.

! Hirenstams studieobjekt skiljer sig salunda fran mitt da jag inriktar mig pa liromedelstexter som anvinds pa
universitetsniva. Eftersom f2 studier har analyserat laromedelstexter p& universitetsnivé dr det dock motiverat att

dven lyfta fram studier av laromedel som anvinds pa grundskole- och gymnasieniva.

8



Som jag ser det ar avhandlingen dock dven behéftad med ett antal problem. Till en borjan
ingdr avhandlingen 1 ett storre europeiskt forskningsprojekt “’Islam in Textbooks”, vilket
syftar till att motverka stereotypa bilder av kristna och muslimer, samt till att odla forstéelse
och tolerans (Harenstam 1993:i-ii). Enligt information som &terfinns innan bokens forord
syftar projektet vidare till att ge “en korrekt bild av islam” (Harenstam 1993, min
oversittning). En mojlig och tinkbar bakgrund till projektet dr den misstdnksamhet,
framlingsfientlighet och intolerans som riktats mot muslimer i Europa sedan en léng tid

tillbaka.>

Problemen i1 avhandlingen som jag ser det ar huvudsakligen kopplade till Hérenstams
diskussion om en “kritisk instans” 1 ldromedelsundersdkningen. Eftersom Hérenstams
avhandling &r en del i ett storre projekt som granskar ldrobocker om islam maéste han forhélla
sig till den typen av “kritisk instans” som Ovriga arbeten i projektet péstar att de anvénder.
Som ”kritisk instans” talar foretridare for projektetet om “muslimsk sjalvforstaelse”
(Héarenstam 1993:72-73). Ett sddant begrepp menar Harenstam forvisso dr problematiskt, men
véljer dnd4 att folja projektets huvudlinje och anvinder sig av "muslimsk sjélv{orstaelse” som
mall for hur ldarobockernas syn pd islam bor korrigeras. Med “muslimsk sjdlvforstielse”
menar Harenstam “vad ndgra klart angivna muslimska forfattare skriver i ndgra klart

angivna bocker” (Harenstam 1993:73 [forf. kursivering]).3

Det finns, som jag ser det, atminstone tva huvudsakliga problem med ovanstiende
utgangspunkt. For det forsta utgdr Harenstam frén att det 4r mojligt att tala om en muslimsk

sjalvforstaelse.” Dylika uppfattningar, menar jag, leder oftast till essentialistism dir en

* Se exempelvis Gardell (2010) och Malm (2009).

> Harenstam motiverar valet av “kritisk insats” med ett antal skil. Ett viktigt sidant skal &r att
religionsundervisningen ska leda till forstaelse av muslimerna, vilket innebér att islam ska framstéllas pa ett
”sympatiskt, inkdnnande” sitt (Harenstam 1993:3). Hér héinvisar Hérenstam till religionspedagogers
uppfattningar i fragan, samt till ”ldroplanskravet att skildra andra ménniskors och kulturers vérderingar med
forstaelse och respekt” (Hérenstam 1993:74). Ett annat skédl som Hérenstam ger handlar om att de teologer
Hérenstam har valt har en klar uppfattning om hur en enligt dem felaktig representation i larobocker skulle
kunna se ut istéllet (Hérenstam 1993:74).

4 Hirenstam forsoker forvisso problematisera begreppet pa flera stillen genom att hinvisa till den stora
heterogenitet som han menar, trots allt, karaktériserar islam och muslimer (Harenstam 1993:73). Icke desto
mindre, en muslimsk sjadlvforstielse antas finnas, och det dr viktigt att avticka den sa att den kan representeras

réttvist i larobockerna.



forestillning om islam, pé godtyckliga grunder, anses std Over andra idéer eller
forestillningar om islam, eller vad det innebir att vara muslim.” Jag vill i kontrast hivda att
forskaren, utifran ett icke-muslimskt perspektiv, saknar goda kriterier for att skilja mellan mer
eller mindre rittrogen, sann eller falsk, autentisk eller inautentisk, islam (Andersson & Sander
2009:65; Martin 2010:3; Lincoln 1996:227; McCutcheon 2005:54—55).6 Det vi ddaremot kan
konstatera, och utga ifran som forskare, dr att alla muslimska kategoriseringar, uttryck och
formuleringar - déribland pastdenden om vad som utgdér “sann” och falsk” islam — dr
konstruktioner som svarar mot givna historiska och sociala situationer (Andersson & Sander
2009:65 [min kursivering]; Hughes 2007). Det kan dven vara motiverat att belysa den
muslimska sjdlvforstdelse som Harenstam refererar till utifran ett maktperspektiv. Att lata
muslimska experter — 1 Harenstams fall, de teologer som tilldts representera en “muslimsk
sjalvforstaelse” — definiera vad islam egentligen innebédr, far som konsekvens att enskilda
muslimers uppfattningar om islam, och vad det innebér att vara muslim, blir hierarkiskt

underordnade det formaliserade trossystemet (Otterbeck 2010:12).

For det andra hdvdar Hirenstam att nigon typ av muslimsk “sjdlvforstielse” eller
“inifrdnforstaelse” bor utgora ett korrektiv till larobockernas framstéllningar. Detta hivdande
utgdr fran att studiet av islam och muslimer 1 sista instans stér till svars infor sitt studieobjekt.
Muslimska teologer, 1 Harenstams fall, fir det sista ordet 1 hur en "korrekt” representation ska
se ut — forskarens forklaringar, teorier, analyser, jidmfOrelser, etc., underordnas (vissa)
muslimers sjilvforstaelse. Men dr det verkligen islamologen eller religionsvetarens uppgift att
pa detta sitt forstirka eller forsoka upprétthdlla en religios grupps sjilvbild? Som Jeppe
Sinding Jensen uttrycker det: “If that is the case, then the “outside” scholars’ job is nothing
more than reporting what the “insiders” say, and for that task no university degree is needed”

(2011:33).

Mot bakgrund av detta resonemang &r det problematiskt att Harenstams forskning ingér 1 ett
projekt vars syfte dr att ge en “korrekt” bild av islam utifrdn en “muslimsk inifranforstaelse”.

Som jag ser det anvédnds begrepp som “korrekt islam” och “muslimsk inifranforstielse” ofta

> For en diskussion kring begreppet essentialism, se avsnitt 4.4.2.
® Islamologen Jonas Otterbeck uttrycker saken pa foljande sitt: *[f]rigan om den sanna islam saknar mening i de
flesta vetenskapliga sammanhang [...] [i] stéllet d&r de olika tolkningarna [av islam] av intresse just som

tolkningar och olika positioner” (Otterbeck 2000:27)
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som retoriska verktyg, vilka fungerar exkluderande och tillgodoser vissa grupper eller
individers intressen pa bekostnad av andras intressen. Utifran denna utgangspunkt bor de vara
foremdl for studier, analyser och forklaringar, — de bor siledes inte anvindas som

utgangspunkter eller beddmningsmallar.” Som Jensen uttrycker det:

Thus, I maintain that the widely respected and much propagated insider-outsiderdistinction is
really a “pseudo problem” in epistemic and interpretive terms and therefore not important for
developing methods and theories — not even in the study of religions. Let us get rid of it as a
scholarly mystique. It is, however, a very potent social mechanism. It is something we should

study, not something to respect or curate (2011:46).

En annan studie av laromedelstexter om islam har gjorts av Jonas Otterbeck (2006). Otterbeck
beror till en borjan liknande teman som Héarenstam behandlar, exempelvis problem kopplade
till urval och representation. Otterbeck pekar ocksa pa hur uteldmnad information kan bidra
till forvirring for ldsaren: i en ldrobok sdgs det exempelvis att Muhammed for till Jerusalem,
dérefter till himlen, och sen tillbaka till Mecka igen, utan handelsen placeras i nagot som helst
sammanhang. Utsagan blir, som Otterbeck konstaterar, forvirrande for ldsaren och mystifierar

snarare dn klargor (Otterbeck 2006:245).

Otterbeck undersoker dven vilken typ eller riktning av islam det &r som representeras i
larobockerna. Otterbeck verkar hir stodja sig pd Jan Hjdrpes uppdelning mellan olika
tendenser inom islam: traditionalism, sekularism, fundamentalism och modernism. Enligt
Otterbeck far fundamentalistisk eller islamistisk islam oftast representera alla riktningar,
medan modernistiska och sekularistiska positioner osynliggors (Otterbeck 2006:249-250).
Med islamism/fundamentalism menar Otterbeck “former av politiserad, puritansk islam” och
’tolkningar som tar sin utgdngspunkt i att muslimer maste dtergé till islams primédra kéllor
(Koranen, sunna) for att forstd hur islam ska levas i samtiden”. Dessa tolkningstraditioner

menar Otterbeck har sina rotter i Saudiarabiens wahhabism, 1800-talets reformrorelser och

7 Det ir naturligtvis mojligt att anvinda termen “inifranforstaelse” nir man asyftar beskrivningar av nigon
muslimsk aktor, grupp eller rorelses sjdlvforstaelse. Men ofta anvinds termen inom ramen for vad som brukar
bendmnas inifran/utifran problemet (Jensen 2011; McCutcheon 1999). Distinktionen inifran/utifrdn har enligt
Jensen (2011) medfort en méngd problem inom religionsvetenskapen: kulturessentialistiska synsitt, ett
godtyckligt privilegierande av vissa diskurser (p& bekostnad av andra), samt en forestéllning om att ménniskor
har omedierad tillgéng till sina medvetanden. Jensen menar att distinktionen inifran/utifran, s& som den vanligen

anvénds, ”is theoretically dubious and methodologically worthless” (Jensen 2011:29).
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1900-talets islamiska vickelsegrupper, exempelvis Muslimska brodraskapet och det

pakistanska Jamaat-i islami (Otterbeck 2006:249).

Jag tror att Otterbecks uppdelning (som stddjer sig pa Hjarpes typologi) &r problematisk,
atminstone uppdelningen mellan “politiserad islam” och “annan islam” — for hur ser en
apolitisk islam egentligen ut?® Otterbeck menar att pastaendet “Islam ér inte bara en religion
utan pdverkar hela livet” i en av ldrobdckerna dr problematiskt, eftersom det enligt honom
enbart r fundamentalistiska muslimer som omfattar en sadan position.” Som jag ser det ir
pastdendet i ldroboken problematiskt av andra anledningar. Det som pastés ar att islam &r en
religion, men inte en religion sddan vi — underforstétt: vi i en kristen, protestantisk kontext —
forstar den; det dr en religion som vill ldgga sig i “vérldsliga” sfarer. Problemet som jag ser
det dr inte primairt att detta synsétt pa islams funktions- och kompetensomrade enbart omfattas
av fundamentalister, om nu s& ér fallet.'” Problemet dr snarare att liroboken forutsitter en
partikuldr vasterlandsk sui generis diskurs om religion som normerande, dir religion primaért
antas vara den enskildes privatsak, den enskildes tro och/eller den enskildes inre andliga
upplevelser.'' Denna religionsforstaelse dr inte unik for lirobdcker pa gymnasieniva, dylika

antaganden finns i flera larobocker pa universitetsniva (Hughes 2007).

Ett stort problem som Otterbeck identifierar i ldrobockerna &r att vissa (mer eller mindre
partikuldra) sunnimuslimska riktningar representeras som islams sanna rdst, medan andra,
exempelvis vissa shiitiska och sufiska tolkningar, osynliggdrs. Ett annat viktigt problem

Otterbeck beror géller islams historia. Det finns enligt Otterbeck en tendens 1 larobdckerna att

¥ En kritik av kategorierna “politisk islam” och “islamism” aterfinns i McCutcheon (2005): *Political Islam’ and
’Islamist,” then, are the overly generous (i.e., vague and of little analytic utility) labels given to [...] virtually
anyone who (i) believes that the mass movement known as Islam has anything whatsoever to do with
contemporary life and (ii) puts this belief into practice in some fashion” (2005:68).

? Otterbeck utgar i det hir sammanhanget (tminstone delvis) fran Jan Hjérpes beskrivning av fundamentalism
och modernism. Hjdrpe menar att dessa rorelser/tendenser bar pa ett “totalitdrt” (forfattarens citattecken)
religionsbegrepp (Hjarpe 1983:43). Men varfor ett icke-protestantiskt religionsbegrepp bor betraktas som
“totalitdrt” framgar inte; inte heller vad som menas med “totalitdrt”, annat dn i betydelsen att islam ska ge
végledning ”inom alla omréden av livet”.

' Detta #r givetvis delvis en definitionsfraga. Jag vill mena att fundamentalism blir ett vildigt brett — och
ddrmed analytiskt trubbigt — begrepp, om vi betecknar alla muslimer som i ndgon mening ser islam som
vigledande for livets olika aspekter som fundamentalister.

' Se olika diskurser kopplade till kategorin religion i avsnitt 3.2, samt avsnitt 4.4.2.
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blanda ihop (vad Otterbeck bendmner som) islamisk historiografi med Montgomery Watts
historiekritiska tolkning av islams Kkélltexter. Larobockerna anvédnder sig 1 det hér
sammanhanget okritiskt av islamisk historiografi pa flera stillen. Hir menar jag (och
Otterbeck, sasom jag uppfattar honom) att det &r viktigt att skilja mellan historievetenskap
och teologisk historiografi.'” En teologisk/ideologisk historiografi handlar om hur en social
grupp, exempelvis ndgon riktning av islam, uppfattar sin historia (med hjilp av anakronismer,
representationer, selektivt urval, etc.), samt hur denna historieuppfattning idag, for gruppen
ifrdga, fyller olika typer av ideologiska, meningsskapande och legitimerande funktioner.
Dylika historieuppfattningar ar séledes intressanta som studieobjekt, inte minst for de forskare
vilka studerar olika muslimska grupper i nutid. Men dylika historieuppfattningar bor skiljas
fran en historievetenskap som anvénder sig av kéllkritiska metoder. Som Otterbeck skriver ar
den islamiska historiografin langt ifrén enhetlig, och man aterfinner viktiga skillnader mellan
olika teologiska riktningar i den hir frdgan; historien dr att betrakta som en resurs for olika

grupper nir det géller att legitimera ideologiska ansprak i samtiden.

3.2 Studier av religionsvetenskaplig och islamologisk litteratur

Det finns fa studier av hur islam och muslimer representeras i litteratur pa universitetet.
Séaledes har jag i detta avsnitt dven valt att inkludera négra studier som granskar hur religion
mer generellt representeras och forstas i litteratur som anvinds pa universitetet. Nér jag
redogdr for hur olika forskare har intresserat sig for, och kritiserat, anvindningen av kategorin
religion kan det vara motiverat att géra en grundldggande uppdelning mellan tvd grupper av

forskare som har olika utgéngspunkter (McCutcheon 2004:176).

For den forsta gruppen, vilka tar sin utgdngspunkt i en normativ kritik av kategorin religion,
ar den huvudsakliga fragan vad religion egentligen dr, eller vad beteckningen egentligen

refererar till (McCutcheon 2004:177)."* For den andra gruppen, vilka tar sin utgangspunkt i

"2 En sadan uppdelning ska dock inte forstds som att det gir att géra ndgon enkel uppdelning mellan en objektiv
historievetenskap & ena sidan och en ideologisk historieforstaelse 4 andra sidan. Aven inom historievetenskapen
ar islams tidiga historia ett starkt politiserat falt som delar forskarna i olika ldger (Larsson 2012).

' For Wilfred Cantwell Smith (1916-2000), exempelvis, var termen religion en bristfillig term, eftersom den
inte gjorde skillnad pa faith, syftande péd en typ av inre fromhet, och kumulativ tradition, syftande pa faiths yttre
institutioner eller uttryck (W. C. Smith 1991:193-194). W. C. Smith hivdade att termen religion maste overges
till formén for att med andra termer ringa in vad religion egentligen &r: en personlig individuell upplevelse eller

erfarenhet (W. C. Smith 1991:125).
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hur kategorin religion anvands reforiskt, ar det centrala inte vad termen religion egentligen
refererar till — exempelvis 1 form av nagon insikt, upplevelse eller kdnsla vilken foregar
klassifikation — utan snarare de intressen, politiska, sociala, ekonomiska, etc., som driver
forskarens urval av data, koncept, teorier och metoder (jfr Smith 1982: xi). Gemensamt for de
flesta i denna senare grupp av forskare ar foljande fragestillning: ’[h]ow, when, and by whom
are the categories of religion and the secular defined [...] [and] [w]hat assumptions are

presupposed in the acts that define them?”” (Asad 2003:201).

Russell McCutcheon, som har studerat diskurser och hegemoni inom religionsvetenskap 1
Nordamerika, fokuserar i1 studien Manufacturing Religion: The Discourse on Sui Generis
Religion and the Politics of Nostalgia (1997) delvis pd hur kategorin religion anvénds i
dmnesintroducerande ldrobdcker. Det Overgripande syftet med studien &r att kartldgga vilka
diskurser som dr forhdrskande inom det religionsvetenskapliga @&mnet och hur dessa &r
beskaffade. McCutcheon skiljer 1 det hir sammanhanget mellan tvd huvudsakliga diskurser:

en sui generis diskurs och en naturalistisk diskurs (McCutcheon 1997:5).

Den forstndmnda, sui generis diskursen, innebér enligt McCutcheon en forstaelse av religion
som nagot distinkt, unikt, och sjilvstdndigt: det vill siga nagot som, atminstone priméirt, bor
forstas och studeras oberoende av social, politisk och historisk kontext (McCutcheon 1997:3).
En sddan diskurs verkar ideologiskt genom att den bidrar till att definiera och representera
méinniskor huvudsakligen som frosbekdnnare, snarare dn som sociala, ekonomiska och

politiska varelser med vissa basala materiella behov och relationer (McCutcheon 1997:22).

Den andra diskursen, den naturalistiska diskursen, uppfattar McCutcheon som en
oppositionell diskurs i forhallande till den forhdrskande sui generis diskursen. Inom denna
diskurs argumenterar forskare for att kategorin religion boér anviandas som ett verktyg, 1 syfte
att studera en aspekt av minsklig kultur i dess sociala, politiska och historiska kontext

(McCutcheon 1997:63—64)."*

Materialet 1 McCutcheons studie utgérs delvis av Mircea Eliades forskning, samt

sekundidrmaterial som behandlar Eliades arbeten. McCutcheon motiverar valet av material

" T avsnitt 4.4.2 aterfinns en mer djupgdende beskrivning av diskurserna inom religionsvetenskapen, med

hénvisning till McCutcheons studie.
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med hanvisning till Eliades inflytande pé religionsvetenskapens utveckling — och darmed dven
pa de diskurser som uppstatt inom den. Materialet utgors dven av ett stort antal introducerande
larobocker som behandlar virldsreligionerna och jimforande religionsvetenskap

(McCutcheon 1997:24-25).

Det finns dven en studie av McCutcheon som fokuserar pad hur religion och mer specifikt
islam har representerats i media och inom forskningen efter den 11 september 2001. I
Religion and the Domestication of Dissent (2005) undersoker McCutcheon framfor allt hur
kategorier som privat/offentligt, religion/politik, tro/praktik, etc., anvinds av olika aktorer
som politiska och retoriska verktyg for att avpolitisera och avlegitimera sa kallade religidsa
rorelser. Dylika kategorier och dikotomier dr enligt McCutcheon sérskilt anvindbara inom
den liberala nationalstaten for att handskas med grupper som kan utgora ett potentiellt hot mot
det radandet politiska ldget. Med en polemisk udd riktad mot den brittiska forfattaren Karen

Armstrongs syn pé islam och religion summerar McCutcheon en huvudpoéng i boken:

It would appear, then, that a position is allowed to count as religious, true, pious, and authentic if,
and only if, it is politically ineffectual and reserved only for some posited interior, personal
struggle of faith. Otherwise, it is classified as militant piety and cast off as part of the secondary

and thus derivative history of mere changeable appearances (2005:63).

En studie som ligger ndra min uppsats dr Aaron Hughes Situating Islam, The Past and Future
of an Academic Discipline (2007). Hughes fokuserar huvudsakligen pa hur islamstudiet har
tagit form som forskningsfdlt inom religionsvetenskapen. Sarskilt granskas islamstudiet
utifrdn hur det, enligt Hughes, har varit inbdddat i ett antal ideologiska, sociala och politiska
processer inom religionsvetenskapen (Huges 2007:1-8). Som jag ser det dr det mojligt att
nagot schematiserat sammanfatta Hughes kritik i tvd huvudsakliga punkter: (1) islamstudiet,
sasom det bedrivs, dr belastat av essentialistiska perspektiv och kategorier, (2) islamstudiet,
sasom det bedrivs, saknar i stort sdtt kritiska teoretiska perspektiv och ndjer sig med att

beskriva muslimska sjalvforstdelser.

Sarskilt relevant for foreliggande uppsats dr Hughes kritiska genomgang av ett antal
larobdcker om islam som anvinds pa olika universitet (Hughes 2007:79-92). Hughes urval av
larobocker inkluderar Mahmoud M. Ayoubs kapitel “The Islamic Tradition” (2002) i
antologin World Religions: Western Traditions, John L. Espositos Islam: The Straight Path
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(2005), Karen Armstrongs Islam: A Short History (2000) och Frederick Mathewson Dennys

Introduction to Islam (1994).

Hughes kritiserar huvudsakligen anvéndningen av kategorierna tro och erfarenhet, som i
bockerna star for inre essentiella konstanter i kontrast till en yttre fordnderlig tradition.
Hughes kopplar dikotomier som inre/yttre, essens/manifestation, kirna/skal, tro/tradition, etc.,
till en protestantisk religionsforstaelse dar “dkta” religion hénvisas till den fOrstndmnda
aspekten i dikotomierna. Hughes menar att en dylik religionsforstaelse dr problematisk inom
forskningen, eftersom det enbart &r de “yttre” aspekterna — inbdddade 1 historia, kultur och

samhélle — som kan studeras (Hughes 2007:83).

Det dr emellertid inte klart hur Hughes har gjort sitt urval av ldrobdckerna. Inte heller far man
som ldsare reda p& hur vanligt det &r att ovanstdende ldrobocker anvidnds pa
introduktionskurser. Att slutgiltigt forklara det samtida islamstudiet som apologetiskt (Hughes
2007:92) ér saledes inget som later sig goras enbart med hanvisning till Hughes studie.
Studien visar att problemen finns, men inte i vilken utstrickning, eller var, de forekommer.
Det skulle mot bakgrund av detta dven vara intressant att undersdka huruvida de problem
Hughes ndamner stracker sig utanfor ldrobockerna. Exempelvis skulle man kunna granska hur

islam representeras i samtida avhandlingar kopplade till nagot eller nagra universitet.

Larsson (2011) har riktat kritik mot Hughes for att han i sin bok enbart lyfter fram exempel pa
problematisk islamforskning. Aven om Larsson haller med om mycket i Hughes analys,
hdvdar han samtidigt att det finns exempel pa kritisk islamforskning, som hade kunnat lyftas

fram i kontrast till den forskning Hughes vénder sig emot."

En annan relevant studie for uppsatsen dr Timothy Fitzgeralds Religion and Politics in
International Relations (2011). I studien granskar Fitzgerald ett antal bocker om religion och
politik som anvdnds inom disciplinen Internationella relationer. Utgangspunkten for
Fitzgerald liknar pé flera sitt McCutcheons (1997) och Hughes (2007) utgédngspunkter, men
till skillnad fran de senare ar Fitzgerald mer fokuserad pd dikotomin religion/sekuldr. Enligt

Fitzgerald &r det vanligt att dessa kategorier (religion och sekuldr) essentialiseras: de antas

' Se dven Berg (2012) och Rippin (2012) for kritiska lasningar av Hughes arbeten.
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referera till en naturlig uppdelning i virlden som, eftersom den uppfattas som naturlig, inte

behover teoretiseras eller forvaras (Fitzgerald 2011:85-89).

Sarskilt Fitzgeralds analys av Eli Bermans bok Radical, Religious and Violent: The New
Economics of Terrorism (2009) dr relevant for foreliggande uppsats, eftersom Fitzgerald 1
denna analys granskar hur Berman representerar islam. Fitzgerald tittar 1 det hér
sammanhanget pd hur dikotomin religion/sekuldr anvinds tillsammans med beslidktade
dikotomier som spirituell/materiell och vilka konsekvenser anvindningen far for hur islam
framstélls. I granskningen framkommer en del intressanta motsédgelser. Islamistiska rorelser,
exempelvis, framstills av Berman utifrén att deras vilgorenhetsarbete antas vara sekulért och
materiellt till sin karaktér, till skillnad frdn moskéverksamheten som antas vara religiés och
andlig. Dessa gruppers sociala verksamhet, samt deras forbud och sociala koder, uppfattas av
Berman som sekuldra medel — snarare an religiosa ideal — for att halla ihop
gruppgemenskapen och minska avhopp (Fitzgerald 2011:124-125). I ett annat sammanhang
pastar Berman att Madhiarmén 1 Irak lyckats bygga upp en milis genom religiost
vilgdrenhetsarbete.'® T det fallet antar Berman att det religiosa vilgorenhetsarbetet fungerar
som ett medel for na sirskilda mél inom den irakiska politiken. Bermans pastadende att religion
anvands 1 politiska syften implicerar, enligt Fitzgerald, att religion 1 ndgon mening, som

sadan, antas std utanfor politiken (Fitzgerald 2011:120-121).

Enligt Fitzgerald dr ovanndmnda godtyckliga anvéndningar av dikotomin religion/sekuldr
vanligt forekommande 1 den akademiska litteraturen. De tillhor enligt honom en
populdrdiskurs som 1 ménga sammanhang tas for given och 16per som en dold forutséttning

for allehanda resonemang och argument (Fitzgerald 2011:124-125).

3.3 Positionering utifran tidigare forskning

Som tidigare ndmnt saknas det forskning om hur islam framstélls i1 litteratur pa
universitetsniva, och uppsatsen kan sédgas vara ett litet bidrag till denna forskning. Som jag ser
det dr det viktigt att religionsvetenskapen och islamstudiet i det hdr sammanhanget ar
sjdlvreflekterande och kritiskt granskar de diskurser som forekommer inom den egna

disciplinen. En sédan granskning bor inte uppfattas som disciplinupplosande, utan snarare ett

' Madhiarmén 4r en shiamuslimsk milisgrupp i Irak som bildades 2003.
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forsok att problematisera oreflekterade antaganden och utgangspunkter. Den fallstudie som
foreliggande uppsats innehaller syftar dven till att bidra till forskningen om kategorin religion:
hur kategorin anvidnds inom religionsvetenskapen i allménhet, och inom islamstudiet i

synnerhet.

Uppsatsen avser dven att bidra med konstruktiva direktiv och riktlinjer for larobdcker om
islam pa universitetsniva. I det ssmmanhanget dr uppsatsen ett bidrag till forskningen om hur
man bor introducera nya studenter till islam — och religion mer generellt — pa

religionsvetenskapliga introduktionskurser.
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4. Teori och metod

Detta avsnitt avser att redogdéra for mina teoretiska och metodologiska Gvervidganden.
Uppsatsens teoretiska ramverk inkluderar Norman Faircloughs kritiska diskursanalys,
teoretiska perspektiv fran Staffan Selanders ldromedelsanalys, samt ytterligare ett antal
analysbegrepp hidmtade frdn forskare som studerat olika typer av religionsforstaelser.
Faircloughs diskursanalytiska perspektiv utgor ett Gvergripande teoretiskt och metodologiskt

ramverk, och de dvriga teoretiska och analytiska perspektiven integreras i detta ramverk.

4.1 Det diskursanalytiska faltet

Det finns ménga olika anvidndningar av begreppet diskurs. 1 lingvistiska sammanhang
anvands diskursbegreppet ibland for talat sprak i kontrast till skriven text; ibland star det for
bade talat sprdk och skriven text. Denna betydelse av diskurs kan skiljas frén sociala teorier
om diskurs, vilka betonar hur kunskap och social praktik struktureras (Fairclough 1992:3). De
flesta sociala teorier om diskurs utgar ifran att vdra sétt att tala pd inte neutralt avspeglar var
omvdrld, véra identiteter och sociala relationer utan spelar en aktiv roll i skapandet och

forandringen av dem” (Jorgensen & Phillips 2000:7; jfr Fairclough 1992:3).

Gemensamt for de flesta diskursanalytiska perspektiv dr séledes synen pa forhallandet mellan
sprak och verklighet. Denna syn har sina rotter i en strukturalistisk sprakvetenskaplig tradition
som utvecklades utifran Ferdinand de Saussures (1857-1913) idéer om sprak. Saussure tdankte
sig att forhdllandet mellan spraket och verkligheten &r godtyckligt. Relationen mellan ett
tecken (Saussures term for beteckning eller begrepp), som exempelvis ”hund”, och tecknets
referent, en speciell sorts djur, 4r beroende av ménskliga konventioner. Vidare far tecknet
“hund” sin betydelse i relation till andra tecken som det pa nédgot sitt skiljer sig ifran:
exempelvis “’katt” och mus”. "Hund” ingar saledes i ett stort ndtverk — en struktur — av
tecken som alla fér sin betydelse i relation till varandra. Saussure tankte sig att denna struktur

— vilken han uppfattade som bestindig och relativt ofordnderlig, i kontrast till ménniskors
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vardagssprak — skulle vara sprakvetenskapens studieobjekt (Jorgensen & Phillips 2000:16—
17)."

Utifran en poststrukturalistisk position har Saussures sprakteori kritiserats. Poststrukturalister
hédvdar att Saussures distinktion mellan sprakstruktur och vardagssprak &r problematisk.
Enligt en poststrukturalistisk syn pa spraket skapas (och aterskapas) sprakstrukturer alltid
genom méanniskors konkreta tal- och skrifthandlingar — eller med andra ord, genom diskurser.
Det ar séledes missvisande att prata om ett generellt betydelsesystem eller en generell fast och

ofordnderlig sprakstruktur, som Saussure ténkte sig.

Mot bakgrund av ovanstiende utgdr de flesta diskursanalytiska perspektiv fran
poststrukturalistiska tankegangar. Framfor allt betraktas spraket av poststrukturalister och
diskursanalytiker som strukturerat i monster och diskurser; de tecken Saussure talar om
tillskrivs, utifran ett poststrukturalistiskt perspektiv, olika betydelser av olika diskurser och ar

saledes inte fixerade 1 en fast struktur (Jergensen & Phillips 2000:17-18).

En annan viktig utgdngspunkt for diskursanalytiska angreppssitt dr nagon form av
socialkonstruktionism.  Jorgensen &  Phillips  (2000:11-12)  beskriver ~ nagra
socialkonstruktionistiska premisser som ligger till grund for de flesta diskursanalytiska
perspektiv. En viktig sddan premiss gar ut pd att var kunskap om verkligheten inte &r en
aterspegling av verkligheten som den &r “’ddr ute”, utan en produkt av véra kategorier och
modeller. Vidare dr vir kunskap om verkligheten alltid historiskt och kulturellt priaglad.
Virldsbilder, identiteter och sociala relationer ar utifran denna premiss kontingenta: de kunde
ha formats annorlunda och ar stindigt fordnderliga. Premissen bygger siledes pa ett
antiessentialistiskt synsitt: ménniskors sociala identiteter, relationer, ordningar, strukturer,
kunskapsformer, etc., konstrueras socialt och diskursivt, och &r siledes inte formade och

. .. . . 18
strukturerade utifran ofordanderliga essenser/kérnor.

'" Saussures term for denna sprakets struktur dr langue, och hans term for vardagsspraket, eller det konkreta
sprakbruket, dr parole (Jorgensen & Phillips 2000:16—-17).
'8 For en grundliggande genomgang av socialkonstruktionism och olika socialkonstruktionistiska positioner, se

Hacking (2000).
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Norman Fairclough, vars diskursanalys anvinds i foreliggande uppsats, positionerar sig mot
ovanstidende genom att inta en moderat socialkonstruktionism. Fairclough &r i det hir
sammanhanget influerad av vetenskapsfilosofin kritisk realism. Utifrdn kritisk realism
argumenterar Fairclough for att verkligheten forvisso enbart tillskrivs mening via vara
kategorier och modeller, men av detta foljer inte att den &r reducerbar till véara kategorier och

modeller; varlden antas vara beskaffad pa ett visst sdtt oberoende av var kunskap om den:

Note that this is a realist approach which claims that there is a real world, including the social
world, which exists irrespective of whether or how well we know and understand it. More
specifically it is a “critical realist” approach [...] which means among other things a recognition
that the natural and social worlds differ in that the latter but not the former depends upon human

action for its existence and is “socially constructed” (Fairclough 2010:4-5 [forf. kursivering]).

En tdnkare som &r och har varit oerhort central for utvecklandet av olika teorier och arbetsitt
inom diskursanalys &r Michel Foucault [1926-1984]. Vanligen skiljer man mellan en
arkeologisk och en genealogisk del av Foucaults arbeten. | sina arkeologiska arbeten forsoker
Foucault undersoka de regler och principer, kopplade till en kunskapsregim, som bestimmer
vad som kan sdgas och accepteras som meningsfullt vid en given historisk tidpunkt. Dels
klarldggs vad som &verhuvudtaget betraktas som meningsfullt att yttra; dels liggs fokus pa
vad som antas vara sant respektive falskt inom kunskapsregimen (Jergensen & Phillips
2000:19). I sina genealogiska arbeten fokuserar Foucault framfor allt pd forhdllandet mellan
kunskap och makt. Makt dr enligt Foucault inte ndgot som en agent utdvar i forhallande till en
annan; makt handlar snarare om konstituerandet av den sociala vérlden genom diskurs.
Centralt dr sdledes maktens produktiva natur: bade vi ménniskor som subjekt, samt de objekt
vi kan veta ndgot om, skapas utifrdn diskurser och makt. Makten dr vidare nadgot som framfor
allt finns 1 relationer, med olika kunskapsformer som viktiga inslag. “Kriminalitet”
exempelvis, mojliggérs i relationerna mellan “kriminella” subjekt, fangelseinstitutioner,
resocialiseringspraktiker och kunskapsomrdden som kriminologi och psykiatri (Jergensen &

Phillips 2000:20).

4.2 Norman Faircloughs diskursanalys

4.2.1 Diskursbegreppet
Fairclough anvinder begreppet diskurs pd atminstone tva sitt: dels utifrdn en allmén

betydelse, och dels utifran en mer specifik betydelse. Utifran den allménna betydelsen menar
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Fairclough att diskurs bor forstds som sprakanvandning i social bemérkelse. Spréaket ar utifran
denna forstdelse dialektiskt relaterat till det sociala livets andra element: sociala strukturer,
institutioner, icke-sprékliga praktiker, materiella objekt, etc. (Fairclough 2003:3). Exempelvis
kan man karaktirisera forhallandet mellan statens representanter och de ménniskor som
kontrolleras av staten som delvis diskursivt betingat. Relationen karaktéiriseras bland annat av
att staten forsoker bibehélla legitimitet, vilket primédrt gors diskursivt. Men relationen
karaktériseras ocksd av statens mojlighet att anvinda sig av fysiskt véld, vilket inte primért ar
diskursivt betingat. Makt, 1 det hiar exemplet, bestér séledes delvis av diskurs, och delvis av

andra aspekter, vilka diskursen star i ett dialektiskt forhéllande till (Fairclough 2010:4).

Utifrédn en mer specifik forstéelse bor diskurser, enligt Fairclough, forstds som olika sétt att
representera vérldens processer, relationer och strukturer, och deras materiella, mentala
(tankar, kénslor, trosuppfattningar, etc.) och sociala aspekter (Fairclough 2003:124).
Diskurser dr 1 det hir sammanhanget inte bara reflekterande utan dven konstituerande: de
konstruerar  exempelvis nyckelbegrepp som  sjukdom”, “medborgarskap” eller
’laskunnighet” pa olika sétt, och positionerar minniskor som sociala subjekt, exempelvis som
”sjuka”, “medborgare” eller “ldskunniga” (Fairclough 1992:4). Detta resonemang innebéar
dock inte att varje partikuldr spraklig representation dr att beakta som en enskild diskurs;
diskurser bestir oftast av flera sammanldnkade representationer. Man kan mot bakgrund av
detta tala om olika abstraktionsnivaer for diskurser. Ett exempel pa en diskurs pa en hog
abstraktionsniva dr en cartesiansk subjektsdiskurs. En sadan diskurs, ibland dven betecknad
som en individualistisk diskurs, representerar manniskor som primairt rationella, separata och
sjdlvstandiga individer, dir det sociala sammanhanget uppfattas som sekundért (Fairclough
2003:124-125). Ett exempel pd en diskurs pd en lagre abstraktionsniva skulle kunna vara en
lokal shiaislamisk diskurs 1 Goteborg, kopplad till en specifik tidsperiod och ett specifikt
ideologiskt falt.

4.2.2 Sociala strukturer, sociala praktiker och sociala hindelser

Viktiga teoretiska grundbegrepp hos Fairclough ar social struktur, social praktik och social
hdndelse. Dessa begrepp reflekterar Faircloughs samarbete med sociologiska teoretiker inom
ramen for en vetenskapsfilosofi vilken han bendmner som kritisk realism (se avsnitt 4.1).
Sociala strukturer dr exempelvis ekonomiska system, klassystem och sprak. Utmirkande for

dem ér att de bestdimmer villkor for vad som é&r strukturellt mojligt i det sociala livet. Det dr
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viktigt att betona att Faircloughs anvindning av begreppet social struktur dr kopplad till
begreppets utveckling och anvdndning inom sociologin. Detta medf6r dven att Fairclough &r
tvungen att positionera sig i en av sociologins stora tvistefragor: forhillandet mellan struktur
och aktor. Enligt Fairclough ir sociala agenter inte “fria”, utan socialt begrinsade. Detta
innebdr dock inte att deras handlingar &r socialt forutbestimda; Fairclough menar att agenter
har “’kausalt inflytande” som inte kan reduceras till det kausala inflytandet fran sociala
strukturer och praktiker (Fairclough 2003:22). Denna kompromiss mellan struktur och
aktorsperspektiv foretrdds av flera sociologer och ténkare idag. Fairclough verkar sdrskilt
influerad av Margaret Archers teorier om struktur/aktér 1 detta resonemang (Fairclough
2003:22), men liknande 16sningar pa problemet aterfinns exempelvis 1 Anthony Giddens

struktureringsteori (Giddens 2007:111).

Ett annat teoretiskt problem bestdr i hur forhdllandet mellan social struktur och social
hindelse ser ut. Héndelser &r, enligt Fairclough, inte enbart en effekt av hur den sociala
strukturen ser ut, utan de dr medierade via social praktik. Social praktik beskriver Fairclough
som olika sétt att ”vélja ut” vissa strukturella mgjligheter samtidigt som man exkluderar andra
(Fairclough 2003:23-24). For att illustrera detta resonemang med ett exempel kan man se
spraket som en social struktur. Ett sprak definierar vissa mojligheter och exkluderar andra:
vissa lingvistiska kombinationer &r tilldtna inom ett givet spraks ramar, medan andra inte &r
tillaitna. En given text kan vara ett exempel pé en social hindelse. Texten dr dock inte enbart
ett resultat av sprakets mojlighetsvillkor: forhallandet mellan texten och spriket medieras av
nagon typ av social praktik. I det hdr exempelet handlar det om vad Fairclough bendmner som
sociala praktiker i dess sprékliga form: diskursordningar. Diskursordningars element dr inte
verb eller meningar utan diskurser, genrer och stilar (Fairclough 2003:24)." Dessa element
karaktiriseras av att de viljer ut vissa av sprakets mojligheter och exkluderar andra: de
konstituerar den diskursiva aspekten av ett nédtverk av social praktik (Fairclough 2003:220).
Det ar viktigt att betona att diskursordningar i det hidr sammanhanget innebédr en social
organisering av sprakets mdjligheter; ju mer vi ror oss fran abstrakta strukturer som sprék till
mer konkreta hindelser som texter, i desto storre grad kan vi se hur sociala element inverkar
pa spraket. Texter dr inte bara effekter av lingvistiska strukturer eller diskursordningar, utan

dven av icke-diskursiva sociala strukturer (Fairclough 2003:24-25).

' Begreppet diskurs preciseras i avsnitt 4.2.1. Begreppet genre preciseras i avsnitt 4.2.3. Stilbegreppet anvinds

inte 1 foreliggande uppsats.
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4.2.3 Text, diskursiv praktik och social praktik

Fairclough skiljer mellan tre analysnivaer nar diskurser studeras: (1) rext, (2) diskursiv praktik
och (3) social praktik (Fairclough 1992:72-73). Dimensionerna bor inte forstds som skilda
annat in i analytisk bemérkelse. Mycket av det som min textanalys fokuserar pd kan studeras

bade pa textniva, pa den diskursiva praktikens niva och pa den sociala praktikens niva.

Den fOrsta dimensionen, text, syftar huvudsakligen pad textens interna relationer: textens
sprékliga form och struktur (Fairclough 1992:74). P4 denna niva &r det bland annat mojligt att
studera semantiska relationer. Semantiska relationer handlar om textens meningsrelationer
mellan ord och léngre uttryck, mellan satsdelar, samt mellan satser och meningar (Fairclough
2003:36). 1 uppsatsens analysdel undersoker jag bland annat klassifikation. Klassifikation
mojliggors enligt Fairclough utifrdn tvd principer: en likhetslogik, dédr begrepp och uttryck
lankas samman utifrdn en forestdlld likhet; och en skillnadslogik déir begrepp och uttryck
skiljs fran andra begrepp och uttryck (Fairclough 2003:88—89; 100-103). Nar klassifikation
studeras pa en textniva granskar jag dels hur begrepp/uttryck skiljs fran varandra med hjilp av
kontrastmarkdrer, exempelvis “motsatsen - dr”” 1 meningen “’motsatsen till utifranperspektivet
dar inifranperspektivet”. Dels granskar jag hur begrepp/uttryck ldnkas samman med varandra
med hjdlp av sammanbindande ord, exempelvis den additiva konjunktionen ”och” i meningen

”Muhammed var en politisk och religios ledare”.

Ett annat element som diskursanalysen kommer att granska pé textniva ar transitivitet. En
transitiv process dr en process ddr nigon typ av social aktor dr ndrvarande, exempelvis i
meningen "Muslimen Muhammed Knut Bernstrom tolkar Koranen”. En intransitiv process, i
kontrast, betecknar en process déir sociala aktdrer dr frdnvarande. I sddana processer
personifieras ofta abstrakta entiteter (Fairclough 2003:138). I meningen “Koranen siger att
homosexualitet d4r en synd”, exempelvis, tillskrivs Koranen aktorskap och den tolkande

sociala aktoren osynliggors.

Pé textnivan kommer jag &ven i ndgra sammanhang att beakta modalitet. Modalitet syftar pa i
vilken grad en forfattare forbinder sig till ett pastiende. Jag kommer framst att granska
epistemisk modalitet, det vill sdga hur texterna forbinder sig till pastdenden om sanning.

Péstdendet “islam dr en jamlikhetsstrdvande religion”, exempelvis, uttrycker absolut
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modalitet, medan pastaendet “islam kan kan vara en jadmlikhetsstrivande religion” uttrycker

en reservation for att detta inte nodvandigtvis ar fallet (Fairclough 2003:165-167).

Den andra dimensionen, diskursiv praktik, syftar pa hur texter produceras, distribueras och
konsumeras (Fairclough 1992:78). I foreliggande uppsats kommer textproduktionen att vara i
fokus. Tvéa viktiga begrepp ifrdga om textproduktion ar intertextualitet och antaganden:

relationen mellan texten och andra texter.

Vad som sigs i en text sigs alltid mot bakgrund av det osagda. Denna utgéngspunkt ar oerhort
central for ett diskursanalytiskt arbetssitt. De antaganden som kan identifieras i en given text
utgér saledes en viktig ldnk till externa texter. Fairclough skiljer mellan tre typer av
antaganden: existentiella antaganden, hdvdanade/pdstiende antaganden och virderande
antaganden. Existentiella antaganden handlar om vad som antas finnas som existerande
fenomen: exempelvis islam, ojimlikhet, social sammanhallning, etc. Hivdande/péastaende
antaganden handlar om vad som &r (men dven kan vara, eller kommer att bli) fallet. I uttrycket
“islam dr en politisk ideologi forkladd till en religion” antas det exempelvis att religioner ar
nagot annat an politiska ideologier. Virderande antaganden, slutligen, handlar om vad som é&r
”gott” eller efterstravansvart; 1 uttrycket "muslimer ar ett hot mot den svenska kulturen”, finns
det ett antagande om att muslimer dr ndgot odnskat och att en “svensk kultur” &r nagot
efterstrdvansvért (Fairclough 2003:55-57). Fairclough menar att antaganden &r helt
nodvéndiga for all social interaktion. Samtidigt handlar utévning av makt och dominans

delvis om formagan att forma innehéllet 1 antaganden (Fairclough 2003:55).

Relaterat till antaganden och intertextualitet ar begreppet dialogisering. Enligt Fairclough dr
det viktigt att forstd texter utifrdn hur de forhaller sig till skillnader och konsensus, eller
alternativt uttryckt, 1 vilken utstrdckning de &dr dialogiska. I det hiar sammanhanget refererar
Fairclough till Mikhail Bakhtins [1895-1975] “dialogiska™ sprikteori som utgar ifrdn att ett
ord, en diskurs, eller ett sprk dialogiseras nér det relativiseras, avprivilegieras och/eller blir
medvetet om alternativa definitioner och representationer. Odialogiserat sprak uppfattas i
kontrast som auktoritativt eller absolut. Pa en generell niva skiljer Fairclough mellan fem

nivéer ndr det géller texters forhallningssitt till skillnader/konsensus:

(a) an openness to, acceptance of, recognition of difference; an exploration of difference, as in

“dialogue” in the richest sense of the term;
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(b) an accentuation of difference, conflict, polemic, a struggle over meaning, norms, power;

(c) an attempt to resolve or overcome difference;

(d) a bracketing of difference, a focus on commonality, solidarity;

(e) consensus, a normalization and acceptance of differences of power which brackets or
suppresses differences of meaning and norms

(2003:41-42)

Utifran denna modell kommer jag i diskursanalysen att granska hur larobdckerna forhaller sig
till skillnader/konsensus i representationen av islam och muslimer. Sarskilt kommer jag att
granska 1 vilken utstrdckning olika representationer konstruerar konsensus pé bekostnad av att
skillnader undertrycks. I uttrycket alla muslimer accepterar och foljer Koranens forsta sura”,
exempelvis, konstrueras en odialogiserad samstimmighet bland muslimska aktorer. Ofta
innebdr denna typ av konsensuskonstruktion att konflikter (sociala, materiella, ekonomiska,

kulturella) kring en viss praktik eller forestédllning reduceras, tonas ner, eller maskeras.

P& den diskursiva praktikens niva granskar jag dven hur texterna ingar i en genre. Fairclough
definierar genre som en relativt stabil uppséttning regler och konventioner, vilka associeras
med en social aktivitet. Exempel pd genrer ér dikter, tv-intervjuer, vetenskapliga artiklar, etc.
I foreliggande uppsats kommer texterna att analyseras utifrdn att de struktureras bade av

liroboksgenren och den vetenskapliga textens genre (se avsnitt 4.3 och 5.2).%°

Den tredje nivén, social praktik, kan delas upp i tre delar som hénger samman med varandra.
Dels undersoks den diskursiva praktiken i relation till den eller de diskursordningar som den
kan sdgas vara en del av. Reproducerar eller fordndrar den diskursiva praktiken
diskursordningen eller diskursordningarna? Dels undersoks den diskursiva praktikens
ideologiska och politiska effekter. Och dels undersoks den diskursiva praktiken i relation till

mer overgripande sociala strukturer (Fairclough 1992:237-238).

0 Fairclough uppmanar diskursanalytikern i det har sammanhanget att granska texter utifran att de ingar i flera
genrer. Enligt Fairclough &r en text inte ”i” en viss genre, utan bestar alltid av ndgon typ av genremix
(Fairclough 2003:34). Hur olika genrer samverkar och forhaller sig till varandra i en given text &r saledes nagot
som bor granskas ingdende, enligt Fairclough (2003:34-35; 216). Foreliggande uppsats kommer i det hér
sammanhanget att titta pd hur textmaterialet ligger narmast liromedelsgenren, 4ven om materialet ocksé delar
vissa egenskaper med en vetenskaplig text (se avsnitt 5.2). Andra genrer kan sékerligen identifieras, men det gar

utanfor ramarna for den hir uppsatsen.
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Som tidigare ndmndes (i avsnitt 4.2.2) dr diskursordningar sociala struktureringar av spraket. I
foreliggande uppsats kommer en Overgripande diskursordning att beskrivas inom &mnet
religionsvetenskap. Religionsvetenskapen utgdr i det hir sammanhanget en gemensam
plattform, inom vilken olika diskurser strider om legitimitet ifrdga om hur man ska studera
religion. Inom den religionsvetenskapliga diskursordningen kan flera konkurrerande diskurser
identifieras och jag kommer att utgd frdn Russell T. McCutcheons analys av

religionsvetenskapen som diskursplattform.

4.3 Staffan Selanders laromedelsanalys

P& Faircloughs andra analysnivd (den diskursiva praktikens nivd) kommer uppsatsen att
undersoka hur genrer strukturerar textmaterialet som analyseras.”' Pa denna niva kommer jag
att ta hjilp av Selanders (1988) liromedelsanalys for att granska texterna (materialet) utifran
att de dar pedagogiska texter. Nedanstdende redogorelse kommer att fokusera pd hur den
pedagogiska texten &r strukturerad, men den kommer dven behandla viktiga skillnader mellan

genren ldrobok (den pedagogiska texten) och genren vetenskaplig text.

Enligt Selander dr den pedagogiska texten strukturerad pa ett sirskilt sitt och utformad utifrn
olika syften och intressen (Selander 1988:27). For det forsta innehdller den pedagogiska
texten kognem, vilket Selander definierar som sammanfogade fakta: de ger vanligen
information om aktorer/agenter, hidndelser, tid, plats och objekt. Exempelvis innehaller
pastdendet ’Carl XII foddes 1682 en agent, en hdndelse och en tidsangivelse. En pedagogisk
text innehdller ocksd forklaringar som svarar pa frdgorna hur, och varfor. I pastdendet
”genom krig och slosaktig hovhéllning hade Ludvig XIV ruinerat sitt folk” finns ett exempel
pa en forklaring: folket antas ha ruinerats pd grund av Ludvig XIV:s krig och slosaktiga
hovhéllning (Selander 1988:28-29).

Laroboken kan vidare sdgas vara fasett-ordnad. Detta innebér att den dr ordnad efter olika
teman, och varje tema behandlas efter en liknande struktur. Detta skiljer den frdn den
vetenskapliga texten som huvudsakligen ar strukturerad efter en central tes. Liroboken &r
ocksé nivdgrupperad, vilket innebdr att den produceras anpassad efter olika &ldergrupper. Det

finns exempelvis ldrobocker for hogstadiet, savdl som for gymnasiet. Dessutom utgér

2! Se avsnitt 4.2.3 for en definition av begreppet genre.
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laroboken fran vissa forkunskaper — oftast vissa baskunskaper inom ett omrade — och syftar

till att ta eleven till en hogre kunskapsnivé (Selander 1988:30-33).

Den pedagogiska texten ar sluten. Med detta menas att den técker in ett visst kunskapsomrade
utan att peka utdver sig sjilv; det vill sdga, utan forutsitta ndgon extern text. Lésaren blir inte
hinvisad till alternativa kéllor av ndgot slag. Hér ar det tydliga skillnader i forhéllande till den

vetenskapliga texten, som kontinuerligt hdnvisar till olika kéllor (Selander 1988:33).

Den pedagogiska texten &r dven ikuggad, vilket innebér att den &r fri fran ironi av olika slag.
Den innehéller vidare alltid en realreferens: texten ska beskriva verkliga personer, hindelser,

platser och tidpunkter (Selander 1988:33-35).

Liroboken utmaérks ocksa genom att det finns ndgon typ av instruktioner till texten; antingen i
sjdlva boken eller ocksd vid sidan av, exempelvis 1 form av stenciler. Det kan rora sig om
exempelvis instuderingsuppgifter eller fragor till texten. Liroboken vénder sig dven till en
sarskild sorts marknad: skolmarknaden. Denna marknad paverkas av ett antal faktorer, sdsom
kommunernas ekonomi. Den vetenskapliga texten i kontrast innehaller vanligen inga
instruktioner och vénder sig till vetenskapssamfundet, samt till universitetsmarknaden

(Selander 1988:36-37).

Slutligen &r syftet med laroboken att man formedlar ndgon typ av grundkunskap inom ett
omrade till en ny generation studenter. Enligt Selander dr det emellertid vanligt att man i
laroboken dven hittar mer implicita syften; exempelvis kan texten formedla ett visst sétt att
vérdera foreteelser i omvérlden. Den vetenskapliga texten uttalade syfte dr vanligen att driva
forskningen framét. Andra mer dolda syften kan vara karridrsstrdvanden, att bidra med

legitimet till ett specialomrade, politiska/ideologiska ambitioner, etc. (Selander 1988:38).

I genreanalysen (avsnitt 5.2) kommer jag att granska ldrobdckerna om islam utifrdn Selanders
modell. Jag kommer att visa att textmaterialet kan sidgas befinna sig i grinslandet mellan
genrerna ldrobok och vetenskaplig text. Senare, 1 diskussionsavsnittets konstruktiva del
(avsnitt 7.3), kommer jag att dterkoppla till Selanders liromedelsanalys. Avsnittet diskuterar
direktiv for alternativa framstdllningssitt av islam i ldrobdcker; dessa direktiv kommer att

relateras till Selanders forstaelse av laroboksgenren.
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Ovan har jag forsokt ge en presentation av Selanders genreanalys. Selanders analysmodell
anvénds 1 uppsatsen som komplement till Faircloughs diskursanalys. I det avsnitt som foljer
pa detta kommer jag att presentera ytterligare ett antal kompletterande perspektiv till den
uppsatsens teoretiska begreppsapparat: Russell McCutcheons och Craig Martins analyser av
olika typer av religionsforstielser. Avsnittet innehaller d&ven en granskning av ndgra centrala

diskursanalytiska begrepp som makt, hegemoni och ideologi.

4.4 Begreppen makt, essentialism, normativitet och emisk/etisk

Ett nyckelbegrepp for de flesta diskursanalytiska arbetssitt r begreppet makt. Jag kommer 1
det foljande att diskutera Faircloughs anvindning av maktbegreppet — och de nérliggande
begreppen ideologi och hegemoni — samt hur denna anvindning skiljer sig fran Michel
Foucaults syn pad makt. Avsnittet presenterar ocksd nagra ytterligare analysbegrepp och
teoretiska perspektiv som jag har valt att anvdnda som komplement till Faircloughs
diskursanalytiska begreppsapparat. Forst ut ér ett nyckelbegrepp for min analys: essentialism.
Detta begrepp diskuteras och klargdrs innan jag presenterar Russell T. McCutcheon och Craig

Martins analyser av essentialistiska religionsforstaelser.

4.4.1 Makt, ideologi och hegemoni

Nér det géller den diskursiva praktikens ideologiska och politiska effekter kommer jag att
folja Faircloughs fOrstielse av begreppen makt, ideologi och hegemoni. Vad giller
hegemonibegreppet lutar sig Fairclough delvis mot Antonio Gramscis [1891-1937]
uppfattning om vad hegemoni innebér: ett sitt att forstd makt som lidgger fokus pa hur makt ar
beroende av ménniskors forgivettaganden. Makt &r enligt detta synsétt forvisso avhingigt
tvangsrelaterade resurser, men ocksd, och kanske framfor allt, beroende av minniskors
antaganden, medgivanden, passivitet och eftergivenhet. En hegemonisk strdvan kan forstis
som strdvan efter att tillskriva partikulédra visioner och representationer av virlden universell
status (Fairclough 2003:45; 218). En muslimsk teolog kan exempelvis hdvda att jamstalldhet
mellan kvinnor och min ar ett universellt drag inom islam, oberoende av tid och rum. En
sadan representation av islam dr hegemonisk i den meningen att en specifik forestdllning om
jamstélldhet lyfts ur sin historiska, sociala och kulturella kontext. En sddan representation &r
dock enbart en av ménga alternativa representationer; andra representationer kan exempelvis
betona att muslimska diskurser om jamstélldhet dr produkter av minskligt aktdrskap och

manskligt utformade strategier.

29



Hegemonier blir dock aldrig fullbordade. Det finns alltid konkurrerande representationer av
verkligheten — eller islam, i exemplet ovan — vilket skapar resurser till motstind mot en
partikuldr hegemonisk virldsbild. Detta kommer sig bland annat av att hegemoni inte kan
reduceras till dominans; hegemonin rymmer dven en forhandlingsprocess didr ménniskor

skapar betydelsekonsensus (Jorgensen & Phillips 2000:80; jfr Fairclough 1992:92-93).

I sin syn pa maktbegreppet skiljer sig Fairclough delvis fran Michel Foucaults inflytelserika
diskursteorier. Foucault lagger stort fokus pa hur strukturer och diskurser konstituerar
virlden: déribland oss sjdlva som subjekt, och de objekt vi kan veta ndgot om (se avsnitt
4.2.1). Enligt Fairclough finns det i det hir sammanhanget brister i Foucaults resonemang om
forhallandet mellan strukturer och praktiker. Mianniskor blir i Foucaults teorier alltfor ofta
“helplessly subjected to immovable systems of power” (Fairclough 1992:57). Fairclough
menar att Foucault tar alltfor lite hdnsyn till ”verkliga” fall ddr méanniskor faktiskt gor, sdger
eller skriver nagot; Foucault missar enligt denna analys sdledes hur sociala strukturers
reproduktion och/eller fordandring mojliggérs med hjélp av sociala praktiker (Fairclough
1992:57). Delvis mot bakgrund av detta menar Fairclough att Antonio Gramcis
maktbegrepp édr overlidgset Foucaults, d& det tillhandahaller verktyg for att forklara konflikter,
hur ménniskor kan goéra motstdnd, samt hur resurser for detta motstand kan uppsté

(Fairclough 1992:58-59).

Ett nérliggande begrepp 1 det hdr sammanhanget dr begreppet ideologi. 1deologier &r enligt
Fairclough sétt att representera virlden som bidrar till att etablera och upprétthalla relationer
kopplade till makt, dominans och exploatering (jimfor med definitionen av begreppet diskurs
i avsnitt 4.2.1). Det ska betonas att det finns en viktig koppling mellan ideologi och subjekt.
Ideologier kan ndmligen reproduceras genom att ménniskor accepterar sirskilda sociala
positioner, subjektspositioner (Fairclough 1992:87; jfr Jergensen & Phillips 2000:21-22).
Genom att acceptera rollen som en handlande rationell konsument, exempelvis, accepterar vi
dven konsumtionskulturens individualistiska syn pd problem; problem dr den enskildes

ansvar, och bor inte leda till kollektiva 16sningar (Jergensen & Phillips 2000:22). Enligt

2 Som jag ser det bottnar denna konflikt mellan Fairclough och Foucault &ven i synen pa struktur/aktor.
Fairclough r exempelvis tydlig med att sociala agenter har kausalt inflytande (se avsnitt 4.2.2), vilket innebir en

annan forstdelse av det ménskliga subjektet i férhallande till Foucault (jfr Jergensen & Phillips 2000:21).
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Fairclough ar det dock viktigt att betona att subjekt inte enbart &r ideologiska “effekter”; i
vilken utstrackning subjektet dr ideologiskt begrinsat, och 1 vilken utstrackning subjektet &r

en aktiv agent, beror av kontextuella sociala forhallanden (Fairclough 1992:91).

4.4.2 Essentialism och essentialistiska religionsforstaelser

Essens ar ett begrepp som anvinds (bland annat) inom filosofin och syftar pa ett objekts
egenskap eller attribut som gor objektet eller tinget till vad det &r (Buchanan 2010:153).
Aristoteles [384 f.v.t - 322 f.v.t] gjorde i det hdr sammanhanget skillnad mellan essenser och
accidenser; det forra syftande pa egenskaper eller attribut som dr nédvindiga delar av ett tings
vara, det senare syftande pa egenskaper som tinget har men vilka inte &r nddvandiga for dess
vara (Loux: 1999:281). Essentialism kan beskrivas som en metafysisk teori (Loux: 1999:281),
alternativt en typ av filosofi (Buchanan 2010:154), vilken utgar fran att objekt eller ting har
essenser, samt att dessa foljaktligen kan skiljas fran icke-essenser eller accidenser. En
essentialistisk forstdelse av fenomenet religion hiavdar att det finns ménga olika egenskaper
eller karaktdrsdrag hos religioner; vad som uppfattas som sekundira egenskaper skiljs dock
fran priméra egenskaper, varav de senare antas kunna samla alla religioner under en kategori
(McCutcheon 2007:90). Pa ett liknande sétt finns det essentialistiska forstielser av enskilda
religioner. En essentialistisk forstaelse av islam, exempelvis, hdvdar att man kan urskilja
islams priméra egenskaper fran dess sekundira egenskaper; eller annorlunda uttryckt, att man

kan urskilja en kérna frén det som antas ligga utanfor denna kérna.

Russell T. McCutcheon dr en forskare som studerat essentialistiska forhdllningssatt till
religion inom religionsvetenskapen. Med Faircloughs termer dr det mgjligt att tala om en
diskursordning inom religionsvetenskapen (se dven avsnitt 4.2.3). Inom den akademiska
religionsvetenskapen har det producerats en miangd kunskap som, med Faircloughs termer,
dterkontextualiseras inom ramen for ldrobokens format. En viktig aspekt av diskursanalysen 1
foreliggande uppsats gér ut pa att undersoka vilka diskurser, kopplade till den
religionsvetenskapliga diskursordningen, som utmanas och/eller reproduceras i ldrobockerna.
Textmaterialet jag analyserar kan sdledes inte separeras fran de mer dvergripande diskurser
som forekommer inom det religionsvetenskapliga fdltet; materialet maste studeras i relation

till dessa diskurser.
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For att beskriva den religionsvetenskapliga diskursordningen anvinder jag mig av Russell
McCutcheons studie Manufacturing Religion, The Discourse on Sui Generis Religion and the
Politics of Nostalgia (1997). McCutcheon goér en éatskillnad mellan tvd huvudsakliga
diskurser: en sui generis diskurs och en naturalistisk diskurs (McCutcheon 1997:5). Att
forsoka beskriva och operationalisera dessa diskurser — det vill sdga utarbeta kriterier for
identifikation — &r en central uppgift for min studie eftersom jag kommer att forsoka lokalisera

diskurserna i textmaterialet som behandlar islam.

McCutcheon beskriver sui generis diskursen utifran sex Omsesidigt relaterade diskursiva
regler” som bidrar till att exkludera och isolera: (1) religion &r sui generis, (2) unika
deskriptiva, jaimforande och tolkande metoder dr nddvindiga for dess studium,”* (3) dessa
metoder maste anvdndas inom en sjilvstidndig disciplin, (4) religionsforskare har tillgdng till
menings- och virdesystem som fOrlorats under historiens gang (5) genom tillgangen till dessa
menings- och vérdesystem kan de vdrdera och bedoma samtiden, (6) de bar saledes pa

privilegierade insikter (McCutcheon 1997:69-70).

Den forsta diskursiva regeln handlar om hur studieobjektet (eller vad som forestills vara
studieobjektet), det vill sdga religion, dr beskaffat. Religion antas 1 det hir sammanhanget
vara sui generis. Detta innebér att religion i allmdnhet — och religiosa kénslor, erfarenheter
och upplevelser i synnerhet — uppfattas som nigot distinkt, unikt, och sjilvstiandigt; det vill
sdga nigot som, atminstone primdrt, kan och bor forstds oberoende av social, politisk och
historisk kontext (McCutcheon 1997:3). En viktig definierande del av diskursen dr dess
essens/manifestation uppdelning.”> Som fenomen, alternativt i dess essens, &r religion
oberoende av historiska influenser. Men dess manifestationer, eller uttryck, &r alltid beroende

av historien. Samhélle, sprék, ekonomi och dylika faktorer praglar saledes religionen forst nir

2 McCutcheon lutar sig har mot Foucaults syn pa diskurser, diskursiva fiilt och diskursiva regler. Med
diskursiva regler menar McCutcheon (utifrdn Foucault) en serie ansprak, trosforestillningar och praktiker som ar
relaterade till varandra. Som sédana konstituerar de en diskursiv formation, eller ett diskursivt falt (McCutcheon
1997:68).

** McCutcheon namner enbart deskriptiva och tolkande metoder i sin beskrivning av den andra diskursiva regeln.
Jag har dock valt att dven inkludera ’jamforande metoder” eftersom McCutcheon pé andra stillen i boken gor
klart att detta &r en metod som anvinds inom sui generis diskursen (McCutcheon 1997:42).

» Varianter p4 essens/manifestation distinktionen aterfinns hos méanga “’klassiker” inom religionsstudiet. Mircea

Eliade (1907-1986) tankte sig, exempelvis, att det heliga manifesterades pé olika platser i virlden (Eliade 2008).
32



den uttrycker sig, eller tar kropp/form. Distinktionen essens/manifestation innebir att religion
i sig sjdlvt skiljs fran religion sa som den uttrycks i den mianskliga historien, exempelvis

genom myter, symboler och riter (McCutcheon 1997:12—13).

Den andra diskursiva regeln handlar om hur studieobjektet (eller vad som forestills vara
studieobjektet) bor studeras. Denna diskursiva regel ar tétt kopplad till den forsta regeln:
eftersom religion dr sui generis, maste forskaren studera och forklara religion utifrdn dess
egna termer, eller inom dess eget ramverk; religion maste studeras som nagot religidst
(McCucheon 1997:53). Det ar viktigt att betona hur studieobjektets beskaffenhet bestimmer
vilka strategier och metoder som ska anvindas for dess studium, samt hur de ska anvindas.?
De metoder och strategier som gdller 4r deskription, tolkning och jdmforelse.
Religionshistorikern kan i det hir sammanhanget exempelvis beskriva och jimféra den
religidsa symboliken hos stenar inom manga olika religiosa traditioner. Det tolkande
momentet gar sedan ut pa att avticka den mening som dessa symboler bér pd; en mening som
antas skapa ordning i den profana virldens kaos (McCutcheon 1997:43). Det ar viktigt att
betona att den mening som avticks i det hdr fallet, antas vara begriplig oberoende av politiska,
sociala, ekonomiska och historiska influenser (McCutcheon 1997:44-45). Liksom
studieobjektets beskaffenhet bestimmer vilka metoder och strategier som ska anvéndas for
dess studium, betonas det dven inom diskursen hur studieobjektets beskaffenhet avgdr vilka
metoder, teorier och forklaringsmodeller som inte bor anvindas. Samhillsvetenskapliga och
naturvetenskapliga forklaringsmodeller dr oldmpliga eftersom de reducerar religion till
sociala, psykologiska, historiska, politiska, ekonomiska eller biologiska kategorier. Sddana
forklaringsmodeller dr saledes alltid bristfélliga eftersom de inte lyckas finga religionens sui
generis natur, vilken enbart &r (atminstone potentiellt) tillginglig for den trénade

hermeneutikern (McCutcheon 1997:67; 69).

Den tredje diskursiva regeln handlar om den sjdlvstindighet religionsstudiet bor ha som
vetenskapsdisciplin. Till stor del kan man forstd denna tredje regel som en f6ljd av de tva
forsta. Studieobjektets unika beskaffenhet, och de sdregna metoder som anvédnds for att
studera det, legitimerar religionsvetenskapens sjdlvstindiga status som disciplin (McCuctheon

1997:69-70).

** McCutcheon visar emellertid dven pa det omvinda forhallandet, det vill siga hur mefoden anvinds inom

diskursen for att uppréitthalla, bekrifta och legitimera studieobjektets autonomi (McCutcheon 1997:67).
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Den fjarde diskursiva regeln dsyftar religionsforskarens tillgdng, via hermeneutisk metod, till
menings- och virdesystem som gétt forlorade under historiens géng (se dven den andra
diskursiva regeln). Forskaren behover tolka och dechiffrera religiésa symboler {for att komma
at den mening och de véirden som antas finnas inom dessa. Lyckas forskaren med detta

kommer han eller hon att uppna en sirskild sorts kunskap (McCuctheon 1997:70).

Den femte diskursiva regeln hdvdar att den speciella kunskap om édldre tiders vérde- och
meningssystem, vilken forskaren kan tillgodogora sig, utgor en bas fran vilken forskaren kan
kritisera samtida forhallanden. Oftast avses med samtida forhéllanden nagon typ av alienerat,
sekulariserat och forfallet samhélle, som forlorat kontakten med livets djupare verklighet

(McCutcheon 1997:70).

Den sjétte diskursiva regeln, slutligen, hdvdar att forskaren, pd grund av sina kunskaper om

uraldriga viarde- och meningssystem, bér pa privilegierade insikter (McCutcheon 1997:70).

I McCutcheons beskrivning av sui generis diskursen dr det mdjligt att identifiera en viktig
strategi, genom vilken religion som fenomen, eller ndgon partikulér religion, essentialiseras —
det vill sdga, uppfattas utifran ett essentialistiskt forhallningssétt. Denna strategi gar som vi
har sett ut pa att ndgot givet fenomen hackas upp i distinktionen essens/manifestation(er).
Strategin &r effektiv, eftersom den erkénner och forklarar en viss heterogenitet i termer av
manifestationer. Dessa manifestationer star dock alltid i ndgon typ av forhallande till vad som

antas vara en inre essens.

I kontrast till sui generis diskursen som precis beskrivits, placerar McCutcheon den
naturalistiska diskursen. McCutcheon uppfattar den naturalistiska diskursen som en alternativ
och oppositionell diskurs i forhallande till sui generis diskursen. Inom den naturalistiska
diskursen uppfattas religion” huvudsakligen som ett taxonomiskt verktyg for att studera en
aspekt av maénsklig historia och kultur. Religion finns siledes inte “dér ute” i nigon
ontologisk bemirkelse utan konstrueras av forskare, d& de skér ut en del av det ménskliga
livet som de vill studera ndrmare (McCutcheon 1997:63). Beroende pa hur termen religion
definieras kommer vissa aspekter av minskligt handlande och tinkande att inkluderas och
andra uteslutas. P4 en beskrivande nivd, saledes, kan forskaren exempelvis se att ménniskor

pa olika platser refererar till 6vernaturliga vdsen och/eller till varelser med Overménskliga
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egenskaper. Genom att anvinda sig av ndgon typ av definition som inbegriper dessa
manskliga forestillningar och/eller handlingar kan han eller hon konstruera “religion” som ett

studieobjekt (McCutcheon 1997: 63-64).

Forskare som arbetar inom den naturalistiska diskursen gor, enligt McCutcheon, en tydlig
atskillnad mellan en beskrivande niva och en forklarande, tolkande, analytisk niva
(McCutcheon 1997:129). P4 en beskrivande niva &dr det viktigt att forskaren uppmérksamt
lyssnar pa religiosa (enligt ndgon given definition av beteckningen) ménniskors egen
forstaelse av sina handlingar, hur de forstar den rorelse de upplever att de ar en del av, vad de
har for trosforestillningar, tankar, upplevelser, etc., eftersom dylika rapporter ligger till grund
for all samhillsvetenskaplig forskning. Forskarens teoretiska position ger dock inte
informanternas utsagor, eller deras egna forklaringar till dessa, ndgon sérskild auktoritet pa en
forklarande eller tolkande analysniva. Pa denna senare analysniva utgér forskaren istéllet fran
forklarings- och/eller tolkningsmodeller hdamtade frdn négon vetenskaplig disciplin

(exempelvis sociologi, antropologi eller psykologi) (McCutcheon 1997:135).

Niér forskningsprocessen loper fran den beskrivande nivan till den forklarande, analyserande
och tolkande nivén, innebér det med nddvandighet en reduktionism; forskningen anvénder sig
av informanters utsagor, och forklarar dem utifrdn ett externt teoretiskt perspektiv.
McCutcheon menar i det hir sammanhanget att all forskning med ménniskor som studieobjekt
per definition #r reduktionistisk (McCutcheon 1997:17).”” Den naturalistiska diskursen
innebdr saledes ett synsitt pd religion som en ménsklig produkt. Utifran detta perspektiv bor
alla ménskliga hindelser och diskurser forstés utifrén att de ar produkter av sociala, historiska,

ekonomiska och politiska forhallanden (McCutcheon 1997:17-18).

Ett naturalistiskt och reduktionistiskt arbetssétt har kritiserats utifran ett antal olika positioner.
Exempelvis har Robert Orsi i1 artikeln “Fair Game” (2004) kritiserat McCutcheons

naturalistiska forstdelse av forhédllandet mellan teori och studieobjekt. Orsi beskriver

7 Det kan emellertid vara motiverat att skilja mellan metafysisk och metodologisk reduktionism. Medan
metafysisk reduktionism syftar pa uttdémande och slutgiltiga forklaringar av nagot (exempelvis att alla aspekter
av ménskligt handlande kan forklaras biologiskt), asyftar metodologisk reduktionism enbart forklaringar vars
forklaringskraft begrinsas av det for tillfillet valda teoretiska perspektivet (exempelvis att vissa aspekter av

ménskligt handlande kan forklaras biologiskt) (jfr McCutcheon 2001:11; 37).
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McCutcheons position som “’kylig”, och fragar sig med vilken ritt forskaren gor ansprak pa

att teoretisera manniskors livsuppfattningar, strdvanden, mél, erfarenheter, etc.:

Do the theorized have any voice to speak back to the italicizing theorizer? Can they challenge the
assertion that they are in need of theorization? [...] We do not need to accept or to endorse the
practices and imaginings of the people among whom we go to ask our questions, but we must
allow them to challenge us, to raise objections to the stories we want to tell about their worlds; for
those who work historically this is a matter of what historian Richard Wightman Fox calls an

attitude of attentive listening in the archives (2004:89).

Orsi lyfter frdgor kopplade till forskningsetik, representation och huruvida forskare bor ha
sdrskilda forpliktelser gentemot sina studieobjekt. Dessa fragor berér djupare metodologiska
problemomrdden inom de samhéllsvetenskapliga och humanistiska &mnena: har forskaren ett
ansvar att pa nagot sitt gd 1 dialog med de ménniskor han eller hon studerar? Bor forskaren
forhalla sig till vad hans eller hennes informanter anser om hur de bor representeras i

forskningen?

McCutcheon beméter Orsis kritik genom att hivda att all forskning per definition innehaller
nagon form av oversittning eller reduktion. Om forskaren inte ndjer sig med att enbart aterge
sina informanters sjdlvbeskrivning, har han eller hon inget annat val &n att dven bidra med
forklaringar och analyser som eventuellt gdr emot informanternas uppfattning. McCutcheon
papekar ocksd att de forskare som Onskar att gé i dialog med sina informanter sillan foretrader
en konsekvent forskningsetisk hallning. Enligt McCutcheon foresprékas dialogmodellen i
princip enbart ndr forskaren kénner sympati for de ménniskor som studeras; nér foretriddare
for valdsbejakande grupper studeras brukar fi, om nagon, forskare striva efter nagon typ av

omsesidig forstaelse (McCutcheon 2006).

En annan forskare som har studerat essentialistiska religionsforstaelser, frimst utanfor
religionsvetenskapen, dr Craig Martin (2010). Martin ger exempel pd ytterligare tva typer av
essentialiserings-strategier, bada kopplade till vad han betecknar som “anvindning av
religion”. Den fOrsta typen syftar pa ansprdk som: “grupp/individ x utnyttjar/anvénder
religion for politiska syften”. Det underliggande normativa anspraket hir &r att nagon
partikuldr religion, eller religion som fenomen, till sin natur ar opolitisk, och dérfor inte bor
”blandas” med politik. Den andra typen syftar pd ansprak som: “religion y har en korrekt

anvindning och grupp/individ x missbrukar religion y, eller anvinder religion y pa fel sétt”.
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Den normativa premissen for detta ansprak &r att det finns nidgon typ av ortodox, autentisk
eller ritt” anvindning av en given religion, och att denna anvandning inte bor blandas ihop
med fel” anvindning (Martin 2010:1-4). Varianter pd dessa typer av retorik kommer att

granskas i flera av diskursanalysens delar.

Det dr 1 det har sammanhanget viktigt att ge exempel pa kopplingar mellan Martin och
McCutcheons analyser och Faircloughs diskursanalytiska teorier. En essentialistisk
framstéllning av religion och/eller islam tenderar, i Faircloughs termer, att reducera
dialogisering till forman for ett konsensusbetonat perspektiv; skillnader forminskas eller
osynliggors till formén for vad som antas hora till en gemensam kirna. Det dr &ven mojligt att
linka ovanndmnda forskares perspektiv till Faircloughs forstdelse av makt, ideologi och
hegemoni. Genom att essentiellt skilja mellan religion och politik, exempelvis, osynliggors
konflikter och dominansrelationer inom det som antas hora till religion. En saddan strategi

tenderar dven att avlegitimera politiska ansprak hos sa kallade religiosa rorelser.

4.4.3 Normativitet och emisk/etisk

Utover Russell T. McCutcheons och Craig Martins teoretiska perspektiv pa diskurser
kopplade till religion och essentialism, kommer jag &dven att anvinda mig av ytterligare tva
analysredskap 1 diskursanalysen: begreppet normativitet och begreppsparet emisk/etisk. Dessa
begrepp strukturerar diskursanalysen forsta och andra del tematiskt. I detta avsnitt diskuterar
jag forst begreppet normativitet och hur det kommer att anvindas. Direfter gir jag igenom

begreppen emisk/etisk.

I diskursanalysens forsta del (avsnitt 6.1) kommer jag att granska pa vilket sdtt normativa
ansprdk forekommer i introduktionsbockerna till islam. Utifran ett diskursanalytiskt
perspektiv finns det inget neutralt, objektivt och “rent” deskriptivt perspektiv. Deskriptioner,
savdl som observationer, &r alltid beroende av forskarens (reflekterade savdl som
oreflekterade) urval, premisser, intressen och vérderingar. Utifrdn en sadan utgangspunkt har
jag valt att gora en grov uppdelning mellan explicit normativa perspektiv och implicit
normativa perspektiv. Explicit normativa perspektiv syftar pa nir forfattarna tydligt anger att
nagot bor vara fallet framfor ndgot annat: att ndgot ar rimligt eller absurt, att nagot &r
godtagbart eller oforsvarligt, etc. Sddana perspektiv kommer att vara i fokus i denna forsta del

av diskursanalysen.
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Implicit normativa perspektiv, 1 kontrast, syftar pa ansprak som inte utger sig for att vara
normativa, men som dnda kan karaktariseras som normativa i ndgon mening. Detta &dr forstas
en bred kategori, eftersom en av de viktigaste uppgifterna for diskursanalysen &r att klarlagga
vilka normativa utgangspunkter som finns inbdddade i skenbart deskriptiva framstillningar.

Foljaktligen kommer implicit normativitet att granskas i samtliga delar av diskursanalysen.

I diskursanalysens andra del (avsnitt 6.2) kommer jag, utifrdin nedanstiende
begreppsdefinitioner, att granska vilka emiska och etiska perspektiv som framkommer i
introduktionsbockerna till islam. Jag kommer dven att granska hur kategorier som inifran- och

utifranperspektiv konstrueras och tillskrivs betydelse pa ett diskursivt plan.

Begreppsparet emisk/etisk kommer frén sprikvetenskapens uppdelning mellan fonem och
fonetik. Fonem &r betydelseskiljande ljud vilket ett givet sprak &r uppbyggt av; det vill sdga
ljuden 1 sig sjdlva”. Fonetik, i kontrast, syftar pa ett jamforande vetenskapligt system som
ordnar dessa ljud — och deras uttal — utifran beteckningar och symboler som kan anvéndas

over sprak- och kulturgrianser (McCutcheon 1999:15).

Begreppsparet kom tidigt att anammas av antropologer for att skilja mellan utifrdn- och
inifranperspektiv inom studiet av méinniskors handlingar, trosforestdllningar och kulturella
system (Pike 1999:28-31). Det dr ndgot omtvistat hur utifrdn- och inifranperspektiv respektive
emiska och etiska perspektiv egentligen ska forstds och beskrivas. Den hir uppsatsen utgar
fran McCutcheons (1999, 2007) uppdelning mellan ett emiskt och ett etiskt perspektiv enligt
foljande begreppsutredning:

The emic perspective, then, is the outsider’s attempt to produce as faithfully as possible — in a
word, to describe — the informant’s own descriptions or productions of sounds, behavior, beliefs,
etc. The etic perspective is the observer’s subsequent attempt to take the descriptive information
they have already gathered and to organize, systematize, compare — in a word, redescribe — that
information in terms of a system of their own making — the International Phonetic Alphabet for

example. (McCutcheon 1999:17)
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Det emiska perspektivet ska sélunda inte blandas ihop med utdvarens/insiderns egna
synpunkter eller perspektiv.”® Ett exempel kan himtas frén lingvistiken: genom att
reproducera och beskriva ett ljud — 1 kontrast till att enbart producera — har sprakvetaren iklatt

sig rollen som sprikstuderande, vilken bor skiljas fran rollen som sprakutdvande.

Vidare dr det langt ifran klart vem eller vilka som bor betraktas som insiders i ett givet fall.

Som McCutcheon (2007:53) uttrycker saken:

So who gets to be the insider? As Anthropologists who do fieldwork found out a generation or two
ago, one cannot simply presume that talking to the senior males of the village exhausts all of the
information to be gained from studying a group, for there are many sub-groups and it is highly
likely that not all share the same perspectives and interests. Case in point: for anyone keeping
abreast of the news since the attack of September 11, 2001 — in which politicians and
commentators worldwide, on all political sides, have debated which form of Islam is the “true
faith” and which forms are “deviant” and “fanatical” — it should be obvious that the stakes in the

insider/outsider debate can be quite high and are all too real [forf. kursivering].

Vilka utovare/insiders en forskare viljer att lyfta fram, séledes, &ar tétt kopplat till
representation och makt.”” McCutcheon illustrerar genom ovanstiende beskrivning hur
representationer av islam och muslimer efter den 11 september har blivit en kontroversiell

politisk fraga.

* Detta eftersom forskaren aldrig kan limna sin egen kropp och trida in i utdvarens kropp, for att lisa av tankar
och intentioner (McCutcheon 2007:52).
* For ett lingre resonemang kring representation, inifranperspektiv och maktfragor, se min kritik av Hirenstam

(1993) i avsnitt 3.1.
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5. Materialbeskrivning och genreanalys

Detta avsnitt ger en kortfattad beskrivning av uppsatsens textmaterial, vilket bestar av tre
introduktionsbocker till islam: Islam: historia, tro, nytolkning (Roald 2005), Islam: den raka
vigen (Esposito 2001) och A#t ldsa Koranen: en introduktion (Larsson 2006). Avsnittet
innehaller dven en analys av de genrer, ldrobok och vetenskaplig text, som ovanstaende texter

kan placeras inom.

5.1 Materialet

Islam: historia, tro, nytolkning (2005) dr en monografi skriven av Anne Sofie Roald. Roald &r
professor i religionshistoria vid fakulteten for kultur och samhélle pa Malmo hogskola. Under
perioden 1990-1999 var hon forskare och universitetslektor vid Lunds universitet (Malmo
hogskola 2012). Roald é&r i sin forskning speciellt fokuserad pa islamiska rorelser, genusfragor
inom islam, muslimer i Europa (sérskilt i Skandinavien), multikulturalism och religiosa

minoritetsgrupper (Chr. Michelsen Institut).

Anne Sofie Roalds bok bestar av 342 sidor, indelad i tva delar, vilka i sin tur dr indelade i
olika kapitel. Den forsta delen behandlar islams uppkomst och historiska utveckling. Denna
del inkluderar en historisk redogdrelse for islamisk teologi, filosofi, mystik, dogmer, riter,
laror och lagsystem. Den andra delen behandlar islams roll i modern tid. Hér redogér Roald
for motet mellan ”islam” och ”Vist” (Roald 2005:11 [forf. citattecken]), samt hur detta mote
bidragit med fordndringsprocesser i teologiska, filosofiska och sociala fragor. Denna del beror
reformtankar inom islam och ldgger ett sdrskilt fokus pd hur kvinnans stillning har hanterats
av olika muslimska riktningar och tdnkare. Andra frdgor som berors i denna del giller

instéllningen till demokrati och ménskliga rattigheter.

Islam: den raka vigen (2001) dr en monografi skriven av John L. Esposito. Esposito dr
professor i dmnet religion och internationella relationer (religion and international affairs),
samt 1 islamiska studier (Islamic studies). Esposito dr dven grundare och direktor for Prince
Alwaleed Bin Talal Center for Muslim-Christian Understanding som ligger i Washington.

Centret syftar till att forsoka forbittra relationerna mellan Vést och den muslimska virlden,
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samt till att 6ka Vists forstdelse for muslimer.”® Esposito ér specialiserad pa islam, politisk

islam samt islamiska rorelser fran Nordafrika till Sydostasien (Georgetown University).

Espositos bok Islam: den raka viigen (2001) bestar av 348 sidor och dr indelad i sex kapitel.
Boken har utkommit 1 ett antal olika upplagor. Den upplaga jag kommer att analysera 1 den
hir uppsatsen dr den svenska Oversattningen (2001) av en amerikansk upplaga fran 1998. 1
denna svenska utgdva, som &r Oversatt av Sven-Erik Torhell, finns &ven ett forord skrivet pa
svenska av Mohammad Fazlhashemi, professor i idéhistoria vid Ume& universitet.”! Den

forsta amerikanska upplagan av boken kom ut redan 1988, {f6ljd av en andra upplaga 1991.

Bokens kapitel dr i1 stort sett kronologiskt ordnade. Det forsta kapitlet inleder med en
redogorelse for det tidiga muslimska samfundet. Kapitel tvd granskar den muslimska
expansionen och den historiska utvecklingen fram till modern tid. Kapitel tre behandlar
muslimsk teologi, lagstiftning samt sufiska rorelser. De tre kapitel som foljer déarefter innebér
ett skifte av fokus och behandlar huvudsakligen islamiska stromningar och tolkningar i
modern tid. Kapitel fyra exempelvis, behandlar den muslimska responsen péd europeisk
kolonialism och modernisering. Har granskas olika muslimska reformrorelser och deras
betydelse for dagens muslimska tolkningar. Kapitel fem avser att beskriva islam 1 nutiden och
gbr en skiss av likheter och skillnader mellan olika typer av muslimska reformrorelser.
Reformrorelserna delas upp 1 tvd huvudfalanger, maéttfulla eller radikala. Kapitel sex,
slutligen, diskuterar likheter och skillnader mellan olika typer av islam 1 samtiden:
sekularister, konservativa, nytraditionalister och reformister. Esposito ger hdr dven utrymme
till att diskutera kvinnors och icke-muslimska minoriteters status inom muslimska

reformrorelser.

Att ldsa Koranen: en introduktion (2006) dr en monografi skriven av Goéran Larsson. Larsson
ar professor 1 religionsvetenskap, med inriktning pa religionshistoria, vid institutionen for
litteratur, idéhistoria och religion pd Goteborgs universitet. Hans forskningsintressen
inkluderar islam och muslimer i Europa; islamisk teologi; Koranen; religion, medier och

kultur; religion, migration och invandring; samt, religion, undervisning och lidrande. Larsson

3% Esposito r (och har varit) iblandad i en mingd projekt och nitverk kopplade till islamforskning. For en
heltidckande profil se (Georgetown University).

3! Det finns 4ven en nyGversatt svensk upplaga fran 2011 som bygger pa den fjarde amerikanska upplagan.
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deltar i ett flertal forskningsprojekt: State Policies Towards Muslim Minorities in the
European Union, finansierat av den Europeiska kommissionen 1 Bryssel; LearnlT, finansierat
av stiftelsen for kunskaps- och kompetensutveckling; samt forskningsprojektet Léarande,
interaktion och medierad kommunikation i det moderna samhillet (LinCS) (Gd&teborgs

universitet).

Goran Larssons bok dr 173 sidor 14ng och indelad i sex kapitel. Boken inleds med en kort
introduktion ddr syftet preciseras och kapitelstrukturen klargérs. I det andra kapitlet diskuteras
muslimsk och icke-muslimsk koranvetenskap och de spianningsforhallanden som funnits (och
fortfarande finns) mellan olika sétt att studera, uppfatta, tolka och forstd Koranen. I det hir
kapitlet ges en historisk redogdrelse for hur Koranen sammanstéllts, hur kommentar- och
hadithlitteraturen vuxit fram, samt hur muslimer har forhéllit sig till alla dessa texter. De
foljande kapitlen dr tematiska. Kapitel tre behandlar skapelsen i Koranen. Kapitel fyra
redogdr for koranpassager som behandlar hur muslimer bor leva sina liv, samt synen pd och
mellanminskliga relationer. Kapitel fem tar upp synen pa livet efter doden i Koranen, och

kapitel sex behandlar Koranens budskap 1 vér tid.

5.2 Genrer

Textmaterialet som analyseras i foreliggande studie kan forstas utifran genrerna ldrobok och
vetenskaplig text. For att undersoka 1 vilken grad bockerna som undersoks kan placeras in i
respektive genre har jag valt att anvinda mig av Staffan Selanders modell 6ver olika

textgenrer.
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Karakteristika Liirobok Vet text Jowrn artikel | Litteratur Tel katalog
Kognem X X X (%) X
Forklaringar X X - - -
Strukturering av stoffet Fasettordnad Strukturerad | Kvasi-drama- | Dramaturgiskt | Lineért ordnad
kring entes | turgiskt strukturerad
strukturerad
Nivagrupperad X - X X -
Anpassad till forkunskaper | x - - - -
Sluten X - X (x) X
Ikuggad X X X - X
Realreferens X X X - X
Instruktion till texten X - - - X
Producerad for Undervisning | Vetenskaps- | Allmin Allmin Abonnent
Skol- samfundet marknad marknad
marknaden Universitets-
marknad
Syften Lira ut grund- | Presentera Informera Varierande Salkupplysning
kunskaper fakta,
modeller,
teorier

Tabell 2: Den pedagogiska textens karakteristika i jimforelser med ndagra andra slags texter

(Selander 1988:40)

Tabellen ovan redogdr for liroboksgenrens utformning jamfort med nagra andra typer av
texter. I det foljande kommer jag att forsoka placera in de tre bocker som utgdr uppsatsens

studiematerial i Selanders modell.

Samtliga bocker jag granskar innehéller bade kognem och forklaringar. Det vill sdga, de har
ambitionen att dels redovisa faktauppgifter, dels bidra med forklaringar. Innehéllet behandlas
1 samtliga bocker tematiskt, och r inte strukturerat utifran en specifik tes eller fragestdllning.
Déaremot behandlas inte varje tema nodvindigtvis utifrdn en liknande struktur, ndgot som
skiljer materialet fran 1aroboksgenrens konventioner. Det kan diskuteras huruvida bockerna ar
nivdagrupperade. Det ar dock tydligt att de inte vdnder sig till barn och ungdomar, utan
huvudsakligen till en vuxen studentkrets. Bockerna utgér fran forkunskaper i den meningen
att de dmnar ta studenterna vidare frdn gymnasieniva till universitetsnivd inom ramen for
dmnet. Till skillnad frdn den vetenskapliga texten anvinder sig inte bockerna av ndgon

avancerad begreppsapparat som ldsaren maste sitta sig in 1.

Bockerna ér inte slutna, utan hanvisar i stor utstrackning till andra kéllor. Hér ar det tydligt att

bockerna ligger ndrmare den vetenskapliga texten 1 forhédllande till laroboksgenren. Vidare ar
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bockerna ikuggade, eftersom de saknar ironi. De innehaller realreferens dd ambitionen ar att

beskriva verkliga personer och hdndelser. Instruktioner till texten finns dock inte.

Bockerna ér frimst producerade for undervisning pa universitet. De har dock en négot storre
spridning dn ldroboken, som framst riktar sig till en skolmarknad. Slutligen ar syftet med
bockerna att ldra ut grundkunskaper inom ett visst omrade (islam). Detta skiljer dem fran den
vetenskapliga texten dd inte syftar till att driva forskningen framat. Utifrdn denna analys dr det

mojligt att beteckna bockerna som en genremix bestaende av ldrobok och vetenskaplig text.

Karakteristika

Textmaterialet

Kognem X

Farklaringar X

Strukturering av stoffet Varken
fasettordnad
eller
strukturerad
kring tes:
tematiskt ordnad

Nivagrupperad -

Anpassaddll férkunskaper | x

Sluten -

Ikuggad X

Realreferens X

Instuktion tll texten -

Producerad fér Undervisning
Universitets-
marknaden

Sviten Lira ut grund-
kunskaper

Tabell 3: Textmaterialets karakteristika utifran Selanders modell
Ovanstaende tabell visar hur uppsatsens material dr beskaffat utifran Selanders analysmodell.

Efter denna kartlaggning av genrer foljer uppsatsens centrala del, diskursanalysen, dir jag

kommer att granska materialet ingdende utifran diskursanalytisk metod och teori.
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6. Diskursanalys

I detta avsnitt kommer textmaterialet att analyseras. Texterna behandlas tematiskt. Forst
kommer analysen att granska texterna utifrdn deras normativa ansprdk. Dérefter kommer
emiska och etiska perspektiv behandlas i materialet. Det tredje temat berdr representation av
islam och muslimer. Det fjdrde temat, slutligen, analyserar hur religionskategorin anviands. I
den tematiska analysen kommer jag att rora mig mellan en deskriptiv niva dir fexten beskrivs

och en analytisk tolkande niva dér den diskursiva/sociala praktiken granskas.32

6.1 Normativitet

Bockerna syftar huvudsakligen till att beskriva islam, muslimer och till dem associerade
praktiker, diskurser, institutioner och trosforestillningar. Det dr emellertid mgjligt att dven
identifiera stdndpunkter i bdckerna som mer eller mindre uttryckligen ar normativa,
foreskrivande och/eller virderande. Analysen av dessa standpunkter och perspektiv ar i fokus

i denna forsta del av diskursanalysen.

Det finns sdledes ndgra exempel pd normativa pastdenden av mer explicit karaktédr. John L.
Esposito diskuterar i sin bok den kritik som visterldndska forskare, sirskilt arabisten Joseph
Schacht [1902-1969], har riktat mot hadith-litteraturens historicitet och autenticitet.* Esposito
(2001:118) betvivlar Schachts slutsatser:

Att pasta att ingen tradition gér léngre tillbaka &dn 722 skapar ett oférsvarligt vakuum i islamisk
historia. Schachts ”forsta-sekel-vakuum” vad géller existensen av traditioner om Profeten 4r en
teori eller slutsats som fullstindigt bortser frén eller avfardar den muslimska traditionskritiken och
krénker den djupt rotade traditionskénslan i arabisk kultur, som alla forskare, muslimska sévil som

icke-muslimska, har erként.

32 Se avsnitt 4.2.3 for en utveckling av distinktionen mellan textniva, den diskursiva praktikens niva och den
sociala praktikens niva.

33 Joseph Schacht daterade de tidigaste rapporterna om profeten Muhammeds yttranden och handlingar till slutet
av 600talet och borjan av 700talet. Schachts slutsats var att dessa rapporter till stor del var fabricerade; de
ansprakade pa att yttra sig om hindelser i Muhammeds samtid trots att de enligt Schacht tillkom langt efter

profetens dod. Schachts slutsatser dr dock omtvistade inom historieforskningen pa omradet (Hallaq 1997:2-3).
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Det intressanta med ovanstdende citat dr hur Schachts kritik avfardas. Kritiken avfdrdas inte
med hénvisning till bristande vetenskaplighet — bristande kéllkritisk metod, eller dylikt — utan
med hinvisning till att avfardandet av den muslimska traditionskritiken, samt med hianvisning
till krdnkningen av ”den djupt rotade traditionskdnslan i arabisk kultur”. Hir &r det mgjligt att
identifiera dtminstone ett normativt ansprak: forskning bor 1 det hir sammanhanget inte vara
krankande. Uttrycket “alla forskare” i slutet av citatet dr ett exempel pa absolut modalitet (i
motsats till exempelvis de flesta”, ”ménga”, eller “nagra”), for att legitimera stindpunkten.
Det faktum att nagot erkdnns av alla forskare — i det hér fallet “den djupt rotade

traditionskénslan 1 arabisk kultur” — medfor att detta erkdnnande far en legitim karaktér.

Enligt Aaron Hughes finns det flera exempel pd forskare inom islamstudiet som lyfter fram
vikten av det moraliska ansvaret i forskningsprocessen. Hughes lyfter exempelvis fram
islamologen Charles Adams forféktande av forskarens ansvar infor studieobjektets “most
precious insights” (Hughes 2007:77). Ett annat exempel Hughes granskar dr islamologen
Frederick Dennys utldggning om hur osympatiska historiska analyser av Koranen krianker
muslimers kédnslor (Hughes 2007:90). Detta framkallar forstas flera viktiga frdgor: vilken roll
har forskaren gentemot sitt studieobjekt? Det verkar finnas ett antagande hos samtliga
ovanndmnda forskare som gér ut pa att forskaren eller islamologen behdver forsvara, ansvara

for, eller 1 ndgon mening sympatisera med, sitt studieobjekt.

Goran Larsson (2006:74) ger uttryck for ett normativt perspektiv nir han redogdr for ett antal

passager 1 Koranen som anvénts for att legitimera forfoljelser av judar:

Trots att dessa passager har anvénts som argument for att forfolja och bekdmpa framfor allt judiska
trosbekénnare ar det rimligr att dessa tva passager mdste ldsas i ljuset av den politiska och
teologiska kamp som pagick i Medina enligt Koranen. Nér profeten Muhammad mottog dessa
uppenbarelser enligt den islamiska traditionen var det nddvindigt for det tidiga muslimska
sambhéllet att dels markera en tydlig grins mot de judiska stammarna i Medina och dels rensa ut
bland hycklarna (al-munafiqun), det vill sdga de som endast muntligt bekdnde sig till islam men

som holl kvar sina gamla forestéllningar och trosuppfattningar [mina kursiveringar].

Larssons resonemang kan i det hdr sammanhanget analyseras utifrdn en typ av retorik som
Craig Martin kallar for anvéndning av religion”. Larsson ger uttryck for hur Korantexten bor
lasas; vilken kontext som dr “rimlig” att placera passagerna i och hur de bor forstds mot
bakgrund av detta. Detta resonemang pekar mot vad som antas vara en ortodox, eller ritt
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anviandning av Korantexten. Omvint implicerar resonemanget att det finns en heterodox, eller
odkta anviandning: passagerna “har anvdnts som argument for att forfélja och bekdmpa
framfor allt judiska trosbekdnnare”. Martin menar att dylika resonemang ofta anvidnds av
personer nér nagon religids grupp gor ndgot som gar emot den egna moraliska uppfattningen.
Det antas sédledes att en religion eller religios tradition i dess essens dr jamlik och réttvis,
varav en anviandning som dr ojamlik, eller av nagot skidl moraliskt forkastlig, antas vara en
odkta anvindning (Martin 2010:3). Problemet, menar Martin, dr att det utifrn sett saknas en
standard enligt vilken man kan beddma vad som hamnar under kategorin ortodoxi respektive

heterodoxi:

Determinations of orthodoxy depend upon essentialist projections invented, sustained, and
legitimated by the discourses of interested parties. From a more objective perspective — and by
“objective perspective” 1 only mean from a perspective that restricts itself to making
intersubjectively verifiable claims — we can only say that many very different people call

themselves Muslims, for example (2010:4-5).

Aven hos Anne Sofie Roald ir det mojligt att hitta explicit normativa perspektiv. Ett exempel

(Roald 2005:160) géller synen pa kvinnans plats i moskén och vid bon:

Icke-muslimer uppfattar ofta de skilda rummen for médn och kvinnor som ett férbud for kvinnor att
betrdda det stora bonerummet. Detta dr alldeles fel. De islamiska rittskolorna forbjuder inte
kvinnor och mén att be i samma lokal. [...] Trots att lagen inte férbjuder kvinnorna att be i samma
rum som ménnen, finns det i dag manga moskéer som i praktiken nekar kvinnor tilltrdde. [...] I
vissa lander, sérskilt i Sydostasien, finns moskéer utan bénerum for kvinnor; de far inte ens gé in i
moskén. Orsakerna ir de speciella tolkningstraditionerna i fraga om relationerna mellan konen,

och kvinnan uppmanas att be hemma istillet for i moskén.

I ovanstdende exempel foreskriver Anne Sofie Roald hur den islamiska lagen ska tolkas.
Kvinnor och mén har rétt att be i samma lokal, och det impliceras att de moskéer som nekar
kvinnors tilltrade helt enkelt gor fel. Detta normativa péstdende karaktdriseras dels av en
personifiering av rittskolorna, ”[d]e islamiska réttskolorna forbjuder inte”. Réttskolorna antas
ha en tydlig och oomstridd uppfattning 1 fragan. Dels legitimeras pastdendet genom att
praktikerna 1 Sydostasien, som nekar kvinnor tilltrdde till moskén, antas vara ett resultat av
”de speciella tolkningstraditionerna”. Réttskolornas uppfattning framstills, 1 kontrast till detta,

inte som resultatet av en tolkning.
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Ovanndamnda exempel visar hur forfattarna vid olika tillfdllen ger uttryck for medvetna eller
omedvetna virderande och normativa perspektiv. Vissa ldsningar av Koranen dr enligt
Larsson “rimligare” &n andra, en del uppfattningar om hur de islamiska réttskolorna ska
forstas dr, utifran Roald, uppenbart felaktiga. Vidare bor forskningen inte kréinka den arabiska
kulturens “djupt rotade traditionskénsla”, enligt Espositos synsdtt. I avsnittet som foljer

kommer diskursanalysen att granska emiska och etiska perspektiv i larobockerna.

6.2 Etiska och emiska perspektiv

Samtliga bocker har inslag av bdde emiska och etiska perspektiv. Det emiska perspektivet dr
dock klart dominerande: storre delen av samtliga bocker verkar, som tidigare ndmnt, strdva
efter att beskriva muslimska tolkningar, trosforestillningar, praktiker, stdllningstaganden, etc.
Dessa kopplas antingen till enskilda sociala aktorer, sdsom partikuldra muslimska teologer,
eller till mer abstrakta ideologier, diskurser och stromningar, sdsom shia- eller sunniislam. Det
etiska perspektivet, i kontrast, framkommer vanligen i mer generella resonemang, som
exempelvis: “[g]lobaliseringsprocessen och muslimernas kulturméte med Visterlandet har
medfort att religiosa nytolkningar har fétt stort utrymme 1 den islamiska debatten.” (Roald
2005:23). Ett annat exempel kan hdmtas fran Larsson (2006:67): ”[v]ilka frigor vi stéller till
[Koran]texten ar ocksd beroende av var egen tids fragestéllningar och den radande sociala och

kulturella situationen.” (Larsson 2006:67).

6.2.1 Emiska perspektiv och abstraktionsnivaer

Samtliga bocker innehdller emiska perspektiv. om man med emiska perspektiv avser
beskrivningar av muslimska konstruktioner och praktiker. Dessa perspektiv framstills pé
olika abstraktionsnivaer. P4 den ldgsta abstraktionsnivin namnges en individuell tolkande
social aktor, exempelvis 1 foljande formulering: ”Det dr méinniskans forhédllande till Gud och
véra handlingar som &r avgorande, inte kon, hudférg eller status i samhaéllet enligt till exempel
Muhammad Knut Bernstroms tolkning” (Larsson 2006:51 [min kursivering]). Denna niva ar i
storst utstrackning Oppen for dialogisering: det ar tydligt vem som omfattar en viss praktik,
trosforestdllning eller tolkning, och nivdn utesluter inte nddvéndigtvis alternativa perspektiv.
Pé en hogre abstraktionsniva beskrivs det emiska perspektivet utifran ett kollektiv: "Muslimer
dyrkar, precis som judar och kristna, Abrahams och Moses Gud, tror pd Guds uppenbarelse
och profeter och lagger stark vikt vid det moraliska ansvaret (Esposito 2001:19). Denna niva

ar 1 mindre grad 6ppen for dialogisering. Pastaendena kan inte relativiseras pa samma sitt nar
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de kopplas till ett kollektiv som antas omfatta samma uppfattningar eller praktiker. Det dr
emellertid mojligt pd denna niva att modalisera pastdenden, vilket gors péd vissa stéllen i
bockerna. Exempelvis skriver Larsson att ”’[m]4dnga muslimer tolkar [...] sura 49:13 som ett
tecken pa att islam dr en religion som betonar jamlikhet mellan de troende oberoende av
manniskors yttre olikheter” (Larsson 2006:70 [forf. kursivering]). Uttrycket “mdnga
muslimer” modaliserar pastdendet och gor en reservation for att tolkningen ifraga inte
nddvindigtvis omfattas av alla som hor till kollektivet muslimer. Ett modaliserat pastaende

Oppnar i storre utstrackning for dialogisering 4n ett omodaliserat pastaende.

P& en dnnu hogre abstraktionsniva knyts konstruktioner och praktiker varken till individuella
sociala aktorer eller till kollektiv. P4 denna niva framstélls konstruktioner, forestdllningar
och/eller praktiker genom att de kopplas till abstraktioner som “’islam”, “islamisk teologi”,
eller ndgon typ av underkategori som shia- eller sunniislam. Denna nivd &r minst dialogisk.
Genom att separera en foOrestillning eller praktik fran miénskliga aktorer, framstar
forestillningen eller praktiken som ”inbyggd” i en partikuldr ideologi eller rorelse, vilket
exkluderar alternativa tolkningar eller perspektiv. Denna hogre abstraktionsniva forekommer 1
samtliga bocker men dr vanligast i Espositos bok. Esposito framstiller pa flera stéllen islam
som ett handlande subjekt, eller som ett ting med egenskaper: ”[...] islam har sin tro pa
uppenbarelsen och profetian gemensam med judendomen och kristendomen [...] (2001:45);
”[...] islams betoning av ortopraxi [...] (2001:103); [i]slams absoluta monoteism [...]
(2001:49); ’[o]m det finns en formulering av islams kdrndoktriner sa dr det Koranens fjarde
sura [...] (2001:47). Det ir inte tydligt hur ovanstdende formuleringar bor forstds. A ena
sidan kan de forstds som beskrivningar av forestillningar och idéer som alla muslimer antas
vara dverrens om. A andra sidan kan de forstds som normer och foreskrifter som forfattaren
sjdlv, utifrdn kriterier okénda for ldsaren, kopplar till islam. I bada fallen far framstéllningarna

en normerande karaktiar och det ar inte klart om de bor betecknas som emiska eller etiska.
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Abstraktionsniva Exempel Dialogisering

Individuell Muslim x tolkar... I stor utstrackning
Kollektiv (modaliserad) Manga muslimer anser... [ viss utstrickning
Kollektiv (ej modaliserad) Muslimerna séger att... I mindre utstrdckning

Ideologiskt system Islam foreskriver... I mindre utstrackning

Tabell 4: Muslimska forestdllningar och praktiker pd olika abstraktionsnivder

Tabellen ovan fortydligar mitt resonemang genom att visa hur representationer pa olika
abstraktionsnivaer motsvarar dialogisering i mer eller mindre utstrickning. 1 det foljande
kommer jag att fordjupa analysen av hur emiska och etiska perspektiv framstills 1
textmaterialet genom att granska hur Anne Sofie Roald anvénder sig av kategorierna inifran-

och utifranperspektiv.

6.2.2 Kategorierna inifran- och utifranperspektiv

I sitt inledningskapitel positionerar sig Anne Sofie Roald utifran olika forskningsperspektiv.
Hon ber6r hir problem kopplade till etiska och emiska perspektiv, &ven om hon anvinder en
nagot annorlunda terminologi.** Roald skiljer i det har ssmmanhanget mellan tre olika sitt att
studera islam: ett utifrdnperspektiv, ett inifrdnperspektiv och ett “mellanting” (Roald

2005:28). Hon borjar med att beskriva det forsta perspektivet:

Det forsta betraktelsesittet dr det som numera gar under namnet “orientalism”, dér forskaren har
ett tydligt utifranperspektiv pa islam och muslimerna. Orientalismen é&r, enligt Edward Said, ett
paradigm med ett tydligt maktforhallande mellan den som definierar och den, det eller de som blir
definierade (Said 1978). Said talar i historiska kategorier, men &n idag finns det studier om
muslimer och islam som f6ljer liknande paradigm. Vanligen &r det icke-muslimska forskare som

foretrader detta utifrdnperspektiv (2005:28).

Efter att ha beskrivit utifranperspektivet fortsitter Roald med att beskriva vad som antas vara

dess motsats:

3% Se avsnitt 4.4.3 for definitioner av begreppen emisk och etisk, samt hur detta begreppspar kan kopplas till det

sa kallade inifran/utifrén problemet inom religionsvetenskap.
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Motsatsen ar inifrénperspektivet, ddr muslimska och islamiska ldrde skriver om islamiska teman.
Genren bygger pa en vetenskapssyn dir de islamiska kidllorna betraktas som den absoluta

sanningen (2005:28).

Det ar mojligt att granska hur texten anvdnder en serie distinktioner for att begripligora

forhéllandet mellan inifrdn- och utifrdnperspektiv.

Utifranperspektiv Inifranperspektiv

Orientalism Muslimska lardes synpunkter
Maktforhallande mellan forskare Islamiska kallor utgdr den absoluta
och studieobjekt sanningen

Tabell 5: Distinktioner kopplade till inifrdn- och utifranperspektiv i Anne Sofie Roalds Islam:

historia, tro, nytolkning

Den vénstra kolumnen i tabellen ovan innehéller uttryck och begrepp vilka linkas samman i
texten genom att de alla associeras till den 6versta kategorin "utifranperspektiv”’. Den hogra
kolumnen innehaller pé ett motsvarande sitt uttryck och begrepp som i det har sammanhanget

halls ihop av att de alla har en relation till kategorin "inifrdnperspektiv”.

Denna serie distinktioner &terspeglar intressanta antaganden. Det antas att ett
utifranperspektiv dr detsamma som orientalism men under en annan beteckning, vilket
framkommer 1 uttrycket ’[d]et forsta betraktelseséttet [utifranperspektivet] ar det som numera
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gar under namnet ’orientalism’”. Utifran antagandet att ett utifrdnperspektiv dr detsamma som
orientalism fortsdtter Roald att beskriva vilka maktférhallanden som finns inbdddade i ett

orientalistiskt synsitt.

Inifranperspektivet ldnkas diremot infe 1 det har sammanhanget till makt, representation och
tolkningsforetrdde. I texten hdnvisar Roald till ett inifranperspektiv vid tre tillfillen, samtliga 1
bestimd form: “inifrdnperspektiver”. Ett sddant framstédllningssitt exkluderar dialogisering;
tankbara relevanta skillnader mellan olika inifranperspektiv osynliggors till formén for en

konsensusbetonad framstéllning.
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Det ar dven mojligt att identifiera forekomsten av andra texter i ovanstdende citat av Roald. |
beskrivningen av utifranperspektivet anvidnder hon sig av Edward Saids beskrivning av
orientalism. Detta gors for att beldgga hur orientalism — och dérmed ett utifrnperspektiv —
innebdr en tydlig maktrelation mellan forskare och studieobjekt (muslimer i det hér fallet).
Héanvisningen till Said, sdsom jag uppfattar den, fyller siledes en legitimerande funktion. I

redogorelsen for inifranperspektivet, 1 kontrast, forekommer ingen namngiven extern text.

[ sammanhanget ar det relevant att jamfora Roalds framstédllning med Aaron Hughes analys av
islamologen Seyyed Hossein Nasr bok The Heart of Islam: Enduring Values for Humanity
(2002). Enligt Hughes analys placeras orientalister, som anses vara “rationella, historiska och
skeptiska”, 1 kontrast till roster som talar ”inifrdn den islamiska traditionen”. Ett kritiskt
perspektiv pd islam och muslimer betecknas, enligt Hughes analys, som orientalism och végs
mot nagon typ av “dkta” inifranforstaelse: [a]lthough certain scholars and commentators may
be critical of Islam, they do so because they are heirs to Orientalism, and because of this, they
do not adequately understand what Nasr calls ‘the heart of Islam’” (Hughes 2007:107).
Likheterna mellan Nasrs och Anne Sofie Roalds framstéllning av inifrdn och utifrdnperspektiv

ar slaende.

Efter att Roald har beskrivit utifrdn- respektive inifrdnperspektivet berér hon dven ett tredje
alternativ vilket fyller en sorts medlande funktion mellan de tva forstndmnda. Detta alternativ,
“en sorts mellanting”, beskrivs som en inkluderande position dir “bade perspektivet utifran

och inifran far finnas med.”

Det tredje sdttet dr en sorts mellanting av de bada andra, d& att bade perspektivet utifrdn och
inifran far finnas med. Hér ryms stora variationer. Vissa forskare later utifranperspektivet
dominera, medan andra véljer att ldgga tonvikt vid inifranperspektivet. Bdde icke-muslimska och

muslimska forskare foretrdder detta tredje sétt att ndrma sig &mnet (2005:28-29).

Léasaren far veta att Roald sjdlv foretrader det tredje alternativet:
Mitt perspektiv hir i boken ligger inom ramen for den tredje gruppen, eftersom boken ska fungera
som en introduktion till den islamiska traditionens utveckling i historisk och modern tid.

Framstillningen av den historiska utvecklingen bygger pa en allmént erkénd tradition, dir

muslimska lardes synpunkter ocksé har sin plats. I framstéllningen av den moderna utvecklingen

52



presenterar jag olika typer av muslimsk respons pd moderniteten. Dér de ar relevant later jag

utifran- och inifranperspektivet brytas mot varandra i texten (2005:29).

Vi far hér veta hur islams historiska utveckling behandlas i Roalds bok: ”’[f]ramstéllningen av
den historiska utvecklingen bygger pa en allmént erkind tradition, dar olika muslimska lardes
synpunkter ocksd har sin plats.” Citatet implicerar en positionering i forhéllande till icke
namngivna externa texter som behandlar (eller har behandlat) islams historiska utveckling.
Formuleringen ’[...] ddr muslimska ldrdes synpunkter ocksd har sin plats [min kursivering]”
implicerar att det finns redogorelser didr muslimska lirdes synpunkter exkluderades. Roalds
positionering vécker flera fragor: hur sdg de historiska redogorelser ut som inte beaktade
muslimska lardes synpunkter? Vilka problem fanns det med dessa? Var det huvudsakliga
problemet att redogdrelserna inte i tillrdcklig utstrackning tog hénsyn till vad muslimska larde
tyckte om framstillningarna, och/eller fanns det andra problem? Kan problemen /osas genom

att infora muslimska lardes synpunkter i redogdrelserna?

I Roalds framstéllning finns en forestillning om att forskaren (pa nagot sitt) bor g i dialog
med sitt studieobjekt. Russell T. McCutcheon menar 1 det hdr sammanhanget att dialog
uppfattas som onskvirt enbart nér forskaren pa négot sitt kdnner sympati for sitt studieobjekt,
och/eller de praktiker och trosforestéillningar som studieobjektet associeras till (McCutcheon
2005:24). Nar forskaren behandlar grupper med idéer och praktiker som han eller hon
(och/eller det omgivande samhéllet) inte sympatiserar med, verkar det inte finnas nidgot behov

av en sadan dialog:

[...] it strikes me that the so-called insider/outsider problem is an opportunity for mediating
between conflicts, and thereby achieving mutual understanding, only when the observer has some
sort of affinity for the behaviors under study. When addressing those beliefs and behaviors with
which we disagree, we lose no sleep whatsoever when we offer an analysis that contradicts

participants’ own self-understandings [...] (McCutcheon 2005:24-25).

Det finns saledes anledning att peka pd viktiga problem med den dialogmodell som finns
implicit 1 Roalds beskrivningar av inifrdn- och utifrdnperspektiv. Senare, 1
diskussionsavsnittet, kommer jag att resonera kring hur man kan 16sa inifrdn/utifrdndilemmat
genom att arbeta utifrdn en atskillnad mellan en beskrivande och en forklarande analysniva i

forskningsprocessen. I det ndrmast foljande kommer jag dock att ldmna det sd kallade
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inifran/utifranproblemet och istéllet granska emiska och etiska perspektiv i Goran Larssons

Att lisa Koranen: en introduktion.

6.2.3 Tva olika studieobjekt

For att ge exempel pa hur emiska och etiska perspektiv behandlas i Goran Larssons bok har
jag valt att gora en analytisk typologi, vilken dskadliggors i tabellen nedan. Jag kommer att
granska hur Larsson ror sig mellan tvd olika studieobjekt: (1) Koranen (2) muslimska
konstruktioner (det vill sdga muslimska uppfattningar om islam och tolkningar av Koranen).
Angéende det forstndmnda studieobjektet ar det i Larsson bok mdjligt att skilja mellan (a) en
typ av tematisk innehallsanalys, och (b) en mer sprak- och litteraturvetenskapligt inriktad
analys. Angéende det senare studieobjektet (muslimska tolkningar och uppfattningar) dr det
mojligt att géra en grovuppdelning mellan (c) ett emiskt perspektiv (beskrivningar av

muslimska tolkningar) och (d) ett etiskt perspektiv (teoretiska perspektiv pd muslimska

tolkningar).
Studieobjekt Perspektiv
(1) Koranen (a) Innehéllsanalys
(b) Sprak/litteraturvetenskaplig analys
(2) Muslimska konstruktioner (c) Emiska perspektiv

(d) Etiska perspektiv

Tabell 6: Studieobjekt och studieperspektiv i Goran Larssons Att ldsa Koranen: en

introduktion

Den tematiska innehdllsanalysen syftar p4 Goran Larssons granskningar, analyser, ldsningar
och tolkningar av Korantexten. Detta perspektiv kommer ofta till uttryck i1 texten genom
formuleringar som “Koranen berittar ocksd om [...]” (2006:50), Aterigen betonas det i
Koranen [...]” (2006:51), ”[...] allt vilar i Guds hinder enligt Koranen” (2006:51).
Karaktaristiskt for dessa formuleringar dr att Koranen personifieras. Koranen har en
uppfattning (’enligt Koranen™), Koranen har dven formégan att beritta ("Koranen berittar”).

Korantextens innehdll representeras i dylika fall utan féorekomsten av en tolkande social aktor.
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Syftet med detta sdtt att ndrma sig Koranen verkar enligt fOrfattaren vara att ge en

introduktion till Koranens innehall (2006:9).

Innehallsanalysen kompletteras pa flera stillen med sprak- och litteraturvetenskapliga
analyser. Merparten av de sprakvetenskapliga analyserna kopplade till dverséttningsproblem
ar forlagda till bokens fotnoter. Litteraturvetenskapliga jamforande analyser aterfinns pa négra
stillen. Exempelvis jamfors teman i Koranen med teman fran bibeln och judiska texter:
”Beskrivningarna av jordens undergiang och den forestdiende domens dag har tydliga
paralleller med judiska och kristna eskatologiska beréttelser om tidens slut [...]” (Larsson

2006:98).

Ovanndmnda perspektiv skiljer sig pd flera sitt frdn framstillningen av det emiska
perspektivet. Det emiska perspektivet framkommer i texten nidr forfattaren beskriver
muslimers tolkningar och teologiska utldggningar av Korantexten. Ibland beskriver Larsson
en enskild muslims tolkning, men vanligare ar att beskrivningarna ldnkas till nagon typ av

kollektiv uppfattning eller forestéllning.>

Det etiska perspektivet gir ut pd att muslimska tolkningar av Korantexten utsitts for
teoretiska perspektiv och kritisk analys. Detta perspektiv dterfinns fridmst i bokens tredje del.*
Har presenterar Larsson teoretiska resonemang kopplade till hur muslimer tolkar och forstar
Koranen i samtiden. Larsson granskar hur samhilleliga processer och teknologisk utveckling
pa ett generellt och Overgripande plan fordndrar muslimska uppfattningar av, och
forhdllningssitt till, Korantexten (2006:117—123). Denna tredje del utgér dock en vildigt liten
del av boken som helhet (knappt 7 av 173 sidor).

Det finns ndgra exempel pa vad jag uppfattar som perspektivbrytningar 1 Larssons text. Ett
exempel pa detta dr att det forekommer ett perspektiv i boken som befinner sig ndgonstans
mellan det emiska perspektivet och det innehallsanalytiska perspektivet. Detta perspektiv
kinnetecknas av formuleringar som ”[...] shirk, det storsta brottet enligt islam” (Larsson
2006:79 [forf. kursivering]), ’[...] den teologiska kdrnan inom islam [...]” (2006:99), ”Tron
pa profeterna dr en av islams grundtankar [...]” (2006:76). Det &r i dessa fall oklart huruvida

%> Se dven resonemanget om olika abstraktionsnivéer i foregdende avsnitt (6.2.1).

36 Det finns 4ven ndgra teoretiska resonemang om hermeneutik och tolkning i den forsta delen av boken.
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Larsson beskriver en muslimsk tolkning eller refererar till den egna analysen av Korantexten.
En konsekvens dr att dylika formuleringar far en teologisk karaktir och funktion déar
abstraktionen “islam” personifieras och tillskrivs aktorskap.

Ett annat exempel pa en perspektivbrytning bestér i hur ett etiskt perspektiv stills 1 kontrast
till Larssons innehéllsanalys. Larsson hinvisar forst till hur (vad som betecknas som) sekuléra
forskare har pekat pa likheter mellan muslimska tolkningar av skapelseberittelsen 1 Koranen

och judiska traditioner:

Enligt merparten av sekuldra forskare dr tolkningen av berdttelsen om Adam och Eva tydligt
paverkad av judiska traditioner. Till exempel innehéaller flera hadith-texter beskrivningar av hur

Eva skapades ur Adams nedersta och “’krokiga” revben. (2006:50 [forf. kursivering]).

Denna redogorelse for hur forskare har studerat och kontextualiserat muslimska tolkningar

jdmfors med Koranens tydlighet i friga om relationen mellan kvinnor och mén:

Trots att dessa folkningar kan ses som en underordning av kvinnan &r det viktigt att betona att flera
passager i Koranen ocksa ar mycket tydliga med att mén och kvinnor &r lika infér Gud. (Larsson

2006:50 [mina kursiveringar]).

Perspektivbrytningen dr intressant av flera anledningar. Bilden av kvinnan som underordnad
framstills som en tolkning. Mén och kvinnors jimlikhet infor Gud framstills 1 kontrast inte
som en tolkning, utan som nigot Koranen &r mycket tydlig med att papeka.’’ Koranen

tillskrivs aterigen aktorskap och tolkningsprocessen osynliggors.

6.3 Representation av islam och muslimer

Samtliga av de bocker som granskas i den hir uppsatsen har som ambition att ge en
representation av islam och muslimer. Jag kommer att granska texternas representation av
islam som Overgripande beteckning péd ideologier, diskurser, institutioner, etc., & ena sidan,
och representationen av muslimer som sociala aktorer 4 andra sidan. Dessa representationer
flyter dock ofta in 1 varandra 1 materialet; sdledes kommer ingen strikt uppdelning att goras i

analysen.

" Det ska dock papekas att jamlikheten infor Gud dven framstills som resultatet av en tolkning (Larsson

2006:51).
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6.3.1 Den teologiska roboten

I Espositos bok aterfinns manga beskrivningar av muslimers trosforestidllningar och
praxis/beteenden. Exempelvis beskrivs muslimsk bonepraxis: ”Nér muslimerna ber fem
ginger om dagen forkunnar de islams absoluta eller radikala monoteism: ’Jag vittnar att det
ingen gud finns utom Gud’” (2001:48). Anvidndningen av uttrycket “muslimerna” 1 pluralis,
bestimd form, dr vanligt hos Esposito och far som konsekvens att muslimskt beteende

framstélls pa ett konsensusbetonat sitt: muslimerna gor x, tror pd y, undviker z och foljer v.

Detta innebér inte att Esposito helt blundar for tdnkbara skillnader. Det framgar tydligt att
praxis skiljer sig at i tid och rum. Vad som antas forena alla muslimer &r dock islams “’kérna”
och ”gemensamma ndmnare”, de fem pelarna: “Trots den rika mangfalden i utdvningen av
islam forblir islams fem pelare den kidrna och gemensamma nimnare, de fem vistentliga och
obligatoriska bruk, som alla muslimer accepterar och foljer” (2001:126 [min kursivering]).
Citatet ar intressant pa flera satt. Forst och frimst &r framstdllningens beskrivande karaktir
missvisande; hir ror det sig om en norm, eller ett ideal, oberoende av vad méanniskor som
kallar sig muslimer de facto praktiserar. Normen — 1 det hér fallet att man som muslim bor
folja islams fem pelare — far dock en synnerligen legitim karaktér ndr den framstdlls som ett
faktiskt beteende. En saddan representation av muslimer som sociala aktorer sammanfattas vil
av vad Jonas Otterbeck kallar for den “teologiska roboten” (2006:248): Muslimer beter sig
och handlar precis s& som islams “kdrndoktriner” forskriver. Det dr dven mojligt att tolka
citatet som att “’riktiga” muslimer foljer dessa praktiker och bruk; implicit underkénns siledes

andra muslimers sjilvforstaelser.

Ovanndmnda framstéllning av muslimer dr vanligast i Espositos bok, men forekommer &ven
pa nagra stillen hos Goran Larsson och Anne Sofie Roald. Larsson skriver exempelvis att
”[u]ppenbarelsen ir [...] det naturliga fundamentet och den sjdlvklara utgangspunkten for alla
muslimers tro och [iv’ (2006:82 [min kursivering]). Roald hdvdar pa ett stille att
’|plraktiserande muslimer fastar under hela mdanaden, som varar antingen 29 eller 30 dagar”
(2005:154-155 [min kursivering]). Roalds beskrivning skiljer sig i det hér fallet genom att
adjektivet “praktiserande” sitts framfor substantivet “muslimer”, vilket gor att meningen far
en annorlunda karaktér; tilligget “praktiserande” ger sammanhanget en normativ dimension,
eftersom det implicerar ndgon typ av ortodox distinktion mellan praktiserande och icke-

praktiserande muslimer.
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6.3.2 Konstruktionism kontra sui generis

I Anne Sofie Roalds och Goran Larssons bocker framtrdder en spidnning mellan ett
konstruktionistiskt eller naturalistiskt perspektiv och ett sui generis perspektiv i
framstillningen av islam och muslimer. Larsson ger uttryck for ett vetenskapligt och

hermeneutiskt medvetet perspektiv nar han beskriver sitt forhéllningssitt till Korantexten:

For att undvika ett vanligt misstag dr det viktigt att betona att "Koranen” egentligen forst sdger
nagot ndr ménniskor borjar tolka och ldsa texten som en uppenbarelse. [...] [U]r ett hermeneutiskt
perspektiv (tolkande perspektiv) dr det omdjligt att ldsa eller hora en text utan att ta in var
forforstaelse, egna funderingar och tidigare kunskaper. [...] Vilka fragor vi stiller till texten ar
ocksd beroende av var egen tids fragestdllningar och den radande sociala och kulturella
situationen. [...] Ur detta perspektiv dr det omgjligt att 1dsa texter pa ett bokstavligt, neutralt eller

objektivt sitt (2006:67).

Perspektivet dr konstruktionistiskt i den meningen att muslimer antas skapa mening och
forstaelse genom ldsningar av Korantexten; ldsningar som &dr beroende av sammanhang och
kontext. Utifran denna premiss framstéller Larsson muslimer som sociala aktdrer inbdddade 1

historiska, politiska och sociala férhallanden:

For att kunna forstd hur Koranen kan tolkas och ldsas av muslimer dr det tydligt att det &r
nddvindigt att sétta in ménniskors tolkningar i ett socialt sammanhang. [...] Till skillnad frén vad
som ofta hdvdas i det offentliga samtalet (inte minst i medier) sa finns det ingen homo islamicus —
den muslimska debatten har alltid varit och kommer alltid att vara omfattande nér det géller hur

Koranen skall tolkas forstds och omsittas i praktisk handling (2006:122—123 [forf. kursivering]).

Det finns emellertid ménga passager och framstéllningar i Larssons bok som befinner sig i
skarp konstrast till en konstruktionistisk utgangspunkt. Sarskilt 1 kapitel tre ("Koranen och
skapelsen”), fyra ("Koranen och livet”) och fem (“Livet efter doden™), framstéller Larsson
islam och islamisk teologi pa ett konsensusbetonat sitt. Formuleringar som “enligt Koranen”,
“enligt islamisk teologi”, “enligt islam”, “enligt muslimer/muslimska teologer” #r vanliga.’®
Dylika formuleringar modaliseras ibland ndgot genom tilliggen “manga” eller “flera” —
exempelvis 1 uttrycken ”[f]lera exegeter har tolkat [...]” (2006: 52) eller “ménga muslimer

betonar att [...]” (2006:83). Icke desto mindre far dessa framstillningar som konsekvens att

3% Se dven avsnitt 6.2.2 for en granskning av den hir typen av framstéllningar i Larssons bok.
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skillnader undertrycks; de reducerar dialogisering. Framstéllningarna konstruerar istillet ett
islam som ”svdvar Over marken” genom att det inte knyts till avgrinsbara muslimska

konstruktioner, diskurser eller ideologier.

Hos Anne Sofie Roald finns det tydliga referenser till ett konstruktionistiskt perspektiv pé
islam och muslimer. Roald betonar pa flera stéllen att Koranldsningar och islamforstéelser
maste forstds utifran en patriarkal tolkningstradition: ”[v]idare har uttolkarna av lagen énda
sedan begynnelsen alltid varit mén, ndgot som speglas i det faktum att kvinnoperspektivet har
fatt begrinsat spelrum i lagtexterna” (2005:26). Hivdvunna tolkningar relativiseras pa flera
stillen 1 Roalds bok utifran alternativa feministteologiska perspektiv. Tolkningarna framstar i

ljuset av detta som klart historiska produkter, och som sédana kunde de ha gjorts annorlunda.

Referenser till ett konstruktionistiskt perspektiv dyker dven upp ndr Roald diskuterar
problemen med den stora kulturella, ideologiska, politiska, etc. mangfald, som beteckningen
islam antas referera till. I sitt inledningskapitel diskuterar hon hur man kan forhalla sig till

denna méngfald:

Den stora méngfalden inom islam har medfort att manga forskare talar om inte e#t utan flera islam.
Forskare som definierar islams mangfald som olika islam i plural har en kontextuell definition av
religion som utgangspunkt for sin forstaelse av islam. Enligt detta kontextuella synsétt bedoms
olika utsagor och tolkningar inte nddvéandigtvis utifran islams kéllor eller det religidsa ledarskapets
vedertagna tolkningar. I stéllet blir alla enskilda muslimers utsagor lika giltiga uttryck for vad
islam é&r, oberoende av deras bakgrund eller legitimitet i den muslimska gruppen (2005:18 [forf.

kursiveringar]).

Det ar viktigt att betona att just detta perspektiv varken aterfinns i Espositos eller Larssons
framstillningar. Esposito och Larsson ndmner aldrig mojligheten att islam kan forstés i1 plural
som “islamer”, utifrin ett kontextuellt synsitt. Roald 6ppnar méjligheten for detta perspektiv

genom att kort referera till det, men intar sedan en annan position:

Personligen tror jag att de olika uttryck islam tar sig vittnar om en flexibilitet i det religidsa
budskapet. P4 de punkter de ldrde &r oense eller har skilda uppfattningar av islamiska begrepp
handlar det snarare om olika uppfattningar av de religiosa texterna dn om olika sorters islam. [...]
Flexibiliteten i det islamiska tinkandet har skapat en mangfald, som visar sig i att olika

kulturspecifika uttryck far rum inom samma islamiska ram (2005:18—19 [mina kursiveringar]).
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Som jag ser det dr ovanstdende citat ett exempel pa hur ett konstruktionistiskt eller
naturalistiskt perspektiv stdlls mot ett sui generis perspektiv dir Roald tar stéllning till formén
for det senare. Skillnader i uppfattningar bland muslimer vad géller de religiosa texterna —
skillnader som hér inte kopplas till makt och auktoritet — reduceras effektivt genom att
representeras som flexibilitet. Bakom flexibiliteten, vidare, antas det finnas ett islam som
varken kan eller bor forstas i pluralis. Ett kontextuellt perspektiv accepteras och erkdnns av
Roald till en viss grins: det finns visserligen kulturspecifika uttryck for islam, men dessa bor
inte blandas samman med, vad som antas vara, en bakomliggande gemensam islamisk ram”.
Pa det hir sittet essentialiseras islam och skiljs fran vad som antas vara dess uttryck; en
uppdelning som funktionellt liknar sui generis diskursens distinktion mellan

essens/manifestation.

Roalds framstdllning liknar pa flera sétt de diskurser som analyseras av Aaron Hughes (2007).
Hughes menar att inre/yttre distinktioner anvéinds frekvent inom islamstudiet for att pa ett

teologiskt sitt skilja nagon typ av inre islam fran dess yttre former:

[...] the various outer forms of Islam are the way they are because of an inner spirit, providence,
Geist, or whatever that drives them. The theological overtones in such assumptions are
unmistakable: Islam (again, never islams) is a given; it is a way of life that falls from heaven and

that even if it manifests itself in different historical periods, inside it is always the same (2007:83).

Det finns fler exempel i Anne Sofie Roalds bok som kan knytas till ovanstaende
framstéllningar. I kapitlet "Dogmer och riter — ldra och liv” forklarar Roald hur foérhéllandet

mellan riter/ritual och tron pa Gud bor forstés:

Riter och ritual utgér en viktig del av islam. Tron pd Gud dr naturligtvis sjéilva grunden, men det
ar de konkreta uttrycken for tron, riter och goda gérningar som ger médnniskan den stOrsta
beldningen. En utomstéende kan utifréan sitt perspektiv tala om troende muslimer, men bland dem
sjdlva ar begreppet utdvande” eller “praktiserande” muslim vél sa viktigt. De flesta muslimer
hévdar att bara Gud kan doma om en ménniskas tro (iman). Darfor dr det littare att anvénda
termen “praktiserande muslim” och lita det avse den som foljer islams foreskrifter (Roald

2005:140-141; [mina kursiveringar]).

Héar kan ett antal intressanta pédstdenden och antaganden noteras. Det finns exempelvis i
pastaendet ”Tron pa Gud ar naturligtvis sjdlva grunden” ett antagande av hivdande/péstaende

karaktér: islam &ar beskaffat med en grundidggande egenskap eller karaktdrsdrag — i det har
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fallet ’tron pa Gud”. Om man beaktar hela meningen finns det ytterligare ett pastdende och ett
antagande som &r intressant 1 sammanhanget: det pastas att ”det &r de konkreta uttrycken for
tron [...] som ger minniskan den storsta beloningen”. I pastdendet kan ett existentiellt
antagande identifieras: “tro” &r ett fenomen som finns; riter och goda gédrningar antas ha en
existentiell relation till “tron”: de &r dess wuttryck. Distinktionen tro/uttryck har flera
strukturella likheter med den tidigare berorda distinktionen mellan islamisk
ram/kulturspecifika uttryck. I bada fallen antas den fOrsta kategorin syfta pd en inre konstant

medan den andra snarare pekar pa en yttre kulturell variabel.

Esposito anvénder sig av en liknande distinktion mellan uppenbarelse/uttryck 1 foljande
resonemang: ~’[m]uslimsk tro och muslimskt religidst bruk har sina rétter i uppenbarelsen men
kommer till uttryck i en rad olika trosforestdllningar, attityder, ritualer, lagar och vérderingar”
(2001:20). Till skillnad frdn Roalds fokus pa “tro” placerar Esposito “uppenbarelsen” i
centrum och havdar att trosforestédllningar, praxis och virderingar emanerar fran denna. Det
bada uppdelningar har gemensamt &r att den forsta kategorin — islamisk ram”,

“uppenbarelsen”, ’tro”, etc. — essentiellt separeras fran den senare kategorin, vilken refererar

till historiskt situerade praktiker, trosforestillningar och vérderingar.

Roald

Islamisk ram Kulturspecifika uttryck

Grunden Uttryck

Tro Riter och goda gérningar

Esposito

Rotter Uttryck

Uppenbarelsen Trosforestédllningar, attityder, ritualer, lagar och

virderingar

Tabell 7: Inre och yttre dimensioner inom islam utifran Anne Sofie Roald och John Esposito

Tabellen visar vilka begrepp som stélls mot varandra i Espositos respektive Roalds

beskrivningar. I relation till ovanstdende distinktioner ar det viktigt att papeka att det enbart ar
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den senare kategorin, yttre” kulturella uttryck, som faktiskt dr &tkomlig for forskaren.

Hughes uttrycker detta pa foljande sitt:

[...]1 I Would argue that all that we have to analyze are precisely these outward forms. There is
quite simply no way to access the inner dimension of religion even if we assume that (1) it exists,

and (2) we wanted to access it in the first place (2007:83).

En forskning som studerar observerbara sociala praktiker kan siledes enbart fokusera pa de
“yttre” aspekterna, det vill sdga, kulturella uttryck”, historiska hédndelser, situerade
handlingar, etc. I diskussionsavsnittet kommer jag att resonera kring vad detta faktum innebér
for forskningen om islam och muslimer. Innan dess foljer emellertid diskursanalysens sista

del, dér jag undersoker textmaterialets anvandning av kategorin religion.

6.4 Kategorin religion

I den hir delen av analysen granskar jag hur begreppet religion konstrueras diskursivt i
materialet. Detta kommer goras utifran huvudsakligen tva analytiska perspektiv. Dels kommer
jag att granska hur religionsbegreppet framstélls strukturellt i texten: vilka begrepp det
likstdlls med eller associeras till, samt vilka begrepp det skiljs fran. Dels kommer jag att

granska antaganden 1 texterna kopplade till religion och de begrepp som relaterar till religion.

Klassifikation sker enligt Fairclough utifran tvd principer: en likhetslogik, didr begrepp och
uttryck ldnkas samman utifrdn en forestélld likhet; och en skillnadslogik dédr begrepp och
uttryck skiljs fran andra begrepp och uttryck. Religionsbegreppet undersoks i det hir
sammanhanget utifrdn vilka begrepp och uttryck det forestélls hora ihop med, respektive vilka

begrepp och uttryck det uppfattas som skilt fran.

I John L. Espositos bok aterfinns substantivet religion och adjektivet religios i flera
sammanhang dir de stélls 1 forhallande till andra kategorier: "Muhammeds inverkan pa
muslimskt liv kan inte Overskattas eftersom han fungerade som bdde religids och politisk
ledare for Medina [...]” (Esposito 2001:35). Begreppet religios och begreppet politisk binds
samman av den additiva konjunktionen “och”, ifraga om Muhammeds ledarskap. Samtidigt
skiljs begreppen &t eftersom Muhammed antas ha varit ”bade” en religios ledare och en
politisk ledare. Det finns flera liknande formuleringar. Ett exempel pa en liknande

formulering, fast utan religionsbegreppet, dterfinns i Espositos andra kapitel, som behandlar
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islams expansion: “Redan fran borjan existerade och spred sig islam som bade samfund och
stat, som bade tro och politiskt system” (Esposito 2001:61). Andra formuleringar lyder:
“Islam omfattade [under sin spridning] bade en tro och ett sociopolitiskt system”, “De
[muslimerna] spred en livsstil som paverkade savil den politiska och sociala ordningen som

individens liv och religionsutévning” (Esposito 2001:62).

Ovanstaende konceptuella uppdelning dterkommer dven senare i1 boken nér Esposito beskriver
vad han uppfattar som “islamiska reform- och fornyelserorelser”: ”De islamiska reform- och
fornyelserorelserna sokte ge nytt liv at sina samhéllen genom en moralisk rekonstruktion som
forvandlade inte bara det religiosa utan dven det sociopolitiska livet” (Esposito 2001:168).
Utifrén dylika formuleringar hos Esposito dr det mojligt att stdlla upp en serie begrepp och

uttryck som ldnkas samman utifran ett system av skillnader och likheter:

Religios Politisk
Tro Politiskt system
Samfund Stat

Individens liv och religionsutdvning  Politisk/social ordning

Religiost liv Sociopolitiskt liv

Tabell 8: Distinktioner kopplade till kategorierna religion och politik i John Espositos Islam:

den raka vigen

Som tabellen visar anvénder Esposito sig av ett klassifikationsschema som konceptuellt skiljer
mellan det religidsa och det politiska; representationen konstruerar religion och politik som
kategorier horande till olika aspekter av verkligheten. Samtidigt representeras islam som bade

politiskt och religiost.

Anne Sofie Roald beskriver &tskillnaden mellan “det religiésa” och “det virdsliga” inom
islam pa foljande sitt: ”Da vi talar om kristendom och judendom idag, dr det naturligt for oss
att se det religidsa som atskilt fran det virldsliga. Det handlar om tvé skilda sfarer. Skillnaden
mellan religionen (din) och virlden (dunya) finns dven i islamiskt tinkande”. (2005:139 [{orf.

kursivering]). Roald fortsétter med att skilja mellan ”gudsforhallandet” och “’politiken”:
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De flesta muslimer anser att de religiosa plikterna tillhor den vertikala dimensionen, det vill sdga
forhéllandet mellan Gud och ménniskan. Politiken ddremot anses inte ha nagot med
gudsforhallandet att gora, mer &n att politikernas etiska grundinstéllning bor vara islamisk och att

de ocksa bor styras av den (2005:139-140).

Religiosa plikter och gudsforhallandet & ena sidan star alltsé i kontrast till politiken & andra
sidan, enligt Roald. Beskrivningen verkar grunda sig i ett emiskt perspektiv, eftersom Roald

anvander uttrycket ’[d]e flesta muslimer anser [...]".

I en liknande emisk beskrivning inom samma dmne framstiller Roald islam som en livsstil.

Hon betonar dock tydligt att detta inte behdver ha med politik att gora:

Det kan vara befogat att betrakta islam som en livsstil, ett sétt att leva, men dérav foljer inte med
nodvandighet att den politiska sfiaren utgér en del av denna livsstil. Daremot ar det sociala
perspektivet i hogsta grad inlemmat i det religiosa budskapet, ocksd for muslimer som tydligt

skiljer mellan politik och religion (2005:140).

Vad som ir intressant med ovanstdende citat dr den implicita forstaelsen av ’den politiska
sfaren”. Den politiska sfdren, sdsom Roald framstéller den, verkar vara mojlig att skilja fran
savdl méanniskors livsstil som deras sociala engagemang. Men vad blir dd kvar av denna

’politiska sfar” som muslimer 1 framstéllningen tydligt skiljer frén sin religion?

Enligt Russell T. McCutcheon anvénds kategorin ”politisk islam” ofta retoriskt genom att den
forutsdtter och pekar mot sin motsats: nagon typ av opolitisk, religios, spirituell,
trosfokuserad, etc., islam. Uppdelningen implicerar oftast dven en virdering: en dkta religios

tradition héller sig borta fran politiska maktkamper:

Members of so-called politized religious movements are therefore those who [...] mistakenly think
that their beliefs have something to do with their behaviors, the behaviors of others, and the
institutions in which they live and interact. [...] [AJuthentic faith is private and apolitical whereas
false or politically-charged faith [...] is a grave misuse and an inauthentic expression

(McCutcheon 2005:68-69).%°

% McCutcheon analyserar i det hir sammanhanget olika varianter av kategorin “politisk islam”, utifran hur den
anvints av ett antal forskare och profiler i media: statsvetaren Graham Fuller, antropologen Clifford Geertz,

journalisten Irshad Manji, forfattaren Karen Armstrong, islamologen Vincent Cornell, m.fl.
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Andra beskrivningar som Roald gor verkar vara mer etiska till sin karaktér. I inledningen till

boken uttrycker sig Roald pa foljande sitt:

Eftersom “islamisk™ dr ett begrepp som preciserar att nidgot grundar sig pé islam sadsom religios
riktning, dr det missvisande att anvidnda begreppet om till exempel stater. De agerar i stort sett

utifran politiska orsaker och &ndamal, inte utifran islamiska foreskrifter (2005:21).

Detta citat bar som jag ser det pa ett antal viktiga normativa antaganden som bor synliggoras.
Dels antas det att religion star i skarp kontrast till politik; dessa antas vara tvd dmsesidigt
uteslutande doméner. Detta kontrastforhallande &r sarskilt tydligt da “politiska orsaker och
dndamal” antas vara nigot annat @n “islamiska foreskrifter”. Konsekvensen blir att stater som
de facto anger islamiska foreskrifter som bas for sina politiska andamal, egentligen dr enbart
“politiska”, eftersom det dr missvisande att beskriva dem som “islamiska”. Det antas alltsa
finnas ndgon typ av standard enligt vilken det dr mgjligt att bedoma vad som ar ett korrekt

respektive inkorrekt agerande utifrén islamiska foreskrifter.

Senare i boken é&tervinder Roald till detta tema. Hon hédvdar att ”[m]anga muslimska
statsoverhuvuden utnyttjar islam for att legitimera sin politiska makt, men de anvénder sillan
den religidsa lagen mer dn vad som tycks dem nddvéandigt” (2005:140). Pastaendet implicerar
en distinktion mellan ett anvindande som ar slugt och taktiskt, i syfte att legitimera politisk
makt, och ett anvindande som saknar dessa negativa drag. Att statséverhuvuden “sdllan”
anvinder “den religidsa lagen mer dn vad som tycks dem nddvindigt”, syftar pa en
anviandning som dr enbart instrumentell. Men 1 kontrast till vad? En séddan framstdllning
implicerar att det finns anvéndningar som ar mer “korrekta”, eller ’béttre”; anviandningar som

inte legitimerar politisk makt.

Roalds framstillning ovan &r ett bra exempel pa vad Craig Martin kallar for “anvéndning av
religion” retorik, i en av dess former: religion antas vara apolitisk, och en anvdndning av
religion inom politik dr sdledes, a priori, ett missbruk av religion (Martin 2010:1). Denna
skenbart deskriptiva retorik anvdnds av Roald i ovanstaende sammanhang for att avlegitimera
politiska ledares tolkningar av islam. Roalds anvindning sammanfaller vdl med Craig Martins

exempel pa hur strategin fungerar:

For instance, one might imply that religion simply is apolitical in order to judge negatively an

actively political Muslim group whose interests are at odds with one’s own. If Islam is a religion,
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and if religion is naturally apolitical, then there must be something wrong or something bad about
those Muslims who “unnaturally” appeal to their tradition when attempting to shape politics and

state policies (2010:6).

Det finns ett antal intressanta skillnader i Roalds och Espositos framstéllningar av religion och
politik. Esposito 4r noga med att framstilla islam som bade politiskt och religiost. Roald, 1
kontrast, implicerar 1 ett flertal framstédllningar att de flesta muslimer skiljer mellan religion
och politik, samt att islamiska foreskrifter dr ndgot tydligt separerat frdn politiska andamal. I
vissa av Roalds framstillningar antas det vidare att religion och politik per definition syftar pa
skilda omraden. Det &r intressant att se hur de bada forfattarna lyckas anspela pé vanliga
populérkulturella forestéllningar om “religion” och politik”, men dndd kommer till olika
slutsatser ifrdga om hur islam bor representeras. I det hidr sammanhanget ar det létt att halla
med Timothy Fitzgerald ndr han hivdar att distinktionerna religion/sekuldr och
religion/politik dr “popular discourse dressed up to look like serious analytical categories”

(Fitzgerald 2011:125).

Esposito

I - S - L - A - M
Religion Politik

Tro Social ordning
Samfund Stat

Individens religionsutdvning

Roald

ISLAM <=> POLITIK

Religids riktning Stater

Islamiska foreskrifter Politiska orsaker och d&ndamal
Gudsforhallandet Politiken

Livsstil/socialt perspektiv Politisk sfar

Tabell 9: Kategorierna religion och politik i representationen av islam; en jamforelse mellan

Anne Sofie Roald och John Esposito
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Tabellen ovan visar att det finns — vissa skillnader till trots — en hel del likheter i de bada
forfattarnas anvéndning av kategorierna religion och politik. I bada fallen antas det att religion
och politik syftar pa olika aspekter av verkligheten, en distinktion som framstar som naturlig i
framstéllningarna. En sddan uppdelning innebdr att det som avses med religion i bdda fallen
avpolitiseras. 1 Espositos framstéllning skiljs islam som ’tro”, ”samfund” och “individens
religionsutévning” fran vad som antas vara islams politiska omrade. I Roalds framstillning

antas pa ett liknande sitt att ménniskors livsstil, sociala engagemang och forhallande till gud

kan skiljas frdn “den politiska sfaren”.

Ovanstaende granskning av religionsforstaelser och konstruktioner av kategorin religion utgor
diskursanalysens sista del. I diskussionsavsnittet som foljer direkt pa detta avsnitt kommer jag
att resonera kring Overgripande tendenser som analysen har identifierat i materialet.
Tendenserna kommer att knytas till centrala diskursteoretiska begrepp som makt, hegemoni
och ideologi. Darefter kommer jag 1 diskussionsavsnittet att fora en konstruktiv diskussion om

hur alternativa representationer av islam och muslimer kan se ut 1 larobdcker.
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7. Diskussion

I inledningskapitlet formulerade jag tva dvergripande forskningsfragor. Dels var ambitionen
att undersoka vilka diskursiva/sociala praktiker som har betydelse for hur islam konstrueras
och framstélls som studieobjekt i introduktionsbocker till islam pé religionsvetenskapliga
grundkurser vid fyra ldrosdten 1 Sverige. I det hdar sammanhanget var jag intresserade av vilka,
om nagra, problem som mdjligen kunde identifieras i liarobockerna. Dels var syftet att
formulera utgingspunkter for en alternativ framstdllning som undviker de problem som

identifierats.

I detta avsnitt kommer jag till en borjan att fokusera pa den forsta fragestdllningen. Utifran
diskursanalysen dr det mojligt att ge exempel pa olika diskurser som framtridder i1
larobockerna och jag kommer 1 det foljande att ringa in viktiga problemomraden utifran fyra
tendenser som kan identifieras. Dessa tendenser tar sig uttryck pa en fextuell- och diskursiv
nivd, men kommer i detta avsnitt framfor allt att diskuteras i relation till den sociala
praktikens nivd: tendenserna sitts i relation till makt, hegemoni och ideologi. Direfter
kommer avsnittet att berdra diskursordningen. Jag kommer d& att diskutera huruvida

dominerande diskurser inom religionsvetenskapen reproduceras eller utmanas i materialet.

Slutligen kommer jag att dvergé till den andra fragestéllningen och foresld ett antal riktlinjer
och konstruktiva utgangspunkter for alternativa framstillningssétt av islam och muslimer i
introducerande larobocker. Jag kommer att argumentera for hur det utifrdn dessa riktlinjer ar

mojligt att 16sa en del av de problem som analysen har identifierat i larobdckerna.

7.1 Tendenser 1 materialet kopplade till makt, hegemoni och ideologi

Som tidigare ndmnt ar det mdjligt att urskilja fyra vanligt forekommande tendenser i texterna.
Den forsta tendensen giller normativitet. Diskursanalysen visar att larobdckerna ger uttryck
for normativa perspektiv i huvudsakligen tva avseenden, som ibland knyts ihop. Dels finns det
1 Goran Larssons framstéllning exempel pa hur urkunder som Koranen rimligen bor lésas,
forstds och kontextualiseras. Ett sddant perspektiv dr uttryckligen normativt. Dels finns det
hos alla forfattare exempel pa personifieringar av abstrakta begrepp som islam”, ”Koranen”,

”islamisk teologi”, ”de islamiska rittskolorna”; vanligen genom uttryck som enligt islam
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..., eller ”de islamiska rittskolorna forbjuder inte...”. Sddana uttryck implicerar ett normativt
stillningstagande eftersom de inte avgrénsas till nagon individ, grupp, rorelse, diskurs eller
liknande. Framstillningsséttet placerar forfattaren som sprékrdr for islam och muslimer och

foreskriver hur ett givet amne ska forstés.

En vanlig diskursiv strategi for att relativisera och avlegitimera vissa tolkningar/uppfattningar
av islam bestdr i att representera dem som partikulédra, kontextuella, speciella, etc. i kontrast
till vad “islam”, ”Koranen”, eller “islamisk teologi” star for i en viss frdga. Goran Larsson
skiljer exempelvis mellan Koranpassager som ar “mycket tydliga” & ena sidan, och muslimers
tolkningar a andra sidan. Anne Sofie Roald skiljer pa ett liknande sétt mellan vad de islamiska
rittskolorna foreskriver i kontrast till vad som betecknas som “’speciella tolkningstraditioner”.
I bada fallen legitimeras den forstandimnda forstdelsen eller uppfattningen pé bekostnad av

den senare, och maktaspekter osynliggors.

For det andra tenderar framstillningarna i texterna att vara konsensusbetonande. Denna andra
tendens har tydliga ldnkar till den forsta tendensen. Nir forfattarna avgor vad islam som
abstrakt koncept sdger om x eller y, leder detta ocksa till ett betonande av konsensus och ett
osynliggorande av skillnader. De framstéllningar som lyfts fram som exempel ovan laser alla
fast en given forstdelse av vad “islam”, ”Koranen”, islamisk teologi”, etc., innebdr och
exkluderar andra alternativa och konkurrerande forstéelser. Sddana representationer ar
hegemoniska, eftersom partikulédra forstaelser och tolkningar av islam lyfts ur sitt partikuldra

sammanhang och istéllet framstér som universellt giltiga.

Diskursanalysen ger exempel pé ett antal diskursiva tekniker som resulterar i ett betonande av
konsensus. En saddan teknik gar ut pa att framstilla normer som faktiska beteenden: istillet for
att skriva att muslimer bor folja islams fem pelare, hivdar John Esposito att alla muslimer
faktiskt foljer islams fem pelare. En annan diskursiv teknik som anvidnds pa ett sdtt som
fraimjar konsensus &r kategorin “inifrdnperspektivet” i Anne Sofie Roalds framstdllning.
Roald antar att det finns ett inifranperspektiv, fran vilket de islamiska kdllorna kan betraktas. I
motsats till redogoérelsen for utifrdnperspektivet knyts inte inifranperspektivet till makt,
auktoritet, tolkningsforetrdde och konflikt, vilket far som effekt att det framstar som
konsensusorienterat. Eftersom “muslimska och islamiska ldrde” asyftas i beskrivningen av

inifranperspektivet osynliggdrs dominans- och maktrelationer mellan de som betecknas som
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”larde” och de muslimer som, givet okédnda kriterier, inte fortjdnar denna titel.

Framstéllningen &r i denna mening ideologisk.

For det tredje identifierar jag en tendens till essentialisering; en tendens som har ndra
kopplingar bade till normativitet och till konsensusbetonade framstéllningar. Det finns flera
diskursiva strategier som resulterar i en essentialisering av islam och muslimer. En sadan
strategi gdr ut pa att forfattarna anvinder distinktioner som funktionellt ligger néra
uppdelningen essens/manifestation. Exempel pd sédana distinktioner Roalds uppdelning
mellan islamisk  ram/kulturspecifika uttryck, och Espositos separation mellan
uppenbarelsen/uttryck. Den forsta kategorin 1 bdda dessa dikotomier kopplas till konsensus,
“rotter”, “det gemensamma”, etc., och den senare kategorin antas vara nagon typ av kulturell
variabel. | bada fallen essentialiseras nagon typ av islam och skiljs frdn vad som antas vara

dess uttryck”, flexibilitet”, kulturella variationer, etc.

For det fjarde, slutligen, aterfinns dven en tendens till avpolitisering. Denna tendens dr tatt
kopplad till konsensusbetoning och essentialisering. Frimst hos Esposito och Roald
framkommer diskurser som konstruerar uppdelningar mellan kategorierna religion och politik.
Roald hdvdar att islam sdsom religids rorelse inte bor blandas thop med stater som agerar
utifrdn politiska syften och dndamdl, samt att muslimska statsoverhuvuden utnyttjar islam”
som politisk legitimering. Saledes implicerar hon en separation mellan islam som religion a
ena sidan och politik & andra sidan. Esposito representerar islam som béde politiskt och
religiost, 1 ett schema ddr religionskategorin ldnkas till tro, samfund och individens
religionsutdvning, medan kategorin politik linkas till stat och social ordning. I bada fallen
avpolitiseras det som antas hora till kategorin religion genom att det essentiellt skiljs fran det
som antas hora till kategorin politik. Genom att avskriva islam och/eller religion fran det
politiska fdltet maskeras politiska konflikter och dominansrelationer inom ett
muslimskt/islamiskt ~ sammanhang, exempelvis mellan olika tolkningstraditioner,
uppfattningar, dsikter, virderingar, etc. Detta skinker framstéllningarna en tydlig ideologisk

karaktar.

7.2 Diskursordningen

I bockerna forekommer inslag av bade en sui-generis diskurs och en naturalistisk diskurs

utifran McCutcheons definitioner. Framst hos Goran Larsson aterfinns ett naturalistiskt
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perspektiv, i den meningen muslimer pé flera stdllen representeras som sociala aktorer,
inbdddade 1 historiska, politiska och sociala forhallanden. Larsson betonar dven att alla
Koranldsningar delvis dr att forstd utifran ldsarens forforstaelse, samtid och kontext. Hos
Anne Sofie Roald dyker ett konstruktionistiskt perspektiv framst upp nédr patriarkala
tolkningstraditioner relativiseras utifran historiska och kontextuella faktorer. Roald framstéller
saledes pa flera stéllen tolkningar av islam som historiska produkter, vanligen utférda av mén.
Detta perspektiv dr relativt ovanligt 1 bockerna dd det inte enbart beskriver viktiga
tolkningsskillnader, utan dven forsoker ge en forklaring till varfor skillnader uppstar,

reproduceras och eventuellt utmanas.

Sui-generis diskursen kan identifieras pa flera stdllen i bockerna, sérskilt i tendensen till
essentialisering som beskrivs i foregdende avsnitt (7.1). Distinktioner som tro/uttryck,
islamisk ram/kulturspecifika uttryck, etc. kan relateras till sui-generis diskursens forsta
diskursiva regel och essens/manifestation uppdelningen. Det dr dven mojligt att identifiera
karaktérsdrag kopplade till den andra diskursiva regeln som handlar om hur studieobjektet, 1
det hér fallet islam, bor studeras. Samtliga bocker forhéller sig huvudsakligen beskrivande till
islam och muslimer; teoretiskt forankrade forsok till forklaringar lyser i stort med sin
frinvaro. Anne Sofie Roalds anvindning av kategorierna inifrdn- och utifranperspektiv
illustrerar 1 det hdr sammanhanget tydligt den spdnning som sui generis diskursen framstéller
mellan samhéllsvetenskapliga forklaringsmodeller och ndgon typ av “inifranforstéelse”.
Utifrdn Roalds beskrivning maste ett teoretiskt forklaringsbaserat forskarperspektiv
(utifrénperspektivet) kompletteras med en forstaelse av islam som antas ligga inom dess eget
ramverk (inifranperspektivet). Att utifranperspektivet vidare framstills som liktydigt med

“orientalism” forstirker bilden av dess bristfdlliga karaktdr i sammanhanget.

Sui generis diskursens fjirde, femte och sjétte regel har jag inte pa ndgot tydligt sétt lyckats
identifiera i materialet. Dessa regler handlar om de insikter forskare erhaller efter att ha
lyckats tolka och dechiffrera religidsa symboler; insikter utifrdn vilka forskaren kan kritisera
(vad som uppfattas som) samtida alienerade, sekulariserade forhallanden. I den meningen

sadana drag finns i1 larobockerna dr de inte speciellt framtrddande.
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7.3 Forslag pa riktlinjer for alternativa framstallningssétt

”Vad kan man egentligen begéira?”, frigar sig islamologen Jonas Otterbeck i en artikel som
behandlar ldrobdckers representation av islam pd gymnasieniva. Otterbeck foreslar ett antal
saker som han anser att man kan begira av bocker 1 religionskunskap (2006:257-260). En del
av dessa direktiv kan, som jag ser det, dven riktas mot de ldrobocker som undersoks i
foreliggande uppsats. De forslag pd riktlinjer for larobocker om islam och muslimer som ges 1
detta avsnitt kommer emellertid att skilja sig en del fran Otterbecks forslag, eftersom jag, till
skillnad fran Otterbeck, ar inriktad pa universitetslarobocker. Séledes kommer jag i det
foljande att foresld nigra losningar pa en del av de problem som framkommer i det

textmaterial jag har analyserat.

7.3.1 Distinktionen etisk/emisk och intersubjektivitet

If one takes religion, religious impulses, sensibilities, and private convictions at face value and as
self-evident, extraordinary causes of other human phenomena, one conveniently avoids ever
confronting that religion may well turn out to be among the more enduring and powerful means
humans have developed for legitimizing, contesting, and monitoring social cohesion and identity

(McCutcheon 2001:14).

Négra av de problem som kan identifieras i ldrobockerna dr, som jag ser det, mojliga 16sa
genom en atskillnad mellan emiska och etiska perspektiv. Det emiska perspektivet kan forstés
som den process dér forskaren beskriver en islamforstaelse horande till ndgon muslimsk
individ, grupp, rorelse eller institution. P4 denna beskrivande nivd dr det viktigt undvika
formuleringar som “enligt muslimsk uppfattning...”, “enligt islam...”, “enligt islamisk
teologi...”, etc., och istillet synliggdra vems perspektiv som fors fram. I sin analys av

gymnasieldromedel foreslar Jonas Otterbeck foljande:

Det forsta [av ndgra viktiga saker som kan goras] ar att skapa en text som inte doljer vem som talar
eller, mer precist, vems tolkning som fors fram. Det bor vara klart for var och en som arbetat med
islam under négon tid att islam inte kan presenteras som ett homogent tankesystem eller som en
socialt sammanhallen religion. Tolkningarna skiftar dver tid, i olika social skikt, beroende pa
genuskonstruktion, beroende pa materiella och kulturgeografiska forhallanden osv. (2006:257—
258).
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Denna beskrivande niva bor fokusera pa intersubjektivt tillgingliga ansprak, konstruktioner,
hdvdanden, etc., som kan kopplas till muslimska aktorer, grupper, roérelser och institutioner.
Som Craig Martin uttrycker saken: “we cannot study ‘Islam’ itself — since it doesn’t exist —
although we can study all those different groups that make claims about what Islam really is

or is not” (2012:161).

Den beskrivande nivdn bor sedan skiljas fran en forklarande/aterbeskrivande niva dir
forskaren anvinder sig av etiska begrepp och kategorier for att forklara, organisera,
systematisera, jamfora, analysera, etc., det emiska material som ligger for handen. Dessa
etiska begrepp och kategorier bor kunna hdnforas till, eller atminstone fungera inom, nagon
teoretisk disciplin som sociologi, psykologi, antropologi, etc. Ett sddant teoretiserande finns,
om #n ofta implicit, pd en del stéllen i1 ldrobockerna som analyserats. Anne Sofie Roald riktar
exempelvis kritik mot patriarkala tolkningstraditioner och visar hur de varit mojliga givet en
stratifierad och hierarkiskt ordnad samhéllsstruktur som privilegierat min framfér kvinnor.
Sadana analyser hor dock till ovanligheterna 1 larobockerna och analyserna bor, som jag ser

det, tydligare forankras i exempelvis sociologiska teorier.

I analysavsnittet granskade jag ingdende hur Anne Sofie Roald framstéller det sd kallade
inifran/utifranproblemet som antas dela islamforskningen i olika ldger. Genom att konsekvent
tillimpa den ovanstdende distinktionen mellan en beskrivande och en aterbeskrivande niva ar
det mojligt att losa detta dilemma pé ett sitt som inte tar hidnsyn till ndgon form av
privilegierat inifrdnperspektiv. P4 en beskrivande nivd kan forskaren observera hur olika
muslimer (eller icke-muslimer) ansprdkar pad att besitta ndgot som betecknas som
“inifrdnforstaelse” eller “inifrdnperspektiv’. Pa en d&terbeskrivande nivd didremot kan
forskaren studera hur inifrdn/utifrdn distinktionen fungerar som social mekanism.
Distinktionen kan exempelvis anvdndas av muslimska grupper eller individer som ett retoriskt
verktyg i1 syfte att exkludera andra grupper eller individer, eller som en markor for pastadd

autentisk kunskap, vilket forsétter en viss grupp eller individ 1 en sdrskild social position.

Som tidigare ndmnt dr det omojligt att studera Islam 1 sig sjdlvt”. En introduktionsbok till
islamforskning bor saledes ldgga fokus pa det som finns intersubjektivt tillgdngligt, det vill
sdga, muslimska uppfattningar, konstruktioner, praktiker, ansprdk, hdvdanden, etc., kopplade

till ndgot som kallas for islam. Saledes bor essentialistiska distinktioner som islamisk
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ram/kulturspecifika uttryck, uppenbarelsen/uttryck, rotter/uttryck, etc., undvikas eftersom de
oftast implicerar en dimension som inte dr atkomlig for forskaren. Det &r viktigt att betona att
detta pé intet séitt innebdr nagot forbud mot generaliseringar. Tvértom, en introduktionsbok
bor foresla abstrakta etiska begrepp och kategorier som samlar nagon typ av tendenser,
gemensamma drag, principer, eller dylikt, vilka antas hora till en storre grupp muslimer, eller
nagon muslimsk stromning. De begrepp och kategorier som forskaren anviander bor dock
uppfattas som verktyg (utformade i enlighet med forskarens nyfikenhet, intressen och syften)
for att organisera och systematisera en brokig mangd empiriska data. Som verktyg bor de

standigt vara foremal for kritik och granskning fran andra forskare.

7.3.2 Kategorin religion

Ett exempel pd hur etiska begrepp och kategorier kan ifrdgasittas aterfinns i den hir
uppsatens kritik av kategorin religion. I analysen av ldrobdckerna har jag gett ndgra exempel
pa problematiska anvdndningar av begreppet. Genom att i ndgon mening essentiellt separera
det som kategorin religion antas referera till fran politiska/ideologiska diskurser och
processer, skriver forfattarna in sig 1 en sui generis tradition inom religionsvetenskapen.40
Som ndmnt i analysen menar jag att denna position dr problematisk, och jag haller saledes
med Craig Martin nédr han hivdar att religion/stat och religion/politik inte bor uppfattas som

bindra motsatspar:

[TThe opposition between religion” and “’state,” deployed in the cases in which “state” is opposed
to some private, apolitical spirituality, should be abandoned because it maintains the belief that the
powers of non-state institutions are somehow separable from the powers of state institutions. Most
of those institutions colloquially called “religious” are not private and apolitical. They are social
institutions that educate, habituate, and socialize bodies with discourses, ideologies, desires, and

fears (2010:126).

Om man 1 ldrobocker gor en separation mellan emiska ansprdk och etiska
forklaringar/aterbeskrivningar/analyser — som forslagits 1 foregdende avsnitt — kan detta
problem 16sas. P4 en emisk nivd kan forskaren naturligtvis beskriva hur ndgon given
muslimsk aktor eller grupp essentiellt skiljer mellan “religion” och “politik”. Men pa en

aterbeskrivande/etisk niva kan jag inte se nagot skl till att “’religion” bor uppfattas som négot

* Det ska papekas att denna anvindning av religionsbegreppet frimst aterfinns hos John Esposito och Anne

Sofie Roald.
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skilt fran politik”. Tvértom kan forskaren pa aterbeskrivande niva kritiskt granska vilka
sociala och politiska/ideologiska intressen som tillgodoses genom en essentiell distinktion

mellan ”religion” och ”politik”.

7.3.3 Misstinksamhetens hermeneutik och reduktionism

The words of everyday language, like the concepts they express, are always susceptible of more
than one meaning, and the scholar employing them in their accepted use without further definition

would risk serious misunderstanding (Durkheim 1952:41).

[I]f all we do is provide color commentary to Muslim lives and self-understandings, Islamic
studies has largely failed not only itself, but the broader set of critical discourses that attempt to
deconstruct the religious, the spiritual, and the faith-based in favor of less amorphous and more

socio-rhetorical categories (Hughes 2007:80).

Formodligen har det redan framgatt att jag anser att det akademiska islamstudiet bor
introduceras inom ramen for ett kritiskt och teoretiskt sammanhang. Det teoretiska
sammanhanget bor vara tvérdisciplindrt och anvdnda sig av forklaringsmodeller och
analysverktyg fran flera discipliner (jfr Hughes 2007:8). I det f6ljande kommer jag dock att
fokusera pé framst sociologiska och diskursteoretiska angreppssitt, eftersom jag &r mest

bekant med dessa.

Tvé nyckelbegrepp som kan anvindas for att befésta riktlinjerna till ett kritiskt studium é&r
misstinksamhetens hermeneutik och reduktionism. Misstinksamhetens hermeneutik dr en
metod som enkelt uttryckt innebir att forskaren, pa en forklarande/analytisk/aterbeskrivande
nivd, bor forhdlla sig skeptisk till studieobjektets — i det hir fallet muslimers — ansprék,
hidvdanden och uttryck. Ett exempel kan anvidndas for att illustrera detta. Ménga muslimer
uppfattar Koranen som en helig bok, en uppfattning som kan beskrivas av forskaren. Pa en
aterbeskrivande nivé, ddremot, bor den beskrivna informationen utsittas for kritisk analys (jfr
Martin 2012:xii): hur och nér skrevs/sammanstilldes boken? Av vem/vilka? Vilka sociala
sammanhang ledde till att denna bok fick en sérskild och privilegierad (’helig”) status? Vems

intressen tillgodoses nér boken tillskrivs egenskaper som exempelvis "helig”?

Néra relaterat till misstdnksamhetens hermeneutik ligger begreppet reduktionism.

Reduktionism innebér att en hdndelse oversitts eller reduceras till exempelvis sociala termer.
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Aterigen far ett exempel tydligdra detta. En imam som héller en fredagspredikan i en moské i
Goteborgs kan uppmana auditoriet att de alltid bor be fem ganger om dagen, eftersom denna
praktik kommer att leda till beloning i efterlivet. Det finns naturligtvis manga sétt att uppfatta
denna uppmaning pé, men nagra fragor av relevans for ett socialt studium av en predikan kan
vara foljande: vilka sociala funktioner fyller denna uppmaning? Kan uppmaningen leda till att
fler muslimer sluter sig till en viktig ritual som i sin tur forstirker imamens och moskéns
auktoritet inom det muslimska samfundet? Kan uppmaningen syfta till att hindra (sdrskilt
unga) muslimer frén att (i alltfor stor utstrickning) ta del av det omgivande samhillets
aktiviteter, erbjudanden, eller dylikt? Kan uppmaningen, med andra ord, fungera som niagon
typ av social kontrollmekanism for att befdsta sociala identiteter och relationer? Ovanstdende

ar exempel pé relevanta fragestéllningar for en sociologisk analys av islamisk predikan.

Béde reduktionism och misstinksamhetens hermeneutik utgér grundliggande metodiska
forhallningssitt som enligt min mening bor vara tydligt integrerade i en introduktion till

islamstudiet.

7.3.4 Larobockernas utformning

Hur kan samtliga av de ovanndmnda riktlinjerna och direktiven implementeras i larobocker
om islam? For att besvara frigan pa ett optimalt sétt bor svaret forankras 1 pedagogiska och
didaktiska forhdllningssatt. Eftersom jag inte dr speciellt bevandrad i varken pedagogik eller
didaktik har jag istéllet valt att koka ner de resonemang som forts under rubrikerna 7.3.1-7.3.3
till tvd konstruktiva forslag. 1 forslagen é&terkopplar jag till Staffan Selanders
laromedelsanalys. Jag argumenterar for att alternativa utformningar av ldrobocker pa
universitetsnivd fortfarande bor befinna sig ndgonstans i1 granslandet mellan genren lirobok
och vetenskaplig text (se avsnitt 5.2), men att bockerna pa vissa omradden bor nidrma sig den

vetenskapliga texten.

1. Larobdckerna bor inkludera beskrivningar av muslimska uppfattningar, forstaelser och
praktiker, kopplade till individer, grupper, institutioner, diskurser och stromningar. Detta
motsvaras ungefdr av vad Selander bendmner som kognem, det vill sdga information om
aktorer/agenter, handelser, tid, plats och objekt. Presentationen av dessa beskrivningar kan
vara tematiskt ordnad utifrdn Selanders modell av ldroboksgenren, men varje tema behover

nodvéndigtvis inte behandlas pd samma sitt. Generaliseringar dr naturligtvis oundvikliga,
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sarskilt om introduktionsbockerna avser att beskriva uppfattningar, forstdelser och praktiker
genom hela islams historia. Generaliseringarna bor mérka ut évergripande drag kopplade till
de stromningar som beskrivs, exempelvis skillnader mellan sunni- och shiaislam.
Generaliseringarna bor dock alltid vara foremél for reflektion; studenterna ska kunna se vilka
kategorier och begrepp som forfattaren anvénder for att beskriva och organisera vad som i
sjdlva verket dr en oerhord miangd empiriska data. Forfattaren bor dven synliggora sitt urval:
vilka grupper och strdomningar som tas upp, respektive inte tas upp, och varfor detta urval
gjorts. En sddan sjilvreflektion kan ocksé hjilpa till att spricka myten om att en ldrobok beror

allt visentligt 1 ett givet &mne (jfr Otterbeck 2006:258).

2. Larobockerna bor inkludera kritiska metoder — som misstinksamhetens hermeneutik,
reduktionism, uppdelningen emisk/etisk — och teoretiska perspektiv, vilka tillsammans kan
anvindas for att forklara, analysera, kontextualisera, historisera, etc., den beskrivna
informationen som presenteras. Selander talar 1 det hdr sammanhanget om ldrobokens
forklaringar, och jag vill — vilket férmodligen har framgatt vid det har laget — sérskilt betona

vikten av denna aspekt ndr det géller introduktionsbdcker till islam.

Ovanstaende teori- och metodrelaterade direktiv ska inte uppfattas som att lirobdckerna maste
innehdlla en tung teoretisk apparat som tar upp merparten av innehdllet. Icke desto mindre vill
jag hédvda att grundldggande teoretiska och metodologiska utgdngspunkter maste finnas med
om lidrobdckerna ska uppfattas som en introduktion till forskningen om islam. Hér &r det, som
jag ser det, viktigt att larobocker pa universitetet profilerar sig och pa allvar skiljer sig frén
exempelvis gymnasieldrobocker om islam och/eller religion. Utifrdn Selanders modell hdvdar
jag salunda att ldrobockerna om islam, i det hidr sammanhanget, miste ndrma sig den
vetenskapliga textens genre. Studenterna bor introduceras till teoretiska koncept och
kategorier som anvédnds inom antropologi, sociologi, kulturstudier, och liknande discipliner
med manniskor som studieobjekt. Koncept och kategorier som anvints 1 tidigare
islamforskning bor inkluderas — larobokstexten bor, 1 Selanders terminologi, inte vara sluten —
men den tidigare forskningens modeller och begrepp ska ocksé kritiskt granskas och
eventuellt revideras, omstruktureras eller overges. Forslagsvis kan ldrobdckerna, vidare,
innehdlla nédgra tillimpningar av teoretiska koncept och kategorier pa olika typer av

muslimskt/islamiskt textmaterial.
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I och med dessa tva utgangspunkter for alternativa framstillningssétt av islam och muslimer i
larobocker avslutar jag uppsatsens konstruktiva del. I avsnittet som foljer kommer jag till sist
kort reflektera Over huruvida uppsatsens slutsatser och resultat bekréftar eller reviderar

tidigare forskning om religionsvetenskaplig och islamologisk litteratur.

7.4 Avslutande reflektioner

Fallstudien som uppsatsen utgor kan sidgas dokumentera en del av de teser som drivs i den
tidigare forskningen. Genom att relatera resultatet i1 diskursanalysen till Aaron Hughes
undersdkning (2007) av islam i universitetslitteratur, kan intressanta likheter identifieras.*!
Dels ar det mgjligt att identifiera forekomsten av essentialistiska perspektiv och kategorier.
Detta perspektiv framtrdder i uppdelningar som tro/uttryck, islamisk ram/kulturspecifika
uttryck, uppenbarelse/uttryck, etc. Dels syftar bockerna i min studie, sdvdl som i Hughes
undersokning, framfor allt till att beskriva muslimer och islam, snarare én till att teoretisera,

kritiskt granska och forsdka formulera forklaringar.

Det dr ocksd viktigt i det hiar sammanhanget att papeka att bockerna till stor del dven
reproducerar en sui generis diskurs inom religionsvetenskapen som helhet, och dirmed

dokumenterar den tes som Russell T. McCutcheon driver i sin studie (1997).

Trots dessa iakttagelser dr det, som jag ser det, inte mojligt att dra ndgra generella slutsatser
om det universitetsbaserade islamstudiet i sin helhet. Det dr patagligt att det fortfarande
saknas forskning om hur islam och muslimer framstélls i1 litteratur som anvéinds pa

universitetet.

*l Vissa likheter 4r naturligtvis givna eftersom bade Hughes studie och foreliggande uppsats granskar John
Espositos Islam the Straight Path — dven om vi anvénder olika upplagor och dversittningar. Jag skulle dock vilja

hévda att analysen av Goran Larsson och Anne Sofie Roalds bocker ocksa bekréftar Hughes huvudsakliga teser.
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