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Abstract

The aim of this study is to analyse how female neopagan practitioners form their identities
individually as well as collectively. Using Ernesto Laclau’s and Chantal Mouffe’s discourse
theory and Anthony Giddens’ descriptions of late modernity and self-identity, I intend to
investigate my informants’ construction and upholding of a meaningful identity and sense of
self. I will also look at how the neopagan movement can be viewed as a phenomenon closely
interwoven with the overriding tendencies in our contemporary society. Neopaganism is an
umbrella term that is used to describe a number of modern nature religions that take their
inspiration from pre-Christian traditions. Central aspects of this belief system are a holistic

worldview, the belief in and use of magic, and polytheism.

The main part of the material is composed of interviews with five neopagan practitioners as
well as discussion threads on neopagan websites. By looking at how the process of
identification takes place and how the identity as a neopagan becomes meaningful, my hope is
to contribute to the yet small but emerging field of research surrounding modern witchcraft in
the Nordic countries. Throughout the paper’s five chapters I will show how the informants
create and uphold identity through narrative, representation, categorisation and demarcation.
The study shows that the internet plays an important part in the constitution of neopagan
group identity and sense of community. It is also mainly on the internet that the strife and
negotiations of meaning take place. The informants create their identities and identifications
as neopagans and witches through a number of positively loaded signs. This process of
identification often locates the practitioners in opposition to different tendencies in the late
modern society. The set of meaningful signs is not a stable construction and a source of
conflict within the group. On an individual level the practice of magic and rituals create a way
for the informants to connect with what they see as the inner self and in a therapeutic manner

work with the self.

Keywords: neopaganism, witchcraft, magic, wicca, identity, discourse theory, late modernity,

self-identity, categorisation, representation.
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Inledning

Amnesval

We live in an age... in which many people still take astrology seriously, and many others at least take note
of it... in an age in which near-death experience has its own academic journals and death still has its very
definite rituals, in an age in which older religious traditions like New Thought, Theosophy, Spiritualism
stirred and shaken by the psychological and Eastern religious imaginings of the 1950s and 1960s
countercultures, have seen a rebirth as New Age... The whole fabric of everyday life, in other words, is
shot through with dreams, fantasies, superstitions, religious yernings and millenarian movements. The

magic has not gone away. (Thrift 1996: 165 Ur O"Dell 2010: 55)

Under de senaste decennierna har man inom den akademiska vérlden allt mer borjat belysa
det faktum att modernitetens rationalitet och sekularisering existerar langsides med vad som
oftast betraktas som dess motsats. Istillet for att vara en rest fran ett oupplyst forflutet &r
magi, tron pa andar och Gvernaturliga fenomen i allra hogsta grad levande i var kultur. Om
Max Weber i borjan av 1900-talet talade om det moderna samhaéllets disenchantment har man
nu borjat tala om reenchantment, da mysticism och ockulta tankegangar aterigen borjat vinna
mark i det visterlindska medvetandet. I Sverige har detta tagit sig uttryck i bland annat tv-
program som kretsar kring medium och hemsokelser, sjukvardens allt mer positiva instidllning
till alternativa behandlingsmetoder och det 6kade intresset for nyandlighet (Ostling 2012: 10-
11). Enligt etnologen Tom O’Dell dr magiska forklaringsmodeller inbdddade i vart sitt att tala
om oss sjdlva och omvirlden. Genom att analysera svenska spa-anldggningar visar han pa hur
dessa i sin marknadsforing anvénder sig av retoriska bilder, dir ménniskor kan “’laddas upp”
likt batterier och energier kan dverforas, floda och passera mellan och genom oss (O"Dell
2010: 63). Med Nigel Thrifts ord; magin har inte forsvunnit, snarare spelar den en vital roll i

det senmoderna samhaéllet och ar en kraft att rakna med.

Ett tecken pa detta fenomen dr nyhedendomens intdg pa den andliga arenan under slutskedet
av 1900-talet. Nyhedendom, eller nypaganism som det dven kallas, dr ett paraplybegrepp for
en rad olika moderna naturreligioner som hédmtar inspiration frdn forkristna traditioner
(Holmberg 1998: 232). Av dessa dr de kanske mest utbredda asatro, wicca, nyshamanism och
druidism. Ett genomgiende drag i dessa trosinriktningar ar tron pd och/eller anvindandet av

magi eller hixkonst, dir utdvaren aktivt forsoker fordndra sig sjdlv och omvérlden genom



magiska ritualer och tekniker. Trots att nyhedendom bara utdvas av en liten grupp individer
och knappast dr ett kidnt begrepp for de flesta, har den under senare ar lockat allt fler,

framforallt unga, anhingare (Ostling 2012: 147).

Min egen ingang till &mnet kommer sig av ett kort, men intensivt intresse for wicca, en av de
mest framtrddande nyhedniska inriktningarna, da jag var 1 13-arséldern. Jag ldste allt jag kom
at om héxkonst och hittade likasinnade via internet med vilka jag utférde trollformler och
magiska ritualer. Fascinationen avtog efter ett tag; altaret som jag hade uppréttat 1 tonars-
rummet togs ner och bockerna om magi saldes till ett ndrliggande antikvariat. Nér jag senare
har samtalat med andra kvinnor om detta har det visat sig att ménga har liknande historier att
beritta. Detta har fitt mig att fundera over vilken funktion identifieringen med hédxor och
utovandet av magi kan fylla for ménniskor idag och vad det egentligen var for slags
gruppgemenskap som uppkom mellan mig och mina likasinnade. Jag har ocksa fragat mig
varfor jag slutade att tro och varfor det nyhedniska utévandet for andra blir till ett livsldngt
projekt. Valet av uppsatsdmne dr dock inte bara resultatet av en Onskan att forstd mitt
tonarsjag béttre. Eftersom nyhedendomen befinner sig i en position mellan olika tendenser i
det senmoderna samhéllet dr den en lamplig utkikspost for att forstd samtiden mer generellt.
Om Nigel Thrift har rétt 1 sitt pastiende om magins stdndiga nérvaro i1 var kultur och om
nyhedendomen ér ett uttryck for detta, maste vi frdga oss vad detta uttryck betyder, bade pa en
individuell och pé en kollektiv nivd. Varfor blir det meningsfullt att hdmta idéstoff frdn for-
kristna religioner och vad fyller magin for funktion for ménniskor 1 den senmoderna
vastvarlden? Hur blir hdxan nagon att identifiera sig med for kvinnor 1 Norden idag? For att
nidrma mig nyhedendomen som individuellt utdvande, kollektiv gruppbildning och fenomen 1
dagens samhille blir frdgan om identitet och identifiering central. Utan en tydlig eller
sjalvklar position i Norden péagar det inom gruppen ett stindigt definieringsarbete dér
utovarna inte bara ger uttryck for vilka de &r, utan d&ven vad de onskar vara, vad de tar spjarn

mot och vilka som far vara med alternativt exkluderas fran begreppet.

Syfte
Uppsatsen syftar till att analysera hur kvinnliga utovare av nyhednisk tro och hdxkonst

individuellt och kollektivt skapar och upprditthdller identiteter och hur den wiccanska

rorelsen i stort kan betraktas i relation till det senmoderna samhdllet.



Jag dmnar gora detta genom att granska de identifierings- och definieringsprocesser dar
nyhedniska utdvare skapar meningsfulla kollektiva och individuella identiteter genom att tala
om sin tro. Jag kommer dven att analysera pa vilka sitt erfarenheten och utdévandet av magi
fungerar identitetsskapande. Centralt f6r min undersdkning dr frigan om mening. Vilka idéer,
erfarenheter och bilder dr det som kopplas till nyhedniska identiteter och gor dem
meningsfulla savél individuellt som kollektivt? Hur formas mening och vilka typer av interna
och externa hot foreligger? Hur ser forhallandet mellan individen och kollektivet ut och hur

positionerar sig individerna inom gruppen?

Avgransningar

Nyhedendom ér ett paraplybegrepp som innefattar en rad olika trosinriktningar. I min studie
kommer dock alla informanter, forutom en, att vara wiccaner. Den primédra anledningen till
detta dr att wicca dr den mest utbredda nyhedniska tron och ocksd den som har starkast
koppling till hdxkonst. Eftersom jag letade efter nyhedniska utdvare som identifierade sig
med héxor, blev det naturliga utfallet att de flesta var wiccaner. Jag inser att detta leder till att
mina resultat med storsta sannolikhet dr annorlunda dn vad de blivit om jag forsokt hitta
informanter fran sd manga olika nyhedniska trosinriktningar som mgjligt. Att helt strunta i det
nyhedniska begreppet och istéllet enbart tala om wiccatron &r inte ett alternativ eftersom jag
dé skulle utesluta den informant som inte anslét sig till wicca. Trots den begreppsforvirring
som detta eventuellt kan leda till vill jag 4ndd papeka att wicca har en central roll inom
nyhedendomen och att de olika nyhedniska inriktningarna delar manga gemensamma
karaktirsdrag. Lasaren bor dock ha 1 dtanke att uppsatsen framst ar en studie av individer som

tillhor den wiccanska tron.

En annan viktig avgrinsning ar att det enbart dr kvinnor som har intervjuats. Anledningen till
detta ar forst och framst bristen pd manliga utdvare men kommer sig dven av det faktum att
jag sokte efter informanter med en tydlig relation till hdxbegreppet. Trots att det finns mén
som kallar sig sjdlva for hiaxor utgér dessa en minoritet och merparten av alla wiccaner ar
kvinnor. Wicca har fatt en status som en utprédglad kvinnlig religion, men nagon exakt siffra
over konsfordelningen gér inte att fi tag pa. Etnologen Per-Anders Ostling uppskattar att 90
% av alla svenska wiccaner dr kvinnor (Ostling 2012: 147). Dessutom betraktas hixan

traditionellt som en kvinnlig figur som under 1960-talet omtolkats av den feministiska



rorelsen som en symbol for kvinnlig styrka och sjdlvbestimmande (Hutton 1999: 61). Med

detta 1 atanke har jag avgrinsat mig till enbart kvinnliga informanter.

Trots att flera av informanterna delvis utdvar sin tro 1 grupp, 1 sa kallade covens, har jag valt
att fokusera min studie pé det individuella utévandet. Detta beror framst pa att det som sker
inom ett coven oftast ses som sekretessbelagt och halls hemligt for utomstdende. Hur
informanternas identiteter formas och péverkas av att ingd 1 denna typ av grupper har jag

darfor lite kunskap om. Jag kommer sdledes att avsta fran att uttala mig om detta 1 uppsatsen.

Tidigare forskning

Inom den etnologiska forskningen har det funnits en rik tradition av att samla in och analysera
folkliga forestéllningar om hixor, magi och dvernaturliga fenomen. Ett exempel pa detta ar
Bente Alvers Heksetro og trolddom: en studie i norsk hekseveesen (1971) dir de norska
trolldomsprocesserna avhandlas. Denna typ av undersdkningar har dock frdmst varit inriktade
pa dldre tiders folktro och bondesamhéllets vidskeplighet, och det finns 1 dagslaget fa exempel
pa etnologisk forskning som behandlar magisk utovning eller hixkonst i det senmoderna
samhdllet. Inom svensk religionsvetenskap har nyhedendom och wicca fétt en del
uppmaérksamhet, men fortfarande saknas det en mer omfattande studie om modern héxkonst i

Sverige.

I Jungfru Maria moter ormen. Om formlers tolkningar (2008) skriver etnologen Ritwa
Herjulfsdotter om trollformler med Mariamotiv fran forra sekelskiftet som anvints mot
ormbett. Hon diskuterar hur och varfor dessa formler anvénts och analyserar deras
maéngskiftande betydelser. Etnologen Per-Anders Ostling har i avhandlingen Bldkulla, magi
och trolldomsprocesser (2002) studerat de svenska trolldomsprocesserna inom Svea Hovritts
jurisdiktion under tidsperioden 1597 — 1720. Genom att granska rattegangsprotokoll frin
denna period och upptidckningar frdn 1900-talets borjan undersdker han datidens folkliga
forestillningar om magi och hixor. Ostling har dven skrivit om nutidsménniskans forhallande
till det oOvernaturliga. 1 Spoken, medier och astrala resor (2012) beskrivs spoktro,
paranormala fenomen och nyandlighet 1 dagens Sverige. Hiar avhandlas d&ven nyhedendom och
nyshamanism, som Ostling viljer att sirskilja frin varandra. Han ger en kortfattad
oversiktsbild av nyhedendomens stillning 1 var tid och ldgger extra stor fokus pd wicca och

asatro.



Av de nyhedniska trossystemen &r asatron den som dgnats mest uppmarksamhet inom svensk
forskning. Bland annat, har historikern Fredrik Skott 1 samarbete med Dialekt-, ortnamns- och
folkminnesarkivet 1 Goteborg givit ut boken Asatro i tiden (2000). Trots att andra nyhedniska
inriktningar inte ndmns, overrensstimmer Skotts beskrivning av asatron i mangt och mycket
med nyhedendomen i1 sin helhet. Senmodernitetens nyandlighet avhandlas dven i1 Tarot. New
age i bild och berdittelse (2001) av etnologen Magnus Gudmundsson, dér tarotkortleken som
fenomen anvéinds som en utgangspunkt for att undersoka och diskutera utévandet av New

age.

Som nidmnts tidigare existerar det mig veterligen ingen storre svensk studie om modern
hiaxkonst eller wicca. Vinder man sig diaremot till den engelsksprakiga delen av virlden é&r
laget annorlunda. Hir vill jag framfGrallt nidmna den engelska antropologen Susan
Greenwoods bok Magic, Witchcraft and the Otherworld (2000) som tar sig an brittiska
nyhedningars magiutovning. Genom deltagande observation har Greenwood studerat
upplevelsen av att dgna sig at magi och hur motet med det utomvirldsliga péverkar
deltagarnas kénsla av sjilv. Ett annat viktigt verk som fungerat som inspiration under arbetet
med denna uppsats dr den amerikanska sociologen Helen A. Bergers A community of witches
(1999) som anvinder sig av Giddens struktureringsteori for att beskriva och analysera den
nypaganistiska rorelsen 1 USA. Berger skriver bland annat om hur gruppen och
gruppidentiteten konstitueras och fOrdndras 1 takt med att utdvarna blir dldre och skaffar

familj.

Teori

Att studera identitet
I min analys av informanternas identitetskonstruktioner kommer jag att ta hjdlp av Richard
Jenkins teorier om social identitet, Ernesto Laclaus och Chantal Mouffes diskursteori och

Anthony Giddens teorier om sjdlvidentitet och senmodernitet.

Richard Jenkins &r en brittisk sociolog och antropolog som skrivit ett flertal bocker som beror
etnisk och nationell identitet. Jag kommer 1 min analys att anvidnda mig av de allménna
resonemang om identitet som han framldgger 1 boken Social Identity (2008). Enligt Jenkins

kan identitet ytterst beskrivas som en position i relation till andra positioner dér likhet och



skillnad spelar en avgorande roll 1 begripliggdrandet av sig sjdlv och andra. Med Jenkins ord;
”Identification makes no sense outside relationship” (Jenkins 2008: 6). Istéllet for att se
identitet som en statisk egenskap eller nagonting som kan innehas, foreslar Jenkins att vi ska
betrakta identitet som en stindigt pagdende process av identifikation och identifiering (ibid 5).
Identitet &r forvisso ett substantiv, men beskriver likvél ett gorande och ett blivande.
Dessutom édr det till sin natur pluralistiskt och man borde kanske snarare tala om identiteter
eftersom det varken &dr Onskvért eller mojligt for en individ att f4 ihop sina olika
grupptillhorigheter, dispositioner och asikter till en koherent identitet. Identiteten dr dven

alltid situerad och forkroppsligad.

Identification is always from a point of view. For individuals this point of view is, in the first instance, the
body. Individual identification is always embodied, albeit sometimes imaginatively, as in fiction or myth,

or internet chat rooms. (ibid 48)

Som 1900-talets identitetspolitik och den mer sentida kritiken av denna (Jfr Hall 1994, Butler
2007) vittnar om dr identitet och makt tdtt sammanlidnkade. Att identifiera sig med nagot
innebdr alltid ett avstindstagande mot ndgonting annat. I denna odndliga process av
identifikation och identifiering pégar ett klassifikations- och kategoriseringsarbete som alltid
doljer en hierarkisk uppdelning mellan det dnskvirda och det icke-onskvérda. Att tala om vad
man dr innebdr dven att berédtta vad man inte dr och vissa identiteter blir meningsfulla enbart 1

sin exkludering fran en annan identitet. Kulturvetaren Stuart Hall skriver:

(Identities) are more the product of the marking of difference and exclusion than they are the sign of an
identical, naturally-constituted unity(...) Above all, and directly contrary to the form in which they are
constantly invoked, identities are constructed through, not outside, difference (....) identites can function as

points of identification and attachment only because of their capacity to exclude. (Hall 2000: 17-18)

Genom att betrakta identitet som ett skillnadsskapande géir det att blottligga makt som en
viktig dimension 1 identifieringsprocesser. Jenkins menar dock att fokuseringen pa skillnad
hos teoretiker som Stuart Hall ibland sker pd bekostnad av en annan viktig aspekt; ndmligen
likhet. Enligt Jenkins blir analysen endimensionell om man inte dven tar i beaktning att
skillnad hela tiden stér 1 ett dialektiskt forhédllande till likhet (Jenkins 2008: 17). Identitet ar
nagot vi skapar it oss sjdlva, men ocksd nagot som példggs oss utifrdn av andra. Precis som
med begreppen likhet och skillnad, dr det viktigt att betrakta den interna och externa

identifieringen som en dialektisk process.
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Sjélvidentitet och senmodernitet

Anthony Giddens ér en brittisk sociolog, mest kidnd for sin struktureringsteori och tankar om
det senmoderna samhillet. Han har ocksé blivit en representant for vad som brukar kallas for
den “tredje végen”, ett politiskt program som bland annat inspirerat den fore detta
premidrministern Tony Blair, och som forséker dverbrygga motséttningen mellan socialism
och kapitalism (NE). I uppsatsen kommer jag att anvinda delar av Giddens beskrivning av

senmoderniteten och vad den har for effekter pa den individuella identiteten.

Enligt Giddens lever vi inte 1 ett postmodernt utan snarare ett senmodernt samhille som
karaktériseras av att konsekvenserna av upplysningen har dragit till sin spets. Centralt for
senmoderniteten dr en ny typ av reflexivitet som verkar dialektiskt mellan det institutionella
och det individuella planet (Giddens 1991: 2). Denna reflexivitet konstitueras av ett stindigt
reviderande av kunskapen om véar omviérld, vilket leder till oupphorliga omformuleringar och
valsituationer. Vid forsta anblick kan det verka som om det kritiska forhallningssattet till alla
sanningsansprdk och den konstanta omarbetningen av kunskap borde leda till de moderna
institutionernas kollaps. Giddens menar dock att institutionerna snarare konstitueras av denna

reflexivitet (ibid 20).

I det senmoderna samhéllet star individen infor det livslanga projektet att reflexivt skapa en
sjdlvidentitet. Samhaéllsvetenskaperna erbjuder oss atskilliga verktyg i form av teorier och
terapeutiska inriktningar som ska hjédlpa oss att hitta, forstd och arbeta med sjdlvet
(Greenwood 2000: 118). I traditionella samhéllen, dédr en individs livsvdg 1 storre man var
utstakad och 6vergingen frén en identitet till en annan var faststilld och ritualiserad 1 form av
rites de passages, fanns det tydligare och relativt konstanta mallar for att psykisk hantera
exempelvis skiftet mellan barndom och vuxenliv. Nu for tiden, menar Giddens, krivs det att
individen gér in 1 ett personligt och reflexivt utforskande av det fordndrade jaget (Giddens
1991: 33). Sjdlvidentiteten konstitueras ocksa via livsval; de olika mojligheter som star oss till
buds 1 en viss situation och som, ifall vi viljer dem, berdttar ndgot om var identitet for oss

sjdlva och omvérlden.

Everyone is in some sense aware of the reflexive constitution of modern social activity and the
implication it has for her or his life. Self-identity for us forms a trajectory across the different
institutional settings of modernity over the durée of what used to be called the life cycle, a term

which applies much more accurately to non-modern contexts than modern ones. Each of us not
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only has, but lives a biography reflexively organised in terms of flows of social and
psychological information about possible ways of life. Modernity is a post-traditional order, in
which the question, how shall I live? has to be answered in day-to-day decisions about how to
behave, what to wear and what to eat — and many other things — as well as interpreted within the

temporal unfolding of self-identity. (ibid 14)

Sjalvidentiteten kan dven betraktas som ett narrativt projekt; den uppkommer genom att vi
uppréttar en biografisk forstaelse av oss sjdlva. Genom beréttandet organiseras losryckta

hiandelser pa ett sddant sétt att en stabil sjélvidentitet blir mojlig (Giddens 53-54).

Synen pa den senmoderna méinniskan som nagon som biografiskt skapar en kinsla av sjilv
har kritiserats av bland annat Richard Jenkins som ifragasitter badde sjdlvidentitetens globala
allméngiltighet och historiska bundenhet. Jenkins menar att det Giddens talar om inte &r
symtomatiskt for ménniskor under den senmoderna eran, utan snarare beskriver den klick av
viasterldndsk vit akademisk medelklass som han sjilv tillh6r. Jenkins dr dessutom kritisk mot
Giddens tes om att detta har uppstatt som ett nytt fenomen 1 var tidsélder, och tar bade
Augustinus bekéannelser och buddismen som exempel pé ldngt bak i tiden daterade versioner
av sjélvreflexivitet (Jenkins 2008: 34). Jag delar Jenkins kritik 1 det avseendet att jag inte tror
att den reflexiva sjdlvidentiteten dr lika applicerbar 1 alla kontexter 1 den senmoderna virlden.
For just min studie, som primért behandlar en svensk vit medelklass, anser jag dock att

Giddens synsitt kan fungera som en fruktbar utgdngspunkt.

Diskursteori

I min uppsats kommer jag dven att anvinda mig av Ernesto Laclaus och Chantal Mouffes
diskursteori. Den Overgripande tankegingen 1 diskursteorin &r att betydelse aldrig ar
slutgiltligt fixerad. I en diskurs har det skett en tillfdllig fixering av tecken, som visserligen
kan betraktas som naturgiven och stabil, men som i grund och botten &r kontingent — med
andra ord mojlig men inte nddvindig (Jergensen & Phillips 2000: 32). Eftersom ingen diskurs
kan etableras totalt, dd det alltid finns konkurrerande diskurser som hotar den givna
ordningen, pagédr det en stindig kamp om tecknens betydelsefixering (ibid 54). Det ir
diskursteorins roll att kartligga dessa processer — hur teckens betydelser skiftar, stabiliseras
och 1 vissa fall borjar betraktas som objektiva sanningar (ibid 32). I en diskurs knyts tecken
samman och far betydelser 1 sina inbordes relationer till varandra (ibid 33). Man kan betrakta

dessa tecken som knutpunkter i ett nit som tillsammans bildar en diskursiv formation. Nar ett
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sadant diskursivt nét har etablerats forlorar tecknen sin méngtydighet, det sker en reducering
av mojligheter. Mojligheterna som diskursen utesluter kallas for det diskursiva filtet, det ér
alltsd betydelser som avvisats fran det diskursiva nétverket, som befinner sig utanfor grinsen
men som fortsétter att hota ordningen 1 kraft av sin forskjutna position. Diskursen konstitueras
ndmligen alltid 1 forhéllande till detta yttre och riskerar att undergridvas av de tecken den

exkluderar.

I en diskurs sker det en stindig kamp om att reducera mangtydigheten till entydighet (ibid
34). DA tecken genom sin mangtydighet inte sdger s mycket i sig sjdlva maste de séttas i
forbindelse med andra tecken, 1 ekvivalenskedjor, for att bli meningsfulla. Tecknenas
betydelseordning inom en given diskurs reproduceras och stabiliseras genom artikulation; det
vill sdga genom meningsbirande handlingar (som béde kan vara sprakliga eller icke-
sprakliga). Artikulationen har en fixerande verkan pd teckensammansittningen, men den
Oppnar dven upp for ifragasittande och fordandring. Eftersom artikulationer aldrig kan vara ett
rent upprepande av det redan sagda sa bidrar den dven till meningsforskjutningar och till

omformuleringar 1 diskursen.

Nodalpunkt och flytande signifikant ar ytterligare tva begrepp som é&r centrala inom
diskursteorin. Med flytande signifikant menas de tecken som é&r extra 6ppna for tillskrivning
av betydelser. P4 grund av sin Oppenhet har de radikalt atskiljda betydelser inom olika
diskurser och befinner sig dérfor 1 stormens 6ga 1 kampen om hegemoni mellan diskurserna.
Medan flytande signifikant hénvisar till striden om betydelse mellan olika diskurser é&r
nodalpunkt de tecken som spelar en extra central roll inom en diskurs. Nodalpunkten dr en
slags kristalliseringspunkt kring vilket de andra tecknena organiseras och far sina betydelser

(ibid 36).

Diskursteori och studiet av identitet

Hur ska man forsta diskursteorins praktiska anvdndning i1 en identitetsstudie? For det fOrsta
vill jag understryka att jag inte &mnar gora en fullstindig diskursteoretisk analys. Laclaus och
Mouffes teorier och begrepp kommer att anvindas i den man som de hjédlper mig att séga
nagot meningsfullt om informanternas identitet. For mig dr det viktigt att teorin inte blir ett
sjdlvindamal utan anvédnds pragmatiskt for att urskilja intressanta aspekter 1 materialet. For att
anpassa diskursteorin till min studie kommer jag béade att, ndr sa behovs, modifiera termino-

login, kapa av tankegdngar som jag inte finner applicerbara och pa ett Gvergripande plan
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forhdlla mig relativt sjilvstindigt till teorin. Att Jenkins, Giddens och Laclaus och Mouffes
identitetskoncept inte &r riktigt forenliga och pa ménga punkter ’brakar” med varandra, ér
nagot jag ser som en fordel snarare dn ndgot som nddvéndigtvis leder till begreppsforvirring.
Identitet kan tolkas fran flera olika perspektiv och forstds utifrdén en méngd divergerande
positioner. Ingen av dessa dr per definition mer ’sann” dn ndgon annan, snarare erbjuder de
olika bitar av den “verklighet” som jag som etnologistudent dr intresserad av att studera. Min
ambition dr att genom uppsatsen rora mig mellan dessa olika nivaer for att fi en djupare

forstdelse for hur informanterna forstar sig sjdlva och sin omvaérld.

Laclaus och Mouffes identitetsbegrepp bygger till viss del pd den franska psykoanalytikern
Jaqcues Lacans tankegangar om subjektets langtan efter helhet. Enligt Lacan &r spegelfasen;
da det lilla barnet konfronteras med sin egen spegelbild, den avgorande héndelsen 1 skapandet
av en jaguppfattning. Spegelbilden dr bara den forsta av alla de externa representationer som
kommer att tala om for individen “vem den &r”. Dessa representationer internaliseras och
konstituerar individens identitet. Enligt Lacan kommer alltsa inte identiteten inifran, den é&r
inte en essentiell kdrna, utan snarare nagot externt som utger sig for att vara internt. Det
sanna jaget dr en fiktion, menar Lacan, och ldngtan efter helheten den motor genom vilken
individen och samhaéllet skapas (ibid 50). Identitet kan alltsd betraktas som identifikationen
med en representation, och dessa representationer kan enligt diskursteorin analyseras som
nodalpunkter genom vilka olika tecken organiseras och bildar individens identitet.
Gruppbildning &r 1 likhet med diskurs en reducering av mgjligheter. Att gd samman 1 en grupp
ar att framhédva vissa delar av sin identitet medan andra mdjliga identifikationer ignoreras
(ibid 51). Ett sadant teoretiskt angreppssitt gor det mojligt att inte bara analysera hur en

specifik identitet tar sig uttryck utan dven hur den organiseras, forhandlas och skapas.

Metod och material

Mitt huvudsakliga material bestdr av fem djupintervjuer genomférda mellan 8/11 och 25/11
2012. Under denna period intervjuade jag sex informanter. Dessvérre blev ljudupptagningen
av en av dessa sd délig att jag var tvungen att kassera den. Eftersom ingen av mina
informanter var bosatta 1 Go6teborg genomfordes intervjuerna via skype eller telefon.
Intervjuerna pagick mellan 1 till 2 1/2 timme och transkriberades sedan till separata

textdokument.
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Informanterna dr alla utdvare av magi och anvénder sig av nyhedniskt tankestoff 1 sin
trosutovning. Som ndmnts tidigare &r merparten wiccaner. Eftersom jag dven édlagt mig att
analysera hur héxan kan anvindas som identifikationsmdjlighet sokte jag aktivt upp kvinnor
som uppgav sig kunna relatera till begreppet. Informanterna ar uppvéxta i Sverige och den
svensksprikiga delen av Finland. Eftersom flera upplevde identiteten som héxa eller
nyhedning som kénslig och privat har jag valt att fingera namnen pa mina informanter (jfr
Pripp 1999: 52). I presentationen av dessa har jag dven forsokt att inte uppge information som

skulle kunna gora det létt for utomstadende att identifiera dem.

For att hitta mianniskor att intervjua lade jag upp efterlysningar pé flera nyhedniska
internetforum. Jag kontaktade dven héxor och nyhedningar via deras bloggar. Svarigheten att
fa tag pa informanter var ett problem som fordrdjde insamlingsprocessen. Manga var ovilliga
att stélla upp, dels pd grund av tidsbrist men ocksa vad de uppgav vara osédkerhet infor att bli
intervjuade. Av denna anledning 1it jag dven skicka ut frageformulér till dem som avbojt att
stilla upp pd muntlig intervju. Jag fick in fyra skriftliga svar vilka jag beslot mig for att
anvinda som sekundirt material. Till skillnad fran mina informanter kommer de som svarade

pa frageformuléret inte att ges nagra individuella presentationer 1 uppsatsen.

Forutom intervjuer och fragelistsvar har jag 4ven anvidnt mig av internetforum som ar avsedda
for nyhedningar och héxor. Detta for att fa en inblick 1 hur utdvarna definierar sig sjidlva och
sin grupp infor varandra. Eftersom dessa forum é&r slutna och enbart kan tillgds genom
medlemskap, har jag av anonymitetsskél valt att inte anvénda citat hdmtade dérifran. Istillet
kommer jag enbart att beskriva generella drag 1 diskussionstradarna och inte uppge

information som kan kopplas till en viss medlem (jfr Hagstrém 2006: 115).

Reflexivitet

Som forskare har jag ett ansvar infér de manniskor vars liv jag &ldgger mig att beskriva. En
del av detta ansvar ar att aktivt reflektera 6ver min egen subjektivitet och hur jag sjélv ar
medskapare till den verklighet som skildras. Billy Ehn och Barbro Klein skriver i boken Fran
erfarenhet till text (2007) om hur etnologer kan forebygga att reproducera bilder av den andre
genom att vinda blicken mot sig sjdlva for att kritiskt granska sin egen position. I mitt fall
betyder det att jag under arbetets géng tampats med kidnslor av bade nostalgi och

avstandstagande infor informanternas berittelser. Mina egna erfarenheter av hixkonst och
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wicca frdn den tidiga tondren har bdde fungerat som en resurs och en begrinsning under
forskningsprocessen. Det har givit mig en forkunskap som gjort det enklare att soka och tolka
information och underlédttat kommunikationen med informanterna. Samtidigt har jag varit
tvungen att vara vaksam pa att inte lasa mig vid den personliga erfarenheten utan vara dppen
for att informanternas beskrivningar kan ga stick 1 stiv med mina egna upplevelser. Jag har
generellt funnit min egen position som fruktbar eftersom jag 1 arbetet med materialet kunnat

pendla mellan distans och nérhet till mitt forskningsobjekt.

I intervjusituationen upplevde jag att informanterna var mana om att presentera sig sjdlva och
sin grupp pa ett korrekt sétt och ibland kéndes svaren opersonliga och standardiserade. Detta
kan delvis bero pa att intervjuerna skedde via skype eller pé telefon och att ett mer personligt
mote ddrmed forsvarades. En annan forklaring kan vara att de flesta hade bloggar dér de skrev

om sin tro och att de dérfor var vana vid att formulera sig pa ett formellt sétt.

Disposition

Uppsatsens empiriska del ar uppdelad 1 fem kapitel, foljt av en avslutande diskussion. I Forsta
kapitlet ger jag en Overgripande beskrivning av nyhedendomen med extra betoning pa wicca
och visar dven pa vilka historiska stromningar som rorelsen hdmtat sitt idéstoff frin. [ Andra
kapitlet undersoker jag hur nyhedniska utovare begripliggdr sig sjdlva och sin tro genom
berittelser om andliga vandpunkter och erfarenheter av magi. Jag lokaliserar dven vad jag vill
mena dr den privilegierade beréttelsen om den andliga resan, som bade aterfinns 1 forumtradar
pa internet och 1 informanternas skildringar. 1 Tredje kapitlet analyserar jag hixans skiftande
meningsinnehdll. Genom att undersoka vilka inneborder hdxan som historisk och mytisk
gestalt ges av informanterna belyser jag hur hon kan anvidndas i skapandet av en positiv
sjalvbild. Jag analyserar dven nér och varfor det blir problematiskt att anvédnda sig av héxan
som identitetsmarkor. Fjdrde kapitlet handlar om hur den nyhedniska identiteten konstitueras
1 relation till vad den vinder sig emot. Jag visar hir hur kristendomen anvédnds som ett
privilegierat exempel pd vad man inte dr och att nyhedendomen pa méanga sitt kan betraktas
som en motkultur. Jag kommer dven att granska hur utdvarna positionerar sig i relation till
varandra och vilka inkluderings- och exkluderingsmekanismer som verkar inom gruppen.
Genom att analysera hur informanterna kategoriserar sig sjdlva och andra blir det mojligt att
ta reda pa vilka viarden som blir viktiga att uppratthdlla inom gruppen. i1 Femte kapitlet vidgar

jag perspektivet och forsoker forsta nyhedendom som ett senmodernt fenomen.
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Informantpresentation

Sara dr 1 fyrtioarsaldern och bor norr om Stockholm med sin sambo och sina tre barn. Hon ér
utbildad psykolog och jobbar for ndrvarande med ungdomar. Sara vill inte sétta ett namn pé
sin tro, men anvénder sig av tankestoff himtade frdn nyhedendom och i synnerhet wicca. Hon

utovar sin tro mestadels solitért.

Emilia &r 1 tjugodrsaldern och dr for ndrvarande bosatt i London med sin pojkvdn som é&r
ateist. Dar arbetar hon med marknadsforing och dr medlem 1 en grupp for nyhedningar som
traffas regelbundet for att umgas och utbyta erfarenheter. Nér hon bodde 1 Sverige var hon
medlem 1 ett coven, men nu praktiserar hon solitdrt. Emilia kallar sig sjilv for wiccan och

héxa.

Anna dr 1 trettiodrséldern och lever i en mindre skansk ort med sin flickvdn. Hon jobbar som
teknisk support och skoter om sina héstar pa fritiden. Anna kommer fran en kristen bakgrund
men dr nufortiden wiccan och hdxa. Hon dr medlem 1 ett nybildat coven som hon startat upp

med nagra vénner.

Cecilia dr 1 6vre tjugoarsdldern och dr utbildad sjukskdterska. Hon bor med sin blivande make

1 Nérke. Cecilia dr wiccan och praktiserar sin tro solitért.
Stina bor 1 en svensksprakig del av Finland. Hon &r i tjugoarsdldern och studerar

sprakvetenskap péd universitetet. Stina dr medlem 1 ett coven och kallar sig sjélv for hdxa och

wiccan.
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Bakgrund

Nyhedendom

Nyhedendom, eller nypaganism som det dven kallas, dr ett paraplybegrepp for en rad olika
moderna naturreligioner som vuxit fram och etablerats under andra halvan av 1900-talet. Av
dessa dr kanske de mest utbredda asatro, wicca, nyshamanism och druidism. Ordet pagan
kommer frén latinets paganus och dr en gammal beteckning pd dem som levde utanfor
stadsmurarna. Det var ocksa de romerska soldaternas ord for civil 1 motsats till soldat, och
kom senare att anvdndas inom kristendomen som ett samlingsnamn for dem som inte var

“krigare for kristus”, det vill sdga inte kristna (Holmberg 1998: 232).

Nyhedniska utdvare betonar gédrna att deras tro har sina rotter 1 forkristna naturreligioner och
folkmagi, men som mdénga forskare pédpekat kan traditionerna &dven spdras till den
ceremoniella magin under rendssansen och det sena 1800-talets intresse for spiritism och
ockultism (Pike 2001: xiv). Nyhedendomen utméirker sig genom en holistisk vérldssyn, tron
pa och praktiserandet av magi och en oftast polyteistisk gudstro. Varken nyhedendomen eller
de olika trosinriktningar som befinner sig inom detta begrepp ér centralstyrt och det finns en
overgripande misstro till auktoriteter. Istéllet betonas den personliga och individuella
trosutovningen. Den &r ocksd eklektisk och utdvare blandar gérna friskt mellan olika
traditioner (Ostling 2012: 142). Kontakten med naturen ses som en central del av det religiésa
utovandet. Naturen betraktas som besjdlad och med tron foljer ofta ett miljoengagemang.
Detta hor till viss del thop med att nyhedendomen vixte fram 1 samband med 60-talets
motkulturer dar milj6fragor sattes pad agendan. Nyhedendomens, och 1 synnerhet wiccas, ofta
essentialistiska feminism kan Zven spdras hirifrdn. Ostling lokaliserar natursynen bakat till
sekelskiftets borgarklass och dess idealisering av livet pd landet samt de naturromantiska
stromningarna under 1800-talet (ibid 144-145). 1 Sverige dr de vanligast forekommande

nypaganistiska religionerna asatro och wicca.

Wicca

Eftersom merparten av mina informanter &r wiccaner kommer jag att 4dgna denna
underkategori av nyhedendom extra utrymme. Wicca grundades 1 Storbritannien av

frimuraren Gerald Gardner under 1950-talet och har funnits 1 organiserad form 1 Sverige
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sedan 1980-talet. Gardner var starkt influerad av egyptologen Margaret Murrays teori om en
fruktbarhetsreligion som utdvats 1 en obruten tradition sedan forkristen tid av hixor i hemliga
sillskap (Ostling 2012: 149). 1954 skrev han boken Witchcraft today, i vilken han hivdar att
han blivit initierad 1 ett sddant séllskap, och ddrmed tagit del av en uraldrig religion som
dyrkar en gudinna och en behornad gud, av de kristna felaktigt utpekad som djévulen. Detta
blev startskottet for den wiccanska rorelsen (Clifton 2006: 15). Under 1960-talet kom wicca

till USA och blev dir priglad av miljororelsen och andra vigens feminism (ibid 41).

Religionens mest utmérkande drag &r tron pa guden och gudinnan, firandet av atta hogtider
hiamtade fran det keltiska &rshjulet och praktiserandet av magi som en integrerad del av
trosutdvningen. Guden och Gudinnan ses som representationer av en ursprunglig helig kraft
som konstituerar virlden (Cunningham 2004: 9). Denna kraft dterfinns i alla delar av
skapelsen och wiccaner tror dérfor inte pa en hierarkisk uppdelning mellan det materiella och
det andliga. Var fysiska omvirld betraktas som helig och det dr delvis genom den vi moter det
gudomliga (Holmberg 1998: 248). Grundldggande f6r den wiccanska tron dr dven en cyklisk
tidsuppfattning. Detta manifesteras 1 det keltiska arshjulet med &tta sabbater eller hogtider om
aret, och den utbredda tron pa reinkarnation. Sabbaterna firas for att knyta an personligen till
naturens véxlingar. Under arshjulets gdng f6ljer man gudens livscykel fran fodelse 1 december
till dod 1 oktober. Forutom sabbater firar man dven esbats, det vill sdga tidpunkten for

fullméane (Berger 1999: 18).

Inom traditionell wicca dr en wiccan per definition hdxa, och manga hénsyftar fortfarande till
devisen “all wiccans are witches but not all witches are wiccans” (jfr Wiberg 2000: 207). I
samtalen med mina informanter har det dock framkommit att ménga véljer att séarskilja pa de
bada begreppen och att det ndmnda citatet inte dr applicerbart pa den svenska wiccakulturen.
Har blir istdllet en wiccan utdvaren av en religion medan en hédxa dr en ménniska som sysslar
med magi. Manga definierar sig fortfarande som bdda, men det verkar finnas ett behov av att

separera begreppen fran varandra.

I religionens begynnelse utévades wicca enbart 1 covens, det vill siga sammanslutningar av
hixor med en inre struktur pa tre initiationsnivaer och under styrning av en oversteprést och
Oversteprastinna. Flera av mina informanter véljer dock att utdva sin tro solitért, dels for att

detta alternativ mojliggjorts av den explosionsartade mingd information om religionen som
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numera finns att tillgd via bocker och pa internet och dels for att det 1 dagsldget inte finns

tillrdckligt ménga covens for att mota efterfragan.

Wicca ér en eklektisk tro och har sina rotter 1 flera olika traditioner. Religionsvetaren Laila
Wiberg spéarar religionens forhistoria tillbaka till 1800-talet och pekar ut flera olika
stromningar 1 det datida engelska samhillet som sedermera ledde fram till wicca. Ett av dessa
ar den ceremoniella magin som har sina rétter 1 1600-talet. Denna utmirks av ett ofta
komplicerat magiskt system som syftar till att kontrollera naturkrafterna (Wiberg 2000: 197).
Hit hor séllskap som Frimurarorden, Rosenkorsorden och The Order of the Golden Dawn och
berdmda personligheter som Aleister Crowley och Dion Fortune. Frdn den ceremoniella
magin har wicca hdmtat ritualmallar och bruket av rituella féremal som pentagram, kniv, stav
och svird (ibid 198). Under 1800-talet kom dven antikens forkristna och polyteistiska religion
att populariseras 1 litteraturen. De gamla gudarna lyftes fram som symboler for en
bekymmersfri och livsbejakande religion och fungerade vil ithop med tidens naturromantiska
stromningar. Intresset tog sig inte bara uttryck i1 en romantisk hallning till antiken, d&ven den

egna folkliga traditionen ansags bara pa rester fran en forkristen religiositet (ibid 199).

I dagsldget dr wicca den internationellt mest framtrddande av de nypaganistiska trossystemen.
Med tjugo miljoner traffar pd google dr den knappast ldngre svaritkomlig, och under de tvd
senaste decennierna har den dven plockats upp av populédrkulturen i tv-serier som Forhdxad,

Buffy och vampyrerna och filmer som Den onda cirkeln.
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Att beratta sin tro

I det hdr kapitlet kommer jag att analysera hur informanternas skapar identitet reflexivt
genom beréttande. Jag kommer dven att granska hur utovandet av magi kan forstds som ett

verktyg for att arbeta med sjdlvet.

Viéndpunkter

Alf Arvidsson anvinder begreppet vindpunkter for att méirka ut de héndelser 1 en livshistorisk
beridttelse som anses vara extra viktiga. Vindpunkterna innebdr en storre fordndring i
individens liv, som oftast markeras genom utvirderande kommentarer (Arvidsson 1998: 61). |
intervjuer som fokuserar pa informanternas religiosa liv blir upptickten av eller tidpunkten da
de anslot sig till tron givna vandpunkter. Cecilia kommer frédn en icke-troende familj med
ateistiska fordldrar, men har en morfar som ar priast. Hon konfirmerade sig, men kénde att den
kristna tron inte stimde for henne. Hon upplevde en misstro mot religion, som 1 praktiken
mest verkade leda till krig och fundamentalism. Vid 24 4rs alder rdkade hon av en slump

komma in pd en hemsida om hixor nir hon sokte inspiration till sitt skrivande.

C: Ja, det stimde s& mycket med vad jag redan tror pa

M: Vad &r det for ndgonting, eller vad var det som stimde verens?

C: Nej, men det var mycket det hér att allt bestar av energi och energi kan omvandlas och arbetas med och
att... ja. Jag har redan som liten trott pa reinkarnation s jag har ju alltid trott pd ndgonting men jag har inte
kunnat sdga det dr det hir jag tror pd”. Men just det hér att de har en gudinna och en gud och att liksom
de &r jamlika, det tilltalade mig véldigt mycket och att for mig sé ar de dnda tva delar av samma entitet som

iar en egentligen. (Cecilia)

Aven Stina hittade nyhedendomen via internet, och beskriver det som att wicca gav uttryck
for ndgot hon ként hela tiden. Hon gick da pa gymnasiet och hade redan innan &gnat sig at
magi. Hon beskriver sina fordldrar som “kristna pd pappret” men inte aktivt troende. Sjilv var

hon under barndomen skeptiskt instdlld till religion och beréttar f6ljande historia:

Jag har nog blivit dopt och konfirmerat och gétt i sondagsskolan gjorde jag ocksa nir jag var riktigt liten,
men det lir jag inte riktigt ha tyckt om. Mamma tycker om att pAminna mig om att forsta gdngen vi kom
hem frén sdondagsskolan s& hade jag sagt (...) at henne att ”ni, mamma dit kan jag ju inte g& nagra flera
génger, de bara pratar om Jesus hela tiden!”. Kristendomen kanske aldrig har varit riktigt min coup of tea.

(Stina)
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Anekdoten fran barndomen ordnas in 1 Stinas berittelse och far betydelse 1 efterhand. I ljuset
av sin wiccanska tro kan hon skdmtsamt konstatera att kristendomen aldrig var hennes “kopp
te”. Hon beskriver upptickten av wicca som en kénsla av samhorighet, att hon hittat hem. I
likhet med Stina och Cecilia menar de flesta att de funnit religionen av en slump. Annas
berittelse tar sin borjan 1 en personlig kris. Hon hade innan dess varit kristen 1 manga ar, men

hade svérigheter att fa tron att stimma 6verens med hennes 6vriga syn pa vérlden.

Och da sé satt jag framfor datorn en dag och sa fick jag for mig att jag skulle soka pa det hir ordet som jag
inte visste var det kom ifrén (...) jag tinkte: wicca det later bra, jag letar pa det”. Och sa borja jag ldsa om

det och s kinde jag bara att jaha (skrattar) Ar det s& Adr man 4r? (Anna)

Anna, Cecilia och Stinas skildringar stimmer 6verens med den typen av berittelser som star
att finna pa nyhedniska internetforum och bloggar. Beskrivningar av den andliga resan, eller
My wiccan path” som det ibland kallas, dr en vanlig berittargenre pd dessa hemsidor. Alla
maéanniskor anses ha en personlig andlig vdg och en del av det religiésa utévandet ar att
utforska denna. Berittelserna ér oftast indelade i tre steg dér utovaren forst redogoér for sin
religidsa bakgrund innan nyhedendomen, sedan hur denne kom 1 kontakt med religionen och
sist var hen befinner sig 1 dagsldget. Ett typiskt drag 1 dessa skildringar ar att forfattaren
poédngterar att tron dr nagot som alltid har funnits ddr. Man hinvisar gérna till en stark kdnsla
av ndrhet till naturen under barndomen, ett tidigt intresse for ockultism eller att en andlig och
panteistisk syn pd omvérlden alltid har varit en del av livsaskddningen. Dessa berittelser far
sedan std som ramverk till den senare upptickten av wicca eller nypaganism och det religiosa
livet som foljt efter detta. Upptéckten av religionen beskrivs som nagot som skett slumpvis
men som lett till en direkt och omvilvande kénsla av att ha "hittat hem”. Utdvarna menar att
nyhedendomen beskriver det de alltid har tdnkt, men inte haft ndgot namn pa. I efterhand
konstateras det att religionen har bidragit till en inre balans och en rikare tillvaro. Detta &r vad
man skulle kunna kalla for den privilegierade berdttelsen; en stilbildande skildring som

paverkar utovarnas beskrivningar av den andliga resan.

Sara lokaliserar vandpunkten till sin livskris vid 25 ars dlder. Hon kénde da ett stort behov av
vigledning och valet stod mellan att uppsoka en terapeut eller en spadam. Sara valde till sist
spadamen, vilket hon menar var den avgorande héndelsen for hennes fortsatta andliga liv. I

Saras berittelse blir detta det forsta vigvalet mellan den vetenskapliga och den alternativa
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viagen. Att vélja den alternativa innebar att 6ppna upp for handlingsmdjligheter som tidigare

varit slutna.

Niér jag var tvungen att vélja forsta gdngen for ldnge sen sé valde jag den alternativa vigen och det innebdr,
for mig innebédr det att det dr dér jag har mest péverkan, jag véljer sjilv, dn idag. Jag har en enda ldkare i
hela mitt liv som jag stdr ut med att ga till och det &r min husldkare, dérfor att hon vet att jag tar inte emot
ndgon medicin utan jag vill ha, det enda jag vill ha av henne &r hennes erfarenhet, att; ”okej vad hander om
jag gor séhir eller sdhir eller sahdr?”. Och si presenterar hon alternativ och sin erfarenhet lagger hon
bakom den och sen far jag vilja sjdlv. Och det &r s& jag vill ha det och det valde jag redan dd och det
fortsétter jag att vdlja. Hade jag valt ndgot annat den gangen, hade jag varit hos en psykoterapeut eller en
psykolog under det tillfillet (...) d& hade jag formodligen valt en helt annan vig. Det ar vildigt mycket
ménniskor som véljer den vigen men det &r inte for mig att utlimna mig till andras ansvar, utan jag vill

kunna bestdimma sjélv och det var det jag gjorde dér, jag dr san fortfarande. (Sara)

Valet mellan spddamen och en mer konventionell rddgivning blir en knutpunkt 1 berédttelsen
om den andliga resan. Sara beskriver det som “det forsta medvetna valet”. Den ges en

upphdjd position och tillskrivs makt att determinera andra val som gors efter denna handelse.

Det intressanta det gav mig dé var ju den hér kénslan av att ’Shit, det gar. Hon kan!” liksom. Forstar du?
Jag antar att det gav mig négot slags forsta bevis pa... inte for att jag tinkte s& medvetet d& men nu kan jag
ju se det ”Just det, det hdr gar, den hir vigen kan jag vilja” och sen sé tog det tjugo ar. Men sakta men

sikert. (Sara)

Om Sara inte hade vént sig till spddamen hade hennes senare val sett annorlunda ut.
Héndelsen har ocksa kommit att bli en identitetsbyggande beréittelse. Genom denna
framkommer det att hon ar sjdlvbestimmande och vill ga sina egna vagar. Anledningen till att
hon berittar den for mig ar for att den sdger ndgot meningsfullt om vem hon ir idag. Den har

retrospektivt laddats med betydelser.

Emilia kom 1 kontakt med wicca via sin vdninnas mamma som var medlem 1 ett coven. "jag
upptdckte det hdr ndr jag var fjorton och dd sa det bara "Klick” typ” (Emilia) . Tva ar senare
blev hon inbjuden till att delta i ritualer och borjade darmed aktivt praktisera hixkonst. Hon
sdger att hon inte tinkt s4 mycket pa religion innan hon hittade wicca. Forédldrarna ar ateister
och hade initialt svért att acceptera hennes intresse for ockultism och andlighet. Omfamnandet
av den nya tron blev inte bara en andlig vindpunkt f6r Emilia, den hjélpte henne dven att bli

mer sjdlvstdndig gentemot sina foréldrar.

M: Hur tror du att ditt liv skulle ha sett ut ifall du aldrig hade hittat wicca?
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E: Jag hade nog blivit geolog tror jag. Till att borja med tror jag definitivt att jag hade varit ateist och sa
hade jag nog sokt mig mer in pad en vetenskaplig karridr (...). (Det stod) lite mellan att bli geolog som
mamman och pappa skulle tyckt vara bra och som jag &r jitteintresserad av visserligen eller sa kunde jag
vilja att jobba med reklam och marknadsfoéring. Hade inte jag slagit mig fri sé att sdga fran mina fordldrar
pé det séttet som jag gjorde nér jag valde den hér tron, dd hade det nog varit mera sjdlvklart for mig att

vilja en vetenskaplig karridr &n en kreativ. (Emilia)

Valet av tro frigjorde Emilia frdn fordldrarna och mojliggjorde 1 det ldnga loppet vad hon
menar var ett kreativt karridrsval istéllet for ett vetenskapligt. Precis som 1 Saras beréttelse
knyts tron till sjdlvbestimmande, att lyssna pd sig sjdlv och gé& sin egen vdg. Detta
autonomitetsprojekt upprétthélls och forstds genom att hdndelser organiseras 1 relation till

varandra och tillskrivs betydelse.

I intervjusituationen dgnar sig informanterna &t att producera det som i1 Giddens terminologi
skulle kunna kallas for en reflexiv sjdlvidentitet. Berdttelser om det forflutna organiseras pa
ett sddant sétt att de blir meningsfulla i nuet. Detta dr varken en strikt intern eller enbart social
affar och den innehéller bade bitar av fiktion och av verklighet. Externa handelser méaste
inkorporeras i den interna biografin over sjdlvet och organiseras pd ett sddant vis att en
kontinuerlig sjilvidentitet kan uppritthallas (Giddens 53-54). Giddens dr inte ensam om att
lanka samman narrativitet och identitet, Ricoeur anvénder begreppet narrative-identity for att
beskriva hur identitet skapas genom beréttande och emplotment tor den process da erfarenhet
omvandlas till narrativ. Den narrativa identiteten ger hdandelser mening och skapar en kénsla
av kontinuitet (jfr Johansson 2005: 84). Den religiosa tron och identiteten ar givetvis
nagonting som skapas genom handlingar, erfarenheter och upplevelser av det andliga, men
allt detta maste dven Oversittas till den sprékliga nivin och ordnas in 1 en narrativ struktur for
att bibehdlla sin mening. Att gora detta kan vara svért. Informanterna uttrycker ofta en
frustration Gver svarigheten att hitta ord” for sina upplevelser, spraket racker helt enkelt inte
till. Samtidigt som verbaliseringen av erfarenheter kan uppfattas som reducerande, drar den
inte bara bort ndgonting utan lagger dven till mening. Den privilegierade beréttelsen skénker
hiandelserna en narrativ struktur och erbjuder informanterna ett sétt att forstd sig sjélva och
sina erfarenheter. Det betyder inte att utdvarnas beskrivningar av sin andliga resa inte
Ooverensstimmer med verkligheten, bara att det alltid finns odndligt minga andra séitt att

organisera sina erfarenheter pa som skulle vara likvérdigt sanna.
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Den magiska erfarenheten

Lat oss sédga att jag far en arbetsintervju, d& utfor jag oftast en liten ritual. Man kan ldsa en besvérjelse eller
man gor ett litet sigill eller ndgot som jag kan ha med mig nir jag gar pa arbetsintervjun. Och det jag tror
hinder dr egentligen att guden eller gudinnan ger mig lite tur, ger mig lite mod och lite mera styrka sa det
ar lattare att visa framfotterna och visa upp att jag liksom &r vérd att anstéllas, och det hjédlper mig att fa
liksom det jobbet som jag vill ha. Det later helt sjukt att sdga egentligen, men nér jag gor sddana hér saker
sé de flesta gangerna, typ 90 % av alla génger, s& funkar det ju. Jag far mer tur, det gér bittre, jag lyckas

med saker. (Emilia)

En central aspekt av nyhednisk religiositet dr tron pad och utovandet av magi och ritualer.
Magi definieras av mina informanter som en handling dir den personliga eller kollektiva
viljan riktas mot ett specifikt hall och genom detta orsakar en fordndring i den materiella
verkligheten. Detta anses fungera eftersom man tror att viarlden bestir av energier som kan
forflyttas och omformas med hjélp av tankekraft. Detta hor ihop med en holistisk syn pa
virlden dér alla delar & sammanldnkade med varandra och dérfér under varandras paverkan
(Berger 1999: 19). Magi ses inte enbart som ndgot som utfors 1 en avgransad rituell sfar, utan
snarare som en del av vardagsverkligheten, ndgonting som alla médnniskor medvetet eller

omedvetet dgnar sig at.

For mig 4r det smé& mirakel. Det kan vara storre (som att) jag har jobbat en ldngre tid pa att forbéttra en
relation dér jag till exempel jobbat med energi, att bara skicka energi och 6ka energi i det hir forhallandet.
Och sé fér jag efter en vecka eller sé ett telefonsamtal dar det bekriftas att nu &r allt bra (...)Men sen gor
folk det andé utan att veta vad de gor (...) Jag och ménniskor som aktivt medvetet gor de hir sakerna kan

fa det att handa fortare, men jag tror ju att det fungerar oavsett. (Sara)

Informanterna definierar inte sitt magiska utévande som négot som med en skarp skiljelinje
separerar dem fran andra méinniskor, det verkar snarare handla om att de tycker sig ha
lokaliserat en allmdnmdnsklig forméga inom sig sjdlva som de bestdmt sig for att aktivt och
pa ett medvetet sitt utnyttja. Magi kan utdvas ndr som helst och utan nagra som helst
forberedelser. For vissa dr magi ndgot som stdndigt hdnder ndr méanniskor medvetet eller
omedvetet riktar sina viljor at olika hall. Det ar helt enkelt en del av vardagsverkligheten. For
en magisk ritual krivs det diaremot att saker genomfOrs mer systematiserat och efter vissa
givna mallar. I en ritual skapas en helig sfér 1 vilken det magiska arbetet utfors. Man tar ett
kliv bort fran det vardagliga och intrader istédllet en annan typ av verklighet ddar motet med det
gudomliga mojliggdrs. Inom wicca kan en magisk ritual se ut pd ménga olika sitt, men det

finns vissa moment som é&r stindigt aterkommande i informanternas beskrivningar. Enligt
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dem bestar en ritual alltid av tre delar, en borjan, en mitt och ett slut. Den forsta delen forstas
som ett sétt att fokusera och att sldppa ifrén sig negativa eller gnagande tankar. Det ar hiar den

rituella sfaren skapas.

Man slér en sén hér cirkel omkring platsen dar man ska vara. Jag brukar forklara det som att skapa ett
avskiljt rum eller ett avskiljt omrdde som man kan fylla med det man vill ha f6r det man ska gora helt
enkelt. Ungefdar som ha en ryggsick med sig med grejer man behdver da. Och sen kan man dven rena den
hidr cirkeln, och det kan man gora pé olika sétt sdklart. Det dr ocksé ett sétt att bli av med, om man ar
stressad eller om det 4r mycket man gér och tinker pa sa kan det vara skont att liksom ha en plats dar man

struntar i allt lite grann. (Anna)

Rening och skapandet av en cirkel gors genom bade visualisering och symboliska handlingar.

Dels sa kan man anvénda sig av till exempel vatten och salt. Salt star for jord och vatten star for vatten. Sa
blandar man det och da... vad heter det? Inte riktigt vélsigna men man renar det pa ett sitt, och sen kan
man stdnka det hér runt om diar man ska ha cirkeln. Man kan dven fora rokelser runt som representerar eld
och vind. Sen sa brukar man ldgga cirkeln da och de flesta brukar gé runt for att ldgga cirkeln, alltsa att de
gér runt och pekar eller har en kniv och pekar for att rikta sina energier till det hdr dd, s& de gar runt
cirkeln. Men jag har gjort sé att jag skickar ut min cirkel inifrdn mig sa att det blir en energiboll runt mig,

runt den plats jag vill ha. S& det ar typ sé jag slar cirkeln. (Cecilia)

Nir cirkeln dr slagen och renad vilkomnas de krafter som ska hjilpa till under ritualen. Det &r
vanligt att akalla bdde vidderstrecken och guden och gudinnan. Efter detta pdboérjas det
magiska arbetet. Det dr under denna huvuddel som den specifika avsikten med ritualen ska
realiseras genom att viljan riktas mot sitt mal. Nir det magiska arbetet har utforts tackas
gudarna och véderstrecken och cirkeln bryts. I covens ar det vanligt att man efter detta samlas

for en ritualmaltid; cake and ale.

Sen har man en cake and ale; att man dter nagot och liksom slappnar av och hénger lite efterat for att lata
liksom det magiska arbetet som man har gjort sjunka in sa att siga. Man gor inte ritualen och gér sen utan

man maste vara kvar lite efterat och &ta och dricka och lata det sjunka in. (Emilia)

Genom ritualen intrdder informanterna i en sfdr som separerar dem fran omvérlden. Dér kan
de i en ndrmare kontakt med gudarna utfora sina magiska handlingar for att sedan atervinda
till den vardagliga verkligheten. Informanternas beskrivningar stimmer generellt vil verens
med de ritualmallar som beskrivs av Raymond Buckland och Scott Cunningham, tva
framstdende forfattare inom den wiccanska rorelsen (jfr Buckland 2002 & Cunningham

2004).
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Magin dr en nodalpunkt i informanternas religidsa utdvande; ett tecken med en framskjuten
position 1 meningsnitverket som andra tecken organiseras efter. Magi utfors for att skapa
fordndring men 1 processen gor den dven ndgot med utdvaren. Som forskare som Berger, Pike
och Greenwood poéngterat dr skapandet av sjdlvet och den reflexiva forstaelsen av sjélvet
central for modern magiutovning (Berger 1999, Greenwood 2000, Pike 2001). Den reflexiva
sjdlvidentiteten ar ett stindigt pagdende projekt i den senmoderna virlden dér att hitta sig
sjalv” blir till ett nodvéandigt imperativ. Terapeutiska inriktningar som populariserats och
blivit en del av vér allmidnna forstaelse av oss sjdlva och den enorma marknaden for
sjalvhjdlpsbocker ar tydliga exempel pa detta. [ samtalen med informanterna framkommer det
att magi delvis anvdnds som ett verktyg for att komma i kontakt och arbeta med det egna
jaget. P4 en nivd handlar det magiska utévandet om att nd ett sdrskilt mél. Det kan exempelvis
vara att lyckas pa en arbetsintervju, stirka en relation eller bli kvitt en forkylning. Pé ett annat
plan fyller den magiska ritualen funktionen av att i sig sjélv erbjuda en stark upplevelse.
Lukten av rokelse, virmen fran de flackande ljusen och yttrandet av magiska ord skapar en
stark upplevelse som 1 sin fysiska pataglighet d&r meningsskapande. Genom ritualen stérks
kontakten med det gudomliga, men den anvédnds dven som ett tillfdlle for att aterknyta till sig
sjalv. I den magiska ritualen skapas genom cirkeln en avgrdnsad helig sfar som ar skild fran
vardagsverkligheten. Att trdda in 1 denna ses som en mojlighet att stinga av stressen och

bruset frdn omvérlden och hitta tillbaka till sig sjélv.

Om det finns ndgonting som jag forsoker &stadkomma som jag inte riktigt lyckas med pa (ett) sd dir
vardagligt plan s& kan jag forsoka nirma mig det pa ett magiskt plan. Sen tycker jag (att det blir ett sitt att)
halla kontakt med naturen och s& far man en stund d man tar det lugnt och slappnar av. Sa dér connecta

till sig sjélv lite. (Stina)

P4 en tredje niva handlar det magiska utévandet om ett stindigt arbete med sjilvet. For att
magi ska fungera sd maste viljan vara tydligt riktad. For detta kravs det att utovaren vet vad

hon vill och reflekterar 6ver potentiella for- och nackdelar med detta.

Det tillfor mig tydlighet i vad jag onskar och ju oftare jag gor sddana hir saker (...) (ger det) en tydlighet
kring mig, i mitt liv, vad jag faktiskt véiljer, vad jag viljer att ha min fokus p& om du forstér vad jag menar?
Att om vi sdger att jag nu bara regelbundet, bara en géng i ménaden sdger vi (...) vid varje fullmane
bestimmer mig att nu ska jag sitta mig och verkligen bestimma mig for vad det &r jag vill ha och vad det
4r jag inte vill ha. Ar det nagon jag vill hjilpa och vill jag dra till mig ndgot... nigon trasig relation jag vill

liksom sléppa eller ndgonting sddant... och s& gor jag det regelbundet ofta och det blir en tydlighet for mig,
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pé négot sitt rensar det inuti. Det ger mig utrymme for att fokusera pa det som jag vill, att inte 1dgga en

massa energi pa skitsaker. (Sara)

Magin blir ett sétt for informanterna att ’rensa upp” inuti sjélvet och fa klarhet 1 vad de vill
och inte vill. Det géller att kliva in 1 sig sjdlv och reflektera 6ver vem man ar och vart man ar
pa vég. | detta ligger dven en forestdllning om ett essentiellt jag, en kdrna som det gar att fa

kontakt med.
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Haxan

Enligt diskursteorin skapar vi var identitet genom representationer. Identiteten byggs med
andra ord upp av externa bilder som internaliseras och blir en del av hur vi betraktar oss
sjdlva. Varje grupp har representationer som mdjliggér gruppidentiteten och dessa tva vixer
fram 1 en gemensam dialektisk rorelse (Jorgensen & Phillips 2000:50). Inom nyhedendomen
generellt, men framforallt inom wicca, dr hidxan den tydligaste representationen for gruppen
och den enskilda utdvaren. Wicca och witch har samma etymologiska rotter och var frin
boérjan ndrmast synonymer med varandra inom rorelsen (Clifton 2006: 83). Nu for tiden gor
manga utovare en uppdelning mellan de tva begreppen dir wicca hénsyftar till det religiosa
och andliga utévandet medan héxan kopplas samman med det praktiska utdvandet av magi.
Som visuell bild dr den senare tacksam att anvidnda sig av. Vi vet alla hur den
schablonmissiga hdxan ser ut. Med spetsig hatt, kvast och rykande kittel ar hon I4tt att peka ut
och férekommer som symbol pd méingder av nyhedniska hemsidor. I det har avsnittet kommer
jag dels att analysera hur hixan anvdnds som representation av informanterna, men dven hur
begreppet dr problematiskt att anvidnda sig av pad grund av sitt kontextuellt skiftande

meningsinnehall.

Héxan som representation

Héxan dr en representation; en extern bild som man kan identifiera sig med och genom detta
erhélla en viss forstaelse av sig sjdlv. Inom det nypaganistiska faltet kopplas hiaxan ihop med
en rad tecken som alla bidrar till en positiv sjdlvbild. Hon, for det &r oftast en hon,
representerar styrka och autonomi, en nirhet till naturen och kunskaper om det fordolda i

tillvaron. Cecilia beskriver hdxan pa foljande sitt:

For mig sa star det for ndgon som &r sjalvstindig, ndgon som tar ansvar for sina egna handlingar och darfor
overviger dem noggrannare dn nagon som kanske inte gor det och... pa sétt och vis sa kinns det vél lite

som ett frihetsbegrepp, att man &r lite friare som person. (Cecilia)

Att ta ansvar innebdr att ta kontroll, att genom sjélvstindiga val bli ett autonomt subjekt i
stillet for att viljelost folja med strommen. Vi kan hdr erinra oss om att det inom wicca

generellt finns en idé om att varje utdvare har sin egen andliga vdg. Den andliga resan
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beskrivs som att hela tiden betrdda okdnd mark istillet for att passivt vandra den vdg andra

redan stakat ut. Bilden av héxan gér i linje med detta ideal.

Kanske det ér lite sa hér, vad heter det pa svenska? Empowering pé nagot vis (...) Jag kom pa spontant att
om man ser ganska stereotypiskt sd brukar hixan som stereotyp ses som en ganska kraftfull person sa att
kanske lite pd det viset att... det ger som en bittre sjélvbild pa nagot vis, att se sig sjdlv som en stark

personlighet. Sa dér kraftfull fast samtidigt lite sddar outsider, men stark i sig sjélv. (Stina)

Identifikationen med hédxan ger enligt Stina positiva effekter 1 form av att hon kénner sig
starkt som individ. Hon pekar pa det faktum att identifikation &r transformerande; den gor
nagot med henne. Genom myten om héxan far informanterna tillgang till egenskaper som,
ifall identifikationen upplevs som héllbar, internaliseras 1 den egna sjdlvbilden. I samtalet med
Anna framkommer det dven att hixan for henne dr en del av ett feministiskt projekt eftersom
hon ses som en representation av ’den starka kvinnan”. Héxan dr for Sara ekvivalent med
kvinnokraft. Genom detta kan hon bli en motfigur i en patriarkal vérld dir handlings-
mojligheterna som kvinna dr symboliskt eller reellt beskurna. Eftersom samtliga kinner sig
dragna till hdxan innebdr det att det 4r en representation av egenskaper som upplevs som
atradvdrda och eftertraktade. Det handlar inte enbart om en 6nskan att kénna sig stark, fri och
sjalvstandig, utan dven en ldngtan efter en ndrmare relation till naturen. Héxan beskrivs som
en person som bade har en djupare kunskap om och en mer genuin kontakt med naturen.

Bilden av gamla tiders botare dras ofta upp och lankas till hixan.

Alltsé som jag ser det finns det en viss kunskap om till exempel naturen, hur det funkar med likemedel och
ja, ortldra i princip och hur naturen funkar (...) som finns kvar eller som somliga ménniskor har bevarat.
Innan sd var man ju pd manga sitt nirmre naturen, man berodde mer pa den &n vad man gér nu. Nu kan
man i princip bara gé ut till butiken och fa sitt kék, innan var man tvungen att antingen samla det eller gora
det. S& dér finns det ndgon slags forbindelse som jag tror att folk har tappat bort lite grann och sa finns det
dem som inte har det och det dr de som jag tycker kdnns héxiga om man nu far sdga s, och sa tror jag det

alltid har varit. (Anna)

Héxan kopplas thop med ett generellt forflutet d4 manniskor var mer beroende av och 1 storre
kontakt med naturen. I citatet déljer uppdelningen mellan forr och nu en virdering déar dagens
minskade anknytning till vixter och djur ses som en odnskad konsekvens av moderniteten.
Nagonting har “tappats bort”, ”gétt forlorat” och detta ndgot finns fortfarande bevarat hos
nagra f4 som Anna beskriver som “hdxiga”. Nir hidxan forbinds till naturen s knyts hon 1

samma rorelse till det forflutna och traditionella, och vice versa.
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E: Jag har alltid gillat den thaildndska hdxan som ar liksom dorren mellan den ménskliga véirlden och andra
sidan s att sdga. Alltsa den som kan kommunicera med naturvéisen och gudarna. Visserligen ocksd med
doda, men som &r den hir porten mellan vér vérld och nésta.

M; Kan du identifiera dig med den beskrivningen av hixan?

E: (suckar) Det ar en vildigt héftig bild och sjéalvklart skulle jag ju alltsa, ja pa sétt och vis kanske, for det
som jag soker manga génger &r ju en kontakt och en forstaelse for naturen och fa kinna att man &r naturlig
del av naturen. Jag tror att vi som ménniskor har skapat oss ett samhélle bort fran naturen. Vi bygger hus
och tringer undan naturen och djuren far inte vara hér och vi ska kontrollera dem och det ar hela den hir
industrialiserade kottindustrin och s& har. Vi har liksom klivit bort ifran ett naturligt sétt att leva dar vi ar
en naturlig del av ekosystemet. Och jag kan léngta tillbaka till det. Jag kan tycka att det blir javligt mycket
ibland med en massa hus och vi bryter mot naturen och vi bara skjutsar undan alltihopa och liksom “hir
bor vi nu ska vi bestimma nu far allt annat bara flytta pa sig och vi tar det vi vill ha helt skoningsldst” och
det skapar stora konsekvenser for miljon och sé. (...) Jag forsoker ju att vara vildigt eko-medveten och
gora ett s litet avtryck pd miljon som mdjligt och liksom leva ett rent liv, kan man séga s&? Som mojligt
just for att jag vill ha den hir kontakten och balansen med moder jord. S pé det sittet skulle man kunna
séga att jag identifierar mig lite med en sddan héxa. (...) En s&dan dér klok gumma i en liten stuga som kan

blanda ihop salvor mot eksem och sadana dér roliga saker. (Emilia)

I identifieringsprocessen med hidxan tonas generellt den magiska och supranormala aspekten
ner. Istillet framhévs egenskaper som av omvérlden helt klart borde te sig som sekundira. For
Emilia blir identifieringen med hidxmyten mojlig for att den betecknar ett forindustriellt
forhallningssdtt till naturen och Gvertygelsen om att hinsyn till allt levande gar fore
maximerad vinst. Aven hir stills ett forr mot ett nu. Nutiden beskrivs i dystopiskt ljus dér kall
rationalism ldgger naturen under sina fotter och utnyttjar den efter eget godtycke. Ménniskor
blir alienerade eftersom de inte ldngre tillhor “en naturlig del av naturen” och djuren plagas
thjdl pé slakterierna. Héxan representerar ett forflutet eller en mgjlig framtid dér saker och
ting dr annorlunda. Hon blir inte bara en politisk symbol pd grund av mojliga feministiska
konnotationer utan dven for att hon kan beteckna en miljopolitik som genomsyras av hiansyn
och balans. P4 sd vis kan hédxan fOrstds som en strategi for att hantera den apokalyptiska
stdmning som inramar det senmoderna samhallets i takt med att klimathot och milj6forstoring
allt mer har kommit att bli en realitet for ménniskor virlden 6ver. Det bor inte enbart ses som
ett passivt hemfallande till en romantiserad bild av ett fiktivt forflutet, utan ddljer 1 sin
mytiska inramning en politisk sprangkraft. Héxan sétts som en motfigur till det som anses

vara fel med vért sitt att leva och pekar ut vagen mot fordandring.
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Héxan — en flytande signifikant

Héxan knyts till en rad olika tecken som leder till en positiv sjalvforstaelse. Sjilvstandighet,
styrka, frihet, det forflutna och naturen bidrar alla till att ladda begreppet med mening. P4 ett
mer pragmatiskt plan definieras hidxan kort och gott som négon som utfér hixkonst, det vill
sdga magi. Detta dr en definition som alla mina informanter haller med om och initialt blev
jag darfor forvanad nédr vissa, trots att de var magiutdvare, inte ville kalla sig sjdlva for héxor.
Samtliga producerar aktivt ekvivalenskedjan mellan hidxan och de tecken som redan
avhandlats hédr, och menar dessutom att det dr ndgot de kan identifiera sig med. Den initiala
begreppsforvirringen kom sig delvis av att identifikation bade kan betyda som jag dr och vad
jag dr. Haxa ar uppenbarligen for vissa ndgot som de kan identifiera sig med men som inte
utgdr deras identitet. Trots att hixan utifrdn definitionen “ndgon som utdvar magi” ar en
identitet som star 6ppen for alla vidljer vissa att inte anvidnda sig av den. Detta beror pé att
hixan som begrepp dr en flytande signifikant — ett tecken som star extra Oppen for
tillskrivning inom och mellan diskurser och dérfor blir konfliktdrabbad och problematisk att
anvédnda sig av. Flera hianvisar till begreppets diffusa karaktir, d&ven fast de personligen kan
definiera det relativt klart sjdlva. Kérnan i problematiken &r att trots att mina informanter ar
relativt ense om hur en hédxa kan definieras, sé dr de inte bara tvungna att forhalla sig till de
olika och oftast motstridiga definitionerna som forekommer inom det nypaganistiska faltet,
utan ocksa till de som forekommer utanfor detta félt. Cecilia, som beslutat sig for att inte kalla

sig sjdlv for hixa, beskriver det sd har:

C: Just sjilva haxbegreppet verkar vildigt luddigt, det ar véldigt svart att definiera vad det &r tydligen, for
en del kallar sig héxa ganska fritt. Det kan vara, 4ven om man sa bara héller pdA med healing medan andra
sdger att man maste vara fodd till det och att man ska ha speciella kunskaper som man har fotts in med for
att kalla sig hdxa. Sa det verkar vara véldigt svéart. En del blir sura om man gor det (skratt)

M: Har du traffat manniskor som liksom blivit arga, eller som...

C: Nej, kanske inte arga men blir irriterade eftersom de tycker att det dr deras begrepp av héxa som
stimmer

J:Ja

C: Sa... men jag har ddremot triaffat vildigt ménga som kallar sig for hdxor d&ven om de inte har hallit pa

med magi egentligen. (Cecilia)

Begreppet hixa ér en konfliktyta som Cecilia undviker att betrdda. Identifiering ar inte enbart
en privat handling utan en social, och genom &ppen identifiering dr vi med och fordndrar

teckenmeningarna inom ett visst falt. Om Cecilia definierar sig sjdlv som hixa innebir det att
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andra definitioner hotas och dérfor maste hon och andra i hennes position tillrdttavisas for att
stabilisera ordningen. Som Cecilia beskriver finns det inom det nyandliga filtet en dragkamp
mellan tillslutning och 6ppenhet, inkludering och exkludering. For vissa bor begreppet hixa
std for en mangd olika saker och knytas till en rad skilda praktiker. Utan denna &ppenhet s&
skulle en ménniska som exempelvis enbart haller pa med kristallhealing inte kunna identifiera
sig som hédxa pa ett meningsfullt sétt. Att kimpa for en 6ppen tolkning blir en strategi for att
bibehdlla sin identitet. For andra hinvisar identiteten héxa till en specifik férmaga som bara
innehas av en liten och exklusiv grupp. De vill istédllet krympa begreppets spdnnvidd eftersom
identiteten blir meningsfull just i sin exklusivitet. P4 internetforum och bloggar star det att
finna méngder av definitioner pa vad en hdxa dr som medvetet eller omedvetet positionerar
sig pa denna inomdiskursiva kamp om mening. En wiccan skriver att hon undviker ordet hdxa
eftersom hon inte vill hamna i1 konflikt med “traditionalister”, det vill siga ménniskor med en
elitistisk instéllning till haxbegreppet, eller bli forknippad med unga oseridsa anhidngare. Hon
och ménga andra menar att det i och med populdra tv-serier och filmer med ockulta teman
blivit vanligt att unga ménniskor identifierar sig sjdlva som hdxor trots att de har tdmligen

bristande kunskaper om haxkonst.

Det gér néstan inte att sdga vad en héxa inte dr idag. Begreppet &r ett slags slasktrattsbegrepp dir allting
som uppfattas som lite annorlunda hamnar. Fér mig finns det ddremot en sérskild grupp som jag anser bor
avstd frdn begreppet, dtminstone till vidare. Denna grupp ar unga tonérstjejer som anvander héxan i sitt
identitetssokande. Jag tror att det ar viktigt att avsta fran att sétta sddana etiketter pa sig sjilv innan man vet

om man menar allvar med att gora det. (Enkétsvar 1)

Identiteten som héxa blir problematisk pd grund av sitt flytande meningsinnehall. I och med
att begreppet Oppnas upp av allt fler anhingare urholkas den &ven pd mening. For att
identifikation ska bli mojlig maste utdvaren kénna tillhorighet, och nédr gruppen som
tillhorigheten hanvisar till fordndras kan det bli nddvéndigt att géra avkall pa sin identifiering.
Att svarspersonen inte tycker att unga tjejer ska bendmna sig sjdlva som héxor beror pa att de
besitter makt att genom sin identifiering fordndra ekvivalenskedjan dven for henne. Ingen
annan av mina informanter uttrycker ndgon liknande onskan om att exkludera nigon viss
grupp fran héxbegreppet. De flesta beskriver att de registrerar att héxidentiteten
inomdiskursivt kan vara en kinslig fraga, men att de sjdlva helt enkelt haller sig till sin egen
definition och inte bryr sig s& mycket om vad andra hixor eventuellt tycker om det. Déremot
uttrycker samtliga att begreppet blir svarare att anvinda sig av nir de ror sig utanfor en

nyhednisk kontext. Rddslan for att missforstds av omgivningen gor att ménga véljer att inte
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vara Oppna med sin identitet i vissa sammanhang. For Sara har detta lett till att hon

Ooverhuvudtaget inte bendmner sig sjdlv som héxa.

Jag tror att det finns en fordel att anvidnda det, ja. Fragan 4&r om man ndgonsin kommer att & en enhetlig
bild av det, men jag skulle inte, inte 1 dagslaget i alla fall, ga ut och séga att jag ar (hdxa). Andra far gidrna
sdga det, det skulle jag se som en komplimang, det skulle jag. Men jag skulle inte gora det. Det skulle
kdnnas pretentiost pa ezt sitt, det skulle kiinnas som att det ar ett ganska otydligt begrepp nir det &r en
massa méanniskor, massa olika ménniskor, ndrvarande som man inte vet om de forstir vad det innebér.

(Sara)

Inom den nyhedniska rorelsen sitts hidxan ithop med tecken som kan leda till positiv
sjalvidentifikation. Utanfor detta sammanhang dr hon dock kopplad till en rad negativa
attribut som forsvdrar kommunikationen mellan informanterna och omvirlden. De andras
hixa konstitueras, enligt informanterna, av en ond sagogestalt, satanism eller, 1 bésta fall, med
en lattuggad hollywoodockultism som hérrér fran Disneyfilmer och de populdra
ungdomsbdckerna om Harry Potter. Inget av detta &r ndgot som dr onskvirt att forknippas
med och dérfor blir den egna identifikationen ett problem sé fort de befinner sig utanfor det
egna faltet. For Sara leder detta till att identiteten blir ohéllbar. Hon later sig identifieras som
hidxa av andra men anvinder inte begreppet om sig sjilv. Jag far aldrig ndgot riktigt svar pa
varfor det skulle kinnas pretentidst, men kanske menar hon att hon genom att presentera sig
sjalv som hixa gor ansprdk pa att ha forméagor som de andra exkluderas frdn, hon ”gor sig
sjalv mirkvirdig”. Aven fast barridren mellan olika teckenmeningar kan dverstigas kriver det

arbete och tid. For Anna innebér det att hon undviker att anvinda ordet utanfér den egna

gruppen.

Alltsa hixor ar vil sarskilt mycket det hir att man ska vara nadgon slags gammal ond kvinna med vérta pa
ndsan (skrattar). Det dr vil i princip att det skulle vara négot elakt och dumt, att man gér runt och kastar
forbannelser pd folk man inte tycker om (...) eller som sagt da att man skulle vara ndgon slags
djavulsdyrkare. Men sen vet jag inte, jag har inte rékat ut s& mycket sjilv men det man har hort har ju mest
varit folk som sdger att de dr hiaxor. Det har inte varit s mycket wiccaner faktiskt, d& brukar folk mest bli
lite nyfikna och tycka vad &r det dér for en ekotont?” (skrattar). S& just det ordet &r inte s laddat, det ar
inte s4 manga som kéanner till det &n, alltsd vad wicca ar for ndgonting eller vad en wiccan dr for ndgonting,
medan héxa dnda har en viss, ja, det har ju &nd4 en viss historia med sig som kanske inte &r s jittepositiv.

(Anna)

I samanhang med nya ménniskor kan det vara enklare att bendmna sig sjdlv som wiccan dn

som hidxa. Medan hixan ér en flytande signifikant med skiftande betydelser i olika diskurser
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ar wicca ett relativt oladdat begrepp utanfor den nypaganistiska rorelsen. For att undvika
andra ménniskors initiala misstdnksamhet, eller kinslan av att bli domd pa forhand, viljer
bade Stina och Anna att snarare anvinda det sistnimnda begreppet. Man kan, som Anna
sdger, visserligen bli betraktad som en “ekotont” men detta dr lattare att hantera socialt &n att
forknippas med djavulsdyrkan och svart magi. Héxbegreppet anvdnds dven pejorativt om
kvinnor som betraktas som otrevliga, nagot som Cecilia utger sig for att bemodta med
motmakt; “Alltsa ndr folk anvinder hdxa just som skdllsord da brukar jag ta det som en
komplimang (skratt), dd brukar jag sdga tack” (Cecilia). Genom att omdefiniera skéllsordet

till en komplimang utmanar hon teckenmeningen.

Emilia 4r trott pd den ensidiga bilden av hdxan som presenteras 1 media och beréttelser.

Samtidigt betonar hon att hon inte vill gora ansprak pa ensamritt till begreppet.

I stort sa ar nog héxa fortfarande séhir sagobegrepp med vartor pa ndsan och det kan jag tycka ar rétt okej
for jag menar utifran ett historiskt perspektiv och om man tittar pa var historia och folksagor och sa har da
var ju en héxa en sddan méanga ganger. Och det dr ju mer av var kultur och var historia och ménga av de
dér historierna ar ju vildigt bra, si jag har absolut inget behov av att det liksom ska stimma (forstiller
rosten) ”Man ska aldrig visa en gron hixa med vartor pa ndsan mer pé tv”’ for jag menar det &r ju inte vi, vi

dger ju inte det ordet. Alla dger ju det ordet. (Emilia)

Viktigt att podngtera 1 sammanhanget dr att hdxan inte dr en enskilt sluten identitet som
”drabbas” av externa fordomar. Det nypaganistiska hdaxbegreppet skapades och fortsétter att
konstitueras av de historiska och kulturella processer som den tar avstand ifran. Det géller
forvisso alla identiteter, men kanske 1 synnerhet den wiccanska hixidentiteten som véxte fram
1 samklang med 60-talets motkulturer (Clifton 2006: 41). Héxa &r en identitet som “krénglar”,
den brakar med sina bérare och ger upphov till stindiga forhandlingar och missforstdnd.
Samtidigt har vi sett hur hiaxan kan leda till en positiv sjdlvforstielse och, kanske just 1 kraft
av sina negativa konnotationer, fungera som en motfigur till det som upplevs som negativt i

nutiden.
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Det vi inte ar

Forhallandet till kristendomen

Som Richard Jenkins skriver dr identiteter alltid relationella och konstitueras genom
skillnadsskapande processer (Jenkins 2008: 17). Nyhedendomen har véxt fram som en
reaktion mot kristendomen och de effekter som det kristna synsdttet har haft pa det
viasterldndska samhiéllet (jfr Holmberg 1998). Av denna anledning ar det naturligt for
informanterna att anvédnda kristendomen som motbild nér de beskriver sig sjdlva och sin tro,
det dr genom den som den egna religidsa sjdlvbilden framtrader som tydligast. Med detta inte
sagt att nyhedendom é&r ett tomt begrepp utan sitt forhallande till kristendomen. Vad som
diaremot stir klart ar att det ar skillnaderna gentemot kristendomen och annan, framf6rallt
abrahamitisk religion, som oftast tas upp nér informanterna ska beskriva nyhedendomens

positiva sérdrag.

Anna, Stina och Cecilia dr konfirmerade 1 den protestantiska kyrkan medan Emilia véxte upp 1
ett ateistiskt hem. Anna dr den enda som under en ldngre period identifierat sig sjilv som

kristen.

M: Kommer du ihag nér du borjade intressera dig for kristendom?

A: Det har jag nog alltid gjort egentligen. Alltsa nér jag var liten var det vildigt spdnnande med alla de hér
historierna sé klart, du vet man fick rita och teckna i ldgstadiet. D& tyckte jag det var spdnnande historier
och s& dir. Sen glomde jag nog bort det ett tag tills faktiskt langt efter att jag konfirmerat mig nir jag
borjade tdnka att det méste finnas ndgonting annat, ndgonting mer én bara, jag ska inte sdga bara, men mer
an bara det man ser. Och just d& var det vél den tron som passade mig bést &ven om det fanns mycket jag
inte holl med om alls, men det forsokte jag pa ndgot vis rationalisera bort lite grann... och det gor jag

mycket mindre med wicca kan man siga, néstan inte alls. (Anna)

Behovet att rationalisera bort aspekter av kristendomen blir for Anna ett skil till att wicca
fungerar bittre for henne. Kénslan av att behdva forhalla sig till saker som inte kidnns riktiga
gor att kristendomen for ménga av informanterna aldrig har blivit ett seridst alternativ i det
andliga sokandet. Inom nyhedendomen slipper de gora avkall pa sina virderingar, dédrav
kénslan av att ’komma hem” som avhandlades i forsta kapitlet. Stina ndmner den tillatande
synen pa homosexualitet som ndgot som positivt sdrskiljer wicca frdn manga andra religioner.

Att slippa forhalla sig till en religios urkund som fordomer ménniskor utifrdn sexualitet,
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bidrar till att behovet av bortrationalisering minskar. Bibelns fordomande attityd ses dverlag
som ett problem och informanterna pekar girna pa hur nyhedningar istéllet forsoker att vara

Oppna och tilldtande.

A: Jag kan ju personligen tycka liksom att de flesta hedningar som jag kénner, det ar sa klart det finns alltid
undantag, det finns alltid rotdgg i alla inriktningar, men jag kan tycka att det finns ndgon slags skon
fordomsfrihet. (...) Jag ska inte sidga att man aldrig hittar rasister eller homofober eller allmédnna puckon
inom wicca eller bland hiaxor for det gor det naturligtvis ocksé, men jag tror att de dr forhéallandevis fa i alla
fall. Om man nu ska jimfora dd med varsomhelst annars. (...) Vad jag vet sa &r det i alla fall en av de fa
som officiellt har ndgon slags mening att de flesta ar okej (skrattar) eller vad man ska siga. Att de som inte
dedikerat och med vilje skadar andra ménniskor de &r okej, vad de nu ér for ndgonting, som kanske inte ar

lika accepterat ndgon annanstans. (Anna)

Ett annat viktigt sdrdrag som framhalls av informanterna &r dualismen 1 det gudomliga; att
bade en manlig och en kvinnlig kraft tillbeds och att dessa ses som jdmlika. Vérlden forstds
som néstan uteslutande uppdelad 1 tvd kon vilka méste forenas for att nytt liv ska uppsta. Att
det gudomliga skulle kunna reduceras till en uteslutande manlig kraft betraktas som en
patriarkal konstruktion. I detta ligger en sorts essentialistisk feminism déir det kvinnliga
upphdjs frdn sin underordnade position, men diar en dualistisk genusordning kvarstar.
Gudinnan fungerar inte bara som ett politiskt stdllningstagande utan underlittar &ven den egna
identifieringen med det gudomliga. Som ndmnts innan dr samtliga av mina informanter och
merparten av alla wiccaner kvinnor. Det gudomliga betraktas inte som nagot som enbart
befinner sig pa ett avldgset andligt plan utan nagot som manifesterar sig runtomkring oss
dagligdags, och for informanterna ar det personliga engagemanget och den personliga
identifieringen med det gudomliga centralt. Gudinnan visar sig i en méngd skepnader som alla
belyser olika aspekter av henne, frdn ung kvinna till gammal gumma. Detta underlittar
identifiering eftersom utdvarna kan vilja att utforska den skepnad som for stunden kdnns mest
tilltalande. Detta dr ocksé vad som anses problematiskt med den kristna guden som beskrivs

som en “gammal gubbe” oavsett vem som tillber honom.

En kvill bestimde jag mig for att be till den kristne guden. Jag talade om for honom att jag inte kunde
forstd vad han, en gammal skéggig gubbe uppe i himlen, skulle kunna ha fér ndgonting gemensamt med
mig, en ung tondrstjej. Nér jag tinkte pa den kristne guden forestdllde jag mig bilder av min egen pappa
och farfar. Jag var inte ldngre intresserad av att 1igga min egen andlighet i deras hidnder. Jag talade ockséa
om for den kristne guden att i ett forhdllande s& maste man kunna kommunicera med varandra men jag
kdnde inte att han lyssnade p&d mig. Om han skulle ha nigra invindningar mot mitt nya arrangemang si

uppmanade jag honom att hora av sig till mig. Jag horde aldrig av honom. (Enkétsvar 4)
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Medan den kristna guden for den tillfragade var last vid bilden av hennes far och farfar
Oppnar de nyhedniska gudarna upp for en méingd olika representationer tillgédngliga efter
tycke och smak. Natursynen framhivs ocksd som ndgot som sérskiljer nyhedendomen positivt

fran det kristna synséttet.

M: Men nér du hittade wicca vad var det (...) som stimde béttre dn kristendomen?

A: Oj, nu ska jag inte 1ta som att jag trashar kristendomen hér (skrattar). Jag kénde nog att det var mycket
synen pa omvirlden som passade bittre med hur jag kdnde mig, den hir synen att vi kommer frdn samma
stille, ja allt levande kommer fran samma stille, sd har man liksom ingen rétt att sétta sig 6ver eller trampa
ner och forstora for att den ena &r battre 4n den andra pa nagot sitt. (Jag) tycker vildigt mycket om synen
pé just naturen, bland annat att man ska ténka efter lite grann, inte bara ta och skdvla utan man ska ge

tillbaka ocksa. (Anna)

Medan ménniskan enligt kristendomen ses som skapelsens krona som star over allt annat
levande pé jorden, tror inte informanterna pd en sadan hierarkisk uppdelning. Som ndmnts
innan dr nyhedendomen influerad av miljororelsen pa 60- och 70-talet och betraktar
nutidsménniskans alienation till och utnyttjande av naturen som ett andligt problem (Clifton

2006: 41).

I sjdlvbilden som wiccan eller nypagan ingar det ocksé att informanterna stér for vad Martin
Holmberg bendmner som “pluralistisk tolerans” — det vill séiga att de inte ser sin egen tro som

det enda ritta forhallningssattet till varlden och det gudomliga (jHolmberg 1998: 250).

En grej som jag tycker hemskt mycket om ar just det hér att man inte ser wicca, alltsd wiccaner ser inte
wicca som den enda ritta vigen. Sa dér; vi har rétt och alla andra har fel och att vi skulle vara den enda
ritta vdgen, utan man ser det som att wicca dr ett alternativ bland manga och det &r lika rétt eller fel som

andra religioner. Darfor 4r wicca inte heller ndgon missionerande religion. (Stina)

Detta innebdr en protest mot vad nyhedningar menar dr de abrahamitiska religionernas
exklusiva sanningsansprak (“du ska inga gudar hava jdmte mig” — som det stir 1 bibeln) och
missionerande hallning. Mina informanter uppger Overlag att de &r intresserade av andra
religioner och inom nyhedendomen 1 stort finns det en stor Oppenhet for att inkorporera
trossatser fran andra religioner i det egna utdvandet (ibid 250). Forhallningssittet till religion
och tro dr pragmatiskt, man anvénder sig av det som fungerar. Genom att forespraka pluralism

och individuell sérpragel menar utdvarna att de uppfattar all religion som likvérdigt sann.
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Konflikten med andra religioner kretsar huvudsakligen runt ifall dessa tillskriver sig sjdlva ett

absolut sanningsansprak.

Den aktiva nyhedningen

Dels sa kédnner jag med den kristna tron att den var vialdigt stel, det var s hér “’tro pa det hdr annars hamnar
du i helvetet”, det var mest det som jag storde mig pa. D& tdnkte jag; men alla stackare som levde innan
kristendomen, skulle de é&ka till helvetet da for att de inte trodde? Alltsa det stimmer inte, det var mest sa

jag tinkte. (Cecilia)

Inom wicca 6ljs enbart en regel, the wiccan rede, som lyder ”gor vad du vill, sd ldnge du inte
skadar ndagon”. Detta budord harrér ur ockultisten Aleister Crowleys Law of Thelema som
lyder ”Gor vad du vill skall vara lagens helhet”. Detta ér en direkt protest mot kristendomens
budord som bestir av nio "Du skall icke”. For Crowley erbjod Law of Thelema ett positivt
och tillatande forhéllningssitt till virlden istéllet for ett kantat med forbud (Pearson 2002: 31).
The wiccan rede ar en situationsbunden ansvarsetik som kriver att utdvaren aktivt reflekterar

over sina handlingar. Kristendomen ses som stel pa grund av budordens statiska karaktér.

”The wiccan rede” gér ju: ”If you harm none, do what you will”. Jag tycker det, jag tycker det dr hemskt
praktiskt pa nagot vis att det finns ett allmént rad sa att man maste anvinda sitt eget vett dd man liksom gor
sina val och att det inte finns ndgon helig skrift som man kan hénvisa till "né det stér att man ska gora sé
hir”. Det ar vildigt mycket eget ansvar och eget folkvett och man har ansvar for det man gor. (...) Att man

fér... ja, men personlig frihet och personligt ansvar som é&r en stor grej for mig. (Stina)

De abrahamitiska religionerna knyts till passivitet, att inte tdnka sjdlv utan istéllet slappt folja
nagon annans direktiv. Nyhedendomen beskrivs 1 motsats till detta som en religion som fodrar
aktivt tinkande. Utan givna pabud erbjuds individen frihet, men med friheten kommer &ven
ansvar. Det gér inte att skylla ifran sig. "Man tar konsekvenserna for allt man gor. Man kan
liksom inte skylla pd att det var ndgon elak gudom som fick mig att gora det hdr (skratt) utan
ansvaret ligger helt pa mig vad jag gor” (Cecilia). Som Holmberg har podngterat ligger den
nypaganska etiken néra den sartreanska existentialismen. Béda betonar det individuella och
situationella, och vixte dessutom fram under samma tidsperiod (Holmberg 1998: 251).
Informanterna beskriver 6verlag nyhedendom som aktiv i motsats till annan religionsutovning

som de oftast framstiller som passiv.

Det kan jag tycka dr ett bekymmer med de traditionella religionerna, att det ar ett kit av &sikter eller ett

paket av regler och sitt att se pad livet och hantera saker. Det kinns mer som ett kit man koper och
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installerar p& sin hérddisk ungefar. (Min tro) utgar hela tiden fran vad jag vill, vad jag tinker, vad jag
tycker. Det finns inga regler. Det finns inga... ja, man far inte skada ndgon med négonting, det &r enda
regeln egentligen och det dr det jag gillar, jag gillar ju inte regler. Déarfor kinns det inte heller som ett paket
utan det &r bara (ett) nyfiket utforskande forhallningssétt till hela livet. I mitt fall &r det s&, jag vet inte om
det giller for alla. Att vara vidsint och 6ppen och inte fordoma saker innan man har sjélv sett att det ar

daligt. (Sara)

Att pa ett oreflekterat sétt kopa en uppséttning regler och trossatser dr for Sara symtomatiskt
for traditionell religionsutdvning. Genom att likna detta vid installerandet av en hdrddisk fors
tankarna till ddda maskiner som utfér handlingar pd kommando. Detta stélls mot den egna
gruppens aktiva och levande utforskande av omvérlden och 6ppna forhdllningssitt till nya
saker. Nyhedendomen framhalls dven som mer dynamisk eftersom den till skillnad frén
exempelvis kristendomen sd gott som alltid implicerar ett aktivt val. Stina beskriver just det
faktum “att ingen dr wiccan sd ddr pd pappret for att det hor till” som en positiv aspekt av
gruppen. De allra flesta utdvare vixer upp med en annan religion eller i ett icke-religiost hem
och viljer forst som tondringar eller vuxna att ansluta sig till tron. Det &r inte ndgot som utan
reflektion fors over mellan generationer eller nagot som kommer sig av att man blivit fodd

eller lever pé en viss plats.

Vi fér ju ingenting serverat direkt. Jag menar att bli kristen nér man ar fjorton &r ju inte sa jéttesvart. D4 gér
du till kyrkan och sé finns det en ungdomsledare dir och de haller sina méssor, du behdver inte engagera
dig i det. Du fér papper liksom, det dr bara att 14sa. Det krdvs ju inte s& mycket for att leva ett aktivt kristet
liv. Men ska du leva ett aktivt wiccanskt liv d& maste du ju skriva dina ritualer sjd/v, om du ska ha sant dér
”cake and ale”-bréd som ska vara traditionellt gjort d& méste du baka det sjdlv och du kommer att behdva
skaffa dina verktyg sjdlv. (...) Det tar tid att liksom hitta folk som man kan praktisera med. Du maéste ldsa
en massa bocker (och) det tar tid, det kan vara jobbigt och man kanske ar mer intresserad av att sitta pa

facebook. (Emilia)

Att dgna sig at nyhednisk trosutovning kraver mycket sjdlvstindigt arbete, det dr tidskrdvande
och kan vara pafrestande. Detta stills mot kristendomen, dér allt &r “serverat”. De flesta
borjar fran en position dir de ér helt sjdlva 1 sitt sokande. Att 4 tag pa nyhedniska grupper i
sitt niromrade kan vara svart och darfor borjar de flesta sitt sokande pa internet dir de hittar

information och forhoppningsvis likasinnade att utbyta tankar med.

Sammanfattningsvis knyts den nypaganistiska identiteten till en rad positivt laddade tecken

som sitter den 1 ett motsatsforhallande till annan religion — framforallt kristendomen.
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Nyhedendomen beskrivs som Oppen, aktiv, tillitande, jimlik och erbjuder utdvaren frihet,
ansvar och sjdlvstindighet. Kristendomen blir det privilegierade exemplet pd denna hallnings
motsats; ndmligen en sluten, passiv, fordomande och ojdmlik religion dar utdvaren slaviskt
maste folja en uppséittning pabud och trossatser. Genom detta skapas ett vi och ett dem, som

mojliggor en meningsfull gruppidentitet.

Fluff bunnies och elitister

Fluff bunny eller Fluffy bunny é&r ett pejorativt begrepp som anvinds for att beskriva
maéanniskor som kallar sig sjdlva for wiccaner eller nyhedningar, men som inte accepteras som

sddana av resten av gruppen.

Jag skulle beskriva en fluffy bunny som en person som vildigt gérna vill vara hedning eller wiccan men
som hittills inte har last pa tillrackligt mycket och darfor inte har en ordentlig forstaelse for religionen for
att faktiskt kunna kalla sig for wiccan. Man har inte koll pé vilka traditionerna dr och man har inte koll pa
historien och vilka gudarna dr och gudomligheten 4r och dd kan man inte kalla sig fér wiccan. Det &r ju lite
som att liksom s&hdr ja, men jag &r kristen!” jaha, jag men vad tycker du om Jesus d&?” ”vem é&r det?”.
Da blir det ju ldtt en massa missforstdnd och sddana héar saker. Sddana personer som véldigt gérna vill vara
men inte har ldst pd tillrdckligt mycket &n, sa det blir en massa tjorv dér folk kan ha en massa roliga

forestéllningar. (Emilia)

En flufty bunny &r daligt pdldst och anses ha otillrdckliga eller rent ut av felaktiga kunskaper
om tron som denne gor ansprak pa. Emilia jimfor detta med att som kristen inte veta vem
Jesus dr; att lattvindigt ansluta sig till ndgot utan att ha kunskap om det mest essentiella. Trots
att nyhedendomen och wicca dr manggrenad och 6ppen for egen tolkning finns det &nda saker
som utdvarna maste ha koll pa for att identifikationen ska tillmétas nagot véarde. Begreppet
fluff bunny kommer av att dessa betraktas ha en ytlig, oserids och “fluffig” instéllning till sin

tro.

Det finns ju en negativ del av gudomligheten och gudarna, och liksom att det hir negativa och mdrka delen
ar ju en del av naturen. Men det finns en grupp ménniskor (...) som anser att sd ar det inte. Det &r bara att
blunda for allt som &r jobbigt, man vill bara se det som &r positivt och allt ska vara vackert och regnbagar
och snuttigt och mysigt och glidje ah gud sé& harligt. Och da fick vil de, di kallades de for fluff bunnies,
for det var bara en massa fluff istéillet for balans och smé bunnies for att allt skulle vara sa sott och fint.

(Emilia)
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Att ensidigt uppehélla sig vid det ljusa och litta pd bekostnad av den mérka aspekten av det
gudomliga ses som karaktaristiskt for fluff bunnies. Genom detta knyts de dven till New age

som av informanterna oftast beskrivs som ytligt och lattsamt.

En fluffy bunny ar en som kallar sig hdxa men vars virldssyn och vérderingar egentligen stimmer béttre
overens med dem man finner inom New age. Det dr ett vad jag uppfattar som ganska ensidigt fokus pé det
goda, det sa kallade “ljusa” och har en nigot naiv uppfattning om ont versus gott, diar man antingen ar radd
for det som uppfattas som “morkt” eller ignorerar de aspekterna av tillvaron - doden &r vdl det mest
uppenbara exemplet. Man skapar sig en rosaskimrande vérldsbild dér allt &r puttenuttigt och frid och fr6jd

genom att blunda for allt det svara och otdcka. (Enkétsvar 3)

Enligt den hér definitionen blir en fluff bunny ndgon som tror sig inga 1 den grupp som mina
informanter tillhdr men egentligen ar nagonting helt annat. Avgridnsningen mellan
nyhedendom och New age &r viktig att understryka for informanterna och fluff bunnies blir
infiltratorer som stédller ordningen pa dnda. Fluff bunnies beskrivs ocksd som ofta unga
maéanniskor med orealistiska forvintningar och tvivelaktiga bevekelsegrunder for sitt andliga
sokande. Har blir internet &terigen viktigt. Motet med fluff bunnies sker fridmst via

internetforum och bloggar.

Det (...) dr nyblivna wiccaner som inte har... som inte dr sa insatta, de brukar kallas for fluff bunnies
(skrattar). Sddana hir ménniskor som liksom &r intresserade av wicca mest for magins skull, att det &r en

ny tuff grej att f4 "&h, jag dr hixa jag har krafter” sa dér pa ett véldigt oseridst plan egentligen. (Stina)

Att strunta 1 den andliga aspekten av tron och enbart vara intresserad av magi betraktas som

oseridst. Stina menar att hon sjdlv var en fluff bunny under sin forsta tid som wiccan.

Ja, kanske det dir att det inte dr sa brattom att i borjan sd dar gd omkring och hogt och brett tycka att man
ar en hixa at alla mojliga hall. Det kommer jag ihdg att jag var véldigt pigg pé i borjan. Det var liksom en,
som sagt det har med fluff bunnies, det var vildigt viktigt i borjan att fa bekrifta sig sjilv att; jo det hér ar

jag och jag dr san hér for att pa négot vis sticka ut sddar, ”ah vad annorlunda jag &r!”. (Stina)

For en fluff bunny &r identiteten utét, att kunna sérskilja sig sjidlv fran omvérlden och fa sin
individualitet bekréftad, viktigare dn att dgna sig &t serids trosutdvning. Informanterna anser
sig hélla en lag profil utat. Att hogt proklamera sin tro eller framhélla sin religidsa identitet 1
sammanhang dér den inte anses relevant bedoms vara ett ohyfsat beteende. Ménniskorna som
kategoriseras som fluff bunnies dr mer frisprakiga och stéller darfor till problem for resten av

gruppen. Begreppet fluff bunny betecknar det som informanterna inte vill vara eller ar rddda
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att bli ihopkopplade med. Genom fluff bunnies inkorporeras forestillningar i rorelsen som
hotar att fordndra ekvivalenskedjan for hela gruppen. Nyhedendomen é&r en religids rorelse pa
frammarsch utan en tydlig eller sjdlvklar position i det svenska samhéllet. Antalet utdvare ar
an sé linge fa, vilket ockséd ger médnniskor som ansluter sig en relativt stor makt att forma
gruppen. I detta ldge blir det viktigt for informanterna att halla teckenordningen stabil.
Gruppidentiteten dr endast meningsfull sd ldnge tecknenas betydelse inte dndras allt for
radikalt. Genom att sitta etiketten “fluff bunny” pd de element inom rorelsen som inte
stimmer 6verens med hur man vill uppfattas, oskadliggér man hotet. Att bendmna ndgon som
fluff bunny innebér att avvisa dennes identitetsansprak. Det dr en maktpraktik som skapar ett
tydligt vi och dem inom gruppen och som dven anger vilken sida man sjilv star pa. Fluff
bunnies pekar dven pd konkreta rddslor som finns inom gruppen eftersom de signalerar vad
medlemmarna inte vill vara. Framforallt handlar det om att inte bli tagen pa allvar, att bli
klassad som oserids eller naiv. Magi och hédxkonst blir av allménheten gidrna ithopkopplad med
lattuggad spiritualitet, barnslig onskeuppfyllelse eller énnu vérre — en tondrsfas. Utdvarna
maste alltsd kimpa fOr att ge sin tro samma legitimitet som annan religiositet. Darfor blir det

viktigt att vara pélést, serids och inte ’skylta med” sin tro.

Samtidigt som ménniskor som kallas for fluff bunnies Overlag har ett déligt rykte inom

rorelsen finns det ocksd utdvare som kritiserar anvindandet av begreppet

Sen sé har jag lite problem med termen dverhuvudtaget for den anvédnds av vildigt manga hedningar och
wiccaner och paganister for att prata nedldtande om de hér personerna. Och det tycker jag inte att man ska
gora for att om det nu dyker upp en 13-arig kille som é&r vildigt intresserad av hedendom och liksom
paganism och sd, och som inte 14st pé dn och darfor har en massa...(suckar) liksom inte har forstatt och har
en massa misskunskap och sddana hir saker, d& tycker jag inte att man ska attackera den hér personen och
liksom; ”Ah, du fattar ju ingenting, du ir en s&n dir fluff bunny . Jag menar man méste ju inte kunna allt

frén borjan, jag menar det maste vl vem som helst forstd. Sa jag har lite svart for den hér termen. (Emilia)

Samtidigt som fluff bunnies signalerar det man inte vill vara positionerar sig informanterna
ocksd mot de utdvare med en alltfor string uppfattning om vilka som ska fa dga tilltrade till
gruppidentiteten. Att agera pé ett nedlatande sétt gentemot en fluff bunny anser Emilia vara
dalig stil. Istéllet ska man lata personen ifraga ldsa pd och pa sa vis sjdlvmant vixa ur sin

»fluffighet”.
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Jag kan tycka lite illa om nér det blir ndgon slags elitism av det. Nar folk sdger; ” du ska vara san och san
annars ar du inte riktig, for jag &r jétteviktig, jitteerfaren, jatteduktig och jag séger sa, s& darfor ar det sa”.
Det finns vél tyvérr inom bade wicca och héxkonst som det gor inom allting annat, det finns ju alltid folk
som vill vara lite speciella eller vad man ska kalla det for. Och det kan jag vil tycka &r lite trist, dels for att
vi dr sd fa sd att jag tycker att vi som faktiskt finns borde forsdka hélla ihop. Nar man &r en sa pass liten
grupp s blir allting negativt som sidgs om den gruppen, det blir ju storre en sjdlva gruppen pa nigot sétt.
Sa det 4r synd att folk dummar sig s& dér. Dér finns ju folk som tycker att &r du inte med i ett coven och
invigd s4 4r du inte wiccan (suckar). Ar du inte fodd jatteduktig, om du inte &r jitteduktig pa magi fran

borjan har du ingenting hér att gora, du ska bara hélla dig borta. Sa det tycker jag ar lite synd. (Anna)

Aven Anna vinder sig mot vissa wiccaners exkluderande och elitistiska instillning till andra
utovare. Den elitistiska hallningen blir problematisk eftersom den splittrar gruppen. Den
wiccanska rorelsen ér liten och for Anna blir det darfor viktigt att man héller thop”. Precis
som 1 fallet med héxbegreppet som avhandlats tidigare finns det tva generella strémningar
inom den wiccanska gruppen dédr den ena ror sig mot en tillslutning och beskdrning av
ekvivalenskedjan medan den andra forsoker 6ppna upp begreppet for att kunna inkorporera

fler tecken.

Det finns ju véldigt manga nér de kommer ut ur haxgarderoben som liksom 6verkompenserar och helt
plotsligt ska tro pé allt. Man tappar allt kritiskt tdinkande och bara kor pd. Man tror pé allt och liksom “ja
reflexology ar sant och homeopati &r sant” och allting som man kan associera med hedendom och magi, det
ar bara sant helt plotsligt. Jag har aldrig haft en sadan period, men det finns véldigt manga wiccaner som
tror pa (saker) som jag inte tinker tro pa eller som jag helt enkelt tycker ar skitprat, for det bor nog en stor

skeptiker i mig fortfarande. (Emilia)

Emilia positionerar sig emot tendensen att okritiskt omfamna allt som kopplas till
nyhedendom. Andra viljer en mer 6ppen hallning dar “allting &r bra tills motsatsen bevisats”.
Alla maste inta en position i1 forhallande till dessa inneslutnings- och uteslutningsprocesser,
och det vanligaste &r att utdvarna forsoker stélla sig ndgonstans i mitten. Ingen vill vara vare
sig en fluff bunny eller en elitist, men bada dessa kategorier spelar en betydande roll for hur

informanterna ser sig sjidlva och hur de betraktar sina roller inom det nyhedniska nétverket.
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Ett tecken 1 tiden

Nyhedendom, wicca och senmodernitet

Enligt Giddens karaktdriseras senmoderniteten av en omorganisering av tid och rum och den
explosionsartade expansionen av urbdddningsmekanismer. Med urbdddning avses att
hiandelser, kunskap eller relationer inte ldngre dr knutna till sin lokalitet utan kan forflyttas till
andra platser genom television, radio och internet (Giddens 1991: 2). Inom wicca dr denna
urbdddning central. Informanterna tillhdr en religids minoritet och kan darfor inte lita pa lokal
kontakt med likasinnade och utbyte av information. Istillet sker motet med andra och utbytet
av erfarenheter till stor del via internet, dir utdvare, oavsett var de befinner sig geografiskt,
kan tridffa andra nyhedningar. Internetforum och bloggar skapar nya virtuella motesplatser dir
skapandet av gruppidentitet dger rum. Som religionsvetaren Mia Lovenheim pépekar &r
internet ett centralt verktyg for andligt sbkande och utbyte av erfarenheter inom sa gott som
alla religioner 1 den senmoderna véstvirlden (Lévenheim 2007). Vad som daremot skiljer
nyhedendomen frdn exempelvis kristendomen é&r vilken roll detta spelar for rorelsens fortsatta
overlevnad. Sarskilt for nyblivna utdvare ar sokandet via internet betydande. Nigot som blivit
populért pd senare tid dr onlineritualer, det vill sdga att minniskor genomfér en gemensam

magisk ritual via internet.

Da har det ju varit att det har varit ett forum och s& har man bestdmt att man ska gdéra ndgonting for en
gemensam sak. En vénda korde vi att vi skulle hjilpa eller forsokte skicka lite energi till de drabbade i
Haiti och dé korde vi en online(ritual) och d& hade jag skrivit en (...) spell (trollformel) da. Sa vi satte oss
ner samtidigt och uttalade det hér, men vi hade ingen videokonversation eller s&. Det var mer att vi startade
samtidigt och alla visste vad de skulle gora liksom och alla fick ta den tid de tog. Det fanns ingen speciell

tid vi skulle sitta utan alla satt s& lange som de kinde. (Cecilia)

Det éar alltsd inte bara spridning av information och kommunikationen med andra som &ger
rum pa internet, hdr pagar till viss del dven det religiosa utdvandet. For Cecilia, som bor 1 en

mindre ort, blir detta en av de f4 mojligheterna att utdva sin tro med andra.
I det senmoderna samhillet har vi ocksa sett uppkomsten av vad Giddens kallar for livspolitik.

Denna skiljer sig frdn den emancipatoriska politiken som hérrdor ur upplysningen. 1

livspolitiken blir det personliga det politiska och det politiska engagemanget en fraga om
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livsval; hur man talar, vad man konsumerar och hur man organiserar sina relationer (Giddens
1991: 9). Det handlar med andra ord om den okade medvetenheten om att vara val
oundvikligen bir pd en politisk dimension. Som Berger podngterar sd ar det spirituella det
politiska for nyhedningar. Valet av tro dr hér oftast tydligt sammankopplad med bade
miljopolitiska och feministiska stéllningstaganden (Berger 1999: 8). Hos mina informanter &r

det frimst miljoengagemanget som knyts till den wiccanska tron.

M: Hur skulle du séga att den typiska hixan eller wiccanen ar?

S: Da skulle jag sdga att det &r (...) en ung kvinna som &r 6ppensinnad och naturnira. Det heter att ganska
manga wiccaner dr vegetarianer och djurvinner, ofta dppensinnade. (...) For min inre syn sa ser jag en
sédan dir vildigt hippieaktig som sitter med hennaférg i haret och (dr) vildigt s dér ekologiskt medveten.

(Stina)

Vegetarianism och ekologisk medvetenhet kidnnetecknar enligt Stina den typiska wiccanen.
Miljomedvetenheten kan dven kopplas till senmoderniteten som en mojlig strategi for att

hantera samtidens oro for klimathot och framtida resursbrist.

The late modern world — the world of what I term high modernity — is apocalyptic, not because it is
inevitably heading toward calamity, but because it introduces risks which previous generations have not
had to face. (Giddens 1991: 4)

Vi lever 1 en riskkultur, menar Giddens. Framtidens risker dr idag en del av var samtid pa ett
annat sétt dn vad de var tidigare. Den tidiga modernitetens tilltro till vetenskaplig utveckling
ar nu utbytt mot osdkerhet och misstro infoér densamma (ibid 29). I senmoderniteten &r
méanniskor medvetna om att vetenskapen ar tveeggad och att den teknologiska utvecklingen
ocksa har lett till massforstorelsevapen, karnkraftsolyckor och utsugning av naturresurser. Det
uppsprungna intresset for naturreligioner bor ses 1 ljuset av att vi lever 1 en tidsdlder dar
konsekvenserna av modernitetens utveckling har gjort sig allt mer géllande. Att langta tillbaka
till ett mer naturndra och panteistiskt forhéllningssitt till omvérlden blir en logisk foljd av
detta. Samtidigt som nyhedendom kan ses som en reaktion pd 1800- och 1900-talets
utveckling sa har den dven hdmtat mycket av sitt idéstoff darifrdn. Som vi sett tidigare sa bar
de etiska riktlinjerna snarare sléktskap med en sekulér existentialistisk etik dn en baserad pa

ett judisktkristet idéarv.

46



Nagot som dven &r symtomatiskt for den senmoderna eran &r individualiseringen som en
alltmer tilltagande process. Det har skett en avinstitutionalisering som 1 Sverige bland annat
lett till kyrkans minskade roll och en avtraditionalisering ddr manniskor inte langre ar lasta
vid kollektiva virderingsramar. Istdllet for att hinvisa till traditionen eller kollektivet
anviander den senmoderna ménniskan snarare personliga dvertygelser och erfarenheter som
forklaringsmodell ndr hon ska ange orsaken till sina &sikter och sin tro (von Bromssen 2012:
165). Urbaddningen frdn gamla institutioner leder till en aterinbdddning i nya sociala
strukturer dér bland annat internet spelar en framtrddande roll for att knyta samman
ménniskor 1 nya typer av gemenskaper (ibid 166). Den generella skepsisen mot auktoriteter
inom nyhedendomen kan ses i ljuset av det skifte i det religiosa utdvandet som dgde rum i det
amerikanska samhéllet under 1960-talet. Som ndmnts tidigare var det just under denna tid
som wicca nddde USA och blev populariserat. Fran att ha forlitat sig pa en extern religios
auktoritet vixte intresset for en mer individualiserad trosutdvning, dir den religidsa och
moraliska auktoriteten forflyttades till den enskilda individen (Pike 2001: xx). Informanterna
ar kritiskt instéllda till institutionaliserad religion och framhidver wicca som Oppen for
personlig och individualiserad trosutdvning. Kollektivet intar hédr enbart en sekundar roll for
de flesta utdvare, och med hidxan som en tydlig representation for detta ideal star den
sjdlvbestimmande enskilda individen 1 fokus. Denna idealbild har dock sin grans, och som vi

aven har sett har gruppen en stor paverkan pa den individuella identifikationen.
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Avslutande diskussion

Uppsatsen tog sin borjan 1 den individuella identiteten och kénsla av sjilv for att sedan rora
sig utdt mot den gruppbaserade identiteten. I det sista kapitlet har jag undersokt wicca och
nyhedendom som fenomen i det senmoderna samhéllet. Dessa tre nivder belyser olika
aspekter av hur vi kan forsta relationen mellan identitet och informanternas trosutévning. En
utgangspunkt for min etnologiska analys har varit det teoretiska grundantagandet att mening
och identitet &r tdtt sammanlidnkande. Identiteten som nyhedning bygger pd en
teckensammansittning déar inneborder knyts till varandra i individuella och kollektiva
processer. Denna teckensammanséttning existerar inte 1 ett vakuum utan konstitueras i
relation till det omgivande samhéllet. I samtalet med informanterna framkommer det att
identiteten som nyhedning eller wiccan kopplas samman med positivt laddade tecken som
positionerar dem 1 det sociala rummet. Gemensamt for dessa tecken ér att de pd ménga vis
satts 1 motsatsforhdllande till det kristna idéarvet. Kristendomen blir ett privilegierat exempel
pa den andre, och identiteten som nyhedning konstitueras delvis i en skillnadsskapande
process gentemot denna. En annan viktig positionering, som delvis hor ithop med ett
avstandstagande mot en visterlindsk hierarkisk uppdelning mellan ande och materia, &r
bejakandet av naturen som ett centra for det gudomliga. Naturens framskjutna roll inom det
nyhedniska meningsnitverket kan ses som en reaktion mot de miljoproblem som sedan 1960-
talet har patalats allt mer och i1 dagsliget ger det senmoderna samhillet en nirmast
apokalyptisk inramning. Bilden av héxan spelar hédr en betydande roll som en representation

for ett annorlunda forhallningssitt till naturen och omvérlden.

Att vélja nyhednisk tro kan dven knytas till ett feministiskt stillningstagande dir det som
inom en visterlindsk kontext kopplats till kvinnlighet; exempelvis kroppslighet och
materialitet, upphdjs fran sin underordnade position och ges ett andligt vérde. Att det
gudomliga manifesterar sig badde i manlig och kvinnlig form kan delvis ses som en
artikulation av idén om tva stabila och essentiellt viasenskilda kon, vilket snarare beféster 4n
utmanar genusordningen. Samtidigt erbjuder nyhedendomen genom gudinnan kvinnliga
utovare storre identifikationsmdjligheter med det gudomliga. Identifieringen med héxan
skapar alternativa forhdllningssitt och tolkningar av kvinnlighet. Till skillnad frdn mer
traditionella kvinnoroller representerar hidxan bade sjdlvstindighet och makt, och kénslan av

samhorighet med henne ger informanterna mojligheten att forsté sig sjdlva pa nya sétt.
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Den nypaganistiska identiteten kopplas till tecken som aktivitet, ansvar, dppenhet och nérhet
till naturen och blir darfor meningsbarande for informanterna. For att den kollektiva och
individuella identiteten ska fortsdtta att vara meningsfull méste ekvivalenskedjan hallas
relativt intakt. Fluff bunnies och elitister blir de pejorativa begreppen for dem som hotar det
diskursiva nitverket. Genom kategoriseringar kan utdvarna sérskilja sig frin dem som anses
bidra med felaktiga teckenmeningar, och dérigenom stabilisera ordningen. Ett genomgéende
tema 1 uppsatsen har varit dialektiken mellan tillslutning och &ppenhet, och informanterna

forsoker generellt positionera sig mellan dessa bada stromningar.

Vi har sett hur kidnslan av tillhorighet och gruppgemenskap mojliggors via internet, dar den
primédra kontakten mellan utdvare dger rum. Nyhedniska hemsidor blir en plattform fran
vilken upplevelsen av ett vi kan uppritthallas. Det dr dven hdr som den diskursiva kampen om
mening framforallt utspelar sig. Urbdddningen frdn det geografiska rummet innebér att
utovarna inte nddvéandigtvis behodver triffa varandra for att kénna sig som en del av gruppen.
Det problematiska forhéllandet mellan det individuella och det kollektiva har varit en réd trd
genom uppsatsen. I berdttelserna om den andliga resan dskadliggors denna problematik, dir
utovarnas beskrivningar av individuella erfarenheter ordnas in i en narrativ struktur som foljer
vissa genrespecifika mallar. Att identifiera sig sjdlv som nyhedning eller wiccan innebér att
associera sig med en storre rorelse och det aktiva anvindandet av forumtrddar och bloggar
visar pa att gruppen ar viktig dven for dem som utfor sin tro solitdrt. Samtidigt knyts begrepp
som nyhedning och wiccan standigt till tecken som sjélvstindighet, frihet och det egna valet,
dir den enskilda utdvaren tilldgnas en central position i meningsnétverket. Pa detta sitt ar
nyhedendomen symtomatisk for senmodern religiositet 6verlag som oftast dr centrerat kring
det individuella och personligt utformade. Héxan blir en tydlig representation for detta, och
lyfts fram som en kraftfull outsiderfigur av informanterna. Trots detta kan vi ocksd se hur den
individuella utdvaren paverkas av gruppen och vissa viljer att gora avkall pd héxidentiteten
for att inte hamna 1 konflikt med andra utdvare. I talet om hidxan framkommer ocksd hur
informanterna maste forhandla sina identifieringar 1 forhallande till omvéarlden. Det faktum att
det 6vriga samhéllet knyter hixan till innebdrder som inte delas av den nyhedniska rérelsen ar
forvisso problematisk for informanterna, men skapar samtidigt ett tydligt vi och dem dir de

kan forenas runt hixan som en positiv symbol.
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Den nyhedniska tron erbjuder dven informanterna verktyg for att pd ett individuellt plan
arbeta med sjdlvet. I den magiska ritualen avskiljs utdvaren fran vardagsverkligheten och
trader in 1 en helig sfar dar hon forvintas kunna &terkoppla till sig sjdlv. Magi blir ett sitt att
reflexivt granska och 1 terapeutisk anda komma nirmare jagets kdrna. Den magiska viljan,
som dr det instrument genom vilken magiska handlingar blir verksamma, kraver att utGvaren
“kanner sig sjalv”. Det som 1 Giddens termer kallas for reflexiv sjdlvidentitet mojliggors och

skapas inuti den rituella sfaren, 1 mitten av cirkeln.
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Bilaga 1

Fréagelista

Allménna fragor

Alder, boende, arbete/utbildning, familj, religids bakgrund.

Grundliggande

Nar borjade du intressera dig for nypaganism? Nar blev du hixa?

Vilken tradition inom nypaganismen ansluter du dig till?

Hur ser din tro ut idag? Hogtider? Ritualer? Magi? Ovrigt?

Solitédr eller medlem i en coven? Praktiserar du din tro ensam eller ithop med andra?

Vilka saker gor du sjilv och vilka saker gor du thop med andra?

Haxbegreppet

Kallar du dig f6r en hdxa? Varfor?

Vad ér en hdxa? Vad &r inte en hdxa?

Skillnad mellan héxa och t.ex. wicca.

Hur blir man en hixa?

Kan vem som helst kalla sig sjdlv hixa?

Vilka historiska fordndringar 1 begreppet hdxa tycker du dig kunna se? Finns det
nagon kérna 1 begreppet som dr detsamma oavsett tid?

Hur forhaller du dig till hdxans historiska inneborder?

Ar du 6ppen med din identifikation? I vilka situationer? Fordelar/nackdelar med att
vara Oppen.

Ar identifikationen som hiixa lika relevant i alla sammanhang?

Hur forhaller du dig till Gerald Gardners hixmyt?

Har du ett haxnamn? Varfor? Nér anvéander du dig av det?

Praktiken

Vad dr magi? Nar utfors magi? Varfor utfors magi? I vilka syften?
Hur fungerar magi?
Finns det essentiellt olika typer av magi eller &r all form av magiskt utévande 1 grund

och botten samma sak?
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Maste man vara hédxa for att utova magi? Maste man utdva magi for att vara héxa?
Vilka magiska traditioner anvinder du dig av?

Vilken funktion fyller magiskt utdévande 1 ditt liv?

Hur definierar du férhallandet mellan magi och ritual?

Vad anviénds ritualen till? Hur ser ritualen ut?

Anvinder du dig av trollformler? Skapar du egna eller anvinder du dig av redan
befintliga?

Vilka hogtider firar du? Hur ser detta firande ut?

Hur ser du pa hogtidernas historia?

Vad dr meningen med att fira hedniska hogtider?

Vad for andra praktiker hor ihop med din identitet som hixa?

Finns det en koppling mellan dina politiska asikter och din tro? P4 vilket sétt?

Hur ser forhallandet mellan det supranormala/dvernaturliga och vardagsverkligheten
ut?

Hur ser du pa forhdllandet mellan New Age och nypaganism?

Media/kommunikation

Hur ser din kontakt med andra hiaxor ut?

Deltar du 1 workshops/kurser/festivaler med nyreligiost innehall?

Hur har haxkulturen fordndrats sedan du borjade intressera dig for hixkonst?

Varifran himtar du kunskap om nypaganism och héxkonst?

Vilka typer av hemsidor anvinder du for att kommunicera med andra hixor eller
inhdmta kunskap?

Vilken roll tror du att internet har spelat for dig?

Vilken roll spelar lasningen for din tro?

Vilka bocker skulle du sidga vara mest overensstimmande med din tro och vilka

bocker har paverkat dig mest?

Allménhetens mottagande

Hur tycker du att bilden av hédxan ser ut 1 samhéllet i stort?
Vad tycker du och dagstidningars beskrivningar av den nypaganistiska rorelsen?
Forskares beskrivningar?

Finns det tillfdllen da du hemlighéaller din héxidentitet?
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Vilka typer av reaktioner har du fétt frd&n minniskor som inte delar din
trosuppfattning?

Vilka typer av missuppfattningar stoter du oftast pa?

Vad tycker du om den bild av hixan som under de tvé senaste decennierna har varit
forhdarskande inom populdrkulturen? (Harry Potter, Forhdxad, The Craft, Sabrina

tondrshixan, Buffy och vampyrerna)
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Tron pa magi, andar och gudar har f6ljt ménniskan genom hela hennes historia. Trots 1800-
och 1900-talets moderniseringsprocess ser vi idag hur dessa fenomen ar hogst levande 1 var
kultur. Ett tecken pd detta dr nyhedendomens intdgande pa den andliga arenan under de
senaste decennierna. Nyhedendom &r ett paraplybegrepp for en rad olika naturreligioner som
hidmtar inspiration fran forkristna traditioner. Ett genomgaende drag i dessa trosinriktningar &r
tron pd och/eller anvindandet av magi eller hixkonst, dir utovaren aktivt forsoker fordandra
sig sjdlv och omvérlden genom magiska ritualer och tekniker.

Utan en tydlig eller sjdlvklar position 1 Norden pagér det inom gruppen ett stindigt
definieringsarbete ddr utdvarna inte bara ger uttryck for vilka de dr, utan dven vad de onskar
vara, vad de tar spjdrn mot och vilka som fir vara med alternativt exkluderas fran begreppet.
Jag kommer 1 denna uppsats att undersoka hur kvinnliga nyhedningar individuellt och
kollektivt skapar och uppritthéller identiteter. Jag &mnar dven analysera hur nyhedendom kan
forstds som ett senmodernt fenomen. Hur blir hdxan nagon att identifiera sig med for kvinnor
1 Norden idag? Varfor blir det meningsfullt att hamta idéstoff fran forkristna religioner och
vad fyller magin for funktion for ménniskor 1 den senmoderna vérlden?
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