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This thesis examines the concept of righteousness in the Gospel of Matthew. The research
explores the literal meanings and theological functions of the noun
’righteousness’ (koo vvn) and the adjective ’righteous’ (81kotog) through a descriptive
and comparative study of all the pericopes which include these words. The research also
includes relevant information about the historical context of the text as well as the central
theological themes which relate to the subject.

In the research on the literal meanings, it seems that both words primarily occur in
ethical teaching and that the concept of righteousness in Matthew is closely related to human
conduct (e.g. Matt 5:20; 6:1). This ethic is connected to faithfulness towards the law as
interpreted by Jesus. However, there could be aspects of a divine gift by grace in some of the
pericopes (Matt 5:6; 6:33).

It is clear that the theological functions of the concept of righteousness are both
soteriological and eschatological. This is evident from the different contexts in many of the
pericopes which often contain teaching about salvation or are connected to the ’kingdom’.

In the final discussion, the focus is placed on a critique of the sharp division between
grace and demand which often occurs in commentaries on the Gospel of Matthew. Here 1
relate my results to the arguments developed by Benno Przybylski. An inclusive and holistic
view of righteousness is proposed where grace and demand are intertwined with each other.
Finally some further implications for the research are developed where the importance of not

reading the gospel of Matthew through the eyes of Paul is highlighted.
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1 - Inledning

Hur kan en ménniska vara réttfirdig infor Gud? Denna fraga har priglat den kristna
teologins historia och har besvarats pa ménga olika sitt. Bdde Paulus, de apostoliska faderna
och teologerna under reformationen forsoker alla reda ut ménniskans stillning infér Gud
som med ritta hor till de mest centrala fragorna inom teologin.! I och med reformationen har
Paulus fatt en central roll i diskussionen om réttfardighet,? och han ar aterigen centralfiguren
da rattfardigheten diskuteras i det s.k. *nya perspektivet’.? Eftersom Paulus dr den forfattare
som ofta lyfts fram i samtalet om réttfardighet, dr det relevant att dven lyfta fram fler
perspektiv fran andra forfattare i Nya testamentet (hddanefter NT).

Réttfardighetsbegreppet ar centralt i NT och ordet forekommer 189 génger 1 Bibel
2000 (186 ganger i Svenska Folkbibeln) varav 41 ginger i evangelierna, 9 ginger i
apostlagdrningarna, 130 ginger i breven och 9 ganger i Uppenbarelseboken. I
Matteusevangeliet anvinds ordet 22 ginger vilket dr mer dn hélften av alla gdnger som ordet
forekommer i1 de fyra evangelierna. Matteusevangeliet dr darfor ett lampligt objekt for att
kunna studera réttfardighetsbegreppet 1 NT vid sidan av Paulus. Kertelge skriver: The
concept of dikawocvvn is a major theological motif in Matthew”.* En undersékning av
rattfardighetsbegreppet 1 Matteusevangeliet kan dérfor vara ett viktigt bidrag till den

teologiska diskussion som berdr synen pa minniskans rattfardighet i NT.

1.1 - Syfte och problemstallning
I min uppsats vill jag utforska de sprdkliga betydelserna och teologiska funktionerna av
dikonoovvn (rittfardighet”) och dikoriog (rittfirdig’) i Matteusevangeliet och pa sa siitt
forsta hur rattfardighetsbegreppet anviands av Matteus. Min fragestillning ar saledes:

* Vilka sprakliga betydelser och teologiska funktioner har dikatocvvn (réttfardighet”)

och dikanog (rittfirdig’) i Matteusevangeliet?

Vad giller de sprakliga betydelserna dr det viktigt att undersoka de olika sammanhang som
orden forekommer, samt att undersoka vilka personer som bendmns som rittfardiga i

Matteusevangeliet och vad som kénnetecknar dessa personer. Det &dr ocksa betydelsefullt att

undersoka andra centrala teologiska teman som har berdringspunkter med

1 Hagglund, History, s. 17, 215, 225-229.
2 Hagglund, History, s. 225-229.

3 Se t.ex. Dunn, New, s. 1-88.

4 Kertelge, "dixaioovvn’”, s. 328.



rittfardighetsbegreppet, som t.ex. ’lagen’ eller himmelriket’. Vad giller de teologiska

funktionerna kommer jag framst att undersoka hur rittfardighetsbegreppet dr kopplat till

soteriologiska och eskatologiska tankegangar i Matteusevangeliet.

1.3 - Metod

For att fa svar pad min fragestidllning kommer jag for det forsta att undersoka viktiga aspekter
av den historiska kontext som evangeliet kommer till 1, eftersom det ger sjdlva ramen for hur
de olika begreppen anvindes och tolkades. Inom ramen for evangeliets historiska kontext
kommer jag dven att redogdra for hur relationen mellan judendom och kristendom kan ha
sett ut vid den hir tiden samt redogdra for centrala teologiska teman i Matteusevangeliet
som &r relevanta for min fragestéllning.

For det andra kommer jag att undersoka de sprakliga betydelserna av dikoiioovvn
och d1k010¢ genom att gora textanalyser av de passager i evangeliet dir orden forekommer.
Jag dr medveten om att ord har olika betydelser ur en semantisk synvinkel,> men for att fa
fram de sprikliga betydelserna kommer jag att gora en kontextanalys av samtliga passager
med hjdlp av den sndvare och den vidare kontexten. Med hjdlp av bade den snévare
kontexten (t.ex. Jesu fem tal i Matteusevangeliet) och den vidare kontexten ska jag saledes
undersoka de sprakliga betydelserna av rattfardighetsbegreppet hos Matteus.

Jag kommer dven genom komparativ metod att jamfora passagarna med varandra for
att fa en béttre helhetsbild av rittfardigheten i Matteusevangeliet. I denna jdmforelse
kommer jag att utgd frdn att Matteusevangeliets text utgdér en medvetet redigerad
kompilation och att evangeliet dr en enhetlig och sammanhéngande skrift som darfor kan
forstds som en helhet.

For det tredje kommer jag att undersoka de vidare teologiska funktionerna av
dikoocvvn och dikoog i Matteusevangeliet. Jag vill undersoka huruvida termerna
fungerar soteriologiskt och eskatologiskt i Matteusevangeliet, samt vilka grupper som dessa
termer dr aktuella for. Efter att ha undersokt de sprakliga betydelserna av
rattfardighetsbegreppet i Matteusevangeliet, vill jag foljaktligen undersoka de teologiska
funktionerna (vdl medveten om att redovisningen av de sprékliga betydelserna redan har

berort vissa aspekter av de teologiska funktionerna). Detta gor jag genom att se i vilken

5 Se t.ex. Lyons, Semantics, eller Barr, Semantics.
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kontext som begreppen forekommer och genom att undersdka hur réttfardighetsbegreppet
relaterar till andra soteriologiska och eskatologiska teman 1 evangeliet.

Min metod dr séledes bade deskriptiv och komparativ. Den deskriptiva metoden
anvander jag da jag undersoker bakgrund, forfattarskap, centrala teologiska teman samt i
textanalysen. Den komparativa metoden anvénds dels 1 jamforelsen mellan de olika texterna
for att hitta gemensamma tendenser vad giller de sprékliga betydelserna, samt da jag
undersoker vilka teologiska funktioner som réttfardighetsbegreppet har i Matteusevangeliet.

Vid en passage som har synoptiska paralleller kommer jag att anvidnda mig av en
synoptisk jamforelse for att f4 fram eventuella tendenser i hur Matteusevangeliet skiljer sig
frdn de andra synoptiska evangelierna. Dér grundtexten &r svartolkad kommer jag att
anvinda mig av grammatisk analys 1 viss utstrdckning. Dédr det dr relevant kommer jag att
gora en jamforelse med réttfardighetsbegreppet i Gamla testamentet (hddanefter

GT).

1.4 - Struktur

Forst kommer jag att undersdka olika aspekter av Matteusevangeliets historiska kontext
samt centrala teologiska teman som &r relevanta for min fragestéllning. Sedan kommer jag
att gora en komparativ studie och kontextanalys av samtliga passager som innehéller
dikaoovvn och dikoog for att fa reda pd vilka sprikliga betydelser och teologiska
funktioner som dessa ord har i Matteusevangeliet.

Undersokningen av de sprakliga betydelserna dr uppdelad utifrdn varje textavsnitt
som innehdller begreppen, och varje stycke inleds med den grekiska bibelversen dér orden
forekommer samt den svenska Oversittningen fran Bibel 2000. 1 de verser som innehaller
bisatser fran foregéende verser (t.ex. Matt 5:45) har versen kortats ner. Avsnittet om
sprékliga betydelser avslutas med en sammanfattning av arbetet med sjdlva texten for att fa
en heltdckande bild av réttfardighetsbegreppet i Matteusevangeliet.

Darefter undersoker jag de teologiska funktionerna hos begreppen och denna del
utgdr frdn resonemang himtat fran avsnittet om de sprékliga betydelserna. Sedan foljer en
slutdiskussion kring begreppen didr min undersokning relateras till annan forskning kring
dmnet, 1 synnerhet till Benno Przybylski, och den avslutas med egna reflektioner och vidare

implikationer.



1.5 - Avgransningar
Jag har valt att avgridnsa mig till Matteusevangeliet istdllet for att utgd fran alla de
synoptiska evangelierna, eftersom rattfardighetsterminologin &r sérskild péataglig i just
Matteusevangeliet. Jag gor ytterligare en avgriansning di jag endast utgar fran de passager
som innehaller de grekiska orden d1k0it06VVN och d1ko0¢. Denna avgrinsning ar till viss
del problematisk eftersom man kan argumentera for att fler passager kan berdra
rattfardighetstemat utan att explicit nimna just de termerna. Eftersom Matteus anvénder
orden mer frekvent dn de andra evangelisterna och dessutom verkar ha anvant dem pé ett
medvetet sitt ndr han har sammanstillt sitt evangelium, ar detta en rimlig avgransning.®

Jag kommer &dven att utesluta tre perikoper (Matt 11:19; 12:37; 20:4) fran min
undersdkning, som péd grund av sitt innehéll hade kunnat vara en del av materialet men som
dessvérre inte ryms inom ramen for denna uppsats. Matt 11:19 och 12:37 har jag uteslutit
eftersom de innehdller verbformen dikoidw (*gora rittfardig’) som jag har valt att inte
undersoka.” Matt 20:4 har jag uteslutit p.g.a. att dikoiog dar har en rent teknisk betydelse

for att redogora for vad som 4r en rétt betalning: Jag skall ge er skéligt betalt”.®

1.6 - Material

Mitt kdllmaterial &r Matteusevangeliets text och jag kommer att utga frdn Nestle & Alands
Novum Testamentum Graece vad giller den grekiska grundtexten och Bibel 2000 vad géller
den svenska Gverséttningen (om inget annat anges). For den historiska bakgrunden, viktiga
teologiska teman och textanalysen anvinder jag mig av diverse uppslagsverk, kommentarer

och artiklar som behandlar Matteusevangeliet.

1.7 - Forskningsoversikt

Nytestamentlig teologi i allmédnhet och exegetik i synnerhet ar ett vél utforskat omrade inom
den teologiska forskningen med mingder av bocker, kommentarserier, nya och gamla
perspektiv som stricker sig fran de tidiga kyrkofdderna till arbetet med de teologiska
fragestillningarna inom nutida forskning. Detta hor inte minst samman med att NT har varit
helig skrift i den kristna kyrkan i snart tva millenia. Matteusevangeliet utgor inget undantag

fran detta och mycket forskning har dgnats at att forstd NT:s i ordningen forsta bok.

6 Se t.ex. avsnitt 3.1.2 och 3.1.5 dar Matteus skiljer sig fran Lukas.
7 Matt 11:19: "Men Vishetens garningar har gett Visheten ratt (¢51xoi1®0).”
Matt 12:37: "Efter dina ord skall du frias (dikaw61rion), och efter dina ord skall du féallas.”
8 Ziesler, Meaning, s. 138.
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Hur vidl ar da rattfardighetsbegreppet undersokt i Matteusevangeliet? Nér Hill
studerar olika soteriologiska termers semantiska bakgrund i Greek Words and Hebrew
Meanings fran 1967 &dgnar han ett kapitel at bakgrunden till dikoitoc-orden och hur de
anvinds i NT, dédr han dven betonar den etiska aspekten av uttrycken.?

Zieslers bok The Meaning of Righteousness in Paul frdn 1972 har ett kapitel ddr han
behandlar rittfardighetsbegreppet i NT:s ickepaulinska skrifter didr d@ven Matteusevangeliet
uppmirksammas. Flera av hans slutsatser bygger pa resonemang fran bl.a. Hill,' och han
driver i mangt och mycket en liknande linje: "’Righteousness’ is always something one
does” 1

Pa engelska finns det bara en bok, mig veterligen, som uteslutande behandlar
rattfardighetsbegreppet 1 Matteusevangeliet: Przybylskis Righteousness in Matthew and His
World of Thought fran 1980. Denne behandlar ocksa Hills, Streckers och Zieslers olika
resonemang i sin bok.'2 Denna bok hidmtar dven information fran tannaitisk litteratur och
Doédahavsrullarna for att ge ljus &t Matteus bruk av dikatoovvn och dikoog. Przybylski
menar att begreppet har en univok betydelse genom hela evangeliet, ndmligen att det syftar
pa ritt livsforing infor Gud i enlighet med lagen.!? Przybylskis bok har fatt stort inflytande
och ndmns ofta i de senare kommentarerna till Matteusevangeliet.!* Eftersom Przybylskis
verk har haft sdrskilt stor betydelse vad giéller synen pa rittfardighetsbegreppet i
Matteusevangeliet, kommer jag pa ett mer ingaende sitt relatera mitt material och min
diskussion till hans undersdkning.

Righteousness in the New Testament: 'Justification’ in the United States Lutheran-
Roman Catholic Dialogue fran 1982 av Reumann med repliker fran Fitzmeyer och Quinn
beror rattfardighetsbegreppet i hela Nya testamentet utifran olika kyrkliga konfessioner, dir
dven Matteusevangeliet tas upp. I 6vrigt finns det mig veterligen inga fler tongivande bocker
som enbart behandlar rittfirdighetsbegreppet i Matteusevangeliet.

Hagner, som dven har skrivit kommentaren till Matteusevangeliet i Word Biblical
Commentary, har en artikel med i en festskrift fran 1992 med titeln “Righteousness in

Matthew’s Theology”. Av nagon oftrklarlig anledning behandlar han bara substantivet

9 ”Righteous’ and ’righteousness’ stand squarely within the faith of Judaism, as a religion of
obedience and devotion to the will of God.” Hill, Greek, s. 139.

10 T.ex. Hill, Greek, s. 128-129.

11 Ziesler, Meaning, s. 141.

12 Przybylski, Righteousness, s. 162-170.

13 Przybylski, Righteousness, s. 98-99, 103.

14 T.ex. "That is shown by the important studies of Przybylski...” Luz, Matthew 1-7, s. 142, ”...the view
that all seven occurences of the word refer to righteousness of ethical demand seems to be winning
the day since the important work of B. Przybylski” Hagner, Matthew, s. Ixi.



dukartoovvn (och inte dess adjektivistiska form) och driver en annorlunda linje #n de ovan
niamnda.'> Hagner betonar, utan att helt bortse fran den etiska aspekten, naden i
rattfardighetsbegreppet och att det i manga passager frimst handlar om Guds frélsning
snarare dn minniskans moral.l6 Att Matteus pa ett sdrskilt sdtt anvinder sig av
rattfardighetsterminologin behandlas dven pa ett sérskilt sitt av de flesta kommentarer och
uppslagsverk.!” Jag kommer i min textanalys att forsoka relatera mina slutsatser till denna
litteratur for att viardera deras olika standpunkter gentemot killmaterialet.!8

Sammanfattningsvis sd har de olika forfattarna olika syn pa vad dikaiocvvn och
dixotog har for betydelse i Matteusevangeliet. Hill menar att orden dr knutna till att lyda
Guds vilja och betonar bara den etiska betydelsen,”® och Ziesler ser ocksa samma
grundldggande betydelse i begreppen.?’ Przybylski menar att orden i princip har en
betydelse: krav pa etisk livsforing genom att folja lagen.2! Hagner skiljer sig fran Przybylski
da han menar att begreppet har flera betydelser och att naden, snarare &n kraven, dr den
viktigaste aspekten.??

Det dr angeldget med vidare forskning i detta d&mnet eftersom den specifika fragan,
Matteusevangeliets rittfardighetsbegrepp, har getts relativt liten uppmérksamhet. Dessutom
sd fokuserar de flesta forfattarna pd substantivet dikaioovvn och ger inte alls lika stor
uppmirksamhet till adjektivet dixoog. T.ex. gir Przybylski igenom alla 7 passager som
innehéller dtkattocvvn under egen rubrik pd sidorna 78-99, medan alla 17 passager med
dikoog buntas ihop under en rubrik pd sidorna 101-104. Hagner undersoker endast
dikorocvvn och tar inte upp passagerna med d1KO10G.

Ytterligare ett skl till vidare forskning i &mnet &r att det gétt lang tid sedan ménga
av de nidmnda bockerna och artiklarna gavs ut. Tongivande kommentarer till

Matteusevangeliet av bl.a. Allison & Davies, France, Gundry, Luz och Nolland har kommit

5 Hagner, “Righteousness”, s. 107-119.
16 "The call to righteousness in Matthew is thus, as in Paul’s writings, properly understood as a
response to the grace of God. Prior to the demand is the gift.” Hagner, “Righteousness”, s. 119.
17 T.ex. Luz, Matthew 1-7, s. 142-143, Hagner, Matthew, s. Ixi-Ixii, Quell & Schrenk, "61kn” s.198-199,
Kertelge, "dikaiocvvr”, s. 328-329.
18 P3 tyska och franska finns &ven ett par relevanta bocker som jag dessvérre inte kan tillgodogéra
mig av sprakliga skal. T.ex. Les Justes et la Justice dans les évangiles et le christianisme primitif av
Albert Descamps fran 1950 och Der Weg der Gerechtigkeit av Georg Strecker fran 1974.
9 Hill, Greek, s. 129, 139.
20 Ziesler menar dock att denna etik aldrig &r ett méanskligt projekt som ar helt frankopplat relationen
till Gud: ’Righteousness’ is always something one does [...] On the other hand, man’s righteousness
is never devoid of relation to God.” Ziesler, Meaning, s. 141.
21 Przybylski, Righteousness, s. 99, 103.
22 Hagner, “Righteousness”, s. 118-119.
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ut efter att bade Przybylskis bok och Hagners artikel skrevs. Att gora en undersokning dir
argument och resonemang frdn dessa kommentarer inkluderas bor dérfor vara angeléget.
1.8 - Centrala begrepp
« Lagen (6 vOpog): Ordet oversitts med ’lagen” och i NT syftar det pd Pentateuken
(Genesis - Deutronomium), alla de mosaiska buden och skriften som helhet. Den
vanligaste betydelsen ir att det bara &r sjdlva Pentateuken i sin helhet som asyftas.?3
« Judarna (6 Tovdoiog): Detta ord forekommer bara i Matteusevangeliet som en
beteckning pa det judiska folket av icke-judar (Matt 2:2; 27:11; 27:29; 27:37) som en
markor av skillnaden mellan judar och icke-judar.24 *Judarna’ markerar ett folk med
sarskilda 16ften fran Gud och som skiljer sig fran andra folk. Att *judarnas kung’ (Matt
2:2) forvintas fodas 1 Betlehem och att Pilatus kallar honom for detta under forhéren i
Jerusalem (Matt 27:19) indikerar ocksa en geografisk, nationell och politisk betydelse
av 0 Tovdaiog.2s
« Israel (lopomA): Israel dr normalt sett beteckningen pad Guds folk frén ett judiskt
perspektiv. Da hedningarna i Matteusevangeliet bendmner folket som ’judarna’,
fungerar ’Israel’ som det ord som konsekvent anvédnds nir judarna (enligt forfattaren)
identifierar sig sjdlva eller nér narratorn har ordet (Matt 2:6; 2:20-21; 8:10; 9:33; 10:6;
10:23; 15:24; 15:31; 19:28; 27:9; 27:42). ’Israel’ dr saledes i Matteusevangeliet den
inomjudiska term for hela det folk som stod i kontinuitet med det GT:s folk, med dess
skrifttradition, lag och kult.2¢
» Soteriologi: Sjdlva ordet betyder ’laran om frilsningen’ och har sitt ursprung i det
grekiska substantivet cotnpio, (*frilsning’ eller 'riddning’) och forekommer i NT. Ett
ord som beror fraigan om minniskans frialsning har darfor soteriologiska aspekter. I
NT har soteriologin flera dimensioner och frilsningen ber6r bade det jordiska och det
andliga livet. Frélsningen dr sdledes nagot som &r niarvarande i nuet, men som ocksa
har en framtida roll.?’

* Eskatologi: Termen har sitt ursprung i det grekiska adjektivet €oxotog (Cyttersta’,
’sista’) och betyder ’liran om de yttersta tingen’. Termen &r intimt forknippad med

soteriologi och har frimst kommit att beréra fragorna kring ménniskans dom och

23 Gutbrod & Kleinknecht, "vopoc”, s. 1059.
24 Matt 28:15 utgor ett redaktionellt undantag. Gutbrod, Kuhn & von Rad, "IopanA”, s. 376.
25 Gutbrod, Kuhn & von Rad, "Iepan)”, s. 375-377.
26 Gutbrod, Kuhn & von Rad, "Iepan)”, s. 384-385.
27 O’Collins, "Salvation”, s. 910-913.
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fralsning i den yttersta tiden (s.k. kosmisk eskatologi). Eskatologin i NT beskrivs ofta

som knuten bade till nuet och till framtiden.28

1.9 - Ovriga fértydliganden

Nar jag skriver Matteus, Lukas, Markus, forfattaren, redaktéren osv. sasom de vore enskilda
personer betyder det inte att jag tar stillning at nigot héll i de forfattarrelaterade fragorna
som finns kopplade till evangelierna. Darfor syftar uttryck som *Matteus’ och ’forfattaren’
pa den/de som har forfattat och redigerat det evangelium som senare i den kristna traditionen
har kommit att kallas Matteusevangeliet.

Pé& samma sdtt anvénder jag namnet Jesus. I Matteusevangeliet har karaktdren Jesus
huvudrollen och innehdller avsnitt som framstills som citat frin Jesus. Aven om Jesus
tillskrivs all undervisning 1 evangeliet dr det omdjligt att med sdkerhet veta vad som &ar
direkta ord fran Jesus, s.k. ipsissima verba, och vad som é&r tilligg frdn den muntliga
traderingen eller fran redaktoren. Nir jag darfor anvinder uttryck sdsom “Jesus tycks mena”
eller liknande, syftar jag pa den karaktir i Matteusevangeliet som kallas Jesus. Det dr bara
den karaktiren som jag undersdker och som jag har dtkomst till.

Jag gor alltsa inte ansprdk pé att veta vilka ord som gér tillbaka pd Jesus sjdlv och
vad den personen hade for asikter i olika fragor. Att jag anvinder namnen Jesus och Matteus

pa detta sétt, motiveras av rent stilistiska skal.

28 Aune, "Eschatology”, s. 594-602.
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2 - Forfattarskap, historisk kontext och viktiga

teman i Matteusevangeliet

2.1 - Forfattarskap och malgrupp

Matteusevangeliet (kotoe Ma®Ooiov) har fatt sitt namn fran en av apostlarna som nimns i
evangeliet och denne person har setts som dess forfattare fran och med de tidiga
kyrkofdderna fréan fore ar 100 v.t. och framét.?’ Idag ser vi en stor mangfald av asikter och
stdndpunkter 1 forskningen kring Nya testamentets bocker, vilket sirskilt mérks 1 frdgorna
kring forfattarskap och datering. Nagot forenklat dr det hur kommentarerna svarar pé
foljande tre frdgor som avgdr vilken datering och vilket forfattarskap de argumenterar for: 1.
Hur ser relationen ut mellan Matteusevangeliet och de andra synoptikerna? 2. Kéinner
forfattaren till templets fall 4r 70 v.t.? 3. Ar Matteus beskrivning av relationen mellan
kristendom och judendom ett uttryck for en sérskild tidsperiod eller sdrskilda historiska
héndelser?

Viviano anser att Matteusevangeliet troligtvis inte &dr en Ogonvittnesskildring
eftersom det har tagit si pass mycket material frain Markusevangeliet. Kombinerat med
andra aspekter av forfattarskapsfragan (ex. besluten i Javneh ar 80-85 v.t.) tdnker han sig att
Matteusevangeliet fardigstdlldes nagon géng mellan ar 80-90 v.t. av en eller flera personer
som tillhorde samma konfessionella gemenskap.’® France menar ddremot att aposteln
Matteus ir en trolig kandidat och att alla de synoptiska evangelierna kom till parallellt innan
templets fall 70 v.t.3!

Hagner daterar evangeliet till strax fore tiden for templets fall. Detta bygger han pa
att vi inte har nagra skal att tdnka att omskrivningen av Markus, som vanligtvis dateras till
andra halvan av 60-talet, tog lingre tid &n ett ar. Han menar dven att de profetior i evangeliet
om templets fall (ex. Matt 22:7; 24:2) inte med nddvéndighet bor tolkas som kunskap fran
forfattarens sida, utan att de faktiskt kan vara forutsdgelser om en okénd framtid. Dessutom
menar Hagner att det finns en viss osdkerhet vad giller judendomens forhéllande till
kristendomen under det forsta &rhundradet, vilket gor att datering utifrdn tendenser i
Matteusevangeliet kan tolkas pa olika sétt. Néar det kommer till forfattarskap menar Hagner

att aposteln Matteus troligtvis utgdr huvudkillan till Matteus (frdmst de storre talen och

29 Luz, Matthew 1-7, s. 59.
30 Viviano, "Gospel”, s. 630-631.
31 France, Gospel, s. 15-19.
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kanske dven berittande material) men att det ar en eller flera judekristna ldrjungar till honom
som har sammansatt materialet pa ett for dem lampligt sétt.3?

Ulrich Luz menar precis som Viviano att det inte dr aposteln Matteus som é&r
forfattaren, eftersom ett 6gonvittne inte skulle himta sa mycket material fran andra killor &n
sig sjilv. Forfattarskapet bor darfor tillskrivas en eller flera personer 1 en kristen forsamling.

Luz skriver:

”That the author performed a function in his community - for example, as a teacher - is an
attractive suggestion, but it cannot be proven. He had a Jewish feeling for style, a good feeling
for Greek, and synagogue training. He probably was not a scribe in the sense of a rabbinically

trained exegete”.3?

Var fanns da denne/dessa forfattare och for vem skrevs evangeliet? Da forfattarfragan till
viss del dr svarbesvarad, rader det storre samforstand bland forskare nir det kommer till dess
geografiska ursprung. Efter att ha &dndrat uppfattning angéende vilket sprak som evangeliet
ursprungligen forfattades pd, fran arameiska till grekiska, har Syrien och Antiokia blivit den
mest populdra tesen for var evangeliet kom till. Rudolf Schnackenburg skriver: All
indications as to the place of Matthew’s Gospel point to Antioch in Syria”.3* Dock finns det
problem med att ha Antiokia som den bésta kandidaten. Eftersom det finns mycket mer
historisk kunskap tillgdnglig om Antiokia an t.ex. andra stdder i Syrien vid den hir tiden, ar
Antiokia en trolig hypotes framforallt for att vi inte har négra andra jaimforbara hypoteser.
Bristen pa andra kandidater gor helt enkelt hypotesen svagare, men den ar fortfarande den
bésta i nuldget.’

Slutligen bor det dven ndmnas ndgot om Matteusevangeliets mer Overgripande
relation till de andra synoptikerna. Det dr allmént vedertaget enligt den s.k.
tvakéllshypotesen att Matteus i huvudsak hamtar sitt material fran Markus och en annan
okénd kalla (”Q”) som dven Lukas anvénder sig av.?¢ Synoptisk kéllkritik &r ett komplicerat
dmne som 1 allra hogsta grad beror frigan om forfattarskap och tillkomst. Det &r olika
kallkritiska resonemang som utgdér grunden for teorier om vem som redigerar vem och

vilken som &r den mest ursprungliga varianten, och i kommentarlitteraturen &r man langt

32 Hagner, Matthew, s. Ixxiii-Ixxvii.
33 Luz, Matthew 1-7, s. 60.
34 Schnackenburg, Gospel, s. 5.
35 Hagner, Matthew, s. Ixxv. Se aven Luz, Matthew 1-7, s. 56-58 fér hans argumentation om varfér
omstandigheterna pekar mot Syrien och huruvida evangeliet skulle vara skrivet fran en kyrka i just
Antiokia.
36 Se. t.ex. Luz, Matthew 1-7, s. 49.
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ifran 6verens om hur man ska se pa synoptikernas relation till varandra.3” Enligt Winninge &r
”Q” troligtvis en samling Jesusord pa cirka 4000 ord som i huvudsak bestar av talstoff (s.k.
logia) och Jesus framstidlls, som han dven gor i Matteusevangeliet, som en ldrare. Han menar
dérfor att minga av de ldngre talen i Matteus har mycket material frdn ”Q” och att Matteus
ofta har med material i samma sorts grupperingar som hos Markus. Eftersom dikotiocvvn
och d1konog ndstan alltid forekommer i direkt tal av Jesus i Matteusevangeliet, har dessa

uttryck troligtvis en koppling till de Jesusord som menas ha varit samlade i Q.33

2.2 - Matteusevangeliet och judendomen

Enligt Matteusevangeliets berittelse var Jesus en del av och utsénd till Israels folk och det
mesta av dramat utspelar sig i Galiléen och Jerusalem. Matteusevangeliets forfattare och
redaktor tros ha varit en eller flera judekristna, vilket gor det till en viktig uppgift att
kartldgga hur den tidens judendom sag ut.

Forskningen har efter upptickten av Dodahavsrullarna fokuserat pa den pluralitet
som fanns inom datidens judendom. Wright menar att efter tiden fran Mackabeerupproret
foljde en pluralitet av grupper som svarade olika mot det missndje som fanns och som sag
olika 18sningar pa att infria det hopp om befrielse som Mackabeerna gav upphov till. Aven
geografiska skillnader spelade stor roll for vilka sdrdrag de olika grupperna utvecklade. For
grupper i och kring Jerusalem blev tempelkulten viktig, medan lagen fick en viktigare roll
for de som bodde i Galiléen och kanske dnnu viktigare for de som levde i diasporan. Pa
grund av utomjudiskt inflytande i dessa grupper blev de delar av lagen som fungerade som
sociala markorer (t.ex. mat-lagar eller sabbaten) sérskilt viktiga.*

Under denna tid har flera olika grupper vaxt fram och utkristalliserats - fariséer,
sadukéer, esséer, revolterande grupper m.fl. - med olika visioner om det sanna gudsfolket.
Dessa grupper var till antalet sett sma och de var olika minoriteter med sérskilda drag som
levde mitt bland den avsevirt storre grupp som Sanders kallar for “common Judaism”.40
Béde Wright och Dunn betonar ocksa den enhet som faktiskt fanns hos det judiska folket

och att det gér att tala om generella monster i denna tidens judendom.*! Dunn menar att bade

37 Se t.ex. Hagner, Matthew, s. Ixxiii-Ixxvii och Luz, Matthew 1-7, s. 41-44 for tva olika perspektiv pa
fragan.
38 Winninge, "Evangelierna och Apostlagarningarna”, s. 201-206, 213.
39 Wright, New Testament, s. 167-168.
40 Sanders, Judaism, s. 120.
41 Wright, New Testament, s. 213-214, Dunn, Remembering, s. 280.
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denna grupp, som han sjilv kallar for “foundational Judaism”, och de Ovriga grupperna
gemensamt utgick fran och forholl sig olika till dessa fyra grundpelare: templet, Gud,
utkorelsen och lagen. Dérfor kan vi idag bade prata om datidens judendom som béde en
igenkdnnbar enhet och som en mangfald av grupperingar.*?

Hur sag da den specifika religiosa miljon ut som omgav Matteusevangeliets
forfattare och dess gemenskap? Denna fraga ér sjdlvklart svér att besvara pa ett definitivt
satt, men innehdllet i Matteusevangeliet kan ge vissa védgledande indikationer. Relationen
mellan den tidiga kristna kyrkan och dess judiska bakgrund &r bade laddad och méngsidig i
Matteusevangeliet. Detta mérks dd den matteanska gemenskapen forsoker kombinera sin
judiska bakgrund med dess tro pa Jesus som den sanna Messias, vilket leder till flera
paradoxer med bade kontinuitet och uppbrott som distinkta komponenter.** Exempelvis
finner vi motstridiga uppgifter angdende till vilka Jesus riktar sin verksamhet, Israel (t.ex.
Matt 10:5-6; 10:23; 15:24) eller hela vérlden (t.ex. Matt 8:10-13; 24:14; 28:19).

En parallell spianning tycks finnas 1 relationen mellan tidig kyrka och det samtida
Israel. Jesus riktar sig till det judiska folket med sitt budskap, hans tolv lidrjungar var alla
judar, och hans offentliga tjéinst sker frimst i Galiléen och Jerusalem. Anda verkar
Matteusevangeliet hélla en viss distans i motet med den tidens judendom i talet om ’deras
synagogor’ (GUvVay®yolg avT®v, Matt 4:23; 9:35 m.fl.), *deras skriftldrda’ (Ypoupotelc
oVTOV, Matt 7:29) eller dé forfattaren talar om judarna i tredje person i Matt 28:15b: ”S&
vann detta rykte spridning bland judarna (Tovdaiolg) énda till denna dag” .44

Tydligt &r dven att Matteus pa flera stillen indikerar en fokusforflyttning fran Israel
till hela vidrlden dir Israels exklusivitet inte ldngre giller ur ett soteriologiskt perspektiv
(Matt 8:10-13; 21:34; 22:1-10). Detta kan vara en indikation pa att Matteusevangeliets
forfattare upplevde en uppgivenhet Over att stora delar av det judiska folket avvisade
budskapet om Jesus som den sanne Messias och att missionen till judarna dirfor hade
upphort.#>  Intressant i sammanhanget dr att det dr bara Matteus av alla evangelierna som
namner det grekiska ordet for *forsamling’ (EkkAnoio, Matt 16:18; 18:17), vilket kan ha
syftat pa den nya forsamlade gemenskapen knuten kring Jesus.¢ Det kan dven peka pa att

forfattaren dr medveten om att fokus har flyttats fran Israel till nagot nytt. Hagner skriver:

42 Dunn, Remembering, s. 265-273, 280, 286-292.
43 Hagner, Matthew, Ixix-Ixxi.
44 Vissa menar (t.ex. Luz, Matthew 1-7, s. 54) att detta aven ar en indikation pa att den matteanska
gemenskapen inte l&ngre var en del av den judiska synagogan.
45 Hagner, Matthew, s. Ixxi, Luz, Matthew 1-7, s. 54.
46 Roloff, "exxkAncia”, s. 410-415.
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”Here, then, we have what is probably the major puzzle in the Gospel of Matthew. On the one
hand, we have the particularism that limits Jesus’ and his disciples’ ministry to Israel. Together
with this exclusivism - the normal Jewish viewpoint - is the generally Jewish tone of the Gospel
with, among other things, its stress on the abiding validity of the law, the necessity of
righteousness, and the fulfillment of messianic prophecy. On the other hand, however, standing
in rather sharp contrast to the preceding, are the universalism of the Gospel, its striking
transference of the kingdom motif to a new community, and the particularly harsh sayings

against the Jews”.47

Hagner argumenterar utifrdn dessa motstridiga tendenser, att evangeliets mélgrupp befann
sig 1 en situation dir man bade ville se sig sjdlva 1 kontinuitet med sitt forflutna och
samtidigt forhélla sig positiv till det nya som holl pa att hinda i den icke-judiska delen av
den tidiga kyrkan. Kanske &r det i denna dubbla identifikationskamp mellan bade judar och
hedningar som Matteusevangeliet blir till. Hagner menar att detta forklarar det delvis
motstridiga materialet 1 Matteusevangeliet, och att denna balansgdng som forfattaren
forsoker sig pd mérks till exempel i avslutningen pd liknelsetalet 1 Matt 13:52: Varje
skriftlard som har blivit himmelrikets lirjunge 4r alltsd som en vélbdrgad man som ur sitt

forrad kan ta fram bade nytt och gammalt”.#8

2.3 - Matteusevangeliet och lagen
Pentateuken, de fem Mosebockerna, dr en sjdlvklar komponent i Matteusevangeliet med
tanke pa forfattarens bakgrund i en jude-kristen milj6.*° Bergspredikan innehaller mycket

material om lagen dar Jesus verkar understryka sin trohet till den:

”Tro inte att jag har kommit for att upphéva lagen eller profeterna. Jag har inte kommit for att
upphéva utan for att uppfylla. Sannerligen, innan himlen och jorden forgér skall inte en enda
bokstav, inte minsta prick i lagen forgd; inte forrén allt har skett. Den som upphéver ett enda av
buden, om sa det allra minsta, och undervisar ménniskorna sa, han skall ridknas som den minste i

himmelriket. Men den som handlar och undervisar efter dem skall rdknas som stor 1
himmelriket.” (Matt 5:17-19)

Ytterligare passager pekar pa att Matteusevangeliets forfattare vill framstilla Jesus som
trogen lagen i dess helhet. Efter att Jesus har botat en spetdlsk (Matt 8:2-4) uppmanar han
honom att ’ga och visa upp dig for prasten och ge det offer som Mose har bestimt” (Matt
8:4) vilket ar 1 enlighet med de foreskrivna lagarna om spetélska i Lev 14:2-32. I métet med
en man som fragar efter véigen till evigt liv svarar Jesus att han ska hélla budorden (Matt

19:17) och han erkdnner dven fariséerna och de skriftlirda som legitima uttolkare av lagen:

47 Hagner, Matthew, s. Ixvii-lviii.
48 Hagner, Matthew, s. Ixxi.
49 Se 2.1 och 2.2.
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”Gor darfor allt vad de 1ar er och héll fast vid det” (Matt 23:3). Intressant dr dven att i Matt
15:1-20, som é&r en parallelltext till Mark 7:1-23, s& saknas uttrycket som finns 1 Mark 7:19b:
”Darmed forklarade han all foda for ren”. Detta kan vara en indikation pa att Matteus, som
anviander Markusevangeliet som material, vill visa pa Jesu trohet till lagen.

Dessa textavsnitt 1 Matteusevangeliet kan peka pa en viss tendens. Dunn skriver:
”Matthew was less than willing to abandon the dietary laws himself and less than happy
with the suggestion that Jesus” words amounted to an abrogation of the law”.>° Ytterligare en
passage hos Matteus kan indikera att han driver en annan syn pa lagen d&n Markus. I Mark
1:27 frégar sig det hidpna folket vad det dr for “ny undervisning” som Jesus kommer med,
vilket ar ett uttryck som saknas i Matt 8:27. Tills sist kan dven Matteusevangeliets
avslutning da Jesus sénder ivdg sina larjungar med uppmaningen att dopa larjungar och lira
dem ”att hélla alla de bud jag har gett er” (Matt 28:20) vara en indikation pa hur viktig lagen
och dess bud var for Matteus.

Om Matteus nu presenterar Jesus som trogen lagen i dess fullhet, hur kommer det da
sig att samme Jesus tycks forbjuda saker som var tilldtet i lagen? Det var enligt lagen tillatet
att skilja sig (Deut 24:1), man kunde svédra en ed (Deut 23:21) och principen med “6ga for
0ga och tand for tand” dr hamtad fran Deut 19:21. Dessa tre exempel ur lagen verkar Jesus ta
avstand frdn 1 Matteusevangeliet (Matt 5:31-32, 33-36, 38-39). Martin, som menar att den
matteanske Jesus erkdnde lagen i dess fullhet, ser Jesu undervisning om dktenskap och
skiljsmissa 1 Matt 19:3-9 som nyckeln till hur ldsaren ska forstd denna spédnning 1
Matteusevangeliet. Det finns enligt Martin en ursprunglig tanke med &ktenskapet (Gen
2:24), men som pd grund av dhorarnas forstockelse (Matt 19:8) har fatt vissa pragmatiska
regleringar i lagen.’! Detta innebér inte att undervisningen om dktenskap och skilsméssa &r
jamstéllda bud 1 lagen. Samma resonemang kan ocksé appliceras pa Jesu undervisning om
att svéra en ed eller vedergéllningsprincipen: ”The commands of Jesus are an interpretation
of, and an advancement upon, the OT: his commands are an expression of the pure will of
God, an expression at which the OT aimed”.>> Jesu undervisning om dktenskap, eder och
vedergéllningsprincipen kan sdledes tolkas som att lagens auktoritet forstdrks snarare &n

undermineras.

50 Dunn, Unity, s. 248.
51 Martin, "Matthew”, s. 54-58.
52 Martin, "Matthew”, s. 54-58.
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Spdnningen mellan det gamla och det nya i den matteanska gemenskapen, mellan
troheten mot det judiska arvet och mot de nya inslagen i den tidiga kyrkan, mérks dven 1
friga om lagen. Aven om Jesus mélas upp som en person som ir trogen lagen i dess fullhet,
ar han ocksd en person som stir for ndgot annorlunda. Diremot dr det inte frdga om en
annan eller en ny lag (Matt 5:17-19). Hagner skriver: ”The law as expounded by Jesus is not
a 'new’ law [...] but the true or intended meaning of the Mosaic law”.>3 Detta syns i borjan
pa kapitel 12 dér bade larjungarna rycker av ax och Jesus botar en man med en fortvinad
hand pé sabbaten, men ocksa i diskussionen om dktenskapet i kapitel 19. Jesus tycks i dessa
fall argumentera for att det hos de grupper han talar med har skett en forflyttning av fokus
fran lagens intention och mal, till att istéllet handla om nagot som mer liknar det att efterleva
ett detaljerat lagsystem (en tendens som dven ar tydlig i Matt 23:1-36).

Sabbatstexten (Matt 12:1-13) utgdr ett bra exempel pa bade Jesu auktoritet i att forsta
lagen riitt och hur hans forstaelse skiljer sig frin ahdrarnas. Aven i Jesu tal om de skriftlirda
och fariséerna i Matt 23:1-36 kritiserar Jesus deras sitt att forhélla sig till lagen. Exempelvis
lyfter Jesus fram hyckleriet, att de skriftlirda och fariséerna ”sdger ett och gor ett
annat” (Matt 23:3) och att handlingarna utfors ”for att mdnniskorna skall 1dgga méirke till
dem.” (Matt 23:5). Dessutom lyfter Jesus fram det felaktiga fokus som de har: Ve er,
skriftlirda och fariséer, ni hycklare som ger tionde av mynta och dill och kummin men
forsummar det viktigaste i lagen: réttvisa, barmhértighet, trohet. Det géller att gora det ena
utan att forsumma det andra. Ni blinda ledare, som silar mygg men svéljer kameler!” (Matt
23:23). Jesus vet vad som &r det viktigaste i lagen, till skillnad fran fariséerna och de
skriftldrda, vilket ocksd indikerar den auktoritet med vilken Jesus undervisar i
Matteusevangeliet.

Om vi forstér Jesu syn pa lagen i kontrast till den syn som representeras av fariséerna
och de skriftlirda i Matt 23:23, framgar dels att det finns ett centrum i lagen att utgd frn
(det viktigaste 1 lagen”, se dven Matt 7:12 och 22:40) samt att Jesus verkar forespraka en
holistisk syn pa lagen i det att ingen aspekt far forsummas (”gora det ena utan att forsumma
det andra”). Det dr dven intressant att det bara &r Matteusevangeliet i Nya testamentet som
citerar Hosea 6:6a (" Ty jag vill se kérlek, inte slaktoffer”) och vid de tva tillfdllena det sker

(Matt 9:13; 12:7) anviands det mot fariséerna d& han gor tydligt att de inte forstatt detta

53 Hagner, Matthew, s. Ixii-Ixiii.
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skriftstille. Aven detta tycks stirka tanken pa att Matteusevangeliet presenterar en Jesus som
visste hur lagen skulle forstds och var dess tyngdpunkt 1ag.

Aven Matt 5:21-48 visar pa hur Jesus menar sig ha formagan att utligga lagens
verkliga mening. Vid bdde detta tillfdlle och i tidigare ndmnda perikoper 1 Matt 12 och Matt
19 betonar Jesus sin egen roll 1 tolkningen av lagen: ”Men jag séger er” (Matt 5:22; 12:6;
19:9). Meier menar att just detta uttrycksétt, i synnerhet de som inleds med ’Amen’ (Matt
5:18; 6:2; 8:10 m.fl.), troligtvis var nagot unikt for Jesus.’* Detta pekar pa att han forstod sig
sjalv som auktoriteten for att forstd vad Guds vilja var 1 olika situationer, utan att hinvisa till
ndgon skriftldrd auktoritet eller anvinda sig av den standardformel som GT-profeterna
anvénder sig av dd de forskjuter auktoriteten till Gud (t.ex. Jer 1:4 - "Herrens ord kom till
mig”).»

I sammanhanget dr det &dven viktigt att lyfta fram att manga kommentatorer menar att
Jesus i Matteusevangeliet tydligt lyfts fram som uppfyllelsen av GT.>¢ I de flesta fall i NT &r
det profetiska utsagor som uppfylls,>” men vid ett tillfille omndmns “lagen” som det som
Jesus har kommit for att uppfylla (Matt 5:17). Att Matteus menar att lagen (precis som all
den Ovriga gammaltestamentliga uppenbarelsen) pekar mot Jesus som dess uppfyllelse,
innebér inte med nodvéndighet att dess roll som moralisk auktoritet dr 6verspelad. Tvértom
menar t.ex. Luz att kontexten (v.18-19), dér t.o.m. det minsta budet &r giltigt i himmelriket,
indikerar att lagens auktoritet fortfarande géller &ven om Jesus ger den dess sanna betydelse
och tolkning i Matteusevangeliet.®

Sammanfattningsvis uppfattade Jesus lagen som en viktig auktoritet for hur han sjlv,
hans larjungar och dem som han var 1 dialog med skulle leva sina liv. Daremot knot Jesus
lagens verkliga betydelse till sin egen formaga att tolka den och kontrasterade den ofta mot
andra auktoriteters leverne och uppfattningar. Dunn skriver: ”Matthew clearly understands
them in terms of continuing /loyalty to the law, that is, for him, the law as interpreted by
Jesus. Whatever Jesus himself may have meant by any talk of fulfilling the law, he is not to

be understood as superseding it, or leaving it behind”.’® Denna spanning mellan trohet bade

54 Meier, "Jesus”, s. 1321.
55 Meier, "Jesus”, s. 1321.
56 Se t.ex. Hagner, Matthew, s. liii-lvii eller France, Matthew, s. 166-205. France argumenterar dér for
att uppfyllelseaspekten ar det centrala teologiska temat i hela Matteusevangeliet.
57 Denna regelbundenhet avviker vid enstaka tillfallen. | t.ex. Matt 3:15 &r det "rattfardighet” som ska
uppfyllas och i Matt 26:54 “skrifterna”.
58 "Matthew has appropriated a Jewish Christian tradition that demands the keeping of all individual
commandments of the Torah” Luz, Matthew 1-7, s. 221.
59 Dunn, Unity, s. 246.
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till det forflutna och kénslighet infor samtidens fordndringar, passar vél in 1 den matteanska
gemenskapen som enligt tidigare resonemang troligtvis befinner i1 en brytningspunkt mellan

judendom och hednamission.®?

2.4 - Matteusevangeliet och himmelriket
Ett av de mest centrala uttrycken i Matteusevangeliet dr ’Riket’ (1 PBaciieic), som
forekommer 55 ganger i Matteusevangeliet och ofta i konstruktionerna “himmelriket® (1
Baocideia TV ovpavdv) eller Guds rike’ (1 pacireice ToD 6eoD). Matteus ndmner ’riket’
mer frekvent &n de andra synoptikerna och dr ensam om att anvidnda uttrycket "himmelriket’
som forekommer 32 génger 1 hans evangelium. Termen gar som en rod trdd genom hela
evangeliet och &r det budskap som forkunnas av Johannes doparen, Jesus och hans larjungar:
”Omvénd er, himmelriket dr ndra” (Matt 3:2; 4:17; 10:7). Budskapet kallas darfor
“evangeliet om riket’” (evaryyéhov Thg Paciieiog, Matt 4:23; 9:35; 24:14) medan Markus i
princip bara talar om ’evangeliet’ (10 gvayyéiov, Mark 1:1, 14 m.fl.).6! Hagner betonar
termens centralitet och skriver: ”Everything in the Gospel relates in some way to this
controlling theme” .2

Det finns ett par huvuddrag i hur Matteus anvinder sig av ’riket’. For det forsta &r
‘riket’ kopplat till etisk undervisning. 'Himmelriket’ ar kopplat till réttfardighetsbegreppet
bade i Matt 5:20 och 6:33, vilket Luz menar vara en etisk term.®3 For det andra har ’riket’ en
tydlig koppling till eskatologisk undervisning och Duling menar att detta 4dr den
dominerande funktionen for uttrycket i Matteusevangeliet.® *Himmelriket’ &r nagot som
man “kommer in i” (t.ex. Matt 5:20) enligt Matteus vilket bade kan tolkas etiskt,% eller som
ett uttryck som é&r kopplat till en framtida eskatologisk hindelse (Matt 5:20; 7:21; 18:3;
19:23; 23:13).%6 Dessutom handlar méanga av Jesu liknelser om himmelriket och har ofta
eskatologiska drag med kopplingar till virldens slut” (Matt 13:37-43, 47-50). For det tredje
ar uttrycket kopplat till soteriologiska tankegéngar dér riket ges som en géva: ”Kom, ni som

har fitt min faders vilsignelse, och GOverta det rike som har véntat er sedan vérldens

60 Se 2.2.
61 Endast pa ett stalle hos Matteus férekommer uttrycket ’evangeliet’ utan nagon explicit koppling till
riket’: "Sannerligen, overallt i varlden dar evangeliet forkunnas skall man ocksa beréatta vad hon
gjorde och komma ihag henne” (Matt 26:13).
62 Hagner, Matthew, s. Ix.
63 Luz, "Bacireia”, s. 203.
64 Duling, "Kingdom”, s. 57.
65 Luz, "Bacireia”, s. 204.
66 Duling, "Kingdom?”, s. 57-58.
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skapelse” (Matt 25:34). Detta rike tas ifrdn “rikets egna barn” som “kastas ut” (8:12) {or att
istéllet ges &t “ett folk hos vilket det kan bdra frukt” (Matt 21:43). Luz skriver: "Bociieio
is here the salvation promised to Israel and the Church”.¢’

Sammanfattningsvis dr alltsd ’riket’ en av de mest centrala termerna i
Matteusevangeliet, bade frekvensmadssigt och betydelsemissigt, och innehaller bade etiska,
eskatologiska och soteriologiska aspekter. Pa grund av ’rikets’ viktiga roll i
Matteusevangeliet, far dess betydelse viktiga konsekvenser for andra centrala begrepp som

t.ex. réttfardigheten.

67 Luz, "Baciieia”, s. 204.
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3 - Undersd6kning av dikaioouvn och dikaiog i

Matteusevangeliet

3.1 - Sprakliga betydelser av dikaloolvn i Matteusevangeliet

dikonocvvn dr ett substantiv som oftast dversitts med ’réttfirdighet” (Matt 6:1 utgor det
enda undantaget i Matteusevangeliet i Bibel 2000: ’goda girningar”) och forekommer 7
ginger i Matteusevangeliet. I NT dr ordets betydelse bdde knutet till soteriologi och etik och

dess gammaltestamentliga motsvarighet, sedeqg/sédagd, har liknande betydelser.%®

3.1.1 - Matt 3:15

(}TEOKP,}@SK 58 0 ’IanOf)G S:WCSV 7}7965 05}’)176"' Jesus svarade: “Lat det ske. Det &r sa vi skall
QPEG UPTL, OLTMG VAP TPETOV ECTLV NULV uppfylla allt som hor till réttfardigheten.” D4 14t
TANPAC UL TACUY SIKOLOGVUVNV. TOTE han det ske

A@inotv avTov. :

Uppfyllelsetematiken ir tydlig i hela evangeliet och sd dven i denna perikop som utspelar sig
vid Jesu dop.®® Dock avviker denna uppfyllelse fran andra tillfdllen som ordet anvénds,
eftersom det hir hinvisas till “rattfardigheten” och inte till lagen eller profeterna (t.ex. Matt
1:22; 2:15; 4:14; 5:17 m.fl.). Efter att Matteus redogjort for Jesu fodelse och hans landsflykt
till Egypten, trdder Johannes doparen fram och forkunnar omvéndelse och i1 Judéens dken
och later folk dopa sig i Jordan (Matt 3:1-12). Jesu uttalande foljer efter att Johannes har
ifrdgasatt att Jesus ska dopas av honom, da Johannes anser sig vara den som é&r i behov av att
bli dopt av Jesus.

Alla de synoptiska evangelierna har med Jesu dop vilket indikerar dess betydelse i
den tidiga kyrkan, men ingen har med en formulering som liknar den i Matt 3:15. I de
synoptiska parallelltexterna (Luk 3:21-22; Mark 1:9-11) finns inget ifrdgasdttande frin
Johannes doparen och inte heller ndgon formulering om rittfardighet.

Fragan om hur man kan forsta réttfardighetsbegreppet i denna svérbegripliga perikop
- Jesu dop &r i sig ett komplicerat kapitel i teologins historia - handlar till stor del om vilka
andra texter som man later vara végledande tolkningsnycklar. Eftersom evangelierna inte
explicit forklarar inneborden av Jesu dop och att detta dr det enda tillfille i
Matteusevangeliet dd dukaocVv appliceras av Jesus pa sig sjélv, dr det svért att med

siikerhet veta hur rittfirdighetsbegreppet anviinds hir. Aven om det inte nimns nigon form

68 Kertelge, "dikatoocvvn”, s. 326.
69 Se 2.3.
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av dopritual i GT (om man inte tolkar t.ex. vandringen genom réda havet som en typologisk
motsvarighet), kan uppfyllelsen vara relaterad till de olika typer av judiska reningsbad som
fanns vid denna tid eller till det dop som proselyter fick genomga da de blev judar.”®

”Det dr sa vi skall uppfylla allt som hor till réttfardigheten” (Matt 3:15) &r ett i
sammanhanget svarbegripligt uttryck. Intressant dr att i alla andra fall dd dukaocvv”
anviands talar Jesus till ndgon annan 4n sig sjilv, medan det hér 4r han sjilv som tillsammans
med Johannes ska lata nagot ske. Eftersom dopet inte var ndgot pabjudet enligt den skriftliga
lagen kan inte réttfardighetsbegreppet har kopplas till att vara trogen buden i Pentateuken,’!
men det kan 4ndd vara kopplat till att utfora handlingar i enlighet med Guds vilja.”?
Przybylski menar att Matteus anvénder d1koit0o6VVN pd samma sitt genom hela evangeliet
och p.g.a. redaktionskritiska argument ar betydelsen 1 Matt 5:20 tillsammans med Matt 6:1
riktmérken for hur ordet ska forstas i hela evangeliet.”? Det finns inga skél att Matteus méste
anvinda ett ord pd samma sétt med bara en betydelse, 4&ven om han potentiellt sett skulle
kunna gora det, eller att Matt 5:20 och Matt 6:1 med nddvandighet skulle vara viktigare dn
de andra passagerna med dikoiocvvr. Dessutom vet vi inte i detalj vilka kéllor Matteus
anvander sig av och pa vilket sitt han sammanstéller dem, vilket gor det svart att sdga négot
entydigt utifrdn sddana redaktionskritiska argument.

Hagner menar att rittfairdigheten hér, tillsammans med Matt 5:6 och Matt 6:33, ska
forstas som Guds frélsande aktivitet, d.v.s. att rattfardigheten dr en gudagiven géva eftersom
Johannes och Jesus genom denna handling uppfyller Guds fralsningsplan. Han menar dven
att Jesus sjilv forstar dopet som kopplat till sin dod, darfor att det ocksa &r en aterkoppling
till Jesajas lidande tjénare. Eftersom dopet dr kopplat till hans dod och blir ddrmed
rattfardighetsbegreppet kopplat till Guds frilsande handling 1 Kristus. Hagner utgér bl.a. fran

sin tolkning av Matt 3:15 d& han drar slutsatsen att Matteus framst fOrstir uttrycket

70 Oepke, "Bantm”, s. 535-536.
71 Denna betydelse argumenteras det for i 3.1.3.
72 Fér en mer utforlig diskussion kring dopets relation till de judiska reningsbaden och huruvida det
kan ha varit en uppfyllelse av bud fran den s.k. ‘muntliga lagen’, se Ferguson, Baptism, s. 60-97.
73 Przybylski, Righteousness, s.78-79. Eftersom Matt 5:20 och Matt 6:1 finns i textstycken (Matt
5:19-23; 6:1-8) som saknar motsvarighet i synoptikerna menar han att Matteus darfor har stérst frihet
att anvanda dwcatocsvvn har vilket i sin tur gor dem till tydligare exempel pa hur redaktéren férstod
begreppet: "It is thus highly probable that in 5:20 and 6:1 Matthew had complete freedom in the use
of the term dikaiosyne and that consequently these passages may best reflect the meaning which
Matthew, as the final redactor, attached to this term. By the same token, it appears that in 5:6 and
6:33 Matthew could have experienced great constraint in the use of the term dikaiosyne because this
term had to be interpolated into a Vorlage. As the result of such constraint the meaning which
Matthew attached to this term may not be as explicit in these two passages as in 5:20 and 6:1.”
Przybylski, Righteousness, s.79.
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ducotoovvn som frélsning given av Gud, 4ven om Guds moraliska krav pd ménniskan
ocksé finns i begreppet hos Matteus.”

I Mark 10:38 och Luk 12:50 finns antydningar om att Jesus forstod dopet i relation
till sin egen dod, men samma uttryck saknas i Matteusevangeliet vilket kan vara en avsiktlig
redigering fran Matteus hall.”> Detta forsvagar kopplingen mellan Jesu dop och déd hos
Matteus som Hagner gor. Daremot forstds Matt 3:17 av minga kommentarer som en tydlig
signal pd att Jesus &r den lidande tjdnaren som portrétteras 1 Jes 42:1: ”Detta 4r min tjdnare
som jag ger kraft, min utvalde som jag har kédr”.’ Denna tolkning ar rimlig, sérskilt med
tanke pa likheten mellan Jes 42:1 och Matt 3:17 samt att uppfyllelseformuleringen finns med
1 perikopen. Men dven om det skulle vara en aterkoppling till Jesu dod, &r det ett langt steg
att koppla “allt som hor till réttfardigheten” (Matt 3:15) till Jesu forsoningsddd pa korset.””

Luz argumenterar grammatiskt for en annan forstaelse av uttrycket:

”? All righteousness’ is not a special righteousness of the Son of God to be fulfilled only by
Jesus; it is ’everything that is righteous.” Thus ’all righteousness’ does not separate Jesus from
the Christians on whom the ’better’ righteousness has been imposed (5:20) and who have been
charged to keep ’everything I have commanded you’ (28:20); it joins him with them just as he
also belongs together with John ("us’: fuiv). *All’ moves beyond the situation of the baptism
and emphasizes the charater of this first word of Jesus as a signal. *All righteousness’ does not
consist of John’s baptism; it merely belongs to it. The sentence takes on a programmatic
character. The Jesus who is obedient to the will of God becomes the Christians’ prototype and

model”.78

Dopet blir da alltsé en del av det rattfardiga liv som Jesus lever och den réttfardighet som
han dirmed uppfyller. Johannes dopverksamhet hade frimst en etisk karaktir med
omvéndelsens budskap i centrum (Matt 3:2, 8, 11). I enlighet med Luz resonemang ovan,
dér Jesu dop ger legitimitet 4t Johannes verksamhet och dér deras uppdrag forenas, pekar
tillsammans med Johannes betoning pd det moraliska livet 1 sin dopverksamhet for en etisk
betydelse av dopet och dédrmed den réttfardighet som den handlingen uppfyller. Det bor dven
podngteras att dopet var en praktisk rit som Johannes och Jesus utforde tillsammans, samt att
det var en handling 1 linje med vad Jesus forstod som Guds vilja. Eftersom

rattfardighetsbegreppet dyker upp i s ménga andra fall i Matteusevangeliet dr Luz tolkning

74 Hagner, "Righteousness”, s. 116-119.
75 Mark 10:38: “Ni vet inte vad ni ber om. Kan ni dricka den b&gare som jag dricker eller dépas med
det dop som jag dops med?” Luk 12:50: "Men jag har ett dop som jag maste dopas med, och jag
vandas innan det ar over.”
76 Se t.ex. Viviano, "Gospel”, s. 637-638.
77 Denna koppling gor t.ex. Paulus i Rom 5:10.
78 Luz, Matthew 1-7, s. 142. Se aven Hill, Greek, s. 126-127.
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av ’all rattfardighet’ (TGioov dikatocvvny, Matt 3:15) rimlig, d.v.s. dopet dr en av ménga
saker som utgor den rattfardighet som Jesus ér en forebild pa och som han férvéntar sig av

sina larjungar.

Konklusion av Matt 3:15

P4 grund av det komplicerade sammanhanget, Jesu dop, dr forstielsen av dikoitoovvn i
Matt 3:15 begrinsad. Troligtvis ska uttrycket framst forstds i1 ljuset av Johannes doparens
etiska rorelse, vilket ddrmed kopplar rittfardigheten till att handla 1 linje med Guds vilja.

Denna handling blir saledes en del av all den rittfardighet som préglar Jesus.

3.1.2 - Matt 5:6 och 5:10

uochcho’L ot WEW@VTSQ\KM 51‘116)\{18@ ™y Saliga de som hungrar och torstar efter
SIKOLOGHVY, OTL AVTOL YOPTOGENGOVTXL rittfirdigheten, de skall bli méttade.

HoiKGP1OL O ded1YHEVOL EVeKeV SIKOLOGUVNG, | Saliga de som forfoljs for rittfirdighetens skull,
0Tl XVTOV ECTLV N Bacl)\‘ﬁla TOV OVPAVOV. dem tillhér himmelriket

Saligprisningarna utgdr inledningen till bergspredikan (Matt 5:1-7:29) som ér ett av de fem
langre talen 1 Matteusevangeliet som alla avslutas med satsen: ”Nir Jesus hade avslutat detta
tal...” (Matt 7:28; 11:1; 13:53; 19:1; 26:1). Talet &r riktat till ldrjungarna, men vi har goda
skdl att tro att folkmassorna som ndmns i Matt 5:1 ocksa lyssnade eftersom de verkar ha gatt
med honom ner fran berget (Matt 8:1). Ryktet om hans undervisning och hans gédrningar
hade natt ut till hela Syrien och Matteus malar upp en scen med “’stora skaror” av efterfoljare
fran olika landomraden.

Rittfardighetsbegreppet dyker upp pa tva stillen i saligprisningarna (Matt 5:6, 10)
och har bada paralleller i motsvarande asvnitt hos Lukas (Luk 6:21-22). Intressant &r att i
bada parallellerna saknar Lukas dukaiocvvr (“Saliga ni som hungrar nu, ni skall fa dta er
mitta.” och ”Saliga dr ni nir man for Manniskosonens skull hatar er...” Luk 6:21-22) vilket
skulle kunna tyda pa att Matteus driver en sorts rittfardighetstematik i sitt evangelium.

Vad menas da med rittfardigheten i saligprisningarna i Matteusevangeliet? Hagner
tolkar hungern och torsten i Matt 5:6 som en strivan efter en kommande réttfardighet fran
Gud vilket gar i linje med hans tolkning av Matt 3:15, dir ocksa rittfiardigheten framst ska
forstas som nagot gudagivet. Daremot sa forstar han réttfardighetsbegreppet i Matt 5:10 som
nagot kopplat till méanniskans livsforing, eftersom det rimliga dr att larjungarna blir forfoljda

for hur de lever sitt liv. Hagner ser inte det som ett problem att Matteus har ett
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rittfardighetsbegrepp med flera olika betydelser, 4ven om han menar att tyngdpunkten ligger
pa givoaspekten.” Aven Brown och Seebass menar att det #r friga om Guds rittfirdighet i
Matt 5:6.80 Men dr det rimligt att Matteus anviander réttfardighetsbegreppet pa tva sa olika
sdtt i en sa pass enhetlig text som saligprisningarna? Det forefaller vara mer troligt att den
rattfardighet som Jesus uppmanar sina larjungar att hungra efter, ocksa dr den rittfardighet
som kommer att orsaka forfoljelsen mot dem. Hill skriver om Matt 5:10: "The reference is
quite obviously to the saints who were down-trodden and despised because of their fidelity
to the will and law of God, and probably including the ancient prophets and martyrs who
suffered persecution for their obedience” 3! Hill belyser dven Matt 5:12 (P4 samma sitt
forfoljdes ju profeterna fore er tid.”) vilket forstérker hans tolkning av betydelsen 1 Matt
5:10. Han menar dven att Matt 5:6 maste fOrstas pa samma sitt, bade pa grund av Matt 5:10
och den vidare kontexten i Matt 5:20.82 Aven Przybylski menar att rittfirdighetsbegreppet
bor forstas pa samma satt.®3 Faktum kvarstar dock att de saliga i Matt 5:6 stricker sig framat
mot rittfardigheten (hungrar och torstar”), en aspekt som dven finns i Matt 6:33 (”Sok
forst”) och kanske 1 Matt 9:13, vilket indikerar pé att rittfardigheten kan ses som en process

1 larjungarnas liv. Detta behover dock inte motsdga den etiska aspekten. Luz skriver:

”Righteousness is the attitude or behaviour that the covenant God requires of his people [...] Here
’hungering and thirsting’ describes not those who have reached the goal of righteousness but those

who are on the way toward it and who are making an effort to achieve it”.34

Till sist bor dven ndmnas att “himmelriket” tillhor de som forféljts pa grund av sin
rittfardighet (Matt 5:10). En liknande koppling mellan “himmelriket” och dikoiiocvvn
finns 1 Matt 5:20 och Matt 6:33.

Konklusion av Matt 5:6 och 5:10

Matt 5:6 och Matt 5:10 bor forstas tillsammans. Eftersom att denna réttfardighet kan leda till
forfoljelse (Matt 5:10), handlar samma réttfardighet som beskrivs 1 Matt 5:6 ("hungra och
torsta efter rittfardigheten”) om att lyda Guds vilja. Himmelriket tillhor dem som gor just

detta.

79 Hagner, "Righteousness”, s.112-114.
80 Brown & Seebass, "Righteousness”, s. 360.
81 Hill, Greek, s. 128.
82 Hill, Greek, s. 128.
83 Pryzybylski, Righteousness, s. 96-98.
84 Luz, Matthew 1-7, s. 196.
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3.1.3 - Matt 5:20

Agyo yap Duiv 011 GV UM TEPIGGEVOT Jag sdger er att om inte er rattfardighet

LUV M S}Katocp\(g] ”}‘SLO,V oV, . overtriffar de skriftldrdas och fariseernas, sa
YPOUUATE®OV KAl Popioaiov, 0V un e .

EIGEAONTE £ic THY PaCIAEioY TV kommer ni inte in i himmelriket.

0VPOLVAV.

Denna vers dr en av de mer omdebatterade nédr det kommer till hur man kan forstd Matteus
bruk av dikatocvvn. Vilken sorts réttfardighet dr det Jesus krdver av sina ldrjungar enligt
Matteus? Perikopen dr en del av bergspredikan och enligt Viviano formar Matt 5:20 en s.k.
”inclusio” med Matt 5:48: ”Var fullkomliga, sd som er fader i himlen ar fullkomlig”.®> Det
betyder att de genom sitt liknande innehdll signalerar en textméssig enhet och bor forstés
tillsammans. Matt 5:20-48 bildar séledes en undervisning om hur den réttfardigheten som
Jesus forvéntar av sina ldrjungar bor se ut. Efter att ha klargjort att den réttfardigheten &r ett
krav for himmelriket foljer de s.k. antiteserna dér Jesus med sin egen person som auktoritet
forklarar budens fulla betydelse genom olika exempel, vilka sedan sammanfattas 1
uppmaningen i Matt 5:48.3¢ Antiteserna har alla en etisk karaktir och spanner 6ver &mnen
som offergavor, relationer och véld. I texten passar uppmaningen till att dvertriffa andra
gruppers rattfardighet bra med budens skérpta niva i antiteserna.

Matt 5:20 saknar motsvarighet i de andra synoptikerna, men Matt 5:48 har en
parallelltext i Luk 6:36, didr Jesus uppmanar till barmhértighet istéllet for fullkomlighet.
Lagtexterna 1 Lev 11:44 samt Lev 19:2 utgdr troligtvis den gammaltestamentliga
bakgrunden till uttrycket.®’

Vilken betydelse har dd Sikooovvn i Matt 5:20? Hagner menar att Matteus
anvindning av ’fullkomlig/a’ (téAe101/T€éAELOG, Matt 5:48) kan kopplas till Septuagintas
version av Deut 18:13, (”Du skall vara flackfri (t€Ae10¢) infor Herren, din Gud”) vilket gor
att han kopplar Matt 5:48 till att vara fullkomlig i relation till lagen.®® Eftersom Matteus

skiljer sig fran Lukas kan man anta att det &r en medveten redigering, i linje med de 6vriga

85 Viviano, "Gospel”, s. 644. Przybylski har samma hallning och ser ocksa Matt 5:20-48 som en
textméssig enhet: "Mt 5:48 thus appears to be a restatement of 5:20. By the greater righteousness
Matthew really points towards perfection, and the idea of perfection in turn applies to all the
examples in vv. 21-47.” Przybylski, Righteousness, s. 85.
86 Viviano menar att "hypertheses” &r ett battre namn &n "antitheses” eftersom den senare séatter
Jesu uttolkning i motsatsférhallande till tidigare bud nar han i sjéalva verket fordjupar dem genom att
de far tillbaka sin ursprungliga betydelse. Viviano, "Gospel”, s. 641.
87 Lev 11:44 "Ty jag &r HERREN, er Gud. Ni skall halla er heliga och vara heliga, ty jag ar helig.”
Lev 19:2 "Sag till Israels barns hela menighet: Ni skall vara heliga, ty jag, HERREN, er Gud, ar
helig”.
88 Hagner, Matthew, s. 135, Rahlfs, Septuaginta, Deut 18:13.
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redaktionella linjerna som gér genom Matteusevangeliet.?* Om 5:20-48 utgor en textméssig
helhet dir téiewog och dukatoovvn relaterar till varandra kan man forstd Matteus
teologiskt motiverade redigering, tillsammans med den lagkontext som texten bade finns i
och aterspeglar, som en uppmaning till lagtrohet. Antiteserna utgdr inte heller som ett
avstandstagande fran lagens auktoritet, utan som ett forstirkande av den. Martin skriver: ’In
none of the antitheses does Jesus abrogate the law; in each case, rather, he brings out its
radically absolute meaning”.”

Rattfardigheten tycks dven vara knuten till en kvantitativ skillnad gentemot de
skriftlarda. Detta styrks av komparativet 'mycket’ (mAelov, Matt 5:20) som indikerar just en
kvantivativ tolkning. Luz kommenterar just detta: ”If your righteousness is not present in a
measurably higher quantity than that of the scribes and Pharisees, you will not enter the
kingdom of heaven” (min kursivering).’! Sldende ar dven att uttrycket “Jag sdger er”
forekommer 1 Matt 5:20 (férekommer i Matt 5:18, 22, 26, 28, 32, 34, 39, 44 i
bergspredikan), vilket indikerar att den nya rittfardigheten &r kopplad till Jesu egen
forstaelse av lagen som i sin tur inte ska forstds som nagot nytt (Matt 5:17-19).92

Hagner representerar en annan syn pad Matt 5:20 dn t.ex. Luz. Hagner menar att de
etiska kraven finns didr i1 Jesu uppmaning men anser att man bor forstd allt tal om
rattfardighet utifrdn den mer grundldggande ndd som finns inbyggt i begreppet, vilket syns i
bl.a. Matt 5:6 och Matt 6:33. Frégan blir aterigen vilka stycken som alla andra verser ska
tolkas genom. Matt 5:6 och Matt 6:33 kan vara viagledande f6r hur Matt 5:20 ska tolkas eller
tviartom, men det finns inga anvisningar i Matteusevangeliets text om vilka verser som har
mer tyngd dn andra ur ett tolkningsperspektiv. Gdvoaspekten 1 Matt 5:6 och 6:33 &r inte
heller sé tydlig som Hagner menar, vilket forsvagar hans tolkning av Matt 5:20 avsevért.??

Dessa krav om moralisk perfektion som Jesus stiller pa sina larjungar far till sist
eskatologiska konsekvenser och utgor kriteriet for att fi komma in i himmelriket. En
liknande formulering férekommer senare 1 bergspredikan med samma eskatologiska allvar:
”Inte alla som sdger "Herre, herre’ till mig skall komma in i himmelriket, utan bara de som
gér min himmelske faders vilja” (Matt 7:21). Uttrycket "komma in i himmelriket” kan

forstas som nagot framtida eskatologiskt vilket gor att formuleringen i Matt 5:20 inte bara

89 Jamfor t.ex. Matt 5:6 och Luk 6:20 eller Matt 5:10 och Luk 6:22.

90 Martin, "Matthew on Christ and the Law”, s. 69.

91 Luz, Matthew 1-7, s. 221.

92 Se 2.3.

9 Se aven 3.2.7 som beror rattfardighetsbegreppet i métet med fariséer och skriftlarda.
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understryker vikten av rétt livsforing, utan dven ger det en avgdrande betydelse 1 den yttersta

domen.%*

Konklusion av Matt 5:20

Den réttfardighet som Jesus avkriver sina ldrjungar, som Overtriffar fariséernas och de
skriftldrdas, dr en etisk sadan vilket styrks av den enhet som Matt 5:20 utgor tillsammans
med Matt 5:48 samt antitesernas moraliska karaktdr i Matt 5:21-47. Denna réttfardighet
utgar fran Jesu egen auktoritet att forstd lagen pa ritt sétt och far avgorande eskatologiska

konsekvenser.

3.1.4 - Matt 6:1

Hpogé):(’ere (3] Thv A&K’O“OG}/)WIV {)M(’?V l{h Var noga med att inte utféra era fromma
TOLEWY EUTPOGHEV TOV OVEPOTWY TPOG TO gérningar i médnniskornas asyn, for att de skall

feabfival avtolc €l de urn ye, HioBOv ovK i A . -
é’xetg]n(xpd % TQEOL‘cpl i)t:(gvym")uév Toig lagga mirke till er. Annars har ni ingen 16n att
ovpovoic. ) viinta hos er fader i himlen.

Efter att Jesus har undervisat om lagens djupare mening utifran de s.k. antiteserna inleds ett
nytt stycke, eftersom Matt 5:48 utgdr avslutningen pa resonemanget fran Matt 5:20. Jesus
har inte bara har skirpt lagens krav (Matt 5:21-47) utan krdver en moralisk fullkomlighet
(Matt 5:48) fran sina larjungar med en réttfardighet som dirfér “Overtraffar de skriftlarda
och fariséernas” (Matt 5:20). Matt 6:1 inleder en ny del i undervisningen, som pa manga sétt
liknar de foregdende antiteserna, dér Jesus redogor for ett réttfardigt bruk av allmosor (Matt
6:2-4), bon (Matt 6:5-15) och fasta (Matt 6:16-18). Tematiken liknar delar av Matt 23 med
dess resonemang om inre och yttre rattfirdighet. Jesu egen auktoritet betonas, da detta
stycke innehéller uttrycket *Amen, jag sdger er’ (min dversittning, Matt 6:2, 5, 6).%

Utav synoptikerna dr det bara Matteus som har med denna specifika vers, dven om
delar av den vidare kontexten i Matt 6:1ff finns i de andra synoptikerna. Den tydligaste
likheten mellan synoptikerna i denna delen av bergspredikan finns mellan Matt 6:9-13 och
Luk 11:2-4 1 den s.k. Var fader.

Vad har dé réttfardighetsbegreppet for betydelse i denna perikop? Matt 6:1 ar det

enda stillet dir dukotoovvn kopplas samman med ett verb i infinitiv, ’att gora’ (TO1ELV),

94 Duling, "Kingdom?”, s. 57-58.
9 Se forklaringen till denna formulering i 2.3.
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vilket indikerar att réttfardigheten hér ar kopplad till manniskans handlingar.”® Samma verb
forekommer ocksd i bergspredikans avslutande liknelse dir sjdlva handlingarna ges stor

betydelse:

”Den som hor dessa mina ord och handlar (molel) efter dem dr som en klok man som byggde sitt
hus pa berggrund]...] och den som hor dessa mina ord men inte handlar (ro1®v) efter dem ar som

en dére som byggde sitt hus pa sand” (Matt 7:24-27).

I Matt 5:19 har dven handlandet lyfts fram som avgorande for ens position i himmelriket och
Jesus sammanfattar ”lagen och profeterna” till nigot som man gor (Matt 7:12). Precis som
dikortosvvn finns verbet ‘gora’ (To1€w) i textsammanhang dér Jesus talar om kriterier for
att f vara en del av himmelriket: “Inte alla som séger "Herre, herre’ till mig skall komma in
1 himmelriket, utan bara de som gor min himmelske faders vilja” (Matt 7:21). Enligt Dunn dr
manniskans praktiska handlingar av storsta vikt for Matteus resonemang 1 bergspredikan,
vilket bl.a. mérks péd verbet To1€® som forekommer 22 ganger bara i bergspredikan.®’

Hill argumenterar dvertygande for att Matt 6:1 utgor en ingress till Matt 6:2-18 dér
ordet *nir’ (0tav) inleder alla tre exempel som kommer i de foljande styckena.®® Precis som
i Matt 5:20 star dikortoovvn i Matt 6:1 i en genitivkonstruktion med “er’ (Vu®v) vilket
indikerar att rattfardigheten dr kopplad till 4horarna. Detta skiljer sig fran Matt 6:33 dér
rattfardigheten ar kopplad till Gud: hans réttfardighet’ (dtkottosvOvnv avtov). Luz menar
att ordet “er’ (Ou®v) kopplar samman Matt 6:1 med Matt 5:20 och att den kopplingen
ytterligare stérks av det kommande talet om hycklarna’ (Omokpito) i Matt 6:2ff, som han
menar syftar pa de skriftlirda och fariséerna i Matt 5:20.° Enligt Luz resonemang ska alltsa
“att gora er rattfardighet’ (min dversittning, Matt 6:1) forstés tillsammans med uppmaningen
1 Matt 5:20-48 dar himmelriket stir pa spel (Matt 5:20).

Kommentarerna ar i stort sett verens om att det har ar fraiga om den etiska aspekten
av rattfardighetsbegreppet. Till och med Hagner, som i viss utstrackning driver en annan
linje &n t.ex. Przybylski, skriver om Matt 5:20 och Matt 6:1: ”There is little reason to doubt
that the ethical conduct of the disciples is in view in these passages”.!%0 I Matt 6:1 &r alltsa

rattfardighetsbegreppet kopplat till ett praktiskt handlande som inte bor goras for att bli sedd

9 Det finns en viss oklarhet kring hur man ska forsta uttrycket Sikaiosvvr tillsammans med moteiv.
Zerwick: "to practise your obligations under the Law; others understand d1x. as good deeds, deeds of
mercy/charity as in Aram.; be careful not to parade your good deeds (JB)/your religious observance.”
Zerwick, Grammatical, S. 14.
97 Dunn, Unity, s. 247.
98 Hill, Greek, s. 129.
9 Luz, Matthew 1-7, s. 299.
100 Hagner, “Righteousness”, s. 111.
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av manniskor, utan for Guds skull: ”Da skall din fader, som ser 1 det fordolda, belona

dig.” (Matt 6:18).

Konklusion av Matt 6:1

Hér ar dikoatoovvn med storsta sannolikhet kopplat till ménskligt handlande vilket &r
tydligt genom konstruktionen med verbet ’att gora’ (Tol€m). Dessa rittfardiga handlingar
exemplifieras av allmosor, bon och fasta. Tol€m &r ett centralt verb i Matteusevangeliet och
visar pa den mer allménna linjen som Matteus driver om ett handlande ideal, vilket hir

kopplas samman med rittfardighetsbegreppet.

3.1.5 - Matt 6:33

CTlTij’Cﬁ 5\2‘5 FP@TOV v ,50‘017@{0“1 [TOf{ Sok forst hans rike och hans rittfardighet, sa
680})] Koty 6"(0“06”,\'“" QUTOL, Ko skall ni fa allt det andra ocksa.
TO0TO TOVTO TPOGTEONGETAL VUTV.

Aterigen forekommer rittfirdighetsbegreppet i ett undervisande sammanhang dir Jesus talar
med sin egen auktoritet som grund.!°! Jesu uppmaning kommer i anslutning till den etiska
undervisningen som inleddes i Matt 6:1 och som f6ljs av ett stycke om bra och daliga
prioriteringar (Matt 6:19-24). Dédr uppmanas &horarna bl.a. till att samla skatter i himlen
(Matt 16: 19) och att tjina Gud istéllet for mammon (Matt 6:24).

[ Matt 6:25-32 uppmanar Jesus dhorarna till att inte oroa sig vilket exemplifieras med
himlens faglar (Matt 6:26) och dngens gris (Matt 6:28). I Matt 6:25 fungerar *dérfor’ (3¢
T0070) som en forenande ldnk mellan resonemanget i Matt 6:19-24 och Matt 6:25-34.
Denna Overgang betonar dven Hagner: “If one’s allegiance to God is to be absolute, then
what about one’s material needs?”.192

I Matt 6:31 upprepas uppmaningen till att vara fri frdn bekymmer, vilket utgdr en
tydlig parallell till Matt 6:25. Att oroa sig for dessa materiella saker anstér inte Jesu
larjungar, 4ven om det dr legitima behov det dr frigan om (Matt 6:32). Efter att ha markerat
vad ldrjungarna inte ska gora, det som hedningarna gor, forklarar Jesus vad de ska gora
istillet: ”Sok forst hans rike och hans rattfardighet, sa skall ni {4 allt det andra ocksa.” (Matt
6:33) Denna uppmaning stélls alltsd i kontrast till felaktiga prioriteringar (Matt 6:19-24) och
oro kopplad till materiella tillgangar (Matt 6:25-32).

101 "Darfér sager jag er...”, Matt 6:25. Se dven 2.3 samt Matt 5:18-20 f6r samma uttryck i anslutning
till dikaroovvn.
102 Hagner, Matthew, s. 163.
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Jesu undervisning i Matt 19-34 har flera paralleller i Lukasevangeliet, men de dr inte
sammansatta pa ett liknande sitt som hos Matteus och forekommer vid olika tillfallen da
Jesus undervisar (Luk 11:34-35; 12:33-34; 16:13 m.fl.). Matt 6:33 har en snarlik parallelltext
hos Lukas, men dir saknas réttfardighetsbegreppet: ”Sok i stillet hans rike, sd skall ni fa det
andra ocksa.” (Luk 12:31).

Det &dr precis som i fOregdende passager i Matt 5:20-6:18, fokus péd etisk
undervisning och nu behandlas fragor om bl.a. ekonomi, lojalitet och prioriteringar. Den
som har Guds rike och hans réttfardighet som hogsta prioritet behover foljaktligen inte ha
ndgra bekymmer for morgondagen (Matt 6:34). Hur ska vi d& forstd hur
rattfardighetsbegreppet relaterar till denna uppmaning? Det 4r enda gangen 1
Matteusevangeliet som rattfardighetsbegreppet star i en genitivkonstruktion tillsammans
med Gud: ’hans rittfardighet’ (tnv dikotocvvnv ovToD). Detta har lett till att vissa
kommentarer tolkar betydelsen av begreppet i denna vers som att det framst dr ndgot som
inte innehas av sjdlva manniskan utan finns utanfor henne, d.v.s. en gdva. Hagner menar att
bada aspekterna av rittfardighet finns i denna vers, 4ven om det finns en sorts hierarki: The
demand is conditioned by the gift upon which it depends”.!%® Sjdlva uppmaningen att soka
rattfardigheten gor att det inte kan vara fraga om Guds egen rittfardighet helt frdnkopplad
ménniskans handlande. Da Hagner later Guds rike vara vigledande for hur
rattfardighetsbegreppet hdr ska forstds viljer Przybylski att framst se tillbaka pd hur
dikaocvvn enligt honom har fungerat tidigare i bergspredikan, d.v.s kopplat till
ménniskans livsforing.!%4

Béde 1 Matt 5:6 och hir i Matt 6:33 finns det en viss aspekt av ofullkomlighet (soka,

hungra och torsta), vilket passar vél in med Matt 7:7-10:

”Be, s skall ni f4. SOk, sa skall ni finna. Bulta, s& skall dorren Sppnas. Ty den som ber, han far,
och den som soker, han finner, och fér den som bultar skall dérren 6ppnas. Finns det ndgon bland
er som ger sin son en sten nir han ber om brdd eller ger honom en orm nér han ber om en fisk?
Om nu redan ni, som &r onda, forstar att ge era barn goda gévor, skall da inte er fader i himlen ge

det som dr gott 4t dem som ber honom?”

Dessa faktorer kan mycket vél indikera att Jesus uppmanar till att stricka sig efter den
rattfardighet som finns hos Gud. Déaremot har troligtvis Matt 5:6 framst en etisk betydelse,

trots att aspekten av ofullkomlighet finns dar ("hungra och torsta’).19

103 Hagner, “Righteousness”, s. 115.
104 Przybylski, Righteousness, s. 90.
105 Se 2.5.2.
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Przybylski avférdar allt for drastiskt aspekten av réttfardighet som nigot gudagivet i
sin ambition att hitta en betydelse av dikotoovv. Dock talar det vidare sammanhanget
med dess etiska tematik (Matt 5:20-6:18) och att uppmaningarna till rétt prioriteringar har
etiska dimensioner (t.ex. ekonomiska och materiella frigor berdrs 1 6:19-21, 25) for att det ér
en moralisk sak att soka rattfardigheten. Att det dr Guds réttfardighet som det dr fragan om
behdver med nddvéndighet inte betyda att det ar friga om en gudagiven ’status’ som ges at
till ménniskan. Det kan lika gérna vara ett uttryck for att Gud ar upphovet och malet med
manniskans moraliska liv, d.v.s. hennes réttfardighet.

Hagners hallning med en dubbel betydelse dr mer rimlig &ven om hans
argumentation om varfor gavoaspekten skulle vara mer grundldggande dr svag, eftersom det
bygger pa hans mindre troliga tolkningar av bl.a. Matt 3:15 och Matt 5:6.'% Luz menar
ocksa att bada aspekterna av giva och krav finns i Matt 6:33, men utifran bergspredikans
generella betoning pé etisk livsforing dr hans ordning mer trolig: “Here the person’s task is
in the foreground”.'%’

"Riket’ 4r en av de mest centrala begreppen i Matteusevangeliet och hér tycks
forfattaren jamstilla dessa begrepp med varandra. Guds rike och hans réttfardighet ska vara
hogsta prioritet for larjungarna. Detta gor bade att de etiska aspekterna som dtkoitocvvVN
innehaller blir en del av att soka ’riket’, men ocksé att de eskatologiska och soteriologiska
aspekterna av ’riket’ kan kopplas samman med rattfardighetsbegreppet.'®® Denna koppling
mellan de tva begreppen syns dven 1 Matt 5:20 dér det etiska och det eskatologiska knyts

samman pa ett liknande satt.!%°

Konklusion av Matt 6:33

Att soka ”Guds rike och hans réttfardighet” finns i ett tydligt sammanhang om etisk
undervisning till Jesu ldrjungar och den etiska aspekten av begreppet dr den viktigaste i Matt
6:33. En annan viktig dimension &r att det hdr ar frdga om en réttfardighet som finns utanfor
minniskan sjdlv: Guds rattfirdighet. Sammanhanget talar dock for att den etiska och
praktiska betydelsen 1 Matt 6:33 dr den viktigaste. I och med att ’riket’ och rattfardighet
jamstills med varandra, kan de eskatologiska och soteriologiska aspekterna som finns 1

betydelsen av ’riket’ kopplas till rattfardighetsbegreppet i Matteusevangeliet.

106 Hagner, "Righteousness”, s. 112, 115-116.
107 Luz, Matthew 1-7, s. 344.
108 | uz, Matthew 1-7, s. 344-345.
109 Se 2.4 och 3.1.3.
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3.1.6 - Matt 21:32

nABev Yéfp ’ICO(SW}’T]Q’ WP’bQ {)Haﬁ &v 65@ .| Johannes kom, och han visade er vigen till
SLKOOGVVNG, KOl OVK ETLGTEVGOTE OVTQ, O réattfardighet, men ni trodde inte pd honom.

8¢ tehdvon kal ad mopvon Emictevoay ovTe Tullindrivarna och hororna trodde pa honom, och ni
VUELG BE 180VTEC 0VOE PETEUEANONTE VOTEPOV . ‘ o pa ’
10D TIGTEDSOL ADTH. sag det, men inte heller da angrade ni er och trodde

péa honom.

Nar Jesus 1 Matt 21:23 anlénder till templet och borjar undervisa, blir han konfronterad av
Oversteprasterna och folkets dldste som fragar honom: “Vad har du for fullmakt att gora
detta? Och vem har gett dig den fullmakten?” Jesus svarar dem istdllet med en fraga
huruvida Johannes dop var ett ménskligt eller himmelskt initiativ, vilket de véljer att inte
svara pa. Dérefter foljer ytterligare en fraga i form av en liknelse om tva soner dir den ena
forst inte vill ga att arbeta i vingdrden men angrar sig, medan den andre péstér att han ska ga
att arbeta men dndrar sig. Vem gor ritt? Efter att de svarat tilldmpar Jesus liknelsen pd
ahorarna. Johannes, som ’hade kommit till er pa rattfardighetens vig’ (Matt 3:2), hade
uppmanat till anger och fungerat som en vattendelare: ”Johannes kom, och han visade er
vagen till rattfardighet, men ni trodde inte pa honom. Tullindrivarna och hororna trodde pa
honom, och ni sdg det, men inte heller da angrade ni er och trodde pa honom” (Matt 21:32).
Budskapet liknar det som framkommer i de tvd kommande liknelserna (Matt 21:33-44;
22:1-14), med ombytta roller mellan rattfardiga och syndare déar ”Guds rike skall tas ifran
er” (d.v.s. Overstepriasterna och fariséerna - Matt 21:45) och “ges at ett folk hos vilket det
kan béra frukt” (Matt 21:43).

Jesu motfraga till fariséerna, de skriftlirda och folkets &ldste angdende
johannesdopets hiarkomst finns med 1 de andra synoptikerna (Mark 11:27-33; Luk 20:1-8).
De saknar dock den efterfoljande liknelsen om de tva sonerna och den f6ljande hénvisningen
till Johannes och ’rattfardighetens vig’ (Matt 21:32).

Matt 21:32 bor med dess hénvisning till Johannes doparen och dess poédng forstas
béde i relation till undervisningen i Matt 21:23-27 och Matt 21:33-22:14. Med denna vidare
kontext 1 dtanke, hur kan vi forstd betydelsen av den “réttfardighetens vig” som Johannes
gick pa? Redaktoren hamtar mojligtvis denna term fran Ords 8:20 (LXX: °’Pa
rattfardighetens végar’, min dverséttning, €v 0801¢ dikatoovvng).''? Luz menar att detta

uttryck i den judiska traditionen, d&ven om det inte dr en vanlig biblisk formulering i denna

110 Ordspraksbokens pluralform (680ig) gor att Przybylski reserverar sig fér den eventuella
kopplingen till Matt 21:32. Przybylski, Righteousness, s. 94-95.
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form, hade betydelsen av att leva ett liv i enlighet med Guds vilja.!''! D4 uttrycket anvénds i
2 Pet 2:21 (rattfardighetens viag”, thv 060V Tfig dikatocvvng) verkar det syfta pa etisk
livsforing. Johannes portritteras i Matteusevangeliet som en profet som forkunnar
omvindelse (Matt 3:1-2), poidngterade omvéndelsens frukt (Matt 3:8-10), dopte méanniskor,
banade vig for den som skulle komma (Matt 3:11-12) och genomforde sedan en del av all
den rittfardighet som skulle uppfyllas i och med att han dopte Jesus.!'> Dessutom fick han
som en foljd av att vandra pd rittfardighetens vdg utstd forfoljelse och do (Matt 14:1-12),
vilket passar vdl med Jesu tal om réttfardighetens konsekvenser i saligprisningarna (Matt
5:6, 10).

Hagner gor en podng av att Matteus anvénder uttrycket “ni trodde” (¢T10TEVGOTE,
Matt 21:32). Tron dr d& det som skiljer tullindrivarna och hororna fran Gverstepriasterna och
fariséerna. Johannes doparen ér alltsd foremal for tro respektive otro. Detta menar Hagner ér
en indikation pa att det dr gdvoaspekten det frimst handlar om hér, att ta emot den giva som
Johannes forberedde genom sitt liv genom att 7o pa honom. Han menar dven att Matteus
inte lyfter fram Johannes som en réttfardighetens larare sisom Lukas gor i Luk 3:10-14,
vilket da skulle styrka hans argument.'!3

Hagners argumentation &r inte sirskilt vil underbyggd. For det forsta bor begreppet
tro forstds i ljuset av vad den tron faktiskt innehaller. Enligt texten forkunnade Johannes
omvéndelse och stéllde krav pa den frukt som horde dértill. Att tro pd Johannes borde utifrdn
hans undervisning framforallt innebédra en personlig etisk fordndring. Dessutom indikerar
Ovriga passager i Matteusevangeliet att bdde Johannes och hans ldrjungar hade en string
kost och fastade (Matt 9:14; 11:18) vilket ger associationer till praktiska handlingar. Matt
5:19 och 23:3 indikerar ocksd att Jesus i1 sin undervisning tydligt tar avstdnd fran ett
atskiljande av forkunnelse och handling, vilket gor att tron pd Johannes maste fOrstas
tillsammans med de handlingar han uppmanar till. For det andra sa verkar Johannes ha varit
en rattfardighetens ldrare med kravet pa omvéndelsens frukt (Matt 3:8, 10) och hans kritik

av relationen mellan Herodias och Herodes bror Filippus (Matt 14:3-4) pekar dven pa detta.

11 Luz, Matthew 21-28, s. 31.
112 Se 3.1.1 f6r resonemangen kring Jesu dop.
113 Hagner, “Righteousness”, s. 117-118.
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Bara for att Matteus saknar det uttrycket fran Lukas, kan man inte dra sa drastiska slutsatser
om vem Johannes var enligt Matteusevangeliet. !

Rittfardighetens vdg som Johannes gick pa verkar rymma bade hans forkunnelse,
hans uppmaningar till handling och hans eget liv. Det finns ingen indikation i texten pa att
Johannes sjilv gjorde en skillnad pa sin undervisning (gava) och de frukter han forvintade

sig (krav).

Konklusion av Matt 21:32

Rittfardighetens vdg dr det liv i omvindelse som Johannes levde och som han bjod in
manniskor till att leva i. Det att tullindrivarna och hororna ’trodde” pa honom (Matt 21:32)
bor inte vara vigledande i hur man forstar betydelsen av uttrycket ’rittfardighetens vig’,
utan snarare vad de trodde pa: Johannes ddparen, hans liv, uppmaning till omvéndelse.
"Réttfardighetens vig’ dr bdde hans liv och hans forkunnelse, d.v.s. ett liv 1 Guds vilja (Ords

8:20), och 1 Matteusevangeliet varnas det for att skilja mellan dessa tva (Matt 5:19; 23:3).

114 Markligt nog sa skriver Hagner detta sjélv i fotnoten till texten: "It has to be admitted, however,
that as a preacher of repentance he was necessarily concerned with righteousness (this can be seen
in his reference to the importance of bearing fruit in 3:8,10).” Hagner, “Righteousness”, s. 118. Varfor
ar det meningsfullt att skilja mellan 1. En som predikar omvandelse dér rattfardigheten &r en viktig
aspekt och 2. En som lar ut rattfardighet?
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3.2 - Sprakliga betydelser av dikaiog i Matteusevangeliet

dixonog ir ett adjektiv som oftast dversitts med ’rattfirdig’ (Matt 20:4 utgdér det enda
undantaget 1 Matteusevangeliet 1 Bibel 2000: “skiligt”) och forekommer 17 ginger i
Matteusevangeliet, vilket &r fler gdnger n ndgon annan skrift i NT. dixcatog anvinds framst
om manniskor och syftar, precis som dess gammaltestamentliga motsvarighet saddig, 1
huvudsak pa de som lever i enlighet med Guds krav och hans uppenbarade vilja i lagen.

Ordet kan &dven 1 vissa fall ha en mer juridisk betydelse, vilket tycks vara fallet i t.ex. Matt

27:19.115

3.2.1 - Matt 1:19

Toone 8¢ 0 avnp avtfig, dikonog OV Kol u1 Hennes man Josef, som var réttfardig och inte ville

6,8}“’3\1 avimv &?LYMOL’HGOLL, gBovAnom Aabpy dra vanira 6ver henne, tinkte da skilja sig fran
AToADGOL QLOTAV. .
henne i tysthet.

Efter att Matteus har redogjort for Jesu slékttavla foljer berdttelsen om Jesu fodelse och hans
tidiga liv. Josef verkar ha fatt reda pd att Maria var gravid utan att han hade haft sex med
henne. Antingen visste Josef redan om att Maria hade blivit gravid genom ett Guds
ingripande, eller sd antog han att Maria med eller mot sin vilja hade haft sex med en annan
man och dirmed varit otrogen. Dérefter uppenbarar sig Herrens éngel for honom i en drom
och uppmanar honom att inte skilja sig frdn henne, “ty barnet i henne har blivit till genom
helig ande.” (Matt 1:20). Josef ville darfor skilja sig fran henne, antingen p.g.a. ridsla for att
gifta sig med ndgon som Gud gjort gravid eller for att hon varit otrogen.!!6

I Matteusevangeliet har Josef en viktig roll i scenen med dngelns uppenbarelse och
Marias graviditet, till skillnad frdn motsvarande text 1 Lukasevangeliet dir Josef finns i
bakgrunden som Marias trolovade (Luk 1:27). I Markusevangeliet berittas det inte ndgot om
Jesu fodelse och Josef ndmns inte alls. Matteus variant av fodelseberittelsen ar darfor unik i
relation till synoptikerna och ddrmed saknar hans tal om Josef, ”som var rattfardig” (Matt
1:19), nagra paralleller. Josefs har dven en betydelsefull roll i det som senare hénder i
berittelsen, d4 han genom drommar leds av Herrens édngel till att ta hela sin familj till

Egypten (Matt 2:13-23).

115 Schneider, "dika10¢”, s. 324-325.
116 Kommentarerna gar at olika hall i frdiga om hur mycket Josef visste nar han fick detta budskap,
vilket delvis beror pa att fragan om Marias jungfrulighet ar en konfessionellt laddad fraga. Det mer
troliga alternativet tycks vara att handelsen i Matt 1:20 utgor det tillfélle da Josef for férsta gangen far
veta hur det ligger till, &n att det skulle vara en paminnelse pa nagot han redan vet. Luz, Matthew
1-7, 5. 94-95.
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Josef beskrivs som ’réttfardig’, men det finns en viss osdkerhet i hur grekiskan ska
forstas. Det dr bade mdjligt att forstd texten som att han var rattfardig i kraft av den attityd
som han visar mot Maria hér, eller att han var det oberoende av denna hiandelse. Oavsett vad
det syftar pé, tycks denna handling ske i linje med den réttfardighet som han tillskrivs. Vad
sdger da denna handling om rattfardighetsbegreppet? Att Josef ’inte ville dra vanédra dver
henne” och att det skulle ske i tysthet” (Matt 1:19) talar mer for att det dr en
barmhértighetsgérning Josef gor, &ven om det dr en handling som dr i linje med den
mosaiska lagen (Deut 22:13fY).

Viviano kopplar hér dikoog till att Josef var trogen lagen, men att hans godhet dven
ville skydda henne fran dess fulla straff: att Maria skulle stenas.!'” Om Josef later kérleken
till ndstan spela in 1 sin tolkning av lagen, finns hans rittfardighet 1 linje med Jesu forstaelse
av lagen utifrdn barmhirtighet som t.ex. syns i Matt 22:37-40. Hill menar att adjektivet ska
forstés i relation till lagens bud. Han menar ddremot att begreppet inte kan kopplas till Josefs
ambition att skydda Marias rykte genom att lata detta ske i tystnad, utan att det ar friga om
trohet till lagen.!'® Denna linje foretrdder d&ven Przybylski.!!”

Josefs réttfardighet kan vara kopplad till till att han handlar i enlighet med lagen och
det finns ingen anledning till varfor vissa, som t.ex. Hill, vill gora en étskillnad mellan
barmhirtighet och att vara trogen lagen. Eftersom den atskillnaden inte verkar finnas i
Matteusevangeliet 1 ovrigt (Matt 22:37-40; 23:23), &r det rimligt att samma syn pa lag och

barmhértighet forkroppsligas i berdttelsen om Josef.!20

Konklusion av Matt 1:19

Josef, som har en sérskild roll i Matteusevangeliet, beskrivs som réttfardig vilket han ar 1
kraft av hans trohet mot lagen och genom hans barmhirtighet, vilket 4r ett genomgaende
ideal 1 Matteusevangeliet. Skillnaden mellan lag och barmhirtighet, som diskuteras i
kommentarlitteraturen, tycks inte finnas i sjdlva Matteusevangeliet (Matt 22:37-40; 23:23)

och exemplifieras dirfor av Josef i hans handlande mot Maria.

117 Viviano, "Gospel”, s. 635
118 Hill, Greek, s. 124.
119 Przybylski, Righteousness, s. 102.
120 Aven Luz menar att det i Matteusevangeliet inte behdver finnas en sé skarp distinktion mellan
barmhartighet och lag: "But probably Matthew does not see an alternative here, since it is self-
evident for him that Joseph interprets the law in the sense of the love commandment...”. Luz ,
Matthew 1-7, s. 95.
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3.2.2 - Matt 5:45

0TL TOV HAOV QUTOD GVOITEAAEL ETTL TOVNPOLG Ty han later sin sol g upp dver onda och goda och

lf(éc} ayoBovg Kol PpExet EML dtkollovg Ko later det regna over rittfirdiga och orittfiardiga.
adikove.

Denna perikop finns i bergspredikan i de s.k. antiteserna dér Jesus malar upp hur
rittfardigheten, som ldrjungarna maste besitta, ska se ut for att de ska kunna vara
fullkomliga (Matt 5:20-48).!12! Har undervisar Jesus om ménskliga relationer och uppmanar
horarna till att striicka sin kiirlek lingre in de ridande konventionerna: Alska era fiender
och be for dem som forfoljer er [...] Om ni édlskar dem som &lskar er, skall ni da ha 16n for
det?” (Matt 5:44, 46). Pa samma sétt som Guds godhet inte dr begrinsad till vissa ménniskor
i skapelsen, ska inte heller ldrjungarna begrinsa sin kérlek.

I bergspredikans parallell i Lukasevangeliet finns det en liknande formulering som
till viss del skiljer sig fran Matteus: ”Nej, édlska era fiender [...] eftersom han [Gud] &dr god
mot de otacksamma och onda.” (Luk 6:35). Lukas beskriver tva negativa mottagare av Guds
godhet (“otacksamma och onda”), medan Matteus har tvd motsatspar istdllet. Hir saknas
aven jamforelsen med skapelsen.

I Matt 5:45 anvinder Matteus motsatspar i sitt resongemang: *onda’ (tovnpovg) och
’goda’ (Ayo®ov) samt ’rittfardiga’ (dukaiovg) och “orittfardiga’ (dikovg). Argumentet ar
som foljer: eftersom Gud &r god mot bdde onda och goda, ska ocksd larjungarna gora
detsamma é&lska och be for sina fiender for att pa s sétt bli “er himmelska faders
soner.” (Matt 5:45). Detta dr helt 1 linje med v. 48: ”Var fullkomliga, sd som er fader i himlen
ar fullkomlig.” Vilken betydelse har da det plurala dtkaiiovg och dess motsats i Matt 5:45?
Begreppen fungerar hér framst stilistiskt for att visa pad hur Guds godhet stricker sig ut mot
alla utan forbehall (se dven Matt 13:36-43), vilket d4r en modell for hur larjungarna ska
forhélla sig till sina fiender. P4 grund av den stilistiska karaktiren 1 Matt 5:45 bor man vara
forsiktig med att himta allt for mycket mening i motsatsparen, da de tillsammans helt enkelt
kan vara ett uttryckssétt for "alla manniskor’.

Eftersom Matt 5:20-48 utgdér en textmissig enhet, dir det dr en Overtriffande
rattfardighet som Jesus krédver, finns det goda skl att forsta rattfardighetsbegreppet 1 Matt
5:45 utifrén sin kontext. Det dr dock svért att dra allt for méinga specifika slutsatser fran

“rattfardiga och orattfardiga™ 1 Matt 5:45, eftersom uttrycken hir verkar ha en mer stilistisk

121 Mer om den vidare kontexten i bergspredikan, se 3.1.2.
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funktion. Ziesler menar att rattfardighetsbegreppet hér syftar till trohet mot lagen,'?> men det
verkar inte vara den frimsta betydelsen vad géller rittfardigheten 1 Matt 5:45.

Till och med Przybylski véljer att se betydelsen av Matt 5:45 som oklar.!? Daremot
vore det mérkligt om rattfardighetsbegreppet hir skulle ha en annorlunda betydelse én vad
det har i resten av bergspredikan, &ven om huvudbuskapet 1 Matt 5:45 handlar om den

granslosa godheten hos Gud. !4

Konklusion av Matt 5:45

Lirjungarna ska likna deras Fader i himlen och stricka sin kérlek till alla ménniskor, bade
“rattfardiga och orittfardiga”. dikaiovg och &dikovg fungerar hér framst stilistiskt for att
podngtera att Guds godhet nar alla méanniskor och &r inte ett forsok att definiera
rittfardighetsbegreppet. Aven om perikopen finns i en kontext (Matt 5:20-48) dir
rattfardigheten tydligt dr kopplad till lydnad mot lagen, bér man inte dra allt for minga

slutsatser av terminologin i Matt 5:45 pa grund av dess stilistiska karaktar. '

3.2.3 - Matt 9:13

WOPSDQSVT"{‘S o u’(xef-:‘cs?n €0TIV 5{150€ LD G4 och lir er vad som menas med orden:
Kol ov Quoiav: 0V yop NABOV KaAEo L

f s e , Barmbhdirtighet vill j h int - Ty jag h
SUK00VG GAMDL GLaPTOAOTC. armhdrtighet vill jag se och inte offer. Ty jag har

inte kommit for att kalla réttfardiga, utan syndare.

Perikopen utspelar sig efter bergspredikan dir Jesu mirakulosa handlingar lyfts fram (Matt
8:1-9:8). Efter att ha provocerat nagra skriftlirda genom att bota en lam man och forlata
hans synder, sitter Jesus och éter hos tullindrivaren Matteus som just har blivit en ldrjunge. I
séllskapet fanns dven “manga tullindrivare och syndare” (Matt 9:10) och fariséerna kritiserar
Jesus for att dela bord med dessa ménniskor. Jesus svarar att “Det dr inte de friska som
behover lidkare, utan de sjuka” (Matt 9:12) vilket sedan leder in pd hans argument, som
motiveras utifran Hos 6:6, om varfor Jesus riktar sin verksamhet mot “syndare”. Jesus

indikerar dven att han var kind som “’en vén till tullindrivare och syndare” (Matt 11:19) och

122 Ziesler, Meaning, s. 140.
123 Przybylski, Righteousness, s.102.
124 *"The context of this affirmation is the exhortation to the disciples to cultivate a benevolent attitude
towards their opponents, for thus shall they be the children of their Father who does not discriminate
in giving his gifts. The point is not that God is indifferent to moral worth, but that his impartiality is due
to his merciful kindness.” Hill, Greek, s. 130.
125 Se 3.1.3.

41



sdger sjdlv att tullindrivare och horor” ska komma fore dversteprasterna och folkets édldste
till Guds rike (Matt 21:31).

I de andra synoptikerna redogérs for samma héndelse pa ett liknande sétt (Mark
2:14-17; Luk 5:27-32) med samma kontrovers och dialog. Alla synoptiker anvdnder samma
terminologi (’friska’, ’sjuka’, ’rittfirdiga’ och ’syndare’), men Lukas har en nagot
annorlunda formulering.'?® Detta &r den enda géngen i hela evangeliet som d1koioGvvn och
dixaog har en direkt motsvarighet i de andra synoptikerna.

Rattfardighet verkar ha varit ett av Jesu huvudbudskap i bergspredikan (Matt 5:6, 10,
48; 6:1, 33) och rentav ett krav for hans larjungar (Matt 5:20), men vilken betydelse kan
dikatog ha hir? Ar det syndarna, och inte de rittfirdiga, som upphdjs av Jesus? P4 grund av
Matteusevangeliets ovriga anvandning av ordet som nagot positivt, har en del menat att det
finns en slags underliggande ironi hér d.v.s. att denna réttfardighet egentligen inte &r den
sanna réttfardigheten.'?” Problemet blir da det parallella motsatsparet (Matt 9:12) som med
storsta sannolikhet inte ska fOrstds ironiskt. Eftersom de ’friska’ paras ihop med de
‘rattfardiga’ bor det vara ndgot positivt, vilket ocksd dr den betydelse som forefaller vara
genomgaende i Matteusevangeliet.

Hill argumenterar for att dikoog har ska forstds som de som lever i enlighet med
Guds lag och vilja och dérfor inte ar foremal for Jesu verksamhet. I Lukasevangeliet
forekommer samma perikop (Luk 5:27-32) och en liknande dialog med fariseerna i Luk 15:7
diar en syndares omvindelse vérderas hogre dn “nittionio réttfardiga som inte behéver
omvinda sig” (min kursivering). Hill drar darfor slutsatsen att det var mojligt att vara
rittfardig d4 man levde efter Guds vilja och att Jesus fokuserade sin verksamhet pa de som
inte gjorde det och som dérfor behdvde en ’ldkare’. Detta betyder att Jesus forstod fariséerna
som redan rattfardiga i kraft av att de f6ljde lagen. Dock &r Hill 6ppen for att uttrycket har
ocksd kan ha en viss ironisk betydelse, eftersom Jesus hdr svarar pd invindningar frn
fariséerna (som far utstd mycket kritik i evangeliet) och att Matteus anviander sig av Hos
6:6.128 Huruvida det fanns réttfardiga personer som Jesus inte riktade sin verksambhet till ar
svért att veta utifrdn denna vers och mdjligheten till en ironisk aspekt problematiserar

tolkningen.

126 | uk 5:32: "Jag har inte kommit for att kalla rattfardiga till omvéndelse, utan syndare.” (min
kursivering).
127 T.ex. France, Gospel, s. 355.
128 Hill, Greek, s.130-132.
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Tvé olika slags rattfardighetsbegrepp finns dven med 1 Matt 23:27-28 dér fariséerna
tror sig besitta en réttfardighet, nédr de 1 sjdlva verket har ett inre som “ar fullt av hyckleri
och orittfardighet”.!?® Dir kritiserar Jesus fariséernas rattfardighetsbegrepp och det ér
mycket mgjligt att denna kritik mycket vil kan vara riktad mot dem 1 Matt 9:13, d&ven om det
inte fordndrar betydelsen av begreppet som sédant.

Luz menar att Matt 9:13 dven bor forstds som en kommentar pd Matt 5:20 och att
Jesus har sjdlv visar pa hur man overtréaffar de skriftlirda och fariséernas rattfardighet och att
det ddrmed utgoér en kritik mot deras lagre réttfardighet.!3® Om det finns en kritik inbakad i
denna perikop, vad i fariséernas rittfardighetsbegrepp dr det da Jesus kritiserar? France
menar att for dem som besitter en rittfardighet som grundar sig pa rétt beteende, ar det svart
att se sitt behov av den frilsande Messias. Hér dr det allts, enligt France, friga om en
skenbar réttfardighet som star ivdgen for tron pa Messias.!3! Det finns fa goda skl till varfor
Matteus skulle mena detta 1 denna dialog med fariséerna, ndr han inte verkar gora det annars.
Problemet 1 Matt 5:20-48; 6:1-8; 23:1-36 m.fl. tycks inte vara att fariséerna har ett felaktigt
rattfardighetskoncept, utan att de inte lever upp till det riktiga konceptet som de faktiskt har:
”Gor darfor allt vad de ldr er och hall fast vid det, men handla inte som de gor, for de sdger
ett och gor ett annat.” (Matt 23:3). Problemet &r deras livshallning i kombination med deras
ansprék, inte att deras syn pa réttfardighet stir i vdgen for en tro pa Messias.

Det forefaller mest troligt att perikopen inte framst vill definiera vad rittfardighet ar,
utan korrigera fariséernas sndva uppfattning om vilka som var intressanta for Gud och
ddrmed for vilka Jesus borde rikta sin verksamhet: “Hon skall foda en son, och du skall ge
honom namnet Jesus, ty han skall frélsa sitt folk fran deras synder.” (Matt 1:21) och “’Jag har
inte blivit sind till andra &n de forlorade faren av Israels folk.” (Matt 15:24, min
kursivering). Viviano &r mer restriktiv i hur versen kan tolkas teologiskt, men menar att man
atminstone kan fastsld foljande: ”This sentence accurately describes the social orientation of

Jesus’ ministry”.132

129 Se dven 3.2.7.
130 | uz, Matthew 8-20, s. 35.
131 "But the sort of ‘righteousness’ which puts sacrifice before mercy is not the righteousness of the
kingdom of heaven, and those who rely on such correctness of behaviour are not likely to find their
way through the narrow gate. It is hard for the ’righteous’ in that sense to recognize their need for a
Messiah whose role is to 'save people from their sins’ (1:21).” France, Gospel, s. 355.
132 Viviano, "Gospel”, s. 650.
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Konklusion av Matt 9:13

Jesus forklarar 1 denna perikop inriktningen for sin verksamhet och motiverar for fariséerna
varfor han befinner sig bland “tullindrivare och syndare” (Matt 9:10). Diskussionen kring
hur rattfardighetsbegreppet hir ska forstds handlar frimst om huruvida Jesus dr ironisk eller
inte. De som menar att han ar ironisk lyfter fram ahorarnas felaktiga réttfardighetsbegrepp,
medan de som hdvdar motsatsen lyfter fram de réttfirdiga som en grupp som kanske inte
Jesus riktade sin verksamhet till. Argumenten for en mer ironisk betydelse ér relativt svaga,
men det finns trots det en osdkerhet kring vad som menas med rittfardighetsbegreppet hér.
Oavsett vad kretsar betydelsen i Matt 9:13 framst kring vilka grupper som Jesus vinde sig

till och inte vad en definition av vad réttfardighet &r.

3.2.4 - Matt 10:41

0 SEXéMSVOG TFPO(PﬁTﬂV €lg 6\’0!-1490 QTEPO(P,ﬁTOU Den som tar emot en profet dirfor att det dr en
}SL}GOOV TpognTov 7”871”‘1’1570“’ K%L\ 0 gaxopsvc;)f, profet, han skall fa en profets 16n, och den som tar
LKOLOV £1G OVOUQ OKAIOV HIGHOV OUalon AN emot en rattfardig déarfor att det dr en rittfirdig, han

ETOL.
M\If skall fa en rattfardigs 16n.

Efter att Jesus har kallat till sig de tolv ldrjungarna och gett dem makt Gver orena andar
haller Jesus ett saindningstal (Matt 10:5-42) till dem om deras villkor och mal for uppdraget.
I slutet av talet (Matt 10:40-42) identifierar han sig sjdlv med sina apostlar och fokuserar pa
dem som kommer att ta emot dem och den beloning som vintar. Tillsammans med
mottagandet av profeter och larjungar ndmner Jesus den 16n som vintar for den som tagit
emot “en rattfardig” (Matt 10:41).

I Lukasevangeliets parallell (10:1-16) &r det de 72 som sénds ut, till skillnad fran de
12 i Matteus (Matt 10:1), medan Markus saknar en direkt parallell till talet som helhet (dven
om han har vissa delar av talet i t.ex. Mark 8:34-38). Lukas har d&ven samma loneprincip som
Matteus ("Den som lyssnar till er, han lyssnar till mig...”, Luk 10:16), men han saknar
Matteus mer kategoriserade redogdrelse med profeter, réttfardiga och larjungar.

Vem dr d& “en rattfardig” och vad &r dennes 16n? Kommentarerna verkar vara
Overens om att detta syftar pd nagon slags grupp i den tidiga kyrkan, men &r oense om vilka
den gruppen bestod av. Hill menar att de kan ha varit en sarskild grupp larare och att 16nen

darfor ar att fa bli undervisad.!?3 Luz tanker pé ett liknande sitt och menar att Matteus bruk

133 Hill, Greek, s. 137-138. Hans argument bygger pa att han menar att profeterna utgjorde en
distinkt grupp i den tidiga kristna kyrkan. Eftersom profeterna ndmns parallellt med de réattfardiga,
talar det for att ocksa de rattfardiga ar en grupp.
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av termen “en rittfardigs 16n” 1 Matt 10:41 gor hypotesen att det skulle vara en sérskild
grupp trolig. Istdllet for larare tinker han att *en rattfardig’ mojligtvis kan syfta pd en distinkt
grupp fromma ménniskor, kanske en sorts asketer, som reste runt i den tidiga kyrkan.'34
Hagner menar ddremot att det inte 4r en distinkt grupp utan att alla kristna i déatidens kyrka
kunde identifiera sig med denna titel.'>> Hagners tolkning dr dock osannolik, eftersom ’en
larjunge’ ndmns vid sidan av ’en réttfardig’ som en egen grupp ménniskor med en egen sorts
16n (Matt 10:41-42).

Det saknas 1 hog utstrdckning detaljerad information kring hur den matteanska
gemenskapen sdg ut och hur den bendmnde olika delar av gruppen. Detta gor att
kommentarerna 1 mangt och mycket dr uteldmnade till spekulationer, vilket mérks i
mangfalden av teorier. Bara for att profeter nimns i Matt 7:15-16 och 23:34 betyder det inte
att de utgjorde en sirskild grupp. Aven om uttrycken profet, rittfirdig och lirjunge i Matt
10:41-42 tycks tala for olika sorters funktioner, leder det i sig ingenstans. Dessa uttryck kan
lika girna vara olika ord eller funktioner som alla syftar tillbaka pd de som Jesus faktiskt
talar med: de tolv apostlarna. Dessutom &r det bara Matteusevangeliet som har med det
specifika materialet i Matt 10:41, vilket ytterligare forsvarar tolkningen. Betydelsen av Matt
10:41 ar sé pass oklar att det inte gar att sdga sd& mycket mer &n att det i den tidiga kyrkan
som Matteus befann sig i fanns personer eller grupper som kallades for réttfirdiga samt att
de antagligen ansdgs vara nagot annat dn profeter och larjungar. Vilka dessa var och vilka
kvalitéer de hade forblir ovisst, vilket forsvarar forstaelsen av réttfardighetsbegreppet utifran

denna perikop.

Konklusion av Matt 10:41

Jesu sandningstal till sina ldrjungar avslutas med att Jesus identifierar sig sjilv med dem han
sdnder ut, samt att det finns en proportionerlig 16n att vinta for de som tar emot de utsénda.
Dessa utséinda kallas bland annat for rattfardiga och betydelsen av detta begrepp forklaras
inte av texten, men kommentarerna diskuterar kring vilka sorts ménniskor denna grupp
bestod av. Texten siger oss inget om vad som kédnnetecknade dessa grupper, vilket gor att
denna perikop inte kan vara viégledande 1 att forstd rattfardighetsbegreppet 1

Matteusevangeliet.

134 Luz, Matthew 8-20, s. 120-121.
135 Hagner, Matthew, s. 295-296.
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3.2.5 - Matt 13:17

aunv yap Ayo Duiv 0Tt ToAlot mpoghiTon Sannerligen, ménga profeter och rittfardiga har

Ko SEKO“O'“ 8758?1)‘“]60“/ }\Sa:w Of Bkens\rs Kot langtat efter att & se det ni ser, men fick inte se det,
0VK €100V, KOl AKODOOLL O BLKOVETE KOl OVK N C . N

5 och hora det ni hor, men fick inte hora det.
NKOLGAV.

Kapitel 13 ar fyllt av olika vélkdnda liknelser om akern med ogris, senapskornet, den gémda
skatten m.m. Efter att ha berittat den forsta liknelsen om saningsmannen fragar larjungarna
honom varfor han talar i liknelser. Jesu svartolkade svar (Matt 13:11-15) utifran Jes 6:9-10,
som &r foremdl for stor debatt bland kommentarerna, kulminerar i att han uttrycker
forménen av att fa vara 6gonvittnen till det som larjungarna far se och hora.!3¢ Matteus parar
aterigen ihop profeter och rittfardiga (bada i plural, Matt 10:41 i singular) men hér syftar det
bakat i tiden, precis som i Matt 23:29.

Luk 10:23-24 har profeter och kungar” i sin parallelltext vilket gér i linje med hur
Matteus verkar driva sin réttfardighetslinje 1 redaktionsprocessen av sitt evangelium, nagot
som sérskilt méarks i relationen till Lukas. Lukas parallell finns dock i anslutning till att de
utsdnda ldrjungarna har dtervint och ddrmed inte i kopplat till ndgra liknelser som hos
Matteus. Mark 4 liknar Matt 13 1 hog utstrackning med dess liknelser och bruk av Jes
6:9-10, men han saknar den direkta parallellen som Lukas har med.

I Matteus 13:17 ar det aterigen tal om ’réttfardiga’ tillsammans med ’profeter’, men
nu verkar blicken vara véind bakét till historien. Dessvérre finns det, precis som i Matt 10:41,
en liknande grad av ovisshet kring vilka Matteus hér syftar pd. Kommentarerna resonerar
utifrdn olika teorier, d4 det inte framgar om det dr ménniskor i allménhet med vissa
karaktirsdrag eller en specifik grupp 1 eller utanfér GT:s ramar. Intressant 1 sammanhanget
ar att nir Josefus kommenterar kung Manasse som ldt “mycket oskyldigt blod flyta att det
fyllde hela Jerusalem” (2 Kung 21:16) s& bendmner han de déda som tvd olika grupper:
'réttfardiga’ och ’profeter’.!37 Dessa réttfardiga” stod antagligen i kontrast till dem som
asyftas 1 Manasses avgudadyrkan (2 Kung 21: 2-9; 2 Kron 33:2-9) och kan dérfor peka i
samma riktning som Przybylskis tolkning av ’réttfardiga’ i Matt 13:17 vilket han menar

syfta pa “those who were properly religious in the past”.!3 Aven Luz verkar ha samma

136 Viviano, "Gospel”, s. 656.
187 ‘Genom vald dédade han alla rattfardiga bland Hebréerna, inte heller skonade han
profeterna’ (min éversattning), (Opu@dUeEVOg TAVTOG TOVG dikaiovg Tovg €v T0i¢ “EPpaiolg amé
KTEWVEVY, GAL 0VOE TAOV TPoPNTOV £o)e Pedw), Josephus, Jewish, s.179.
138 Przybylski, Righteousness, s. 101.
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hallning, d4 han tillsammans med profeterna helt enkelt kallar de ’rittfardiga’ for ’the Old
testament believers”.!3?

Hill menar att uttrycket i Matt 13:17 kan syfta pd en sdrskild grupp av
profetlarjungar under tiden efter Babylon.!4? Ziesler argumenterar i en annan riktning da han
utifran rabbinsk litteratur menar att de rittfardiga som grupp hér fungerar synonymt med
profeterna och att det alltsa inte &r fraga om tva separata grupper. 4!

Precis som med Matt 10:41 vet vi inte exakt vilken grupp Jesus syftar pa, om det var
en distinkt sddan eller om det snarare var ett allmént uttryckssatt. Det som framgar ar att
Jesus bendmner olika grupper som réttfardiga (dven om vi inte vet vilka dessa var), att de far
en hog status i att de ndmns tillsammans med profeter och att Matteus skiljer sig frdn Lukas
parallelltext (rattfardiga/kungar). P4 grund av att de rittfardiga ndmns tillsammans med
profeterna indikerar det dock att begreppet kan syfta pa réttfardiga personer i GT.
Sammantaget med betydelsen av Matt 23:35, som dven det pekar pé alla réttfardiga i GT:s
kanon, forstarker det den tolkningen. Nér réttfardighetsbegreppet appliceras pd individer
eller grupper i GT, syftar det pa livsforingen och lagtroheten.!4? Intressant ar att nar Matteus
hénvisar till de réttfardiga 1 GT sker det utan ndgon sérskild forklaring, vilket kan indikera
att Matteus inte fOreslar en ny sorts réttfardighet (precis som han inte star for en ny lag i

Matt 5:17-19) utan att han star i kontinuitet med GT.

Konklusion av Matt 13:17

I anslutning till Jesu undervisning om olika liknelser talar Jesus om hur efterlingtade dessa
hindelser var av "ménga profeter och rittfardiga” (Matt 13:17, “profeter och kungar” i
parallellen hos Luk 10:23-24). Denna grupp &r ocksa svéardefinierad, precis som i Matt
10:41, men pekar troligtvis pd de réttrogna i GT som inte hade rollen som profeter. De var

rattfardiga 1 kraft av sin livsforing och sin trohet till lagen.

139 Luz, Matthew 8-20, s. 247.
140 Hill, Greek, s. 136-137.
141 Ziesler, Meaning, s. 140-141.
142 Se 3.2.7.
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3.2.6 - Matt 13:43 och 13:49

TOTE O1 &‘SWOL ASKMXH\[’OUG}V G 0 T]MOQ Ev Och d4 skall de rittfirdiga lysa som solen, i sin

m Bagtketq TOV TATPOG AVTOV. O EXOV DT faders rike. Hor, du som har 6ron.

AUKOVETW.

0VTOG £0TOL €V T1] GVVTEAEIQ TOD OLOVOS S4 skall det bli vid virldens slut. Anglarna skall ga

g€elevoovian ol Ayyelol Kol Gpoplodoly

: NEPEA - , ut och skilja de onda fran de rattfardiga
TOVG TOVNPOVG €K HECOV TAV dikaiwV

I Matt 13:24-30 beréttar Jesus en liknelse om en man som hade satt god sid 1 sin dker. Under
natten sar fienden in ogrés i dkern vilket far tjdnarna att vilja rensa bort ogréset, men mannen
ber dem att vénta tills skordetiden da vetet kan skiljas frdn ograset. Nér larjungarna sedan
ber om en forklaring av liknelsen (Matt 13:36) berittar Jesus att vetet dr rikets barn” och
ogriset dr ’det ondas barn” (Matt 13:38). Ogréset, d.v.s. "alla de som forleder minniskorna
och bryter mot lagen”, ska kastas 1 ”den brinnande ugnen” (Matt 13:42) medan vetet, d.v.s.
”de rattfardiga”, ska “lysa som solen i sin faders rike” (Matt 13:43). Efter att ha undervisat
om tva andra liknelser om mannen som hittar en gdmd skatt i en dker och om en képman
som hittar en dyrbar pirla, beréttar han liknelsen om fisknétet som fangar in alla sorters
fiskar (Matt 13:47-50). Efter att ha fangat fisken samlar fiskaren in den goda fisken men
kastar bort den déliga fisken. Precis som i liknelsen om dkern ska dnglarna vid vérldens slut
skilja ”de onda fran de réttfardiga” och sa kasta de onda i ”den brinnande ugnen” dir man
ska “grata och skdra tinder” (Matt 13:49-50). Efter detta avslutas talet (Matt 13:3-53) med
en annorlunda liknelse (som inte inleds med uttrycket "Med himmelriket &r det som...” Matt
13:31, 33, 44, 45, 47) om den skriftlirde som ur sitt forrdd kan ta fram bade nytt och
gammalt” (Matt 13:52).

Dessa tva liknelser (Matt 13:24-30; 13:47-50) har inga direkt paralleller i
synoptikerna, dven om det finns innehdllsméssiga likheter mellan Matt 13:24-30 och Mark
4:26-29 med sadd och skord.

Liknelserna om ékern med ogrds och om fiskenitet har innehéllsméssiga paralleller
med samma tidsangivelse (’vid virldens slut”, Matt 13:40, 49), samma angeliska aktorer
(Matt 13:41, 49) och samma 6de for ogréset och den déliga fisken (’den brinnande ugnen...
grata och skira tinder”, Matt 13:42, 50). Pa grund av dessa innehéllsméssiga likheter dr det
meningsfullt att tolka rattfardighetsbegreppet i dessa liknelser tillsammans.

Vivano menar att dessa liknelser har samma betydelse och att podngen med dem ar

att Guds rike pa jorden &dr uppblandat av syndare och helgon vilket gor att &hdrarna bor
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talmodigt 1dmna atskiljandet at Gud.'43 Béda verserna (Matt 13:43, 49) innehéller ocksa *de
rattfardiga’ (o1 dlkolor/T@®@V dikimv) som ena sidan av den uppdelning som sker i
liknelserna (“rensa” och ”skilja” i Matt 13:42, 49). Liknelsen om fisknoten beskriver bara ett
atskiljande och ger darfor ingen vigledning 1 vad som skiljer den goda och den daliga fisken
at. Dédremot kan en detalj fradn liknelsen om ogrdset ha viss betydelse for
rattfardighetsbegreppet: Ménniskosonen skall sdnda ut sina dnglar, och de skall rensa hans
rike frén alla som forleder ménniskorna och bryter mot lagen” (Matt 13:41-42). Uttrycket
liknar det 1 Matt 5:19 déir Jesus varnar for att upphdva ens de minsta av buden och att de som
undervisar sa ska “rédknas som den minste i himmelriket”.

Intressant dr dven att Jesu varnar for ett liknande straff i bergspredikans antiteser som
ar ett sammanhang som tydligt behandlar larjungens relation till sitt moraliska liv: ”...den
som forbannar honom undgér inte helvetets eld” (Matt 5:22). Jesu varning om de falska
profeterna utgor ytterligare en parallelltext i och med dess liknande slut: ”Varje trdd som inte
bar bra frukt huggs ner och kastas i elden.” (Matt 7:19). I det sammanhanget har
“frukt’ (kopmdg) betydelsen av etisk livsforing och pa grund av versens liknande slut kan
det vara végledande for hur vi ska forstd rattfardighetsbegreppet i Matt 13:43 och Matt
13:49.144

I den ena liknelsen kinnetecknas ogriset av ’lagloshet’ (vopio, Matt 13:41) och
darfor kan dess motsatspar, ’de réttfirdiga’, kopplas samman med trohet mot lagen.
Eftersom relationen till lagen verkar vara det som skiljer grupperna at, kan denna liknelse ge
information om vad rittfardighetsbegreppet innehéller hos Matteus. I Matteusevangeliet
finns det mycket positivt material om lagen (t.ex. Matt 5:20-5:48), men det varnas dven for
laglosheten pa ett sdrskilt sétt.!4 Da de réttfardiga, vilka “’ska lysa som solen” (Matt 13:43),
stdlls 1 motsats till ”de som forleder ménniskorna och bryter mot lagen” (Matt 13:42) kan
dessa verser mdjligtvis vara en hénvisning till Dan 12:3 ”De som nétt insikt skall lysa som
det ljusa himlavalvet, de som fort manga till rattfardighet skall strdla som stjarnorna, alltid
och evigt”. Hill menar, bl.a. utifrdén Dan 12:3, att réttfardighetsbegreppet hér ska kopplas till
larjungar som levt ett ritt liv och d&ven undervisat andra om den ritta vigen.'4¢ Eftersom “de

rattfardiga” kan tillskrivas motsatsen av de egenskaper som kénnetecknar de ondas barn”

143 Viviano, "Gospel”, s. 656-657.
144 Viviano, "Gospel”, s. 647.
145 Matteus ar den enda av evangelisterna som anvander detta ord. Se dven Dunn, Unity, s.
246-247.
146 Hill, Greek, s. 134.
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och att det troligtvis finns en koppling till Dan 12:3 4r Hills slutsats rimlig. Dédremot finns
det en viss osdkerhet bland kommentarerna kring vad detta liv och vad denna undervisning
innebar. Till exempel menar Przybylski att det handlar i forsta hand om att folja lagen,'#’
medan Ziesler menar att uttrycket har (tillsammans med Matt 25: 37-46) ska forstas som en
specifikt kristen rattfardighet, etisk sdvél som statusmaéssig, i Jesu efterfoljd.!4®

Utifrén tidigare forda resonemang om Jesu trohet till lagen i Matteusevangeliet och
hans syn pa sig sjdlv som en unik auktoritet for att tolka lagen rétt, bor dessa perspektiv inte
motsdga varandra.'¥® Det ar trohet till lagen, utifrdn den rétta uttolkningen av Jesus, som
kannetecknar de rittfardiga och som é&r kriteriet for att f4 en del av himmelriket (Matt 5:20).
Precis som dikatoovvn (Matt 5:10, 20; 6:33) sd forekommer dikoiog tillsammans med
‘riket’ 1 sammanhang som berdr eskatologiska temata. Det dr de rittfardiga som vid
vérldens slut” (Matt 13:40, 49) kommer att std pa rétt sida skiljelinjen, vilket indikerar

termens soteriologiska och eskatologiska funktion i dessa tva liknelser.

Konklusion av Matt 13:43 och 13:49

Utifran andra liknande texter i Matteusevangeliet (Matt 5:22; 7:19), de orittfardigas
‘lagloshet’ (Matt 13:42) och den mojliga kopplingen till Dan 12:3 gor det troligt att ’de
rittfardiga’ kinnetecknas av de krav som stélls i Matt 5:20-48 och 7:19, namligen ett liv i
enlighet med Jesu fOrstaelse av lagen. Denna betydelse framgar tydligast av liknelsen om
ograset (Matt 13:24-30), men pa grund av de textmissiga likheterna med liknelsen om
fisknoten (Matt 13:47-50) finns det goda skil att forstd dem tillsammans. P4 grund av
liknelsernas kontext far denna réttfardighet eskatologiska och soteriologiska konsekvenser

”vid varldens slut” (Matt 13:40, 49).

147 Przybylski, Righteousness, s. 103-104. Przybylski utesluter dock inte méjligheten att denna
rattfardighet &ven kan inkludera de kristna, &ven om laglydnaden &r dess grundldggande betydelse:
"It does mean, however, that in the Gospel of Matthew the term dikaios is not a preferred technical
term for those who are properly religious in the Christian sense.” Przybylski, Righteousness, s.
103-104.
148 "This illustrates not only the aspect of God’s approval, but also the ethical”, Ziesler, Meaning, s.
141. Denna slutsats drar Ziesler fran betydelsen av dikatoc i hela NT, men réattfardighet sdsom Guds
godkédnnande av ménniskan &r inte tydlig i Matt 13:43, 49. Ziesler, Meaning, s. 141.
149 Se 3.1.3.
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3.2.7 - Matt 23:28, 23:29 och 23:35

9617035 Ko {)HSiQ 5&“?’98\/ pev (Pqivecee TOiS P& samma sitt visar ni upp ett rittfardigt yttre for
avBpanolg dikaiol, Ecmbev 3¢ eoTe IeaTol minniskorna, medan ert inre 4r fullt av hyckleri och
VTOKPIGEDG KL OLVOULOG. P

P 5 HLaS orattfardighet.
Ovo Vpiv, ypopportelg kot Papicaiol Ve er, skriftlirda och fariseer, ni hycklare som reser

VTOKPLTAL, 0Tl 01KOBOUEITE TOVE TAPOVG TOV
TPOPNTAV KOl KOGUEITE TOL LVNUETX TOV
dicaimv,

monument ¢ver profeterna och smyckar de
rattfirdigas gravstenar

énwg 57}911 €@ }E)u\dgﬁndvh OCTL}LOE SiKQCLO:/ Sa skall allt rittfardigt blod som utgjutits hér pa
EKXLVVOUEVOV ETTL TG YTG UTLO TOV QUOTOG jorden komma &ver er, alltifran den rittfirdige Abels

“ABel 100 dikolov €mg TOD KTUOTOG . . . . .
Zoyopiov viod Bopoyiov, ov épovevoate blod till blodet fran Sakarja, Berekjas son, som ni

petatd Tod vood kol 10D BVeLUGTNPIOv. mordade mellan templet och altaret.

Veropen 1 kapitel 23 mot fariséerna och de skriftlarda star 1 direkt anslutning till de liknelser
som riktats mot dem tidigare (Matt 21:23-22:46) vilka gjorde dem svarslosa: “Ingen kunde
svara honom, och efter den dagen vdgade heller ingen léngre stélla fragor till honom” (Matt
22:46). Det ar osédkert huruvida veropen ar riktade direkt till dem som ahorare eller om Jesus
genom hela sitt tal bara viander sig “till folket och sina ldrjungar” (Matt 23:1). Eftersom de
befinner sig pd tempelplatsen (se Matt 24:1) och att Jesus tilltalar fariséerna och de
skriftldrda direkt 1 veropen (Ve er, skriftlarda och fariséer, ni hycklare...” Matt 23:13, min
kursivering) dr det troligt att de ndimnda grupperna fanns bland &horarna. >0

Delar av detta tal finns 1 de andra synoptikerna (Mark 12:38-40; Luk 11:37-52;
20:45-47), men Matteus har den mest utforliga varianten av dem. Lukasevangeliets variant
utspelar sig hemma hos en farisé och har direkta paralleller till bAde Matt 23:29 och 23:35,
men ddr ndmns inte dikalog en enda géng.

I detta tal, som minst sagt har en allvarlig ton (t.ex. Matt 23:35-36), ndmner Jesus
dikanog fyra ganger vilket gor det till en viktig komponent i hans resonemang. Forst ut &r
Matt 23:28, som &r en del av de sju veropen (Matt 23:13-29) som finns i ett resonemang
kring motséttningar mellan det inre och yttre hos fariséerna. De foregdende verserna
behandlar insidan och utsidan pa en bégare, en skél och en grav (Matt 23:25-27). Detta bruk
av samma paralleller (inre/yttre) indikerar att dessa verser bor forstds tillsammans och
France menar att de alla dr kopplade till de mosaiska renhetslagarna. I hans resonemang
utgor Matt 23:24 inledningen till detta tema som vi finner 1 det femte och sjitte veropet

(Matt 23:25-28). France menar att Jesus hir kritiserar fariséerna och de skriftlirda for att

150 France lyfter dock fram att talet i andra person inte med nddvandighet betyder att det faktiskt var
riktat till dem, utan att det kan vara ett stilistiskt grepp riktat till de férsta &hérarna. France, Gospel, s.
856.
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noggrant undvika att dta ett mindre orent djur (Lev 11:20-23; 11:41-44) medan de samtidigt
sviljer ett av de allra storsta orena djuren (Lev 11:4).15! Detta gér i linje med Jesu forsta ord
1 detta tal att fariséerna och de skriftlirda “séger ett och gor ett annat” (Matt 23:3). Da de
bara rengor utsidan av bdgaren och skalen, vilket kan tolkas som en hénvisning till
renhetslagar om olika kérl 1 Lev 11:33-35 och Num 19:15, vill istéllet Jesus flytta fokus till
moraliska fragor d& de pa insidan “dr fulla av vinningslystnad och omattlighet” (Matt
23:25).152

Luz tidnker darfor att Jesus vill forldgga renhetsfragan till ndgot som forst och framst
ar etiskt och 1 andra hand rituellt, vilket styrks av Matt 26:26: ”Gor forst bdgaren ren inuti,
sa blir ocksd utsidan ren”. En inre etisk renhet leder till en fullkomlig renhet som dven
inkluderar ett riktigt rituellt bruk.'>? Luz podngterar mycket riktigt att Jesus inte for den
sakens skull avvisar vikten av ett rituellt bruk utan snarare ger en rétt prioriteringsordning
till ahdrarna: ”The redactional *first’ shows that Matthew intends to establish a clear priority
without simply abandoning ritual purity”.!>* Detta passar vil ihop med Jesu uppmaning till
publiken om att ”gora det ena utan att forsumma det andra” (Matt 23:23) dér bdde mer
generella etiska aspekter och specifika lagbud ndmns.

En liknande paradox med ett vackert yttre och ett orent inre finns dven 1 det foljande
veropet 1 Matt 23:27-28 dér réttfardighetsbegreppet dyker upp for forsta géngen i talet.
Gravarna malades vita med ett slags murbruk av kalksten for att skydda folk fran att vidrora
dem, eftersom det ansigs vara orent enligt mosaisk lag (t.ex. Lev 21:1-11). France tinker sig
att Jesus anspelar pa denna kontrast mellan ljust och orent for att illustrera deras hyckleri
med ett prydligt yttre och ett dott inre.!>> Med detta som bakgrund knyts liknelsen samman
med inledningen till Matt 23:28 genom uttrycket ”P4 samma sétt” (0VT®¢ Kkol). Jesus talar
dir om en “yttre réttfardighet” som visas for ménniskorna i kontrast till deras inre som “ar
fullt av hyckleri och orittfardighet”. Pa vilket sitt kan uttrycket i Matt 23:28 vara
vigledande i hur Matteus anvinder sig av dikoog? Eftersom den yttre réttfardigheten

kontrasteras mot hyckleri och lagloshet,>® argumenterar Hill for ett rattfardighetsbegrepp

151 France, Gospel, s. 874
152 Detta kan aven vara ett inlagg i en debatt om hur renhetslagarna angaende karl tolkades av Hillel
respektive Shammai. Se t.ex. Luz, Matthew 21-28, s. 126-128 eller Viviano, "Gospel”, s. 667.
153 Luz, Matthew 21-28, s.127-128.
154 |Luz, Matthew 21-28, s. 128.
155 France, Gospel, s. 876-877.
156 ’|_agloshet’ &r en mer ordagrann éversattning &n "orattfardighet” av det grekiska ordet &vopiog,
en Gversattning som bl.a. Luz ocksa goér (Luz, Matthew 21-28, s. 129).
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enligt foljande: ”The second part of the verse implies that sincerity and obedience to the law
are the marks of the righteous man: these qualities the Pharisees lack, although they wish to
be thought to possess them”.157

Ziesler hdvdar att det i Matt 23:28 &r den etiska aspekten av réttfardigheten som
betonas i form av att vara trogen lagen,!>® vilket dven Przybylski gor.!>® Eftersom
rittfardighetsbegreppet kontrasteras med ’lagloshet’ (dvouicg, ett ord som bara
forekommer 1 Matteus bland evangelierna: Matt 7:23; 13:41; 23:28; 24:12) och att Jesus i1 de
foregaende verserna just behandlat renhetslagar, talar det for att Matteus hér har trohet till
lagen i atanke.

Matt 23:29 ndmner precis som Matt 13:17 réttfardiga och profeter i plural, men hir
anklagar Jesus fariséerna och de skriftlirda for att resa monument och smycka deras gravar
nir de samtidigt star ansvariga for varfor de ligger dir doda: ”ni ar soner till dem som
mordade profeterna” (Matt 23:31). Detta resonemang ligger i linje med det som forts 1 Matt
23:24-28 om en ett ordnat yttre men ett lagldst inre, vilket dr grunden till att Jesus kallar
dem for hycklare’ (Dmoxpital) nér han riktar sina verop mot dem (Matt 23:13, 15, 23, 25,
27, 29). Dessvirre finns det samma osdkerhet som 1 Matt 13:17 kring vad Matteus hér syftar
pa med ’de rattfardiga’.!o0

Till sist nimner Jesus dikonog tva génger i den dramatiska avslutningen i veropen
over fariséerna och de skriftlarda i Matt 23:35. Jesus argumenterar for att de ar ansvariga for
“allt rattfardigt blod som utgjutits hdr pa jorden”, frin den rittfardige Abel till och med
Sakarja (Matt 23:35). Abel syftar utan tvekan pa den forsta personen i GT som blir mérdad
(Gen 4:8-10), men vem dr dd ”Sakarja, Berekjas son”?

Olika hypoteser har lagts fram och Luz argumenterar for att den mest troliga
kandidaten dr prasten Sakarja, Jojadas son, som mordas i 2 Kron 24:20-22. Det forutsitter
att forfattaren till evangeliet gor ett misstag da han kopplar Sakarjas sliktskap till Berekja
och inte Jojada (i parallelltexten i Luk 11:51 ndmns ingen fader).'! Eftersom Genesis ar den
forsta boken i1 den hebreiska bibeln och 2 Kronikeboken den sista, dr det mojligt att Abel och

Sakarja representerar alla réttfardiga personer 1 GT. Detta forklarar dd vad som asyftas med

157 Hill, Greek, s. 132.
158 Ziesler, Meaning, s. 140.
159 Przybylski, Righteousness, s. 102.
160 Se 3.2.5.
161 Luz sammanfattar ocksa de olika hypoteserna kring vem personen Sakarja kan syfta pa. Luz,
Matthew 21-28, s. 154-155.
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allt réttfardigt blod som utgjutits hir pad jorden” 1 Matt 23:35. Precis som 1 Matt 13:17 och
23:29 finns det en viss osdkerhet om vad ’de rittfardiga’ 1 Matt 23:35 syftar pd, dven om det
hér dr mer preciserat utifran den hebreiska bibelns kanon.!'®2

En viktig aspekt dr att Matteus hir tycks lata sitt rittfardighetsbegrepp std i
kontinuitet med det 1 GT. Scullion ser tva olika tyngdpunkter i GT:s anvindning av sedeq/
sedaga (‘rattfardig’, Oversitts ofta i LXX med Sikotoovvn, 81ko0g),'0> dir framst
subjektet for ordet ar vdgledande for ordets betydelse.'®* Guds rattfardighet (sarskilt i Jesaja
och Psaltaren) syftar oftast pd Guds frilsande handling, medan Israels eller personers

rattfardighet syftar pa deras livsforing i gensvar till Guds handlande. Han skriver:

”The sedeq-sédaqa of the community and the individual is comportment according to God’s order
in every area of life, in just and proper social order (justice to the helpless, the poor, the opressed,

the widow, the orphan, the resident alien), in legal procedure, in the ritual of worship, all effected
» 165

by God’s sedeq-sédaqa
Reimer menar att rattfardighetsbegreppet i GT framst handlar om en rétt livsforing i relation
till den omgivande gemenskapens standard.'®® Denna betydelse som Reimer och Scullion
lyfter fram tycks passa vil in pd Matteusevangeliets rittfardighetsbegrepp som framtréder i
de ovriga passagerna.!®’ Detta passar dven in pa den kontinuitet till GT som Matteus
forsoker skapa i sitt evangelium genom uppfyllelseterminologin.!%8

Det attributiva presensparticipet ’som utgjuts’ (€kyvvvouevov, Matt 23:35) kan
ocksa peka pd att detta dr ndgot pagdende 1 ldsarnas tillvaro, vilket passar vél tillsammans
med hur de saliga beskrivs 1 Matt 5:10. P4 samma sdtt som fariséerna och de skriftldrda ar
ansvariga for morden pa de som levde ett ritt liv i enlighet med Guds vilja (23:35), ar de
ocksd ansvariga for forfoljandet av Jesu rittfardiga larjungar (Matt 5:6, 10).
Rattfardighetsbegreppet for dessa bdda grupper, de som gatt fore Jesus samt hans

efterfoljare, verkar syfta till det liv som de har levt. !

162 Se 3.2.5.

163 Ziesler, Meaning, s. 52-69.

164 Scullion, "Righteousness (OT)”, s. 724-736.
165 Scullion, "Righteousness (OT)”, s. 736.

166 Reimer, P73, s. 750.

167 Se t.ex. 3.1.3 och 3.1.4.

168 Se 2.3.

169 S 3.1.2.
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Konklusion av Matt 23:28, 23:29 och 23:35

I Matteusevangeliets 23:e kapitel forekommer dikciog fyra gnger och alltid i polemik mot
fariséerna. Eftersom fariséernas hyckleri kénnetecknas av lagloshet i Matt 23:28, indikerar
det att réttfardigheten ska forknippas med trohet mot lagen. Matt 23:29 tar ocksd upp
fariséernas och de skriftlairdas hyckleri genom att de “smyckar de rattfardigas gravar”,
samtidigt som de star ansvariga for deras dod. Har finns samma osdkerhet som i Matt 13:17
infor vilka *de rattfardiga’ syftar pa. Till sist star de ansvariga for allt réttfardigt blod 1 GT,
fran Abel till Sakarja, men ocksé de som dr utsédnda av Jesus (Matt 13:34-35). Eftersom ’de
rittfardiga’ hér dr specificerade utifran den hebreiska kanon, dr det mojligt att Matteus hér
visar pé ett rittfardighetsbegrepp som liknar det 1 GT: ett liv i enlighet med Guds vilja och

lag.

3.2.8 - Matt 25:37 och 25:46

TOTE OMOKPLONGOVTOL QT Ot diKool D& kommer de rittfardiga att friga: 'Herre, nér ség

XSYO,V(;E £G° KUple, "ng‘cs o€ SLSOHS\,’ TEVOVTQ vi dig hungrig och gav dig mat, eller torstig och gav
Kol €0pEYOLUEY, WOVTO KOL ETOTICOLUEV; . .
PEYONEY, T oY K dig att dricka?

Ko (X7'C87\,€1=)69VT’06L 0{)’50} €lg ‘FOXOEG,W Dessa skall ga bort till evigt straff men de rittfirdiga
aildVviov, o1 8¢ dixaiol €ig Lmnv cl®viov. till evigt liv.”

Jesu femte och sista ldngre tal (Matt 23:1-26:1) avslutas pa Olivberget dér han talar i1
enskildhet med larjungarna (Matt 24:3). Talet innehallet olika varningar och liknelser med
en eskatologisk rod trdd. Den sista passagen av Jesu sista undervisning i hela evangeliet
behandlar den yttersta domen dd ‘ménniskosonen’ kommer for att skilja mellan firen och
getterna (Matt 25:31-33), vilket f6ljs av en forklaring av vad som kannetecknar dessa tva
grupper och vilka konsekvenser deras liv far (Matt 25:34-46). Féaren, som senare benimns
som “de rattfardiga” (Matt 25:37, 46), gir till ett “evigt liv’ medan getterna (de
“forbannade”, Matt 25:41) gér till ett evigt straft” tillsammans med “djdvulen och hans
anglar” (Matt 25: 41, 46). Vad som ér skillnaden mellan dessa tva grupper vet de sjdlva inte
om eftersom bada uttrycker forvaning (25:37-39, 44) men ‘ménniskosonen’ forklarar att det
ar en moralisk skillnad. Fokus &r pd sex goda gérningar som gjorts eller inte gjorts mot de

ménniskor som han sjélv identifierar sig med:

”Kungen skall svara dem: ’Sannerligen, vad ni har gjort for nagon av dessa minsta som dr mina
broder, det har ni gjort for mig.’[...] *Sannerligen, vad ni inte har gjort for ndgon av dessa minsta,

det har ni inte heller gjort for mig.”” (Matt 25:40, 45)
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Mycket av innehallet i Jesu sista tal ar unikt for Matteus och sa dven denna sista passage
(Matt 25:34-46), dven om det finns jimforbara komponenter 1 liknelsen om den barmhartige
samariten i Luk 10:30-37.

Fokus bland kommentarlitteraturen ligger pa vilka som #r *dessa minsta’. Ar det en
specifik kristen grupp med en sérskild funktion, eller dr det alla medlemmar i1 den kristna
forsamlingen eller syftar det pd alla médnniskor som befinner sig i ndd? Syftar Matt 25:40
och Matt 25:45 pa olika saker?!”? Uttrycket syftar troligtvis pa Jesu ldarjungar eftersom a) de
var de enda &horarna (Matt 24:3), b) nir Jesus 1 Ovrigt talar om sina egna ’broder’ i
Matteusevangeliet syftar det pa ldrjungarna (Matt 12:49-50; 28:10) och c¢) resonemanget
liknar det 1 Matt 10:40-42, vilket &r en del av Jesu utsdndningstal till sina ldrjungar, som
innehaller liknande uttryck (’dessa sma”) och en kommande 16n: ”Och den som ger bara sa
mycket som en bidgare friskt vatten &t en av dessa sma dérfor att det &r en lirjunge -
sannerligen, han skall inte ga miste om sin 16n” (Matt 10:42).

Vilka syftar da ’de rattfardiga’ pd? De rittfardiga forknippas hdr med en sirskild
etisk livsforing vilket skiljer dem fran de som é&r ’forbannade’ (Matt 10:41). Jesus radar upp

sex olika behov som mots av sex goda girningar som sedan upprepas tre ganger i texten:

”Jag var hungrig och ni gav mig att &ta, jag var torstig och ni gav mig att dricka, jag var hemlos
och ni tog hand om mig, jag var naken och ni gav mig klader, jag var sjuk och ni sag till mig, jag

satt 1 fangelse och ni besdkte mig.” (Matt 25:35-36)

Jesus ger en lista pa grundldggande behov, vilket Allison och Davies menar liknar ndgot som
rabbinerna kallade gemilut hasadim.'’! Przybylski har liknande tankar och vill darfor koppla
rattfardigheten bakat i tiden och dérmed till trohet mot lagen.!”?

Uttrycken dr sé pass generella och utgér fran sa pass fundamentala méinskliga behov
(hunger, torst, hemloshet m.m.) att det inte gér att koppla rattfardigheten till att f6lja den
mosaiska lagen pé ett allt for enkelt sétt. Hill menar att ’de rattfardiga’ hér syftar pad de som
var rattfardiga bland de kristna och utforde barmhirtighetsgirningar mot sina kristna brdder,
vilket dven det tycks vara en forenkling utifrdn den information som finns i perikopen.!”?
Aven om det inte gr att veta vilka dessa minniskor var (eller om Jesus ens hade en specifik
grupp 1 atanke) dr fortfarande deras barmhirtighetshandlingar det som definierar de

rattfardiga. Eftersom Jesus enligt Matteusevangeliets forfattare bade ar lagens sanna

170 Se Luz, Matthew 21-28, s. 280-282 for olika standpunkter i fragan.
171 Allison & Davies, Gospel: Vol. 3, s. 425.
172 Przybylski, Righteousness, s. 103.
173 Hill, Greek, s.135.
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uttolkare och dess uppfyllelse, kan dessa gérningar forstds vara i linje med vad Jesus menade
var lagens verkliga betydelse.!’” Detta dr exempel pd géirningar som forvintas av de
larjungar som “overtraffar” fariséernas och de skriftlardas réttfardighet (Matt 5:20), som inte
har férsummat barmhértigheten (Matt 23:23) och som inte gor dessa saker for att bli sedda
av ménniskor (Matt 6:1). Tvértom blir de 6verraskade nir Manniskosonen konfronterar dem
med vad de har gjort. Réttfardighetsbegreppet kopplas alltsa till att ha utfort praktiska
handlingar mot behdvande vilket &r i linje med Jesu tolkning av lagen, dér barmhértighet r
en av huvudingredienserna (Matt 23:23). Dessa etiska riktlinjer kan mycket vél ha varit 1
linje med traditionell judisk undervisning,!”> men bor framst forstas utifrdn den centrala roll
som Jesus sjdlv har hos Matteus. Jesus utgor en unik auktoritet 1 Matteusevangeliet nér det
kommer till att avgora vilken livsforing som kdnnetecknar de rittfardiga (Matt 5:21-48) och
vilka nycklar som lagen ska forstas utifrdn (Matt 22:36-40). Detta uttryck, som Matteus ofta
anvénder, syns dven i denna undervisning: ”Sannerligen” (Gunv A€ym VUiv, Matt 25:45).
Eskatologin 1 Matteusevangeliet dr ofta kopplad till etisk livsforing. Johannes
doparen predikade om vikten av att bara “frukt som hor till omvéindelsen” nédr han dopte
ménniskor 1 Judéens dken (Matt 3:1-12). I bergspredikan undervisar Jesus om att ”gé in
genom den trdnga porten”, att béra rétt sorts frukt och att bara de som ”gér min himmelske
faders vilja” (min kursivering) far komma in i himmelriket (Matt 7:13-23). Det
eskatologiska dramat 1 Matt 25:31-46 &r kopplat till hur ménniskor har levt sina liv, vilket
gor att rattfardighetsbegreppet hér utgar frain ménniskans livsforing och far soteriologiska
konsekvenser. Sammantaget med andra exempel fran Matteusevangeliet far en ménniskas
livsforing avgorande konsekvenser 1 den yttersta domen: “Dessa [de forbannade] skall ga

bort till evigt straff men de réttfardiga till evigt liv.” (Matt 25:46).

Konklusion av Matt 25:37 och 25:46

I Jesu sista undervisning till l1drjungarna talar Jesus om tva distinkta grupper, ’de réttfardiga’
och ’de fordomda’, som skiljer sig at i hur de har bemétt *dessa minsta’ (Jesu ldrjungar). Det
ar fundamentala ménskliga behov som de antingen har tillgodosett eller struntat i. Dessa
barmhértighetsgidrningar, som Jesus hir forknippar med de réttfardiga, innefattas i hans syn
pa lagen. Denna moraliska skillnad dr det som skiljer dessa grupper at och detta sétts 1 ett

eskatologiskt ssmmanhang dir de véntar tvd olika dden.

174 Se 3.1.3.
175 Przybylski, Righteousness, s. 103.
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3.2.9 - Matt 27:19

ISaQnuévov S¢ ‘(X{)TQ‘A) sm 100 ﬁﬁupwog Medan han satt pd domartribunen fick han detta bud
UMEGTEIAEY TPOG OVTOV T YOV 0UTOD fran sin hustru: “Du skall inte ha med den dér

Aéyovoar undev oot kol T@ dikain Ekelve P .
TOM Y&p ET0BOV GHUEPOV Kot Gvap St rattfirdige ma'nnen att gora. Jag har haft
ODTOV. mardrommar i natt for hans skull.”

For forsta gngen forekommer dixotog i direkt tal frdn ndgon annan 4dn Jesus, ndmligen
stathallaren Pilatus egen fru. Jesus har blivit tillfingatagen och forts till Pilatus for att fa sin
dom av den nuvarande stathéllaren (Matt 27:1-31). I evangeliet har bade dikoio¢ och
dikorocvvn endast forekommit i direkt tal fran Jesus forutom vid ett tillfille i Matt 1:19 da
narratorn kallar Josef for réttfardig. Under forhoret infor Pilatus d4 han ska bendda antingen
Barabbas eller Jesus, skickade hans hustru bud till honom fo6r att varna honom. Hon
uppmanar da honom till att inte ha ndgot ”med den dér réttfairdige mannen att géra” eftersom
hon den dagen hade ’utstitt mycket lidande pd grund av honom i en drém’ (min
oversittning, Matt 27:19). Pilatus betonar att Jesus dr oskyldig, men tvingas doma honom
till korsféstelse pa grund av folksamlingens hogljudda roster for att sedan betona sin oskuld 1
denna handling genom att tvétta sina hinder (Matt 27:23-24).

Uttalandet frén Pilatus fru dr unikt for Matteusevangeliet och saknas 1 synoptikernas
varianter pa mdtet med Pilatus (Mark 15:1-15; Luk 23:1-25). Béde att Pilatus fru kommer
till tals och att Jesus bendmns som “den dér rittfardige mannen” (Matt 27:19) ar darfor en
del av Matteus egna material.

Drommar fungerar pa ett sédrskilt sdtt i Matteusevangeliet som en indikator pa
gudomlig vigledning (Matt 1:20; 2:12; 2:13; 2:19; 2:22).176 Precis som med stjarntydarna
frdn Gster och den judiska kungen Herodes (Matt 2:1-3) ar det hedningarna Pilatus och hans
fru, till skillnad fran den judiska folkmassan, som ser vem Jesus verkligen dr. Vad giller
rattfardighetsbegreppet har dikoio¢ hir med storsta sannolikhet en mer juridisk betydelse,
d.v.s. att Jesus var ‘oskyldig’. Det passar dven bra med Pilatus uttryck i Matt 23:24: Jag &r
oskyldig till den hir mannens blod”.!”” Luz menar att ordet hir bor Oversittas med
‘oskyldig” och han menar att Pilatus fru, tillsammans med Judas (Matt 27:4), &r vittnen till
Jesu oskuld.!”® Pa grund av dess kontext har uttrycket troligtvis en mer juridisk mening som
hér, till skillnad frdn manga andra passager, dr dverordnad den mer etiska och soteriologiska

aspekten av dikonog. Det dr didremot av viss betydelse att det ar en hednisk kvinna som

176 Viviano, "Gospel”, s. 671-672 och Luz, Matthew 21-28, s. 498.
177 Quell & Schrenk, "81kn”, s. 178.
178 Luz, Matthew 21-28, s. 498.
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genom Guds vigledande drommar vet vem som bor kallas réttfardig, till skillnad fran

Oversteprasterna, folket och deras dldste.

Konklusion av Matt 27:19

Detta &r enda gangen i Matteusevangeliet som d1k010¢ anvidnds av ndgon annan dn Jesus i
direkt tal. I Matteusevangeliet fungerar drommar som ett medium for gudomlig vagledning,
vilket dven tycks vara fallet hér. Eftersom passagen utspelar sig i en form av rattegéng, har

begreppet hér snarare en juridisk betydelse (oskyldig’) dn en etisk eller soteriologisk.

3.3 - Sammanfattning av de sprakliga betydelserna av dikaioouvn och dikaiog
3.3.1 - dikatoouvn

duwcatoovvn (rittfardighet’) forekommer sju génger i Matteusevangeliet, men bara en enda
gang 1 de Ovriga synoptikerna och dé i en unik passage hos Lukas (Luk 1:75). Ordet har
alltsd inga direkta paralleller dir det anvinds pa samma sitt, &ven om dtkotocvvT ibland
forekommer 1 perikoper som finns i liknande versioner i de andra synoptikerna. I
Matteusevangeliet forekommer ordet fem génger i bergspredikan, medan de tva andra finns 1
passager som pa olika sitt berér Johannes doparen. Ordet forekommer alltid 1 direkt tal av
Jesus.

Bade avsnitten om Johannes doparen och bergspredikan har en tydligt etisk karaktr,
vilket gor att dtkorocvvn alltid ér knutet till profeten Johannes som férkunnar omvindelse
eller till etisk undervisning i Matteusevangeliet. Det dr en specifik etik det dr fragan om:
Guds lag uttolkad av Jesus sjdlv. Detta mérks bl.a. 1 det aterkommande uttrycket: ’Amen, jag
sdger er’ (min overséttning).

Av de sju perikoperna uttrycker Matt 5:20 och 6:1 den etiska aspekten av ordet allra
tydligast. Jesu larjungar maste Overtrdffa fariséernas och de skriftldrdas rattfardighet och
vara fullkomliga som Gud, vilket exemplifieras i Jesu tolkning av lagen i form av antiteser
och varnande exempel. Rittfardigheten dr ndgot som Jesus uppmanar sina ldrjungar att
prioritera over allt annat (Matt 5:6; 6:33), men det dr inte fraiga om en personlig instéllning.
Det handlar snarare om ett praktiskt beteendemdnster dar denna prioriteringsordning kan fa
allvarliga konsekvenser (Matt 5:10) och stélls i kontrast till omvérldens materiella
prioriteringar (Matt 6:32-33).

I alla passager ar réttfardigheten kopplad pa ett direkt sitt till ménsklig aktivitet

vilket blir tydligt om man tittar pd satsernas huvudverb: vi skall uppfylla...” (Matt 3:15),
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“hungrar och torstar...” (Matt 5:6), “de som forfoljs...” (Matt 5:10), “Overtriffar...” (Matt
5:20), utfora...” (Matt 6:1), ”Sok...” (Matt 6:33) och “Johannes kom...” (Matt 21:32).
Minniskan verkar vara den agerande parten ndr Jesus talar om rattfardighet, men det finns
dven vissa tendenser som pekar pa Gud som den aktiva parten. Matt 5:6 pekar framat mot en
rattfardighet som delvis dr utanfor ménniskan och 1 Matt 6:33 uppmanar Jesus hans larjungar
att soka Guds rittfardighet. Anda har lirjungarna i dessa verser langt ifran en passiv roll och
de maste ldsas utifrdn sin storre kontext i bergspredikan dir den moraliska aspekten &r
tydlig. Darfor tycks dven Matt 5:6 och 6:33 fungera som uppmaningar till att lyda Guds vilja
och lag utifran Jesu egen auktoritativa tolkning.

Sammantaget ar alltsd dikoiocvvn ett begrepp som framst har en etisk betydelse i

Matteusevangeliet och ér knutet till personer eller exempel 1 berittelsen som gor Guds vilja.

3.3.2 - dikatog

dikonog (Crattfardig”) forekommer 17 génger i Matteusevangeliet och det &r bara i Matt 9:13
som ordet har en direkt parallell i de synoptiska evangelierna (Mark 2:17; Luk 5:32). Oftast
syftar ordet pa historiska, samtida eller framtida grupper av manniskor som beskrivs som
rattfardiga (Matt 9:13; 10:41; 13:17, 43, 49; 23:29, 35; 25:37, 46). Tva ganger syftar ordet
pa specifika personer, Josef och Jesus (Matt 1:19; 27:19), och en gang forekommer ordet
som en egenskap hos fariséerna och de skriftlirda (Matt 23.28).

Nar det kommer till de historiska grupper som beskrivs som rittfardiga finns det en
viss osdkerhet kring vad som menas. I bdde Matt 13:17 och Matt 23:29 nédmns de réttfirdiga
tillsammans med profeterna och olika teorier om vad ordet syftar pa fors fram i
kommentarlitteraturen.!” I Matt 23:35 begrinsas ramen till de som levde rittfardiga liv i
GT, vilket ddrmed kan vara underforstatt i Matt 13:17 och Matt 23:29. Vilka egenskaper
kinnetecknar da en rittfardig person i GT? Beskrivningen av de réttfiardiga i GT tycks
fraimst kretsa kring trohet till lagen och att leva 1 enlighet med Guds vilja pa alla livets
omréden.

En annan grupp som bendmns som rittfardiga &r personer som verkar vara samtida
med Matteusevangeliets beréttelse. De som beskrivs som rattfardiga 1 Jesus samtid ér dels
den grupp som Jesus inte riktar sig mot nér han istéllet orienterar sig mot de som kallas

syndare’ 1 Matt 9:13, samt de réttfardiga och deras specifika 16n som han ndmner 1 sitt

179 Se 3.2.5.
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utsdndningstal 1 Matt 10:41. Att Jesus i Matt 9:13 skulle vara ironisk forefaller osannolikt,
vilket Oppnar upp for mdjligheten att det fanns rattfirdiga personer som Jesus inte menade
sig vara kallad till. Vad som iséfall skulle kdnneteckna dessa réttfardiga &r utifran texten
svart att sdga. Betydelsen av Matt 9:13 &r frimst en markering av Jesu sociala riktning for
sin verksamhet, snarare dn ett forsok att definiera vad réttfardighet &r. Betydelsen av Matt
10:41 &r osdker och det &r svart att dra ndgra slutsatser om hur rittfardighetsbegreppet
anvénds i1 den perikopen.

Den sista gruppen som kopplas samman med Jixkaiog finns i en framtida
eskatologisk kontext. Tva av liknelserna i Matteusevangeliets 13:e kapitel, den om ogréset
(Matt 13:24-30) och fisknoten (Matt 13:47-50), har minga innehallsmissiga likheter och
forstds hir ha liknande betydelse. Aven om den goda siden och den goda fisken inte
tillskrivs nagra sirskilda egenskaper (likt de som utgor det goda exemplet i Matt 25:34-46),
beskrivs ogridset 1 den ena liknelsen som de “som forleder minniskorna och bryter mot
lagen” (Matt 13:42). Det som borde kdnneteckna den goda sdden, och ddrmed den goda
fisken, dr ddrmed trohet mot lagen och att de har undervisat i enlighet med den. Det &r alltsa
etiska faktorer som utgdr den skiljelinje som gar mellan de som separeras vid den yttersta
domen. Denna skiljelinje dr &nnu tydligare i Matt 25:34-46 som ocksa grupperar de
rattfardiga och sdtter in termen i ett eskatologiskt sammanhang. Dir &ar det
barmhartighetsgarningar mot de minsta, eller avsaknaden av dem, som avgor vilket 6de som
viantar dem: evigt straff eller evigt liv (Matt 25:46). Dessa ‘réttfardiga’ dr genom sin
barmhirtighet trogna mot lagen, eftersom det i Matteusevangeliet inte finns nagon
motséttning barmhartighet och andra lagbud (Matt 23:23). Denna tankeging passar dven in
med Jesu forstaelse av lagen som utgar fran kirleken till Gud och sin nista (Matt 22:37-40).
Bland dessa passager med eskatologisk tematik verkar de etiska aspekterna av
rattfardighetsbegreppet vara framtradande.

Matteusevangeliets forsta och sista dikoog tillimpas pé tva olika personer: Josef
(Matt 1:19) och Jesus (Matt 27:19). Josef visar sin rittfardighet, bade i sin trohet mot den
mosaiska lagen och 1 sin barmhirtighet. P4 sé sitt forkroppsligar han den enhet mellan lag
och barmhértighet som foresprakas 1 Matt 23:23. Till skillnad fran 6verstepristerna, folket
och deras dldste vet Pilatus fru att Jesus dr oskyldig, eftersom hon végletts av en drom om
honom. Detta dr den enda gdngen som diko10g anvinds av ndgon annan karaktir dn Jesus i

direkt tal. P4 grund av den juridiska kontexten betyder ordet hdr snarare ’oskyldig’ &n
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rattfardig’, vilket betyder att den etiska och soteriologiska betydelsen underordnas den
juridiska.

dixotog forekommer dven dd Jesus konfronterar fariséernas hyckleri i Matt 23.
Deras yttre réttfairdighet som visas upp mot ménniskorna stills 1 kontrast mot deras inre
lagloshet (Matt 23:28), vilket tidigare har exemplifierats med skalar och gravar som bara &r
rena respektive vita pd utsidan. Att réttfardigheten aterigen kontrasteras mot laglosheten
(Matt 13:42) kan betyda att dixoiog kidnnetecknas av motsatsen: trohet mot lagen.

Sammantaget tycks dikoiog frimst anvindas for att beskriva olika grupper som
befinner sig i olika tider i Matteusevangeliets berittelse. Det har vid ett par tillfillen en mer
osidker betydelse dd man inte vet vad Matteus har i atanke och mycket ldmnas till ldsarens
forforstaelse. Ett par detaljer i de stycken dir betydelsen dr mer tydlig, som kontrasten mot
lagloshet 1 Matt 13:42 och 23:28 eller kontexten i Matt 1:19 och 25:34-46, kan visa pa en
viss tendens av vad Oikoiog betyder i Matteusevangeliet. dikoog tycks sdledes ha
betydelsen av trohet mot lagen utifran Jesu egen tolkning och forekommer framst i

sammanhang dér det moraliskt goda livet betonas.

3.4 - Teologiska funktioner av dikaiooUvn och dikaiog i Matteusevangeliet.
Utifrdn textanalysen av dtkoitoovvn och dikoitog i Matteusevangeliet har det framkommit
att de sprakliga betydelserna av rattfardighetsbegreppet framst &r knuten till trohet mot lagen
och minniskans livsforing. Utifran den slutsatsen ar det viktigt att mer ingaende resonera
kring hur terminologin anvdnds och vilken roll som forfattaren vill ge begreppet i sin
teologi. Den viktigaste frdgan som hér behandlas kretsar kring vilka teologiska funktioner
som begreppen har 1 relation till eskatologiska och soteriologiska fragestillningar. Detta har
till viss del berdrts i undersokningen av réttfardighetsbegreppets sprakliga betydelse, men
frdgan om de teologiska funktionerna fortjénar ytterligare utrymme.

Vilken &r da relationen mellan réttfardighet, frilsning och dom i Matteusevangeliet?
Rattfardighetsbegreppet har tydliga soteriologiska funktioner i Matteusevangeliet.
"Riket’ (BaotAeia) ar en central term i Matteusevangeliet som forekommer 55 ganger och
oftast i konstruktionen “himmelriket’ (] Paciieioc T@V oVpav@AV, t.ex. Matt 3:2) eller
"Guds rike’ (] Paociieios ToD 0e0D), tex. Matt 12:28). Jesu budskap beskrivs som

’evangeliet om riket” (T0 evayyéAlov 1TTig Paociieiog, t.ex. Matt 4:23).180

180 Se 2.4.
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Matteusevangeliet forekommer ‘riket’ ofta 1 eskatologiska sammanhang som ar kopplade till
frigor om fréalsning och dom. Alla liknelser 1 Matt 13:1-52 relaterar Jesus antingen till
"himmelriket’ eller ’riket’ och ménga av dem har en eskatologisk betydelse. Liknelsen om
den goda sidden och ogréset (Matt 13:24-30, 36-43) samt den om fisknoten (Matt 13:47-50)
har bada eskatologiska drag och handlar om domen vid “vérldens slut” (Matt 13:39, 49).18!
bdda dessa liknelser dr réttfardigheten en avgoérande faktor i domen. Det dr “de réttfardiga”
som ska “’lysa som solen, i sin faders rike” (Matt 13:43) och “de réttfardiga” skiljs fran “de
onda” som kastas i den brinnande ugnen” (Matt 13:49-50). Undervisningen 1 Matt 25:31-46
inleds med en eskatologisk scen dar Manniskosonen skiljer mellan ménniskor s& som man
skiljer mellan far och getter: ”Kom, ni som har fatt min faders vilsignelse, och dverta det
rike som har vintat er sedan vérldens skapelse” (Matt 25:34). Sedan exemplifierar Jesus
skillnaden mellan firen och getterna utifran hur de har forhallit sig till dessa mina minsta”
som han identifierar med sig sjdlv (Matt 25:35-45). Getterna, de som inte visat
barmhaértighet, gar "bort till evigt straff” och faren, de som visat barmhértighet, belonas med
“evigt liv”’ (Matt 25:46).

Aven i bergspredikan ir bade himmelriket och rittfirdighetsbegreppet vanligt
forekommande termer med eskatologiska och soteriologiska betydelser. Hos Matteus ar en
rattfardighet som oOvertriffar fariséerna och de skriftldrda forutsattningen for att komma in 1
himmelriket (Matt 5:20) och i sin redaktion kopplar Matteus samman himmelriket med det
etiska begreppet dikaiocvvn: ”Sok forst hans rike och hans rittfardighet” (Matt 6:33).182

For Kertelge dr den soteriologiska betydelsen av begreppet i bergspredikan sjilvklar:

”The righteousness is thus, on the one hand, an expression of the salvation of God, for which
people “hunger and thirst’ (5:6). On the other hand, it remains - in good OT and Jewish perspective

- God’s demand to mankind, a condition for their realization of salvation (5:20)”.183

Himmelriket tillhdor de som forfoljts pa grund av sin réttfardighet (Matt 5:10) och
tullindrivarna och hororna ska komma fore dversteprasterna och folkets dldste till Guds rike,

eftersom de trodde pa Johannes som gick pa ’rittfirdighetens vig’ (Matt 21:31-32). Aven

81 Se 3.2.6.
182 "The concept [the kingdom of heaven] is ethicized. Matthew adds to the traditional ’seek first
(God’s) kingdom’ - presumably epexegetically - ’and his righteousness,’ dikatoovvn in Matthew
being a quality of activity required of people (6:33). Entry ’into the Paciieia’ - a redactional
expression especially favored by Matthew - is promised as a reward to those who do a better
righteousness (5:20), to the one who does the will of he Fathew (7:21), and to the one who repents
and become as humble as a child (18:3f.). These passages indicate also that the kingdom can come
into a relationship to the idea of judgment, which is especially accented in many of the Baciieia
parables of Matthew.” Luz, "Baciieia”, s. 203.
183 Kertelge, "dikoiioovvn”, s. 329.
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Duling ser en tydlig koppling mellan réttfairdighetsbegreppet och himmelriket i

Matteusevangeliet:

”The Kingdom of Heaven in Matthew is the message of Jesus (and John the Baptist), but also the
message about Jesus... It *draws near’ with Jesus; it is some place the righteous will ’enter.” The
prerequisites for ’entering’ are ethical: with Jesus (and John) as models, it is imperative to strive

for the higher righteousness and ’bear fruit*”. 184

Utifrén betydelsen av ’riket’ i Matteusevangeliet och dess koppling till ’rittfardighet’ &r de
soteriologiska och eskatologiska dimensionerna viktiga komponenter i Matteus
rattfardighetsbegrepp. Luz skriver saledes: It shows what is at stake in the ethical
proclamation - the alternative between life and death, between kingdom of heaven and hell
of fire. The coming judgement makes clear the true significance of human behaviour”.!8>
Sammantaget har bade dtkoitocvVN och dikoog har en viktig roll nir det kommer
till eskatologisk och soteriologisk undervisning. Eftersom rattfardighet &r det som forutsitts
for att komma in 1 himmelriket (Matt 5:20) och det som kénnetecknar de utvalda (Matt
13:24-30, 36-43; 25:31-46), pekar detta pa att réttfardighetsterminologin har soteriologiska
och eskatologiska funktioner 1 Matteusevangeliet. En ritt livsforing dr inte bara
kinnetecknet for vilka som dr de réttfirdiga i detta livet, utan begreppet verkar dven

innefatta soteriologiska och eskatologiska dimensioner.

184 Duling, "Kingdom”, s. 57-58.
185 | uz, Matthew 21-28, s. 289.
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4. Slutdiskussion

Utifran min undersdkning av de sprakliga betydelserna och de teologiska funktionerna av
dukatoovvn och dikanog i Matteusevangeliet, vill jag hér fora en diskussion kring mitt
resultat och de fragor som beror rittfardighetsbegreppet.

I min fragestillning ville jag undersdoka de sprakliga betydelserna och teologiska
funktionerna av dtkatoovvn och dikaiog i Matteusevangeliet. I den sprékliga analysen
har det framkommit att réittfardighetsbegreppet frimst tycks kretsa kring ménniskans etiska
livsforing, aven om det finns nyanser av olika gédvoaspekter i terminologin. Unders6kningen
av de teologiska funktionerna tycks indikera att dikatocvvn och dixoiog ér soteriologiska
och eskatologiska begrepp 1 Matteusevangeliet. Enligt Matteus &r en rittfardig person trogen
Jesu undervisning om lagen och f6ljer hans etiska exempel. Denna livsforing &r i sin tur
knuten till midnniskans frilsning och hdndelserna i den yttersta tiden.

Eftersom Przybylski har behandlat liknande fragor i sin forskning och fatt stort
inflytande 1 kommentarlitteraturen till Matteusevangeliet, kommer slutdiskussionen forst att
innehalla ett avsnitt dir jag pa ett sdrskilt sétt relaterar mina slutsatser till hans forskning och
argumenterar for mitt perspektiv. Jag vill ddrefter dven problematisera den uppdelning
mellan ndd och krav som i hog utstrackning anvinds i kommentarlitteraturen och foresla en

mer inkluderande syn pa réttfardighetsbegreppet.

4.1 - Diskussion kring Benno Przybylskis argument
Benno Przybylski har med sin bok Righteousness in Matthew and his World of Thought haft
ett mycket stort inflytande pa kommentarlitteraturen och min undersdkning har manga
beroringspunkter med denna bok.!3¢ T ménga fall kommer jag till liknande slutsatser som
Przybylski vad giller de sprakliga betydelserna,'®” men han argumenterar for en helt annan
linje nar det kommer till de teologiska funktionerna som dikatocvvn och dikoog har i
Matteusevangeliet. Jag vill hdr mer ingdende diskutera de teologiska funktionerna av
rattfardighetsbegreppet i Matteusevangeliet utifran Przybylskis argumentation. 88

Angaende rittfardighetsbegreppets koppling till frélsning skriver Przybylski: "It [the

concept of righteousness] plays no crucial role in the Matthean view of the nature of

86 Se 1.7.

187 Przybylski, Righteousness, s. 105.

188 Jag berdr dven de teologiska funktionerna av réattfardighetsbegreppet i 3.4.
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salvation”.!% Enligt Przybylski &r fréalsningen hos Matteus, som hos Paulus, en gava fran
Gud (utifran bl.a. Matt 1:21; 26:28) men rattfardighetsbegreppet anvinds pa tva olika sétt
hos Matteus och Paulus. Da bdda ser frialsningen som en gdva fran Gud, ar det bara i Paulus
terminologi som réttfardighetsbegreppet ar kopplat till fralsningen.!%°

Przybylski menar att Matteus, genom att anvdnda olika terminologi till olika
malgrupper, inte knyter rittfardighetsbegreppet till Jesu larjungar utan till de som var s.k.
“properly religious Jews”.1°!  Detta bygger Przybylski pé att Matteus undviker
rattfardighetsbegreppet till forman for andra uttryck da det forekommer i sammanhang som
ror personer som foljer Jesus. T.ex. si beskrivs Josef av Arimataia inte som réttfardig (vilket
Lukas gor 1 Luk 23:50) utan som en “larjunge till Jesus” (Matt 27:57). Nar Jesu familj fragar
efter honom svarar han péd foljande sétt: "Den som gor min himmelske faders vilja dr min
bror och syster och mor” (Matt 12:50). Przybylski menar att termen ’ldrjunge’ (WoONTNG)
och att gora *Guds vilja’ (som dven forekommer i olika varianter i Matt 6:10; 7:21; 18:14;
26:42) ar kopplade till de som f6ljer efter Jesus, medan réttfardighetsbegreppet bara anvinds
i polemiska sammanhang eller i métet med personer som inte var larjungar.!%>

Przybylski menar alltsd att den matteanske Jesus har olika forhallningssétt till de
olika grupper av minniskor som undervisningen ar adresserad till: ’Properly religious Jews
are the righteous whose conduct is governed by righteousness. Properly religious followers
of Jesus are disciples whose conduct is governed by the will of God.”!®® Przybylski har
tidigare argumenterat for att rattfardighetsbegreppet endast innefattar Guds krav pé
minniskans livsforing i enlighet med lagen och kritiserat dem som betonat gévoaspekter i
begreppet. Diaremot menar Przybylski att det begrepp som appliceras pd Jesu larjungar i
Matteusevangeliet, ’Guds vilja’, rymmer bada dessa aspekter utifran hur uttrycket anvénds 1
Matt 18:14.19 Didrmed ar eventuella skillnader mellan Matteus och Paulus teologi
overvunna.

Faktum kvarstir att Matteus anvinder sig av dikatoovvn och dikoiog i hog

utstrdckning. Vilken funktion har d& dessa ord i Matteusevangeliet, om det nu inte dr kopplat

189 Przybylski, Righteousness, s. 115.
190 "Passages such as the ones just mentioned show beyond doubt that Matthew views salvation as
the gift of God. In contrast to Paul, however, who expresses this idea using the concept of
righteousness, Matthew expresses this idea without reference to the concept of righteousness.”
Przybylski, Righteousness, s. 107.
191 Przybylski, Righteousness, s. 111.
192 Przybylski, Righteousness, s. 108-115.
193 Przybylski, Righteousness, s. 114.
194 Przybylski, Righteousness, s. 115.
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till Jesu larjungar? Przybylski menar att Matteus motiveras till att anvdnda dessa begrepp for
att overbrygga relationen mellan palestinska judar och Jesu undervisning. Raéttfardigheten
blir séledes ett provisoriskt begrepp i Matteus teologi som bara anvénds i véntan pé att den
nya forstaelsen ska omfamnas och som till sist ska férsvinna.!®

Przybylskis argumentation kring de vidare teologiska funktionerna som
rattfardighetsbegreppet har 1 Matteusevangeliet dr inte Overtygande av ett par olika
anledningar. Jag vill utifrdn hans resonemang vidareutveckla mina argument {f6r funktionen
och mélgruppen for rattfardighetsbegreppet hos Matteus.

For det forsta forekommer rattfardighetsbegreppet i1 tydligt eskatologiska och
soteriologiska sammanhang 1 bergspredikan och 1 flera liknelser. Rattfardigheten é&r
forutsittningen for att f4 komma in 1 himmelriket (Matt 5:20) och det som kénnetecknar
rikets barn i den yttersta domen (t.ex. Matt 13:49-50).19

For det andra leder Przybylskis uppdelning mellan judar och Jesu larjungar i
Matteusevangeliet till ett par mérkliga slutsatser. D4 Przybylski menar att denna uppdelning
anvinds konsekvent av Matteus, tvingas han dra slutsatsen att Johannes doparen inte var en
larjunge till Jesus eftersom han tvd ganger forknippas med dikotoocvvn (Matt 3:15;
21:32).197 Det finns ingenting i Matteusevangeliet som indikerar att forfattaren inte sdg
Johannes doparen som en ldrjunge till Jesus, utan snarare pekar materialet pd det motsatta
dven om han inte explicit ndmns som just en ldrjunge. '8

Dessutom menar Przybylski att &horarna till bergspredikan, vilken innehéller de
resterande passagerna med d1kotooVvn, bland annat bestod av ménniskor som inte var
lirjungar.’® Aven detta dr en problematisk hillning, eftersom de omnimnda skarorna
”foljde honom” (Matt 5:25), var “6vervildigat av hans undervisning” (Matt 7:28) och ”stora
skaror” foljde med honom ner frin berget (Matt 8:1). Trots att skarorna bade foljde efter
honom och uppskattade hans undervisning, dr det omgjligt att veta om alla, vissa eller inga
av dessa skaror definierades som larjungar till Jesus. Vad texten sdger dr att atminstone
nagra av dhorarna rdknades som “hans larjungar” (Matt 5:1). Enligt Przybylskis argument

borde dérfor talet om rattfardighet 1 bergspredikan (Matt 5:4, 10, 20; 6:1, 33) vara riktat till

195 Przybylski, Righteousness, s. 116.
196 Se 3.4.
197 Przybylski, Righteousness, s. 113.
198 Se t.ex. Matt 3:14: "Men Johannes ville hindra honom och sade: 'Det &r jag som behéver dépas
av dig, och nu kommer du till mig™. Se aven Matt 11:1-20; 17:12-13; 21:24-27.
199 Przybylski, Righteousness, s. 113.
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skarorna och talet om ’Guds vilja’ (Matt 6:10; 7:21) riktat till ldrjungarna. Detta blir
markligt eftersom bergspredikan med sin inledning och avslutning utgor en tydlig enhet ur
ett forfattarperspektiv (Matt 4:25-5:2; 7:28-8:1), men &dven pd grund av att dhorarna
adresseras pa samma sétt i hela talet i form av varianter pa pronomina som ’ni’, ’er’ och
’de’. Forfattaren markerar ingenstans i1 bergspredikan att ett byte av adressat sker, vilket
innebadr att hela talet &r riktat till bade larjungarna och till skarorna (som dven de kan ha varit
larjungar i en vidare bemérkelse).

For det tredje verkar uttrycken att gora Guds vilja’ och ’réttfardig’ fungera mer eller
mindre som utbytbara termer i Matteusevangeliet och i synnerhet i bergspredikan. Uttrycken
har samma avgorande betydelse och forekommer i tva verser som liknar varandra: Jag
sdger er att om inte er rattfardighet overtraffar de skriftldrdas och fariséernas, s kommer ni
inte in i himmelriket” (Matt 5:20) och ”Inte alla som sdger "Herre, herre’ till mig skall
komma in i himmelriket, utan bara de som gér min himmelske faders vilja” (Matt 7:21).200
Nolland skriver: ”’Enter the kingdom of heaven’ echoes the language of 5:20 and thus
guides the reader to equate the abundant righteousness of 5:20 with ’the will of my Father’
here”.20!1

Allison och Davies pekar ocksd pd den terminologiska enheten i bergspredikans
begrepp och menar att *Guds vilja’ inte dr en sérskild term som har en annan betydelse och
en annan malgrupp an rittfardighetsbegreppet: " The will’ refers to God’s will as it has been
revealed in the sermon on the mount”.22 Aven Luz ser de gemensamma dragen i hur
Matteus anvéinder de tva begreppen eftersom bade Matt 5:20 och Matt 7:21 handlar om att
’komma in i himmelriket’ 293

Det finns saledes inget i bergspredikan som pekar pa att begreppen har olika
betydelse eller malgrupp, vilket borde innebdra att begreppen har samma synonyma
betydelse i1 resten av Matteusevangeliet. Matteus bruk av *Guds vilja’ och ’rittfardighet’ talar
snarare for att de har en liknande betydelse och malgrupp, &n att de utgdér den sortens

motsatspar som Przybylski tycks mena.

200 | jkheter finns &ven mellan Matt 6:1 och Matt 7:21. | Matt 6:1 varnar Jesus fér att ‘géra (woieiv) er
rattfardighet’ infér manniskor och Matt 7:21 har en liknande formulering med samma verb: ”...g6r
(roiw®@v) min himmelske faders vilja”.
201 Nolland, Gospel, s. 340.
202 Allison & Davies, Gospel: Vol. 1, s. 712.
203 ”As a redactional logion about ‘entering the kingdom of heaven,’ v. 21 reminds the reader of 5:20
where the community is confronted with the demand for better righteousness. Thus that is what
Matthew is thinking of when he speaks of ‘doing the will of my Father’ as a condition for salvation.”
Luz, Matthew 1-7, s. 379.
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For det fjarde dr det problematiskt att se judarna och Jesu larjungar som tva enskilda
storheter 1 Matteusevangeliet som Przybylski verkar gora. Eftersom rattfardighetsbegreppet
ar kopplat till judar och ’Guds vilja’ kopplat till Jesu ldrjungar, forutsitts en tydlig

uppdelning mellan dessa grupper i Przybylskis resonemang:

”Matthew wanted to make a clear-cut terminological distinction between properly religious Jews
and followers of Jesus. Those who led properly religious lives according to Jewish standards were
designated as ’the righteous’ while those who followed the teaching of Jesus were designated as

>disciples’.204

Att Matteus anvinder rattfardighetsbegreppet 6ver huvud taget, enligt Przybylski, beror pa
att han vill Overbrygga de missforstind som fanns mellan samtida judar och Jesu
undervisning. Uttrycket fungerar dérfor provisoriskt hos Matteus.?’> Denna uppdelning
forutsitter dels att begreppen anvinds pa ett konsekvent sétt i tva olika sammanhang, vilket
de inte alls gor enligt resonemanget ovan, samt att Matteus sadg pd Jesu larjungar som en
radikalt annorlunda grupp 4n den omgivande judendomen. Om nu réttfardighetsbegreppet
var centralt 1 den judiska miljon som den matteanske gemenskapen vuxit fram ur, ar det en
mer rimlig tolkning att den hoga frekvensen av dikoiocovvn och dikoiog bast forklaras
med att termerna var viktiga dven i den 'nya’ gemenskapen. Enligt Przybylskis hypotes blir
Matteusevangeliet i NT den skrift som tillskriver rattfardighetsterminologin minst betydelse
i och med att rattfardighetsbegreppet endast blir en term provisorisk term for att kunna
hantera mottagarnas omgivning och bakgrund. Detta trots att Matteusevangeliet anvinder
dikaoovvn och dixaiog mer frekvent &n manga andra skrifter i NT.200

Matteus lyfter ofta fram i sitt evangelium kontinuiteten mellan den kristna
gemenskapen och dess judiska bakgrund genom att Jesus utgdr uppfyllelsen av GT:s
berittelser och 16ften.?” D4 borde det inte vara ett problem att ocksa rittfardighetsbegreppet,
som uppfylls av den utlovade Messias (Matt 3:15), blir en del av den tidiga kristna
gemenskapen. Det dr dérfor orimligt att tinka sig att Matteus ger detta rattfardighetsideal sa
stort utrymme av diplomatiska skil. Det dr en mer rimlig hallning att orden forekommer ofta
1 Matteusevangeliet, inte fOr att att Gverbrygga missforstind mellan ’judar’ och ’kristna’,
eftersom att fOrfattaren vill driva en teologi som i mangt och mycket handlar om
rattfardighet. Matteus vill berdtta om ’evangeliet om riket’ (4:23) dér Guds vilja sker och

som diarmed préglas av rattfardighet dir alla folk kallas till 1arjungaskap, bade judar (Matt

204 Przybylski, Righteousness, s. 111.
205 Przybylski, Righteousness, s. 116.
206 Se 1.5.
207 France, Matthew, s. 166-205.
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1:21; 10:6; 15:24) och hedningar (Matt 28:19). Matteusevangeliet dr snarare berittelsen om
den utlovade Messias och en uppmaning till larjungaskap, dn ett diplomatiskt dokument 1 en
specifik historisk kontext.

Det bor dven tilldggas att Przybylskis resonemang grundar sig pa ett par hypotetiska
forutsittningar som ar svara att beldgga rent historiskt. Dels bygger Przybylskis argument pa
att det fanns ett missforstind med ett specifikt innehall bland judarna i den milj6 som
Matteusevangeliet forfattades, samt att Matteus har en diplomatisk agenda dér
rattfardighetsterminologin har en medlande funktion. Det ar svért att beldgga giltigheten for
dessa hypoteser och texten i Matteusevangeliet ger inga specifika indikationer pa detta,
vilket forsvagar Przybylskis argumentation. Det verkar som om Przybylski konstruerar vissa
hypoteser kring forfattarskap och mottagare for att kunna harmoniera Matteusevangeliets
undervisning om rattfardighet med andra teologiska tankegéngar.

Nér Przybylski har kommit fram till en viss betydelse av rittfardighetsbegreppet,
viljer han sedan att omintetgéra dess signifikans genom att gora det till ett provisoriskt
begrepp. Istéllet for att dra de rimliga slutsatserna av hans forskning, d.v.s. att betona de
viktiga teologiska funktioner som rittfardighetsbegreppet har i Matteusevangeliet, viljer han
att konstruera ett argument om begreppets begriansade roll dir samtliga premisser hdnger
16st. Przybylski kritiserar sjdlv de kommentarer som betonar gavoaspekten i Matteus
rattfardighetsbegrepp: “These scholars have read the Gospel of Matthew in the light of the
Pauline writings. In other words, they have paulinized the Matthean concept of
righteousness”.?®® Przybylski, som anser att Paulus ser réttfardighet som en soteriologisk
giva, menar att minga forskare gor ett misstag nir de fOrutsitter att Matteus menar samma
sak som Paulus.??” Vad Przybylski inte tycks vara medveten om, &r att han gor precis samma
misstag som de forskare han kritiserar.?!® Det verkar vara omojligt for Przybylski att tinka
sig att Matteus har en annan syn pi rittfardighet dn vad Paulus har, och dérfor konstruerar
han en tes dir *Guds vilja’ motsvarar ett rattfardighetsbegrepp som liknar det hos Paulus. Pa
sa sdtt har dven han list in Paulus 1 Matteusevangeliet.

Vad giller Paulus dr det mdgjligt att Matteus betonar andra aspekter av

rattfardighetsbegreppet, vilket leder till att en motsittning mellan t.ex. ’Guds vilja’ och

208 Przybylski, Righteousness, s. 105.
209 Przybylski, Righteousness, s. 105-106.
210 Se 4.1.
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'rattfardighet’ inte ldngre behover konstrueras i den matteanska terminologin.?!! Paulus och
Matteus menar bade att rattfardigheten dr en central och viktig term med soteriologiska och
eskatologiska betydelser, samt att det dr en aktuell term som angar den tidiga kyrkans liv.2!2
Da de verkar vara ense om termens centralitet och dess aktualitet, &r det mojligt att de skiljer
sig at genom att betona de olika parterna i det eskatologiska dramat: Gud och ménniska.
Dessa tvd parter finns dven med 1 GT:s syn pa rittfardighet dér olika sidor av
rattfardighetsbegreppet betonas beroende pa vem som utgor subjektet.?!3 Att det tycks finnas
en skillnad mellan Matteusevangeliet och Paulus brev kan dérfor bero pa att de betonar olika
aspekter av rattfardighetsbegreppet, snarare dn att de talar om tva olika saker med tva helt

skilda syften som Przybylski tycks mena.

4.2 - Ett holistiskt rattfardighetsbegrepp

Jag kommer hidr att argumentera for att Matteus har en holistisk syn pé
rattfardighetsbegreppet som pa samma ging inkluderar bade aspekter av krav och gava. Med
detta menar jag att for Matteus sd fungerar etiska krav som en slags gava fran Gud och
gavan innefattar 1 sin tur en forvdntan pa rétt livsforing bland Jesu ldrjungar. Jag vill 1 min
slutdiskussion argumentera for att denna uppdelning mellan krav och nad, som jag p.g.a.
kommentarlitteraturens innehall dessvirre fitt anvinda mig av, inte ger réttvisa at Matteus
egna teologiska virldsbild. Denna skiljelinje dr 1 mangt och mycket hdmtad frén olika
lasningar av paulinsk teologi som medvetet eller omedvetet tolkar Matteusevangeliet i ljuset
av Paulus soteriologiska system.?!4 Det 4r en terminologisk uppdelning som har anvénts som
tolkningsnyckel for hela den kristna uppenbarelsen och som forst och frimst &r hamtad fran
den reformatoriska ldsningen av Romarbrevet och Galaterbrevet.?!> En av de mer tongivande
teologerna under reformationen, Filip Melanchton, skriver: ”Hela Skriften bor uppdelas 1
dessa tvd huvuddelar: lagen och 16ftena. An framstiller Skriften lagen, #n meddelar den

16ftet om Kristus”.216

211 Hur Paulus sag pa manniskans fralsning och vad han menade med ‘rattfardighet’ ar ett
komplicerat &mne inom bibelvetenskapen som dessvarre inte kan ges tillrackligt med utrymme hér.
Huruvida Paulus gjorde en skarp uppdelning mellan nad och krav i relation till hans syn pa lagen och
rattfardighet &ar en intressant fraga som har aktualiserats pa ett sarskilt satt genom det s.k. 'nya
perspektivet pa Paulus’. Se Dunn, Theology, s. 334-385 for ett intressant inlagg i debatten.
212 For en undersokning av Paulus syn pa rattfardighet, se Ziesler, Meaning, s. 147-212.
213 Scullion, ”"Righteousness (OT)”, s. 724-736.
214 Przybylski, Righteousness, s. 105.
215 |uz, Matthew 21-28, s. 293.
216 Melanchton, "Augsburgska”, s. 104.
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Bland litteraturen och de kommentarer som behandlar rittfardighetsbegreppet finns
det ofta en tydlig atskillnad mellan réttfardighet som krav pad minniskan och réttfardighet
som en gdva frin Gud. Med andra ord hénvisar réttfardigheten till antingen Gud eller
minniskan som aktiv part. T.ex. argumenterar Hagner fOr att gavoaspekten &r mer
grundlaggande for Matteus rittfardighetsbegrepp dn de etiska kraven pa larjungarna,?'’” och
Reumann strukturerar helt enkelt upp vilka passager som syftar pd Guds gava (Matt 5:6;
6:33) och vilka som handlar om ldrjungarnas gensvar (Matt 5:10, 20; 6:1).2!% Martin skriver:
”A distinction should also be made between the dikaiosyné which the disciple is to perform
and the dikaiosyné which he is to receive (as a gift)”2"® Aven Przybylski gér samma
uppdelning da han menar att réittfardighetsbegreppet bara syftar till ménniskans livsforing
och aldrig som en eskatologisk gava fran Gud.*?° Resonemangen forutsétter att dessa tva
aspekter dr enskilda storheter utan berdringspunkter.

Jag menar att denna uppdelning mellan krav och géva, mellan lag och evangelium,
inte dr meningsfulla kategorier om ambitionen &r att forstd vad Matteus ursprungligen kan
ha menat med sitt réttfirdighetsbegrepp. Som en forfattare med judisk bakgrund ar det
mojligt att han sdg bade den gammaltestamentliga lagen och messiashidndelsen som uttryck
for Guds ndd, samt att den réttfardighet som Gud forvintade sig av manniskan fortfarande
var giltig i ljuset av Jesu uttolkning av lagen. Begreppen ér intimt forknippade med varandra
dér lagen dr Guds géava till minniskan och ’Evangeliet om riket’ (Matt 4:23) kdnnetecknas

av hoga krav pd larjungarna. Luz betonar enheten mellan lag och ndd hos Matteus:

”The Jewish Christian Matthew does not know the fundamental difference between law and gospel
that the Reformation discovered in its interpretation of Paul. The law that Jesus fulfilled is for
Matthew not something that cannot be fulfilled. It is not the means and the standard for
recognizing unavoidable sin; it is the *will of the Father’ - that is, of the loving God - a will that

can be fulfilled”.2?!

Lagen &r en central term i Matteusevangeliet och Jesus tillskriver varje ”prick i lagen” stor
betydelse (Matt 5:17-19). I GT finns en mer holistisk syn pa lagen och dir finns inte denna
skarpa uppdelning mellan ndd och krav. Lagen med dess krav dr t.ex. en stor glidje for
psalmisten: “Lycklig den som inte foljer de gudldsa, inte gér syndares vég eller sitter bland

hidare utan har sin lust i Herrens lag och lidser den dag och natt” (Ps 1:1-2). Lagen tycks till

217 Hagner, “Righteousness”, s. 119.
218 Reumann, Righteousness, s.134.
219 Martin, "Matthew”, s. 61.

220 Przybylski, Righteousness, s. 105.

221 Luz, Matthew 21-28, s. 293.
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och med beskrivas som nid: ”Lat mig aldrig sld in pd lognens vég, och ge mig i ndd din
lag” (Ps 119:29). Enns menar att lagen var ett uttryck for Guds nad och det var en forman att
genom den fa leva i enlighet med Guds forbund.???

For en jude som var vil bekant med GT:s texter och dess undervisning dr det mer
troligt att han delade dess holistiska syn pa lagen, dn att han anammade reformatorernas
skarpa uppdelning mellan krav och ndd. Nér den matteanske Jesus undervisar om
rattfardighet, som ofta kretsar kring etisk livsforing och trohet till Guds lag, dr det alltsa ett
uttryck av Guds nadd och omsorg. Jag menar att detta mer inkluderande synsétt, dar krav och
ndd samverkar och béda ir ett uttryck for Guds godhet, dr en béttre utgangspunkt for att

forsta réttfardighetsbegreppet i Matteusevangeliet.

4.3 - Implikationer

Implikationerna av mitt resultat och min slutdiskussion &dr for det forsta att en
paulinsk’ ldsning av Matteusevangeliet inte ger en ritt forstdelse av Matteus syn pa
rattfardighet. Det dr 1 Matteus bakgund, berittelse och begreppsvirld som rétt nycklar ges
till att forsta budskapet i Matteusevangeliet. Genom att ta hénsyn till denna teologiska
sarpragel hos Matteus, okar mdjligheterna till en mer balanserad ldsning av materialet.
Istdllet for att 1dsa Matteusevangeliet i1 ljuset av andra bibliska forfattare, kan den specifika
berittelsen 1 Matteusevangeliet bidra till en mangfacetterad bild av Jesus fran Nasaret som
malas upp for ldsaren i NT. Utan en skarp uppdelning mellan géva och krav kan det
matteanska rittfardighetsbegreppet, som framst kretsar kring etisk livsforing, forstas som ett
uttryck for Guds nad.

For det andra tror jag att ett framtida studium av rattfirdighetsbegreppet i
Matteusevangeliet gagnas av att utgd frdn en mer inkluderande terminologi som kan rymma
flera aspekter, istillet for att systematisera materialet utifran senare dikotomier (oavsett om
de kommer fran Paulus eller frén teologerna under och efter reformationen). En intressant
parallell till ett sddant holistiskt perspektiv diar Guds gévor och hans fOrvantningar pé
manskligheten inte motsitter varandra, finns hos Johannes Cassianus (c:a 360-435 v.t.) som
forsokte inta en mellanposition i den soteriologiska diskussionen mellan Augustinus och
Pelagius.??? Istillet for att betona antingen ménniskans fria vilja och moraliska liv eller Guds

nad 1 fraga om méanniskans frilsning, valde Cassianus en vdg som har vissa likheter med

222 Enns, "Law”, s. 896-897.
223 Hagglund, History, s. 132-140.
73



Matteus syn pa rattfardighet. Cassianus skriver: "These two then, the grace of God and free
will seem opposed to each other, but really are in harmony... And so the grace of God always
co-operates with our will for its advantage”.?>* Cassianus perspektiv har fétt stort inflytande
pa den kristna kyrkan och liknande tankegangar finns idag representerade i olika varianter
inom bade den Romersk-katolska kyrkan och den Ortodoxa kyrkan?? Denna
begreppsapparat om samverkande harmoni mellan ndd och krav, ’synergism’, kan vara en
behjélplig terminologi dd man i framtiden vill kunna forstd och tolka Matteusevangeliets
olika aspekter av rittfardighetsbegreppet. Matteus skarpa undervisning om moralisk
perfektion och sjilvutlimnande kérlek &r séledes ett uttryck for Guds godhet och en forman
att fa ta del av, vilket liknar psalmistens syn pd Guds bud: ”Dina stadgar &r min lovsang var
jag an befinner mig. Om natten tinker jag pa ditt namn, Herre, jag héller din lag. Det har

blivit mig férunnat att folja dina befallningar” (Ps. 119:54-56).

224 Cassianus, Conferences, s. 478.
225 Den romersk-katolska synen pa en synergisk soteriologi tydliggjordes under den s.k.
motreformationen i konciliet i Trient 1545-1563. Hagglund, History, s. 285-286. Aven den ortodoxa
synen pa fralsningen tydliggjordes som ett gensvar pa reformationens teologer. Michaelides,
"Greek”, s. 118-129.
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5. Sammanfattning

Jag har valt att undersoka réttfardighetsbegreppet i Matteusevangeliet, eftersom att fragan
om hur ménniskan blir rittfardig &r central for kristen teologi. P& grund av det 'nya
perspektivet’ pa Paulus dr fraigan om réttfardiggorelsen 1 NT aterigen aktualiserad och en
undersokning av rattfirdighetsterminologin i Matteusevangeliet dr darfor ett viktigt bidrag
till det teologiska samtalet.

Jag har undersokt vilka sprikliga betydelser och teologiska funktioner som
dikonocvvn (rittfardighet’) och dikoiog (réttfardig’) har, genom att gora en deskriptiv
och komparativ studie av de perikoper som innehdller dessa ord. Jag har &ven forsokt att
relatera begreppen till den historiska kontexten for evangeliet, samt till viktiga teologiska
teman 1 Matteusevangeliet.

I min undersokning av de sprakliga betydelserna har jag kommit fram till att bada
orden frimst forekommer 1 etisk undervisning och att begreppen tydligt dr knutna till
manniskans livsforing. Detta blir sdrskilt tydligt 1 bergspredikan (t.ex. Matt 5:20; 6:1).
Denna etik dr ofta knuten till trohet mot lagen och i Matteusevangeliet dr den ritta
forstdelsen av lagen knuten till Jesu egen forméga att tolka den. Rittfardighetsbegreppet i
Matteusevangeliet bor séledes framst forstds som ett krav pa ménniskan att leva det rétta
livet enligt Jesu tolkning av lagen, snarare dn som en gudomlig géva av nad som fritt ges at
manniskan (dven om denna betydelse kan ses i t.ex. Matt 5:6; 6:33).

Vad giller de teologiska funktionerna har rattfardighetsbegreppet i Matteusevangeliet
en tydlig soteriologisk och eskatologisk roll. Uttrycken forekommer flera ganger i
sammanhang som handlar om ménniskans frilsning och den yttersta tiden. dikatocvvn och
dikanog forekommer bade i liknelser om domen vid tidens slut (t.ex. Matt 25:37; 46), och &r
tatt sammankopplade med Matteus undervisning om “himmelriket’ (Matt 5:10, 20; 13:43)
som dr en term med tydliga soteriologiska och eskatologiska drag.

I slutdiskussionen jamfor jag min undersdkning med Benno Przybylski, som har haft
stort inflytande pd synen pa réttfardighet i Matteusevangeliet, genom att gd i1 dialog med
nagra av hans slutsatser. Dir argumenterar jag for att Przybylski undviker att dra vissa
viktiga slutsatser kring réttfardighetsbegreppets teologiska funktioner och att han verkar
gdra samma misstag som som han menar att andra forfattare allt for ofta har gjort: en
paulinsk ldsning av Matteusevangeliet. Har argumenterar jag mot Przybylskis hallning di
han istéllet for att erkéinna potentiella skillnader mellan Matteus och Paulus, forsoker att
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skapa en enhet mellan deras teologier genom att underminera rittfardighetsbegreppets
funktion och aktualitet i Matteusevangeliet.

Darefter ifragasétter jag den skarpa uppdelning som skett mellan ndd och krav bland
kommentarerna till Matteusevangeliet for att istéllet foresld en mer inkluderande och
holistisk syn pa réttfardighetsbegreppet. Istéllet for att se krav och nadd som tva motsatta
termer forsoker jag visa pa ett mer harmoniskt begrepp déir bada termerna ir ett uttryck for
Guds godhet, vilket i sin tur &r ett perspektiv som gar att jamfora med GT:s syn pa lagen.

Till sist resonerar jag kring de vidare implikationer som min undersokning kan leda
till. Hér lyfter jag fram vikten av att inte tvinga in Matteus i ett teologiskt mdnster fran
Paulus och att det 4r Matteusevangeliet som dr den bésta nyckeln till att forstd forfattarens
budskap. Jag later dven Cassianus och synergistisk soteriologi exemplifiera den
samverkande harmoni mellan ndd och krav som kan utgdra en konstruktiv terminologi for

ett framtida studium av rittfardighetsbegreppet i Matteusevangeliet.
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