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Abstract

In 2010 the Church of Sweden initiated a project to elaborate a new handbook for church
services and church documents.

This handbook draft was ready to be tested in 2012.

The first Sunday of Advent 2012 the church launched an extensive trial for the draft for the
new handbook; this handbook draft will now be tested in a selected variety of Swedish
parishes until Judgment Sunday 2013. Upon which the Church of Sweden will evaluate and
respond to the comments and reactions from the Swedish congregations in terms of the
handbooks proposal.

My main goal with this paper is that I’'m hoping to be able to examine where the need for a
new handbook for church services originates.

Does it come from the Swedish Church, from the churches and members of the Swedish
congregations or do they originate from the surrounding community?

This is a question which doesn’t necessarily have an answer to it.

To investigate this, I will mainly use the Swedish Church handbook 1942, the Swedish
church handbook 1986, the proposed new church handbook 2012 and the comments on the
handbook draft 2012.

Furthermore, 1 will examine the Church Sweden's processes around the new handbook
proposal and the community around each handbook. The goal with this is to try to find out
about what goes on within the Swedish church and out in the Swedish society in the drafting
of the various handbooks. In this way | hope to find a clue as to what may be behind the
Swedish church's handbook proposals 2012.
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1. Inledning

Svenska kyrkan ar en del av det svenska samhaéllet. Den verkar idag parallellt med samhallet
sjalvt precis som den gjort forr, &ven om man i Sverige idag lever i ett sekulariserat samhélle.
Ar 1960 sa vigdes de forsta kvinnliga préasterna i Svenska kyrkan till tjanst och ar 2000
skildes kyrkan och staten at. Denna splittring mellan kyrka och stat medférde férandringar
for bade Svenska kyrkan sjalv och for dess forsamlingar.

Med denna uppsats sa vill jag undersoka behovet av 2012-ars nya handboksforslag och
jamfora det med 1942-ars kyrkohandbok och 1986-ars kyrkohandbok. I den har uppsatsen
tanker jag rikta in mig pa sondagens hogmassa och vad det ar som kommer vara kvar samt
vad som kommer forandras.

Vid det inledande arbetet med 1942-ars kyrkohandbok sa var min uppfattning att 1942-ars
kyrkohandbok var foraldrad och dessutom narmast diskriminerande gentemot forsamlingen
da den uteslots ur den aktiva gudstjansten for att istallet bli askadare till préastens arbete
under gudstjanstens olika moment. Gudstjansten verkade vara nagot som pagick mellan Gud
och i vad jag uppfattade det som i &nnu stérre man prasten sa verkade férsamlingen nastan
bli osynliggjord.

Da jag avslutade arbetet med jamforelsen mellan 1942-ars kyrkohandbok och forslaget 2012
reagerade jag istallet pa synen pa prasten i kontrast till Gud. Det ar en valdigt stor skillnad
har i jamforelse med hur gudstjansten ar uppbyggd i dagens samhalle.

Arbetet fortskred med vidare jamfcrelser mellan denna gang 1986-ars kyrkohandbok och
forslaget 2012. | detta skede maste jag saga att min syn pa 1986-ars kyrkohandbok inte har
forandrats speciellt mycket under arbetets gang. Min uppfattning om 1942-ars
kyrkohandbok har bade fore och efter arbetet varit att den absolut var i behov av en
fornyelse da den var alldeles for gammalmodig och hade en alldeles for mork manniskosyn.
(Jag skulle till och med vaga pasta att den var skuldbelaggande och narmast destruktiv i sin
ton. 1986-ars kyrkohandbok kom med andra ord egentligen alldeles for sent, speciellt med
hansyn tagen till andra Vatikankonsiliet 1962-1965. Jag kan ju personligen tycka att da
katolska kyrkan viljer att fornya sig for att mota en ny tid sa bor inte Svenska kyrkan hélla
fast sa langt efterat som den &nda gjorde vid en handbok fran 1942.) Personligen &r jag
mycket fast vid 1986-ars kyrkohandbok, den har i mitt tycke varit och &r fortfarande, ett
utmarkt mellanting. Men detta kan héra samman med att jag ar fodd och uppvéxt med den.

Jamforelsearbetets slutgiltiga fas ar att studera forslaget 2012.

Har marks det att Svenska kyrkan forsoker att ta in s& mycket som mojligt fran dagens
samhalle och de krav som stélls fran dagens férsamlingsmedlemmar. Men medan man har
forsokt att fa med s& manga som majligt fran den yngre generationen sa tappar man mycket
av det jag anser ar grunden for gudstjansten. Exempelvis sa vill man ha ett mer modernt
sprak, men vissa delar kan tappa sin innebord om man forsoker sdaga samma sak med
modernare ordval. Mer valmojlighet och 6ppenhet kan leda till att man far fler
forsamlingsmedlemmar, framforallt fran den yngre generationen. Men jag anser att risken ar
att Svenska kyrkan kan tappat sina egna ramar och dogmer och i férlangningen sin identitet.
Detta kan i sin tur innebéra att Svenska kyrkan borjar likna en frikyrka istallet for att behalla
den status som statskyrka man sa lange har haft och forsokt uppratthalla, trots splittringen
mellan kyrka och stat vid millennieskiftet 2000. Risken &r att detta i sin tur kan leda till att
man forlorar en stor del av férsamlingskretsen, inte bara den aldre generationen.
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1.1 Syfte/problemstallning

Uppsatsens syfte &r att pavisa hur det kontinuerligt utvecklande samhéllet kraver allt mer
fran kyrkohandboken for att alla generationer skall kdanna sig valkomna och fa battre
forstaelse for inneborden i gudstjansten, samt hur Svenska kyrkan i ett forsok att halla
samma takt som samhallets utveckling verkar ga mot att utveckla nya kyrkohandbdcker allt
oftare.

Det huvudsakliga syftet med att infoga en text-del i uppsatsen som behandlar Svenska
kyrkan och dess beslutsorgan hanger samman med det faktum att det ar i Svenska kyrkan pa
stifts- och nationell niva som beslutet om ett forslag till ny kyrkohandbok har fattats. For att
pa basta satt fa en inblick i behovet av ny kyrkohandbok ansag jag det nodvandigt att ocksa
fa en inblick i hur Svenska kyrkan utarbetar olika stérre och mindre beslut. Darigenom vill
jag ocksa forsoka se den process som ledde fram till kyrkohandboksforslaget 2012.

Da denna uppsats kretsar kring ett kyrkohandboksforslag sa racker det inte med att enbart
begréansa sig till att studera forslaget sjalvt. Utan for att kunna fa den basta majliga inblicken
i forslaget sa maste man ocksa studera sa manga av de faktorer som har varit avgérande for
utarbetningen av forslaget 2012 som mojligt. Det innebdr att det &r lika viktigt att studera
Svenska kyrkans beslutsorgan som det r att studera samhéllet och dess utveckling genom
aren samt foregdende handbdcker. Vilket innebar att handboksforslaget 2012 sétts in i ett
sammanhang.

1.2 Fragestéllning

Den stora fragan och huvudamnet som denna uppsats ar skriven kring ar: varfor behovs en
ny kyrkohandbok? Men for att fa ett svar maste man aven stalla andra fragor for att i ett
forsok till en sammanhallen forklaring och slutsats, baserat pa de olika svar som angetts,
skapa sig ett svar till denna fraga. Kan behovet att byta handbok finnas inom Svenska
kyrkan sjalv och praglas av kyrkans syn pa sig sjalv? Ar Svenska kyrkan gammalmodig?
Kommer de unga i forsamlingen ocksa forsta gudstjanstens budskap och allt som ségs och
gors under gudstjansten battre om Svenska kyrkan fornyar sig? Vilka ar skillnaderna
respektive likheterna mellan 1942- och 1986-ars handbdcker och det nya handboksforslaget?
Ar det vi som forsamling i det samhélle vi lever i som skapar véra egna krav pa hogméassan?
Eller kommer kraven fran Svenska kyrkan sjalv och innebar det i sa fall att Svenska kyrkans
sjalvbild har andrat sig?

1.3 Metod och teori

Jag har anvant en deskriptiv och komparativ studie. Genom att anvanda mig av en
komparativ studie har jag lagt mitt fokus pa utvalda moment under hogmassan i 1942-ars
kyrkohandbok, hdgméssan i 1986-ars kyrkohandbok och hogmaéssan i det nya
handboksforslaget. Till min hjalp har jag ocksa tagit kommentarer till det nya
handboksforslaget. Jag har med andra ord valt att fokusera mitt arbete pa att tolka texter. For
att vidare diskutera och analysera de olika fordelar och nackdelar med det nya forslaget som
har uppkommit under studiens gang, har jag aven fatt utnyttja en deskriptiv studiemetod for
att kunna forklara vad det ar som har andrats pa en mer detaljerad niva. Bade med hjélp av
studier gjorda av ett par olika teologer som sjdlva har skrivit om detta &mne eller ett &mne
som uppsatsen i helhet berdr och genom de egna reflektioner jag sjalv upplevt under arbetet
med uppsatsen. Detta i kombination med olika inlagg i till exempel Kyrkans tidning fran
personer som sjélva upplevt den nya gudstjanstordningen har sedan varit basen till den
diskussion jag for i uppsatsen. Genom att anvanda mig av teologer som Idestrom, Edgard,
Billing och Hagman vill jag visa hur kyrkan kan ses som folkkyrka genom ett
samhallsfoérandringsperspektiv.
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Jag anvander en hermeneutisk metod dér jag genom min egen forforstaelse for religionen
och kyrkan sjalv forklarar min egen syn pa handbéckernas, kyrkans och samhallets
forandringar genom aren.

1.4 Struktur

| detta inledande kapitel gar jag igenom min plan for uppsatsen, hur jag har tankt lagga upp
den och vilka avgransningar jag har valt att gora och varfor jag valt att géra dem pa ett visst
satt. | det nastkommande kapitlet gar jag igenom kyrkan sasom organisation bade lite kort
historiskt och som en del av det moderna samhéllet idag, samt utformningen pa kyrkans
gudstjanster. Varfor jag valt att gora det hdnger samman med att jag for att kunna ndrma mig
forslaget 2012 kande att jag var tvungen att ga bakat i tiden for att komma framat, samt att
jag behdvde en 6versikt dver hela kyrkan for att fa en 6versikt dver den miljo och de
forutsattningar som radde da forslaget 2012 utarbetades. Det tredje kapitlet utgors helt av
jamfdrelser mellan kyrkohandboken 1942, kyrkohandboken 1986 och forslaget 2012. Detta
for att kunna fa en historisk dverblick som &r tankt att narma sig och ge en forstaelse av
forslaget 2012. Vidare sa ingar det en del egna analyser i det har kapitlet.

Det sista kapitlet ar avslutningskapitlet vilket innehaller slutdiskussionen, vari det ocksa
ingar en personlig analys. Jag har gjort en jamforelse av handbdckerna som jag inte har
kunnat anvanda i uppsatsens huvudtext da den skulle ha uteslutit en I6pande text.

Slutligen sa har jag avslutat med en kallforteckning.

1.5 Material och Avgransningar
Material:

Primarmaterialet under arbetets gang har varit handboksforslaget 2012. Sekundarmaterialet
har varit handboken 1942, handboken 1986, kommentarer till handboksforslaget 2012.
Vidare har jag arbetet med bdckerna Den svenska folkkyrkan, Sveriges kyrkohistoria band 8:
Religionsfriheten och ekumenikens tid, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i
postsekular belysning, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, En
teologi om kyrkan i det efterkristna samhallet, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit
ecklesiologi med exempel Svenska kyrkan i Femlingsberg, Svenska kyrkans
bekannelseskrifter, Den svenska psalmboken med tillagg och Bibel 2000. Jag har anvéant
olika artiklar den ena fran Kyrkans tidning och den andra fran Svensk kyrkotidning

Mina avgransningar bygger pa tva steg:

Steg 1. De historiska avgransningarna. Vilka avgransningar har jag gjort i tiden?

Vad galler den historiska avgransningen har jag valt att handboken 1942, handboken 1986
och naturligtvis forslaget 2012 ar viktigt. Tiden dar emellan kan vara viktig ocksa och finns
med i uppsatsen.

Steg 2. De kyrkliga avgransningarna.

De avgransningar som jag gjort vad galler gudstjénsterna i Svenska kyrkan &r att jag valt att
halla mig till séndagens huvudgudstjanst, hogmassan med nattvard, under trefaldighetstiden.
Att jag valt just hogméssan med nattvard &r just for att det &r séndagens huvudgudstjanst. Att
jag valt trefaldighetstiden ar for att den perioden under kyrkoaret inte hor till nagon
hogtidsperiod sasom jul eller pask utan utgor istallet den langsta perioden under kyrkoaret
och bor darfor betraktas, om man tillater sig uttrycket, som den mest vardagliga perioden
under kyrkoaret.
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1.6 Forskningsoversikt

Det finns i dagslaget ingen forskning kring 2012 ars forslag, jag har inte heller kunnat hitta
nagra forskningar som direkt beror tidigare handbdcker. De forskningar som denna uppsats
berdr och som jag anvant mig utav gar istéllet igenom kyrkans och samhallets férandringar

genom aren samt kyrkans struktur.
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2. Svenska kyrkans uppbyggnad och beslutsorgan

Da denna uppsats ar tankt att huvudsakligen behandla handboksforslaget 2012 sa kommer
huvudfokus ligga pa dagens svenska kyrka, kyrkan som organisation och var tids samhalle i
tidigt 2000-tal. Men da uppsatsen aven kommer att berora de tva tidigare handbdckerna:
handbok for Svenska kyrkan 1986 och handbok for Svenska kyrkan 1942. Sa kommer dven,
i mindre skala, de samhéllen som da var gallande berdras. | denna del av uppsatsen skall jag
inte annu ga in pa handbdckerna eller forslaget till ny kyrkohandbok. Denna del &r tankt som
en bakgrundsbild baserad pa vad kyrkan &r idag och vad som leder fram till ett nytt
handboksforslag.

Inom Svenska kyrkan finns det olika formella beslutsorgan som regleras juridiskt. Termer
som hanvisar till dessa kan vara: samfallighet, stift och kyrkométe. * Kyrkoordningen (KO)
ar Svenska kyrkans regelverk och det ar faststallt av kyrkomotet i KO. | detta regelverk star
det att huvuduppgifterna for kyrkoordningen ar att ange vilka strukturer och beslutsformer
Svenska kyrkan skall anvanda sig av for att kunna fullfolja sin kallelse med béasta mojliga
forutsattningar. De grundldggande delarna for hur beslut som ror Svenska kyrkan skall fattas
definieras och urskiljs aven i KO.?

Svenska kyrkan kan delas in i tre nivaer:

2.1 Den lokala nivan
som beror en specifik kyrka och forsamling i ett specifikt omrade, exempelvis i en stad:

Lokalt framtrader Svenska kyrkan som forsamling. | kapitel 2 i KO star det att det lokala
pastorala omradet utgors av forsamlingen sjélv. De grundlaggande uppgifterna for
forsamlingen &r att utéva diakoni och mission, fira gudstjanst samt att bedriva undervisning.
Ansvaret for den kyrkliga verksamheten och alla som vistas i férsamlingen ligger pa
forsamlingen sjélva. Enligt KO skall det i alla férsamlingar finnas en kyrkoherde vars
uppgift det ar att utifran de vigningsl6ften som angivits fullgéra de uppgifter som anges av
kyrkoordningen pa eget ansvar. Utifran forsamlingens grundlaggande uppgift har
kyrkoherden ansvar for tillsyn och 6vergripande samordning av samtlig verksamhet.
Verksamhet inom férsamlingen som avser gudstjénst, undervisning, diakoni och mission
leds av kyrkoherden. Kyrkoradet ar forsamlingens styrelse och beslutanderdtten i
forsamlingen ligger hos kyrkofullmaktige. 3

2.2 Den regionala nivan

som beror ett av Svenska kyrkans stift och de kyrkor som tillhor det stiftet. Exempel pa detta
kan vara Goteborgs stift:

Det regionala pastorala omradet ar stiftet. Enligt KO s ar det stiftens uppgifter att genom
utbildning och fortbildning samt andra insatser frdmja och ha tillsyn éver forsamlingarnas
olika uppgifter. Som att bedriva undervisning, fira gudstjanst samt utdva diakoni och

mission. Varje stift skall ha en biskop vars uppgift det &r att leda och ha tillsyn 6ver stiftet
samt varda och vérna kyrkans enhet. | sitt ambete &r biskopen ocksa sjalvskriven ledamot

! Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skelleftea 2009, sid 89.

2 Jonas ldestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skelleftea 2009, sid 89-90.

% Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skellefted 2009, sid 91.
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och ordférande i domkapitlet. Domkapitlets uppgift &r att ha tillsyn éver den verksamhet
som sker ute i stiftets forsamlingar och samfalligheter. Domkapitlet skall &ven Gvervaka
verksamheten i stiftet. Till stiftsfullmaktige valjs ledamaéter av de rostberattigade pa
forsamlingsniva. Stiftsstyrelsen skall leda och samordna stiftets forvaltning och ha tillsyn
6ver namndernas verksamhet. *

2.3 Den nationella nivan
vilket ar det som ror alla svenska kyrkor i och utanfér Sverige:

Svenska kyrkans hogsta beslutande organ ar kyrkomotet. Det &r kyrkomotet som beslutar om
innehallet i KO. Kyrkométet far inte besluta dver enskilda fragor som faller under
forsamlingarnas och stiftens ansvarsomraden. Pa detta satt sa kommer det lokala och
regionala sjélvstyret till uttryck. Kyrkostyrelsen bereder och verkstaller Kyrkomotets beslut.
| KO star att Kyrkomotet skall utfarda bestammelser om:®

”1. Svenska kyrkans tro, bekdnnelse och lira,

2. Svenska kyrkans bocker, gudstjanster, sakrament och évriga handlingar,

3. Tillhorigheten till Svenska kyrkan,

4. kyrkans vigningstjanst,

5. den kyrkliga organisationen och

6. de regler efter vilka féorsamlingarna och stiften samt organen pa den nationella nivan
skall fullgora sina uppgifter.”

Detta innebér att kyrkomotet fattar beslut for hur Svenska kyrkan skall framtrada pa de
ovriga tva nivaerna. KO faststaller de regler som skall ligga till grund for férsamlingarna
och stiften. Det ar ocksa kyrkomotets uppgift att anta de bocker som reglerar gudstjanstlivet.
Till dessa hor den svenska psalmboken och den svenska kyrkohandboken. Dessa bocker
reglerar och praglar gudstjansten. Kyrkométet viljs av rostberattigade pa forsamlingsniva,
runt om i Sverige. Stiftens biskopar far ocksa delta i kyrkométets 6verlaggningar och
framstalla forslag. Kyrkostyrelsen bestar av arkebiskopen och fjorton ledaméter som valjs av
kyrkomatet. Pa nationell niva finns ocksa biskopsmétet, kyrkofondens styrelse och ett antal
namnder som ansvarar fér samordning, planering och utveckling av verksamheten i Svenska
kyrkan. Dessa namnder ansvarar ocksa for provningar i sarskilda arenden. °

2.4 Domkapitlet

Enligt KO sa har domkapitlet ratt att fatta en del beslut rérande forsamlingarnas verksamhet.
| instruktionen finns ocksa en sammanfattning av de regler som forsamlingarna i sin tur skall
folja.  Sex av de atta regler som redovisas berdr gudstjansterna. | varje férsamling skall man
fira en huvudgudstjanst varje séndag och helgdag. Om inte domkapitlet har meddelat annat
sa skall endast Svenska kyrkans handbok anvéndas for gudstjanst i Svenska kyrkan. |
huvudgudstjansten skall ocksa enligt KO:s regler musik fran Den Svenska psalmboken
anvandas under huvudgudstjansten. Domkapitlet har vidare slagit fast att varje férsamling
minst 24 ganger under kyrkoaret skall fira huvudgudstjanst med nattvard. Vidare reglerar
domkapitlet firandet av huvudgudstjanster med andra kristna trossamfund. En sadan
gudstjanst far firas om kyrkoradet medger det efter samrad med praster och musiker och

* Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skelleftea 2009, sid 92.

> Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skelleftea 2009, sid 92.

® Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skelleftea 2009, sid 93.

7 Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skelleftea 2009, sid 175-176.
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inhdmtande av tillstand fran domkapitlet. Reglerna sager ocksa att: Uppbyggnaden och
utformningen av huvudgudstjansten beslutas av kyrkoherden efter samrad med kyrkorad,
praster och musiker. Det ar &ven upp till kyrkoherden att faststalla en plan for forsamlingens
gudstjanster.

| kommentaren till denna regel framgar det att det sker: Ett regelmassigt samrad om hur
gudstjansten skall byggas upp, dels mellan praster, musiker, kyrkvard men aven andra
medverkande. Gudstjansten féljer alternativen i den svenska kyrkohandboken.®

Man redogor dven for att man i samrad kring gudstjanstplanen skall utforma en gudstjanst
som ar dverensstaimmande med handboken och som passar vél in med den lokala
forsamlingen. Pa detta satt skall samtliga medarbetare kunna ha synpunkter pa och kunna
paverka gudstjansten, dessa synpunkter presenteras sedan ocksa i kyrkoradet. ? Detta &r ett
tydligt exempel pa hur forsamlingarna och de lokala medarbetarna kan inverka och paverka
gudstjanstfirandet i sina lokala kyrkor.

Mot bakgrund av detta kan man tydligt konstatera att de lokala kyrkornas gudstjanstfirande
utformas till stor del av de regler och riktlinjer som beslutas av kyrkométet och av stiftens
domkapitel. En forutsattning for att en forsamling i Svenska kyrkan i formell mening skall fa
kalla sig svensk kyrklig forsamling &r, enligt domkapitlets regler, att man skall fira
huvudgudstjanster och kyrkliga helgdagar. Darmed ar gudstjanster, enligt domkapitlets
regler, nodvandiga identitetskonstituerande delar av kyrkans verksamhet. Gudstjanstens
firande regleras i stor utstrackning av Den svenska kyrkohandboken som antogs i kyrkomotet
1986 och av Den svenska psalmboken som antogs samma ar.

Forsamlingen understéller sig, enligt forsamlingsinstruktionen, de beslut som fattas av
Svenska kyrkan pa nationell niva. Pa detta sétt gor Svenska kyrkans alla forsamlingar dessa
beslut gallande som sina egna. Den lokala kyrkoherden bekraftar dessa beslut och
understryker i sin tur att varje svensk kyrka ar en del av Svenska kyrkan. Genom att vara en
del av Svenska kyrkan sa &r det ocksa varje Svensk kyrkas uppgift, skyldighet och réttighet
att fira méassa i enlighet med Svenska kyrkans ordning.

De beslut som Svenska kyrkan pa nationell niva fattar om gudstjanstlivet och som sedan
tydligt kommer till uttryck i den svenska kyrkohandboken och Den svenska psalmboken
utgér sammanfattningsvis de beslut som format identitetsstrukturen i Svenska kyrkan. De
beslut som i detalj reglerar gudstjanstfirandet i de lokala kyrkorna fattas sedan i de lokala
kyrkorna.

Det framgar av kommentarerna till domkapitlets regler att det &r medarbetarna, det vill siga
de anstallda, som under ledning av kyrkoherden skall fatta beslut om en gudstjanstplan. Som
skall arbetas fram tre ganger om aret. Den plan som har arbetats fram av de lokala kyrkorna
presenteras sedan ocksa for kyrkoradet. Gudstjanstens plats och tid och vilka av de anstallda
iloden lokala kyrkan som skall vara ansvariga for gudstjansten presenteras i gudstjanstplanen.

8 Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skelleftea 2009, sid 176.

% Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokforlag Skellefted 2009, sid 177.

19 Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan
Flemingsberg, Atos och Norma bokférlag Skellefted 2009, sida 177.
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Det ar genom Svenska kyrkans beslutsorgan som handbokskommittén utsetts. Visserligen
har man gatt ner pa férsamlingsniva for att ta reda pa vad som &r énskvart och efterstravat i
en ny handbok. Men eftersom Svenska kyrkans beslutsorgan & med och utser den grupp
som utarbetar forslaget sa anser jag att det ar viktigt for uppsatsen att lasaren far en inblick i
Svenska kyrkan ocksa pa den niva dar besluten som ror handboksforslaget fattas.

2.5 Samhallets och gudstjanstens samspel och férandring

Samhallet har under 1900-talet genomgatt en forandring och denna forandring har nara
samspelat med Svenska kyrkans roll i samhéllet. Bade Svenska kyrkans forandring och
samhallets forandring har fatt betydelse for tolkningen av gudstjanstlivets utveckling under
de senaste 40-aren. Vid millennieskiftet 2000 sa tradde en ny lagstiftning i kraft och denna
lagstiftning kom att innebdra en i grunden andrad relation mellan den Svenska staten och
Svenska kyrkan. I den nya lagen ges Svenska kyrkan en sarstallning i férhallande till andra
kyrkor och samfund. Men lagen tydliggdr anda Svenska kyrkan och Svenska staten som
atskilda enheter. Bakom den nya lagen Iag ett arbete som pagatt under ett par decennier,
vilket innefattar ett flertal statliga utredningsrapporter samt en rad separationer mellan dessa
tva enﬂeter. Som ett exempel pa dessa separationer forsvann prastens medlingsuppdrag ar
1971.

Ett annat exempel ar att Svenska kyrkans ansvar for folkbokforingen blev ett statligt

uppdrag ar 1991. Svenska kyrkan utvecklade under 1980-1990 talet den interna kyrkomotes-,
stifts-, forsamlings- och pastoratsorganisationen genom reformer for att kunna forhalla sig

till den utvecklande relationen mellan kyrka och samhaélle.

Villkoret for medlemskap i Svenska kyrkan &ndrades 1996 vilket gav direkta konsekvenser
for gudstjanstlivet, kyrkotillhérigheten gavs numera via dopet till skillnad fran tidigare da
kyrkotillhrigheten arvdes av barnets foraldrar. Dop &ar daremot inte ett maste for att man
skall fa kyrkotillhérighet. Foraldrar kan valja att utesluta dopet men fortfarande begara
medlemskap for barnet. Aven vuxna kan valja denna vég in i ett kyrkosamfund men dé krévs
en undervisning som forbereder for dop.

Ar 2000 implementerades lagen om trossamfund (SFS 1998:1593) och lagen om Svenska
kyrkan (SFS 1998:1591) som reglerar Svenska kyrkans forhallande till staten. Lagen om
trossamfund anvands &ven som grund for andra kyrkor och religiésa samfund i Sverige.

Aven om relationen mellan Svenska kyrkan och staten har forandrats en hel del genom &ren
sa har lagstiftningen bevarat Svenska kyrkans stallning som en nationalkyrka. Detta genom
att Svenska kyrkan som en demokratisk och episkopal organisation ska vara en éppen
folkkyrka med rikstickande verksamhet och utéva en evangelisk-luthersk bekannelse.*

Allt eftersom samhallet utvecklades till nya samhallsformer genom arhundraden, fran
bondesambhalle till industrisamhalle och slutligen tjanstesamhalle sa har dven kyrkan
utvecklats for att forsoka hitta sin plats och roll inom samhallet.** Under bondesamhallets
tidsperiod spelade kyrkan en sammanhallande och legitimerande roll. Genom exempelvis

1 Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sid.
30.

12 Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sid.
31.

13 Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sid.
32.
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predikningar som hade en tydlig undervisande karaktar for kyrkosamfundets medlemmar.

| och med att industrisamhéllet tog fart sa borjade manga av de funktioner som tidigare hade
tillhort kyrkan som till exempel undervisning, vard och omsorg fa en statlig regi i samhallet
och blev darmed bortkopplad fran kyrkan. Pa grund av detta borjade kyrkan forlora en del av
sin auktoritet och blev istéllet en av manga aktorer i samhallet. Religionsfrihet borjade nu
sprida sig i samhéllet och kristen tro och praxis ansags inte langre vara det sjalvklara
alternativet. Losningen for kyrkan var att istallet ga over till en folkkyrklig modell for att
kunna forhalla sig till det framvaxande folkhemssamhallet. *

Svenska kyrkan ar nu pa vag in i ett tjanstesamhalle men detta betyder inte att alla spar efter
de tidigare tidsperioderna &r borta. Fortfarande finns spar av de tidigare perioderna kvar
bade hos manniskor och inom samhaéllet. Ett exempel pa detta ar att gudstjansten fortfarande
firas varje sondag klockan elva, nagonting som tydligt finns kvar sedan bondesamhallets
tidsperiod. Foréldrar till dagens konfirmander lever fortfarande kvar i tanken om
industrisamhallet. Medan konfirmanderna sjalva blir infédd och inldrda i det nya
tjanstesamhallet. Pa sa vis fortsatter samhéllets befolkning att utvecklas men dven behalla
delar av tidigare tidsperioder.’® Mitt i detta finns de medarbetare som arbetar inom kyrkan
som praster, musiker och 6vriga medarbetare som forsoker hitta ett sétt att sammanhalla de
olika tidsperiodernas folk i en och samma forsamling.'®

| en serie artiklar i Svenska Dagbladet under 1980-talet sa skildras den

nya “privatreligiositeten . Detta innebér att religionen ar till stor del frikopplad fran olika
kyrkor och trossamfund och det star darmed individen fritt att valja religiosa inslag sjalv, en
slags smorgasbords-religion. Denna utveckling har minskat kyrkans mojlighet till kontroll
och fostran, en méjlighet som i mangt och mycket varit praxis tidigare. Darmed far
individen storre valmaéjlighet, men maéjligen ocksa storre osékerhet. Istéllet for att soka givna
meningssammanhang sa kan individen nu valja efter sina egna personliga erfarenheter och
upplevelser. Eftersom valmaojligheterna dven pa livsaskadningsomradet blivit allt storre
tvingas varje ménniska till att gora sina egna val och forma sin egen varldsbild. Dessa val
uttrycks i sin tur till stor del av konsumtion av varor och tjanster. Darmed har utvecklingen
gatt fran en situation dar kyrkan hade makt 6ver manniskor till att varje individ istallet har
makten 6ver kyrkan och kyrkans enda alternativ ar att sté till manniskors forfogande. *’

Detta blir som att sluta en pagaende cirkel. Kyrkan har fatt en allt mer alternativ roll i
samhallet. Det har i sin tur lett fram till att varje manniska har fatt en allt storre valmojlighet
i fraga om religion, man borjar plocka de delar man tycker passar in pa en sjalv som individ.
Beroende pa personlighet, egna erfarenheter och upplevelser. Detta ger kyrkan, som redan
har borjat framstd som ett alternativ, ett annu storre sken av att vara just ett alternativ. Ar da
ocksa inte de religiosa tjansterna i slutanden tjanster som vi koper, att vi darav, i var roll som
konsumenter kan stélla krav pa kyrkan. For en konsument som inte far ut det han/hon vill ha
av en vara kommer ju inte att fortsatta att konsumera den varan av foretaget i fraga.

Ett problem for gudstjansten inom Svenska kyrkan &r hur den &r tankt och hur den ar

! Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjénstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sid.
1 N?ﬁﬁa Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sid.
16 Nsig:;esl.zdgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sid.
o Nzgﬁa Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sid
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uppbyggd. Samtidigt som man vill forsoka fa med alla de som vill vara med oavsett var de
kommer ifran och vad de har for bakgrund maste man samtidigt forsoka se till de traditioner
som funnits inom gudstjanstens ramar sedan manga ar tillbaka. Att acceptera och vialkomna
alla personer oavsett var de kommer ifran kanske ar en sjalvklarhet for kyrkan och for
Kristus. Men detta ar nagonting som kan vara svart att acceptera for de personer som lever
kvar i tdnkeséatt, som kyrkan haft innan utvecklingen av samhaéllet tvingade kyrkan att
uppdatera sina egna tillvagagangssatt for att kunna halla sig ikapp med samhallet.'®

2.6 Folkkyrkan

Billings syn pa folkkyrkan ar att Svenska kyrkan aldrig kommer att tappa sitt ansvar for hela
Sverige. Oavsett de omradesindelningar som kan finnas (datidens sockenférsamlingar t.ex.)
s ligger anda ansvaret pa kyrkan i helhet. Aven om kyrkan ibland méste férnya sig s3 maste
detta ansvar alltid finnas kvar och budskapet om syndernas forlatelse alltid finnas erbjudet
for de som soker det.™

Vid 1908 ars kyrkomate ville P. Waldenstrom pa ett ovanligt drastiskt satt visa pa hur
monstruds den Svenska stats- eller folkkyrkan var som samfundsbildning. Han menade att
det var orimligt for den Svenska kyrkan att géra ansprak pa att vara en kyrka i
nytestamentlig-mening. En av orimligheterna for den Svenska kyrkan att vara en Guds kyrka
lag i att kyrkan var begransad till Sverige. Detta innebar att om Svenska kyrkan var ensam
om att vara en Guds kyrka sa skulle Guds kyrka och férsamling saledes upphora att existera
utanfor landets grénser.

Den geografiska enheten var precis som kommunen och socknen en administrativ enhet.
Inom territoriet skulle prasten fora bok 6ver alla de som bodde dar. Pa detta viss fyllde
prasten en funktion inte bara for kyrkan och férsamlingsmedlemmarna utan ocksa for staten.
Bokfdringen var den enda del i préastens arbete som omfattade alla av hans
forsamlingsmedlemmar. P& detta viss hade kyrkan évergatt fran att vara en kyrka i religios
mening till att bli en statlig kyrka rakt igenom. Darfor kunde man inte langre kalla den
territoriella forsamlingen en Guds forsamling. Begreppet blev anvant pa fel sétt.

Waldenstrom fick inga kommentarer pa sitt uttalande under kyrkométet 1908 och han
tycktes heller inte vantat sig nagra, men snart borjade man i Uppsala utarbeta en ny
kyrkotanke. Det typiska for denna kyrkotanke var upptéckten av det profana i de territoriella
forsamlingsgranserna. 2* De som annu var for territorialforsamlingarna menade att det
religiost ideala var att dela upp forsamlingarna i territorier. ** En aspekt av detta &r att sdsom
Sverige sag ut vid 1900-talets borjan sa var kanske territorialforsamlingarna inte det basta
alternativet men det som var mest praktiskt tillampningsbart. | staderna sa fungerade
kanhanda forsamlingarna bra med samma uttryck, sdsom en allman kyrka for alla och inte
begransad inom territorier. Men vid denna tid utgjordes landet till stor del av utspridda byar
och gardar runt om pa landsbygden. | bondesamhallets Sverige var det kanske mer praktiskt
med territoriella sockenforsamlingar.

Enligt Billing skulle Gud skulle vara kyrkans frdmsta subjekt och manniskorna skulle vara
objekt, foremal for Guds nad. Alla soker inte medvetet Gud, men Gud soker daremot alla.

'8 Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sid.
43.

!9 Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 25.

20 Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 50.

?! Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 51.

22 Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 52.
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Aven om méanniskor ibland upphor att soka Gud s& upphor inte Gud att soka manniskor. Gud
har borjat stka oss redan innan vi har varit formogna att av egen kraft soka Gud. Alla i hela
folkméngden, 6ver alla territorierna, &r syndare och alla kan bara véanda sig till och be om
Guds nad och forlatelse. Om kyrkan i sin tur ar Guds verktyg pa jorden sa ar kyrkan darmed
bérare av och tjanare at Guds universella nad. Som ar ett standigt pagaende och
forekommande men som av manniskor aldrig kan fortjanas. Darfor maste beslut om hela
kyrkans handlingssatt och organisation fattas fran stiftniva.

Hur viktigt det &n ma vara att de olika forsamlingskyrkorna skall kunna samarbeta sa maste
det huvudsakliga fokuset anda laggas pa den enskilde forsamlingsmedlemmen som soker
Gud. Detta fokus skall vara lika stort oavsett vilken forsamling som hon eller han tillhér. %
Guds forsamling skall alltid och for alla vara den egna hemfdrsamlingen och i forlangningen
blir da hela kyrkan Guds férsamling. 2* Eftersom det ytterst ar Gud som kallar manniskor,
star var och en fritt att antingen félja honom eller ta avstand fran honom.

Genom varje manniskas fria vilja, sa skall det ocksa sta var och en fritt att skilja sig fran
kyrkan och forsamlingarna om man kanner att man inte langre énskar vara med. % Eftersom
det var Gud som gav manniskan fri vilja sa ar det manniskan sjalv som maste séka Gud. Om
inte manniskan sjalv far gora det hon/han sjalv onskar utan istallet blir patvingad sin religion
sa ar det istallet det samma som att ga emot Gud. Genom att patvinga Guds nad, sa kommer
ingen narmare naden utan snarare istéllet langre ifran naden an man varit fran borjan.

En enskild forsamling eller en enskild kyrka kan pa inget sétt och i inget samhalle varken i
Sverige eller ndgon annanstans ensam géra ansprak pa att vara en Guds forsamling. Guds
forsamling har inga grénser utan ar éppen, utbredd och tillganglig for alla, darfor kan det
inte finnas granser. Detta medfor att idén om territorialforsamlingarna kan ses som en idé
om Guds forsamling, men i praktiken sa kan inte territorialforsamlingarna vara Guds
forsamlingar eftersom de har grénser. Vilket medfér att om territorialférsamlingarna skulle
vara Guds forsamlingar sa skulle Guds forsamlingar upphora att existera vid socken
granserna. 2

For att en forsamling med réatt skall kunna géra ansprak pa att kalla sig en Guds férsamling
sa maste den ha karaktaren av en religios enhet. Det skall finnas ett inre religiost enhetsband
i forsamlingen som ger den en sammanhéllande helhet. */

En annan syn pa territorialforsamlingen &r att den kan kallas en Guds forsamling da det inte
gor sa mycket att forsamlingen sasom en religios enhet ar begransad av territoriet. Men
forsamlingsmedlemmarna i sin tur hor till ett storre religiost sammanhang da de ar kristna i
landet Sverige som &r en del av det i majoriteten kristna Europa. Som i sin tur &r en del av
varlden. Med andra ord hanger det inte s3 mycket pa den lilla socknen aven om den har sina
tydligt forutbestamda gréanser, som det hanger pa den lands- och vérldsomfattande
kristenheten. 2 En medférande detalj som territorialférsamlingen oundvikligen tydliggor ar
idén om en kyrka i mitten av ett territorium bland manga olika territorier som técker och
utgor hela Sverige. Territorialforsamlingarna ar levande enheter och det som gor
forsamlingen till den férsamling som den &r, ar inte territoriets geografiska granser utan

2 Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 53-54.
? Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 54.
% Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 55.
?® Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 56.
*" Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 56.
%8 Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokfdrlag Stockholm 1963, sida 56-57.
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snarare dess medlemmar. ?°

2.7 Efter folkkyrkan

Den kristna kyrkan refererar till pa tva plan, det jordiska, varldsliga och det himmelska
gudomliga. Till det varldsliga hor exempelvis kyrkan som organisation och pa vilket sétt
denna organisation arbetar for att kunna utfora sitt himmelska uppdrag, medan det till det
himmelska hor kyrkans uppdrag sasom Kristi kropp pa jorden.

Manniskor formas av hur verksamheten ar organiserad. Byggs verksamheten upp pa ett
byrakratiskt satt sa kommer manniskorna att formas till byrakrater. Men om man istéllet
forsoker bygga upp verksamheten som en helig ordning sa kommer det i sin tur att forma
heliga méanniskor menar Patrik Hagman. *° En aspekt av detta kan vara att kyrkan sjalv som
organisation bara kan bidra till att forma ménniskor efter sin lara. Men det som
huvudsakligen formar méanniskan i det inre ar den gudomliga kallelsen och resultatet av hur
varje manniska individuellt antingen svarar eller inte svarar pa den kallelsen. Det yttersta
som formar oss ligger egentligen ytterst i den dialog som varje ménniska, troende eller ej, pa
ett eller annat satt for med Gud.

Bade pa lokalt och nationellt plan kan kyrkans organisation ses som kyrkans forsta predikan.
Pa detta satt sa flyter kyrkans varldsliga och himmelska uppdrag samman i varandra. Denna
forsta predikan berattar lite om hur kyrkan ser pa sig sjalv. Den sjalvsyn som kyrkan
formedlar utdt kommer i forlaningen att farga den bild av Guds rike som kyrkan vill visa for
vérlden. 3 Kyrkan & med andra ord en organisation dar det varldsliga och det andliga
regementet ar tankt att flyta samman naturligt och samarbeta utan att géra ansprak pa
varandra. Men eftersom kyrkan &r i varlden och leds av méanniskor som inte &r fullkomliga
eller perfekta och som felar sa fungerar inte alltid detta. Detta innebar att om kyrkan skulle
borja tillampa en intern tva-regementsléra pa sin egen organisation sa skulle det medfora
problem menar Hagman. Exempelvis sa skulle kyrkan fa ett andligt regemente dér det
kristna budskapet ar det mest centrala och ett inomkyrkligt varldsligt regemente dar fokus
istallet 1aggs pa skotseln av kyrkans organisation. Med organisationsteorier som ar tagna
fran politiken och foretagsvarlden. Ett konkret exempel pa detta skulle kunna vara
kyrkoherdens roll. Idag anser manga att man bor anstélla en chef som har hand om det
vérldsliga ledarskapet i forsamlingen och att kyrkoherdens roll begransas till det andliga. *
Detta kan mycket vl vara lockande for manga kyrkoherdar men personligen anser jag att
om man pa detta satt skulle splittra upp kyrkan i tva inre regementen. Begréansa det
varldsliga till ett helt varldsligt regemente och det andliga till ett helt igenom andligt
regemente. P& sa vis kommer man aterigen oroande nara den statsstyrda kyrka som funnits i
Sverige tidigare. Genom att uppmarksamma kyrkan i perspektivet av folkkyrka ges
kopplingar till samhélle och samhéllsférandring, pa ett satt som kan knyta an till
gudstjanstens och olika gudstjanstformers relevans for samhallet.

2.8 Gudstjanstens uppbyggnad i Svenska kyrkan
De grundlaggande dragen i saval huvudgudstjansten som dopet, konfirmationsgudstjansten,
vigseln och begravningen ar hdmtade ur den svenska kyrkohandboken. | kyrkohandboken

? Einar Billing, Den svenska folkkyrkan, Diakonistyrelsens bokférlag Stockholm 1963, sida 64.

%0 patrik Hagman, Efter folkkyrkan: En teologi om kyrkan i det efterkristna samhéllet, Artos & Norma
bokforlag Skellefted 2013, sida 243.

31 patrik Hagman, Efter folkkyrkan: En teologi om kyrkan i det efterkristna samhéllet, Artos & Norma
bokforlag Skellefted 2013, sida 243.

%2 patrik Hagman, Efter folkkyrkan: En teologi om kyrkan i det efterkristna samhéllet, Artos & Norma
bokforlag Skellefted 2013, sida 243.
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har man samlat de gudstjanster genom vilka Svenska kyrkan vill visa gudstjanstlivets enhet.
Kyrkohandboken reglerar samman med Den Svenska psalmboken, Svenska evangelieboken
och En liten bonbok. I Lutherska kyrkor ar grundsynen en fraga om hur evangeliet pa basta
satt skall n& fram i alla tider och pé alla platser. **

For att forsamlingen skall kunna lara sig hur gudstjansten genomfors och delta i
gudstjanstlivet kravs bestdmda gudstjanstformer. En viktig reformatorisk princip ar att
gudstjansten skall vara tillganglig for folket. En viktig del i reformationen var att
gudstjansten skulle firas pa det egna folkspraket istéllet for som tidigare pa latin. “bara om
bon och lovsang ar formulerade pa folkets sprak kan férsamlingens medlemmar fora
evangeliets budskap vidare i sin egen vardag” 34. ldag utgor enhetligheten och viljan att
kommunicera pa folkets egna sprak reformatoriska grundprinciper for kyrkans bocker. Dessa
principer har &ven lagt grunden till att Svenska kyrkan som evangelisk-luthersk kyrka anvént
sig av en gemensam kyrkohandbok. Samt att man lagt sa mycket arbete pa att reformera sina
gudstjanstbocker de senaste decennierna. Vad kyrkan tror, bekanner och lar ut kommer till
uttryck i gudstjanstbockerna.

Det hogsta beslutande organet inom Svenska kyrkan, kyrkométet, &r den del av kyrkan som
beslutar om gudstjanstbdcker och har darmed en viktig roll i ssmmanhallningen av
gudstjanstens funktion. Mycket har h&dnt med de bdcker som tillhor gudstjénsten och kyrkan
i helhet; bibeln ar ny6versatt, en ny psalmbok har antagits, tva nya evangeliebdcker och en
ny bénbok har tagits i drift. Detta har lett till att &ven kyrkohandboken har bérjat fa en
oversyn och blivit ett foremal for en omfattande revision.®

Ar 1960 sammanstéllde Svenska kyrkan en sérskild liturgisk namnd, den hade uppkommit
pa kyrkomotets initiativ pa grund av en livlig liturgisk utveckling. Férandringar i forhallande
till handboken gjordes och dessa forandringar ledde pa forsamlingsniva till oro, men ocksa
forstaelse for att en handboksrevision maste komma till stand. En av de huvuduppgifter som
den liturgiska namnden fick var att forbereda en revision av 1942-ars kyrkohandbok.

1968 begarde kyrkomotet hos regeringen att man skulle fa tillsatta en kommitté som skulle
ha i uppgift att revidera den svenska kyrkohandboken och andra av Svenska kyrkans bocker
som skulle kunna komma att berdras. Handbokskommittén 1968 var en statlig utredning och
dess rapporter utgavs i statens offentliga handlingar. *°

1975 antog kyrkométet en alternativ gudstjanstordning som skulle vara i bruk i samtliga
forsamlingar som ett forsok fran och med ar 1976. Den gudstjanstordning som antogs var
mycket mer begransad an vad forslaget till den fran 1974 hade varit da det lades fram. De
alternativ som inte foljde en gemensam struktur fanns bara kvar som en mojlighet att fira en
temamassa och denna gudstjanstform kunde inte fungera som huvudgudstjanst. %

1972-1974 prévade man en ny ordning for konfirmation och 1979-80 prdvades nya

%3 Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sida
g“?l)\?i.nna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sida
éLS3l€\sl.inna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sida
éL63lf\sl.inna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sida
3Elgl.inna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sida
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ordningar for dop, vigsel och jordfastning. Efter dessa nya ordningar sags dopet,
konfirmationen, vigseln och begravningen som forsamlingsgudstjanster och inte som
prasterliga forrattningar som det hade varit tidigare. Vidare ville man genomfora en spraklig
fornyelse av texterna.

Under 1980-talet var Rune Klingert en av dem som arbetade med att revidera 1942-ars
handbok och han menar att ordningarna var praglade av ett alderdomligt sprak. Vilket ledde
till att forsamlingarna forblev passiva ahorare i gudstjansten snarare an aktiva deltagare och
darmed gick ocksé gudstjanstens innehall férsamlingen forbi. *

1995 fattades beslut om forandrade relationer mellan kyrkan och staten. Internationella
impulser hade paverkat utvecklingen inom liturgin. Svenska kyrkan hade aven fatt en ny
kyrkohandbok som paverkade forsamlingarna dven lokalt.

1986 fick psalmboken en ny ekumenisk pragel och Bibel 2000 kom att bli resultatet av flera
ars arbete i bibelkommissionen. Bibel 2000 var ett statligt arbete.

Pa 1990-talet forenades Sveriges kristna kyrkor i Sveriges kristna rad. Genom en 6kad
invandring forandrades det religiosa klimatet i Sverige. Vid sidan av katolska kyrkan sa kom
ortodoxa och 6sterlandska kyrkor att bli nast storst i landet.

1988-1989 sa omstrukturerades domkapitlen fran att ha varit statliga myndigheter. Deras
ansvar kom att gélla kyrkans lara, gudstjanstliv och kyrkorummen samt utévandet av
kyrkans ambeten. ** Man ville uppné en dppen demokratisk och rikstackande folkkyrka. **

Kyrkan har lange varit en del av det Svenska samhéllet och aven om dess roll i samhéllet
kan ha forandrats en del under arens gang sa kvarstar den anda som en central roll i dagens
samhalle. Men for att kunna behalla denna centrala roll inom samhallet maste kyrkan
anpassa sig till den tid vi lever i. Under 1940-talet anvandes en folkkyrklig modell da detta
var det bésta sattet att utfora det kyrkliga uppdraget pa, allt eftersom samhallet utvecklas
maste dven kyrkan anpassa sig. For att battre forsta dagens kyrka underlattar det om man
forst kanner till dess historia. En bra grund for detta anser jag vara den folkkyrka som var
aktiv under 1940-talet.

2.9 Gudstjanstens dimensioner

Alla gudstjanster firas gemensamt med den vérldsvida kyrkan och hér darfér samman med
andra kyrkor och deras respektive gudstjanstfiranden. | ett reflektionsdokument, Teologiska
grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp, knutet till arbetet med
handboksforslaget lyfte man fram tre dimensioner av gudstjansten:

1. Den forsta handlade om kyrkan. Bade Svenska kyrkan och kyrkan i hela varlden.
2. Den andra handlade om den lokala forsamlingen dar manniskor samlas for att fira en

% Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sida
141.

% Ingmar Brohed, Sveriges kyrkohistoria band 8: Religionsfriheten och ekumenikens tid, Verbum férlag i
samarbete med Svenska kyrkans forsknings rad Stockholm 2005, sida 275.

“% Ingmar Brohed, Sveriges kyrkohistoria band 8: Religionsfriheten och ekumenikens tid, Verbum férlag i
samarbete med Svenska kyrkans forsknings rad Stockholm 2005, sida 277-278.

*! Ingmar Brohed, Sveriges kyrkohistoria band 8: Religionsfriheten och ekumenikens tid, Verbum férlag i
samarbete med Svenska kyrkans forsknings rad Stockholm 2005, sida 278.
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gemensam gudstjanst.
3. Den tredje handlade om varje individ, hur var och en vill vara, uppfattas och bli
bemott.

Dessa tre dimensioner galler bade gudstjanstens helhet och alla de moment som utformar
gudstjansten. Svenska kyrkans handbok skall vara ett uttryck for Svenska kyrkans tro,
bekannelse och lara. Kyrkohandboken skall ocksa vara ett instrument for domkapitlens
tillsyn och det ar ett annat exempel pa hur handboken kan véarna denna dimension. Ett annat
exempel ar trosbekannelsen, den ar bade kyrkans och forsamlingens bekannelse men det gor
inte att den nddvandigtvis behover vara varje enskild deltagares bekénnelse. Den har idén
liknar de idéer man hade kring arbetet med 1986-ars handbok, ett exempel &r
kyrkodimensionen som utvecklades i borjan av kyrkohandboksrevisionen 1968 av
beredningsutskottet. Kyrkodimensionen baserades kring foljande:

“Evangelium enligt Jesus Kristus dr sammanknutet med historien och gudstjdinstformerna dr
vardefulla uttryck for kyrkans samlade erfarenhet av bon och tillbedjan kring ordet och
sakramenten.”.42

Flera av domkapitlen var eniga om att dessa tre gudstjanstdimensioner var viktiga i ett eller
flera sammanhang. **

2.10 Gudstjanstens "Ordo” (grundstruktur)

”Ordo” dr en grundstruktur 1 gudstjdnsten som kan kdnnas igen 1 alla forsamlingar och 1
kyrkor i hela vérlden. Ett synliggjort ”Ordo” i gudstjansterna dr ocksa ett krav for
utarbetandet av en ny handbok. Utifran den har grundstrukturen s& har den allméanna
gudstjansten en grundstruktur med fyra eller tre huvuddelar, samling, ordet, maltiden (vid
nattvard) och sandning. P& detta satt ssmmanfattar man gudstjanstens barande perspektiv. **
En utgangspunkt som man anvande sig av under revisionsarbetet var att Gud moter
manniskan i gudstjansten genom tilltal i ord, ton och handling. *° Gudstjansten sker pa Guds
initiativ darfor att manniskor genom den heliga Anden och som svar pa egna kallelser fran
Gud, samlas och firar gudstjanst.

Gudstjanstmomentet samling leder in i gudstjanst och visar pa att gudstjansten firas samman
med Jesus Kristus i mote med Gud och i gemenskap med férsamlingen och den varldsvida
kyrkan. | samlingen kommer olika méanniskor samman till en gudstjénst och en férsamling.
Samlingens forsta delmoment vill skapa en gemensam kansla av sammanhang. | den
allménna gudstjansten vill Svenska kyrkan har framforallt lyfta fram Guds nérvaro och
narhet, eller visa pa skapelsens perspektiv och Guds helighet och storhet.

I gudstjanstmomentet ordet vill Svenska kyrkan uttrycka Guds tilltal och manniskans svar i
bdn och trosbekénnelsen. | bibelordet har kyrkan sin grund for vad den tror bekanner och lér.
Genom bibelordet méter ménniskan Guds ord till ménniskor i alla tider. 1 och genom det
ordet ar Jesus Kristus narvarande i kyrkan. | denna del av gudstjansten hér man

42_ Forklaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
E%dgﬁigiaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
E‘?dlgbd;giaringar till forslag Kyrkohandbok fér Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
Eéjlgbsrgiaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
sida 50- 51.
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vittnesborden om Guds egna utmaningar, Guds nad for samhéllet och livet samt om lag och
evangelium. Har, alternativt i maltiden, eller i séndningen kan man samla in och bara fram
kollekten.*

Under gudstjanstmomentet maltid firar man nattvarden, vilket ar ett sakrament, en helig
maltid som Jesus instiftade. Genom nattvarden forenas férsamlingen med kyrkan i hela
varlden, troende i alla tider och med Jesus Kristus sjalv. Har firas aminnelsen av Jesus. |
brédet och vinet ar Kristus sjalv narvarande och ytterst sa ar det han som ger sig sjalv till
manniskan. Pa detta viss far manniskan ta del av Kristus offer och hans seger dver doden.
Genom att nattvarden ar ett trons och karlekens mysterium och ett uttryck for att ménniskan
ar mottagen och alskad sa &r nattvarden ocksa en festmaltid. Da manniskan tar del av detta i
tro sa far hon del av det som Kristus gav sina larjungar da nattvarden instiftades: gemenskap,
syndernas forlatelse och ett evigt liv. | sandningen uttrycker man att delandet av Guds gavor
i ordet och maltiden har sin forlaning i att dela livet. | Kristus gav Gud sig sjalv for att pa
alla satt dela det manskliga livet. Valsignelsen &r centrum i sandningen. Genom vélsignelsen
séands ménniskan vidare ut i vérlden for att leva med och fér andra. Aterkommande
delmoment i sandningen ar valsignelsen och psalmsang som alltid ingar. Sandningen skall
uttrycka gudstjanstens samband med vardagen, samtidigt som den dven har en mer
eskatologisk dimension om den tillkommande varldens liv. */

3. Arbetet med en ny kyrkohandbok

3.1 Motiveringar till behovet av en ny kyrkohandbok

I slutet av 1990-talet valde man att géra en samlad 6versyn och revision av tre av Svenska
kyrkans gudstjanstbocker: den Svenska kyrkohandboken, den Svenska evangelieboken och
en liten bonbok. Initiativet till arbetet i fraga togs av den davarande férsamlingsnamnden.

Men det var direktiven satta av Svenska kyrkans centralstyrelse under mars 1997 som gav
motiveringarna for arbetet som skulle utféras.

Motiveringarna i fraga sag ut som foljande:

> Behovet av en spraklig anpassning av nya bibeldversattningen samt massmusiken
och tillhérande texter.

> Behovet av att félja upp de motioner och fragor som samlats under aren efter att
1986 ars kyrkohandbok godkéndes.

> Behovet av att uppdatera Svenska kyrkans gudstjanstliv med de nya ekumeniska
Oversattningarna av trosbekannelsen och Herrens bon.

> Behovet av att fa kyrkohandboken att stimma 6verens med den nya kyrkoordningen.

3.2 Hur forslaget 2012 kom till

1985 lade kyrkohandbokskommittén och revisionsgruppen fram ett forslag till ny
gudstjanstordning for huvudgudstjénst, 6vriga gudstjanster, kyrkliga handlingar och
méassmusiken. 1986 antog man en ny handbok: Del I Den allménna gudstjansten och de
kyrkliga handlingarna. 1987 kom Del Il Vignings-, sdndnings-, mottagnings- och invignings
handlingar. Det fanns en del punkter som blev speciellt kansliga i fraga om den allméanna

*® Forklaringar till forslag Kyrkohandbok fér Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
sida 51.
*" Forklaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
sida 52.
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gudstjansten. Dit hérde beredelsen, likval som platsen for och utformningen av Kyriet. *®

Under den tid da arbetet med handboken 1986 pagick sa hade det uppkommit en véxande
kritik mot hdgmassan som manga ansag férmedlade en negativ manniskosyn, framforallt i
frdga om syndabekannelsens plats i gudstjanstens inledning. *° I handboken 1986 s& heter
detta moment syndabekannelse och bon om forlatelse. Att man valt att beteckna momentet
som syndabek&nnelse och bon om forlatelse var ett forsok att skapa en kompromiss. For att
bade kritikerna som ansag att syndabekéannelsen var problematisk och de som ansag att den
var en viktig del av gudstjansten skulle fa sina synpunkter horda och inforda i gudstjansten.
Nytt i forhallande till 1942-ars kyrkohandbok var att man nu kunde vélja att placera
beredelsen fore kyrkans forbon, langre fram én den tidigare varit placerad. Med 1942-ars
kyrkohandbok som underlag for gudstjanstens forfarande forutsattes préasten be a
forsamlingens vagnar. Nagonting man nu valt att andra pa genom att forsamlingen nu
forutsatts lasa med i bonerna. Man valde aven att lagga till flera alternativa boner. Den
storsta forandringen med avseende pa Ordets gudstjanst var att 1986-ars kyrkohandbok
foreskrev tre textlasningar och att trosbekénnelsen normalt skulle 1&sas efter predikan.
Ytterligare en andring som tillkom var att férbénen skulle vara lokalt férankrad och
forberedd och kunde numera ledas av en icke prastvigd person i f('jrsamlin%en. Aven ett
utrymme for tystnad och en mojlighet for forsamlingssvar uppmuntrades.®

Nattvardsbhonen var ett av de foremal inom gudstjansten som blev ett hett och intensivt
diskussionsdmne. Vilket ledde till ett kompromissande mellan de olika krav som framférdes
fran de olika fromhetsinriktningarna inom Svenska kyrkan. Den storsta forandringen med
nattvardsbonen var att den numera hélls samman som en lang bon och med instiftelseorden
integrerade i nattvardsbonen.™

Genom att kyrkan fatt informationen fran forsamlingsmedlemmarna sjalva blev det
sakerligen enklare att forsoka fa gudstjansten att inte bara gynna den kyrkliga synen pa hur
den skulle utféras. Utan dven att kunna fa med forsamlingsmedlemmarna pa en djupare niva
an tidigare och p& s& vis dven kunna expandera sin egen forsamlings medlemskrets.2

1986-ars kyrkohandbok blev startskott for en fornyelse som kom att aktualisera nya fragor,
béade i fraga om handbokens status och om utformningen av konkreta gudstjanstformer.
Detta kom att leda till att kyrkomotet 1996 beslutade om en dversyn av Svenska kyrkans
bocker. (Vilket kan tolkas som att 1986-ars kyrkohandbok dels fran kyrkan var ett
experiment och ett som uppenbart inte var helt lyckat eftersom man bara tio ar senare kom
att besluta om en revidering). Oversynsarbetet omfattade kyrkohandboken, evangelieboken,
en liten bénbok och tillaggen till kyrkohandboken.

Ar 2000 presenterade handboksgruppen sitt férslag till ny kyrkohandbok. Férutom
handbokens ordningar sa omfattade forslaget ocksa en musikdel och en del med
motiveringar. Samtliga av dessa sandes ut pa remiss i ett antal olika forsamlingar. Pa flera

*8 Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sida
}9451.inna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sida
é&lﬁiiﬁifdgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010,

SIdNallr:lr?a Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sid
%:lz\ll.inna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sida
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satt fullfoljde forslaget de intentioner som uppkom i samband med 1986-ars kyrkohandbok.
Forslaget innehdll flera olika alternativ till ordningar for den allménna gudstjansten med och
utan nattvard. For att enklare dela upp de alternativ som numera introducerades sa anvande
man sig av en grundstruktur enligt féljande: Inledning, Ordet, M&ltiden och Avslutning.*®
Man ville med hjalp av denna struktur gora gudstjansten mer lattforstaelig utan att tvinga in
forsamlingen i en allt for stel och fast gudstjanstordning.>* Férslaget till ny handbok &r 2000
bygger vidare pa synen om att man vill forsoka ge mer valmajligheter inom gudstjansten.
Man valde att reducera antalet alternativa former for huvudgudstjansten till tva, samtidigt
som man Okade antalet alternativa boner. For att utdka den internationella anvandningen av
handboken sa valde man att byta ut beteckningarna for inledning och avslutning till samling
och séndning. Man kan se tydliga spar att man redan med 1986-ars kyrkohandbok banat vag
for att denna sorts valmdjlighetsanvandning skulle kunna komma till bruk.

2000 ars handboks forslag blev avslaget inom Svenska kyrkan da det anséags att det inte var
tillrackligt akut och inte kunde implementeras med smarre justeringar. Forslaget fran Per
Olof Nisser var att man skulle ga igenom det med en ny kommitté men i slutanden valde
Svenska kyrkan istallet att avsluta projektet for att ta upp det igen forst ar 2006.>°

I mars 1998 beslot Svenska kyrkans centralstyrelse att ett tillaggsdirektiv till
kyrkohandboken skulle inforas vilket skulle innebara en stor vikt i ett inklusivt sprak. Under
varen ar 2000 lade man fram revideringsforslagen for de tre gudstjanstbdckerna som var
under 6versyn. Ett ar senare beslutade kyrkostyrelsen i samrad med biskopsmotet att man
skulle ga igenom en gudstjanstbok i taget for att sedan fa den godkénd av kyrkomotet. Den
forsta boken att genomga revision var evangelieboken som kunde laggas fram for
godkannande till kyrkomatet ar 2002. Vid revisionen av en liten bonbok valde man att
tillsatta en ny bénbokskommitté som i sin tur kunde lagga fram sitt forslag till godk&nnande
av kyrkométet &r 2005.°” Oversynsarbetet av kyrkohandboken fick skjutas fram dé det
revisionsforslag som lades fram ansags vara for totalt andrande vad det gallde struktur och
inte innehdll mindre forédndringar. Vilket var tvartemot den forsiktiga 6versyn som direktivet
hade talat om.>®

Revisionsarbetet med kyrkohandboken upptogs inte igen forran den 19 april 2006. | de nya
direktiven beslutade man att man skulle ta tillvara pa erfarenheterna fran forslaget till ny
kyrkohandbok ar 2000. Vidare beslutade kyrkostyrelsen att tre viktiga uppgifter kvarstod
fran kyrkohandboksoéversynen ar 1997-2000:

> Anpassa kyrkohandboken till bibel 2000

> Anpassning av kyrkoordningen genom kyrkoréttslig och anvisningsméssig
anpassning.

> Anpassning till ett mer inkluderande sprakbruk genom att bearbeta de liturgiska
formuleringarna.

%% Ninna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sida
éL45lé\ll.inna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus forlag Lund 2010, sida
éL‘r"r)ll\ll-iiig.Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sida
éL65l?l.inna Edgardh, Gudstjanst i tiden. Gudstjanstliv i Svenska kyrkan 1968-2008, Arcus férlag Lund 2010, sida
%Sgéjrklaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
SE:jlfijlrgiaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
sida 10-11.
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Kyrkostyrelsen var noga med att understryka att 1986-ars kyrkohandbok fungerade vél och
att arbetet i fraga var en 6versyn och inte en fullstandig revision. Direktiven som angavs for
arbetet inneholl tva steg. Steg ett skulle innehalla 6vergripande reflektioner kring
gudstjansten och aven ett arbete med Svenska kyrkans massordning. Steg tva skulle
innehalla arbetet med Gvriga gudstjanster och kyrkliga handlingar.

Féljande grundlédggande teologiska och pastorala reflektioner skulle behandlas under steg ett:
> Innebdrden av att fira en gudstjanst som pa ett korrekt sétt aterspeglar Svenska
kyrkans tro, bekénnelse och lara, i en tid som praglas av stor lokal alternativrikedom och
lokala gestaltningar.

> Innebdrden av att i den situationen framstalla en ny gemensam handbok for Svenska
kyrkan.
> Innebdrden av att kunna sakerstélla ett igenkannande fran en sondag till en annan

lokalt i en férsamling, men ocksa nationellt fran en kyrka till en annan éver hela landet.

Foljande aspekter skulle tas till hdnsyn i arbetet med en grundordning for méssans firande:

> Gudstjanstens inom den kristna forsamlingen med dess bestaende delar av Ordets
forkunnelse och nattvardens firande.

> Insikten om gudstjansten som konstitutiv for forsamlingen i forhallande till
gudstjanstens svaga stéllning som under 1900-talet véxte fram.

> Hur genom ordalydelse, struktur och gestaltning den Svenska kyrkans tro,
bekannelse och lara skall uttryckas.

> Nattvardsméssans konstitutiva moment.

> Den lokala gestaltningen i férhallande till de allmankyrkliga traditionerna, strukturer
och sprak som tillhor den Svenska kyrkan.

> Sondagar och vardagar for forsamlingar.

Lokal gestaltning och foreskrivna moment.

Stor alternativrikedom samt olika fasta formuleringar.

Flexibilitet men daven igenkénnande.

Genom ett ekumeniskt och internationellt perspektiv 6vervaga forhallandet mellan
obligatoriska och fakultativa moment, sarskilt i de fall dar forskjutningar i relation till den
nuvarande kyrkohandboken finns (d.v.s. 1986-&rs kyrkohandbok).>

>
>
>
>

For steg ett av arbetet med den nya kyrkohandboken bestdamde kyrkostyrelsen att man skulle
anvanda en ny arbetsmodell. En expertinriktad arbetsgrupp arbetade med 6versynsarbetet
medan en referensgrupp arbetade med att f6lja arbetets gang. Denna breda process hade
bade forankring pa stiftsniva, samt att varje steg av arbetet remissbehandlades. Det forsta
steget avslutades i december 2009 efter att reflektionsdokumenten Teologiska
grundprinciper for arbetet i 2006 ars kyrkohandboksgrupp och Massans grundordning
skickats for remiss fran kyrkostyrelsen till domkapitlen. Man konstaterade i kyrkostyrelsen
att det inte fanns nagot konkret forslag till massordning dven om Méssans grundordning
anvéandes som vagledning. Remisstiden for dessa tva dokument var 11:e februari 2010 till
11:e juni samma ar. Remissvar skickades in fran samtliga domkapitel men &ven
spontanremisser fran femton andra instanser inkom.

Den 20:e oktober 2009 forde biskopsmotet en diskussion om arbetet med kyrkohandboken.
Det fanns en enighet om att direktiven for arbetet med kyrkohandboken snarare borde avse
en Oversyn istallet for en revision. Som motivation till arbetet angav biskopsmotet att man
ansag att ett grundlaggande problem med dagens férsamlingars ambition att fira

> Férklaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
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gudstjansten pa ett fungerande satt allt mer avviker fran den gallande handboken.®

Den 8:e december 2009 beslutade kyrkostyrelsen att man skulle genomféra en mer
genomgripande revision av Den Svenska kyrkohandboken. Men denna gang skulle den
foregas av forsoksordningar for gudstjansten och man skulle dven lata de kyrkliga
handlingarna genomforas i forsoksverksamhet. Vid sitt sammantréde den 19:e-20:e maj 2010
meddelade kyrkostyrelsen att en skrivelse avseende en ny kyrkohandbok vars innehall skulle
foregas av forsoksverksamhet skulle inlamnas till kyrkomotet senast ar 2015. Vid
sammantradet i maj 2010 bestdamde kyrkostyrelsen att revisionen av kyrkohandboken skulle
arbetas igenom med en projekformsstruktur innehallande bade projektledningsgrupp och
styrgrupp. Man valde &ven att behalla referensgruppen och expertgruppen i detta
projektarbete.”

Kyrkostyrelsen beslutade den 23:e maj 2012 att Forslag till kyrkohandbok for Svenska
kyrkan del | samt Forslag till kyrkohandbok for Svenska kyrkan del I musikvolym skulle
provas i ett brett urval av Svenska kyrkans forsamlingar. Samt for remissforfarande fran den
forsta séndagen i Advent 2012 till Domsdndagen 2013. Valda férsamlingar har utsetts av
domkapitlen i respektive stift efter ett beslut gjort den 8:e december 2011 av kyrkostyrelsen.
Vissa krav hade satts for att man skulle fa chansen att vara testforsamling for det nya
forslaget. Punkter som: forsamlingsstorlek, antal gudstjanstdeltagare, flersprakighet och
kyrkorum var nagra delar av dessa krav. De forsamlingar som blivit inbjudna till att testa det
nya forslaget av Domkapitlen &r &ven remissinstanser. Bland de remissinstanser som
kommer att utvéardera forslaget ingar aven domkapitlen, stiftsstyrelserna och
utbildningsinstitutioner som Svenska kyrkan onskar synpunkter ifran. Remissvaren fran
dessa instanser skall vara inskickade senast den 1:a februari 2014. Dessa remissvar kommer
att ligga till grund for en ny kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Nar denna grund val &r lagd
kommer ett forsta slutforslag skickas ut till domkapitlen och utvalda férsamlingar for en
sista utvérdering. Detta arbete &r planerat att utforas under hosten 2015.

3.3 Kyrkohandboksprojektets arbetsformer

Efter att man avslutat reflektionsdokumenten i steg ett med medféljande remissbehandling
gick man vidare till ndsta steg i processen med utarbetandet av forslaget till ny
kyrkohandbok. Man arbetade med gudstjanstordningarnas utformningar, antal och innehall
vilket har analyserats och avvagts. En aterkommande punkt har varit underlaget for
forslagets texter och musik som har diskuterats och beddmts. Vilket i sin tur har lett till att
nytt material har tillforts till forslaget efter noggranna prévningar och inventeringar av
behov.®? For att undvika tidigare misstag med detta arbete valde man att anvanda sig av
tidigare erfarenheter med likande arbeten fran bade det som foregick revisionen av 1986-ars
kyrkohandbok och arbetet med forslaget 2000. Man erholl aven viktiga aspekter fran
bibelkommissionens samarbete mellan forfattare och exegeter i processen med Bibel 2000.%

Vid aterkommande moten har projektledningen for kyrkohandboksrevisionen och
representanter for Svenska kyrkans flersprakiga arbete motts for att samrada om perspektiv

6‘? Forklaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
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att beakta i arbetet for att kunna planera 6versattningar av delar av kyrkohandboksforslaget
till de nationella minoritetsspraken: finska, meankieli, lulesamiska, nordsamiska, sydsamiska
och teckensprak. Man har &ven gjort avstamningar med sakkunniga kring fragan om
gudstjanster med manniskor som har en funktionsnedséattning. Synen pa gudstjansten, sett ur
barn och ungas perspektiv, har samlats in genom moten med representanter fran Svenska
kyrkans unga och programmet barn och unga 0-18 ar i Svenska kyrkan. For att inhdamta
gudstjanstmaterial fran andra kyrkor och for ekumenisk lasning av kyrkohandboksforslaget
har Svenska kyrkans ekumenikenhet haft aterkommande avstamningar och konsultationer
med bade representanter for kyrkor i Sverige och med representanter for kyrkor i varlden.

Man har i samarbete med den kyrkoréttsliga avdelningen pa kyrkokansliet utrett begrepp
som for kyrkohandboken &r central terminologi, sdésom begreppen huvudgudstjanst och
kyrkliga handlingar. | samband med revisionen av de kyrkliga handlingarna tillsattes under
ar 2010 fyra arbetsgrupper, en for varje gudstjanst: dop, konfirmation, vigsel och begravning.
Dessa gruppers uppgifter var att forsdka utarbeta och presentera en teologisk och social
analys av den ”gudstjénst” de fatt ansvar for, men ocksa en reflektion om pastoral forandring
for den for gruppen aktuella gudstjansten. *

Fran 1997- till 2000-ars dversyn sa hade fragan om att utarbeta ett mer inkluderande sprak
kvarstatt. | en rapport till centralstyrelsen ar 1998 sa beskrev kyrkohandboksgruppen sina
avvagningar. | denna rapport konstaterade kyrkohandboksgruppen att man ville uttka
anvandningen av bibliska metaforer. FOr att anvanda sig av mer av Bibelns rikedomar och
darigenom gora fler bilder av Gud tillgangliga for Svenska kyrkans gudstjanstliv.
Kyrkohandboksgruppen menade att om man kompletterade det gudstjanstsprak som redan
var forekommande sa skulle spraket istallet bli allt for ordrikt. Man valde istéllet att anvanda
sig av metaforer som man ansag i sig sjdlva dr inkluderande”. Malet var att forsoka fa ett
sprék som sd langt som mojligt avvek fran att kalla Gud for ”han” och att forsoka beskriva
Jesus via uttryck s& nara en manniska som mojligt.%> Enligt kyrkohandboksgruppen férekom
det dock ett problem med ett inklusivt sprak. °® Gudstjansten bor vara utformad s3 att alla
skall kunna deltaga, alla fran barn till aldre, kvinnor som méan. Gruppen hade inriktat sig pa
att forsoka att sarskilt kunna inkludera kvinnor och deras erfarenheter. Spraket som anvants i
gudstjansten hade tidigare huvudsakligen varit skapat av man, for man och darmed hade
spraket ocksa speglat mannens forestallningsvarld och ménnens religiosa upplevelser och
insikter. Darmed saknade gudstjanstens sprak ofta uttryck for kvinnans forestallningsvarld
och formuleringar. Den patriarkala samhallsstrukturen som varit gallande da texterna for
gudstjansten skapades aterspeglades i dagens gudstjanst sprak, darfor blir gudstjansten
formad for man. Kyrkohandboksgruppen menade i sitt resonemang att gudstjansten i sprak
och gestaltning skulle inkludera olika aldrar, minoritetsgrupper, manniskor med olika
kulturella bakgrunder och funktionsnedsatta. Oversynsarbetets teologiska grund var att alla
manniskor ar varda lika mycket, lika i forhallande till varandra men aven i forhallande till
Gud. Man ville efterstrava att Guds karlek och nad blir uttryckt i nya och mer inkluderande
gudstjanst texter. Gud skall vara beskriven som befriande. Kvinnor i Svenska kyrkan
menade att det nya handboksarbetet var ett viktigt steg for Svenska kyrkan mot en mer
jamlik gemenskap mellan kvinnor och man.

* Férklaringar till forslag Kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2,
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Det inkom aven en hel del kritik kring det nya forslaget. Man ansag att i arbetet med att
neutralisera spraket i gudstjansten for att valkomna mangfalden sa tappade istallet Gud och
Jesus sina hierarkiska positioner och blev mer avpersonifierade och stereotypa. Deras i
dagslaget sjalvklara roll i deras namns betydelse ar inte langre sa sjalvklar och Guds roll
som alltings skapare och férvaltare borjar tappa sin kraft.®” Man anség att
helighetsperspektivet tappades och uttrycken Gud som Fader samt Jesus som Herre ar nagot
omistligt d& det omfattas av kristenheten i hela varlden.®®

Genom remissvaren fick man papekningar angaende att principen om inklusivitet inte endast
borde begransas till sprak eller férhallandet mellan mén och kvinnor. Den finsksprakiga
forsamlingsarbetsdelegationen papekade att principen dven omfattar sprakliga och andra
minoriteter. Man ansag att detta kyrkohandboksférslag hade praglats av vad man kallade “en
slags svensk homogenitet pa bekostnad av det mangkulturel/a . Aven Svenska kyrkans unga
papekade brister i forslaget men i detta fall var det brister géllande sprakets inkluderande
kapacitet nar det galler barn och ungdomar. Sprakets maktaspekter som grundlaggande
utgangspunkt for ett inkluderande sprak var nagonting som man redan ar 1997 hade borjat
resonera kring inom den davarande kyrkohandboksgruppen. Detta var &ven nagonting som
tagits upp i reflektionsdokumentet i steg ett av det nya forslaget till kyrkohandbok. Sprakets
makt och position som béarare for ett inkluderande sprak baseras i hur det definierar och
strukturerar manniskans uppfattning av verkligheten. Behovet av att hitta ett inkluderande
sprak for gudstjansten baserar sig i en medvetenhet i att det finns olika typer av
diskriminering och ojamnheter inom samhallet. En annan utgangspunkt ar relationen mellan
gudstjanst och kultur.®®

For att underlatta gudstjansten for manniskor med funktionsnedséattning och fa dessa
manniskor att vara mer delaktiga anses det sarskilt viktigt med ett dialogiskt forhallningssatt.
En kyrkohandbok behéver exempelvis vara lattforstaelig genom att man anvénder sig av latt
svenska och gestaltningen av huvudmoment inom gudstjansten som: Herrens bon och
Valsignelsen, bor tecknas. For sitt resonemang kring de utsatta grupperna i samhaéllet valde
man att anknyta reflektionsdokumenten till dopgudstjanstens bibeltext ur Markus
evangelium (Mark 10:14): "Ldt barnen komma hit till mig och hindra dem inte: Guds rike
tillhor sadana som de.” Man anser att den tidigare mansbaserade gudstjansten har haft
konsekvenser som gjort att inte alla kdnt sig lika varda i samhallet. Med det nya
inkluder%nde spraket hoppas man nu kunna fa en mer jamstalld syn pa samhéllets olika
grupper.

Tre strategier har varit vagledande for den nu aktuella kyrkohandboksrevisionen, dessa har
varit vagledande i arbetet med att astadkomma ett mer inkluderande sprak. Den forsta
strategin beskrivs som “evangeliskt befriande”. Vilket innefattar att man vill se till att
gudstjanstspraket bryter monster som kan osynliggora och forminska manniskor och istallet
valkomnar foréandring och nytdnkande &ven ur ett konsperspektiv. Denna stravan kréver
dock att man & medveten om vad som hindrar och binder ménniskor, vilket kan handla om
till exempel olika former av marginalisering. Den andra strategin som anvénts har tillampats
pa det konkreta utarbetandet av det nya forslaget till ny kyrkohandbok. Denna strategi
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beskrivs som “kdnsneutraliserande’ och innebdr att man forsokt konsneutralisera ord om
manniskan men dven Gud. Men att enbart jobba med en kdnsneutraliserande strategi &r
otillracklig pa flera satt. Pa grund av att den indirekt kan befastas med associationer mellan
gudomlighet och manlighet men &ven att den kan fa konsekvenser géllande barande kristna
forestallningar om trinitetslaran och den kristologi som finns idag. Ett enbart neutraliserande
arbete kan dessutom leda till att man tappar den personliga kopplingen som finns till Gud.
Kritik gentemot detta var nagonting som papekats redan under tidigare
kyrkohandboksforslag. Att istillet anvinda sig av ord som “du” eller “vén” behaller
konsneutraliteten utan att det far kopplingen att kannas opersonlig.”* Den tredje strategin kan
beskrivas som “kdnskompletterande”. Det innebar att bade feminina och maskulina
bendmningar anvands for att beskriva Gud. Man har dvervagt att tala om och till Gud med
feminina benamningar men ocksa detta har ensamt varit otillrackligt. Manga ord har inga
feminina motsvarigheter och darfér har man valt att tala om och till Gud med ord som
traditionellt uppfattats som feminina. Men det kréver att man ar medveten om att detta i sin
tur kan leda till att Gud far 6vervagande kvinnliga drag och darmed ocksa kan uppfattas som
kvinna istéllet for den kdnsneutrala skapar-Guden.™

For att sammanfatta stravan efter ett inkluderande sprak i kyrkohandboksrevisionen:
> Ett inkluderande sprak skall kunna sta i kontinuitet med bibel 2000 och med kyrkans

tradition. Det skall ocksa kunna uttrycka den kristna tron pa Guds treenighet och
inkarnationen och uppenbarelsen i Jesus Kristus.

> Ett inkluderande sprak skall kunna tala om och till Gud, med forutsattning att Gud ar
bortom manskligt kon.
> For inarbetade och valkanda texter bor arbetet med ett inkluderande sprak

genomforas med varsamhet. Foretradesvis bor forandringarna genomféras med
alternativrikedom, nya alternativ och foreslagna formuleringar.

> Med ett inkluderande sprak vill man kombinera ett kénsneutralt och ett
konskompletterande sprak. Man bor kombinera ord som pekar pa Guds dverhet med ord som
beskriver Gud sasom befriaren, i solidaritet med marginaliserade och fortryckta grupper.

> Ett inkluderande sprakbruk skall inte utesluta att det kan finnas goda skal att anvanda
bendmningar som &r direkt maskulina for att tala om Gud. Man bor dock undvika ett sprak
med alltfor traditionellt maskulina metaforer.

> Med ett inkluderande sprak vill man huvudsakligen synliggéra manniskor oavsett
kon, alder, bakgrund och formagor. Da det ar manskligheten som helhet som asyftas bor man
efterstrédva kdnsneutrala ord.

> Med ett inkluderande sprak utgar man fran tanken om alla manniskors lika vérde och
fran en analys av hur osynliggérande och marginaliseringar leder till ojamnheter i alla
samhaéllen.

> Med ett inkluderande sprak tar man vara pa det bibliska sprakbrukets rikedom
samtidigt som dagens moderna bilder praglade av nyare relationer mellan kénen kan fa fritt
utrymme for att anvandas.”

3.4 Kon och inklusivitet
Fran 1968 och framat har jamstalldhetsfragor fatt en allt viktigare roll i det svenska
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samhallet. Som ett korrektiv och en véckarklocka for teologin har feministisk teologi
kommit att véxa fram. " Under 1900-talets sista decennier s aktualiserades i detta
sammanhang aven genusaspekter pa arbetet med kyrkans gudstjanstbcker. Framforallt
ifraga om ett tydligt maskulint sprakbruk i talet om bade méanniskor och Gud. Fragan om
inkluderande sprak rérande gudstjanst bockerna uppkom forsta gangen i slutet av arbetet
med 1986-ars kyrkohandbok. Kyrkomotets laronamnd ifragasatte forslagets satt att pa ett
enbart maskulint satt tala om Gud. Men det enda tillagg som da uppkom var ett rérande
nattvardshonen, alternativ C "Gud dir som en fader och en moder for oss”. Fragan om det
inkluderande spraket kom att bli aktuell igen i kyrkomotet 1993.

I november 1997 sa anordnade Svenska kyrkans teologiska kommitté en offentlig utfragning
rérande fragorna kvinnligt, manligt och manskligt. Andra fragor som ocksa ventilerades i en
panel av inbjudna experter och utfragare var fragor om konsteori, gudstjanstsprak,
dmbetssyn och jamstalldhet i kyrkan. ™

I slutet av 1990-talet till borjan av 2000-talet borjade systematiska teologer tala om Gud med
bade maskulina och feminina pronomen. Den debatt som pagatt under 1990-talet ledde till
ett sarskilt tillaggsdirektiv fran Svenska kyrkans centralstyrelse under mars ar 1998 for att
revidera gudstjanstbockerna och lagga stor vikt i fragan om ett inklusivt sprak. | april samma
ar arrangerade handboksgruppen en hearing med professor Gail Ramshaw fran Evangelical
Lutheran Church of America (ELCA) och inbjudna deltagare fran stift och andra kyrkliga
organisationer. Handboksgruppen kallade i december 1998 till en arbetskonferens om
inkluderande sprak.”® Uppgiften att skriva ett forslag med ett mer inkluderande sprak som
var narmare ett vardagligt svenskt sprakbruk for handboken togs pa stort allvar. Istallet for
att tillagga feminina ordval och pronomen sa valde man att forséka neutralisera de manliga
ordval och pronomen som var valda. Nar forslaget vél var fardigt fick man inte nagot gehor
for forslaget i fraga utan kritiken flodade. Det gick till och med sa langt att handboksgruppen
blev fradgade av allménheten om de avsag hindra manniskor att be till Gud som Herre och
Fader. Darmed valde kyrkostyrelsen att avvakta med inférandet av forslaget, man har
daremot valt att ta med fragan om ett mer inkluderande sprakbruk till nasta
handboksforslag.”’

3.5 Kyrkohandbokens utveckling fran 1942-2012, en jamférelse

Under tiden denna jamforelse eller beskrivning av utvecklingen mellan de olika
kyrkohandbdckerna skrevs framkom det snabbt att det inte bara var momentens innehall som
forandrats under arens gang utan dven namngivningen och placeringen av vissa moment.
Detta ledde till att féljande sammanskrivning varit svar om inte omojlig att fa att folja det
exakta monster som gudstjansterna har, informationen ar skriven i en sa korrekt ordning som
mojligt. Den rena jamforelsen mellan de olika handbéckernas moment och de fakta dessa
jamfaérelser har fort med sig finns att hitta i bilagorna i slutet av uppsatsen.

Redan under den inledande fasen av denna uppsats stod det klart foér mig att den storsta och
till viss del dven mest intressanta delen av jamforelserna ligger mellan Svenska kyrkans
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handbok 1986 och forslaget till ny kyrkohandbok 2012. Anledningen till detta ar till stor del
baserad pa den korta tidsrymd som rader mellan dessa tva, som mellanrum mellan tva olika
handbdcker i Svenska kyrkan sa ar 26 ar valdigt kort tid. Vilket leder en till att fundera och
spekulera kring varfor 1986-ars kyrkohandbok inte langre ar aktuell inom vissa omraden.

Da Svenska kyrkans handbok 1986 foregick och till stor del paminner om
kyrkohandboksforslaget 2012, trots att tydliga skillnader forekommer, star det a&nda klart att
de mest aktuella och intressanta jamforelserna for dagens lasare finns mellan Svenska
kyrkans handbok 1986 och forslaget 2012. Anledningen till detta &r, som tidigare namnts,
framforallt pa grund av tiden mellan dem men ocksa pa grund av att de bada ar aktuella idag.

Min forsta avsikt var att bara jamfora Svenska kyrkans handbok 1986 med
handboksforslaget 2012. Men under arbetets gang kom jag fram till att det fanns tva
huvudsakliga anledningar som motiverade en jamforelse ocksa med Svenska kyrkans
handbok 1942. For det forsta sa skulle ytterligare nyanseringar i kyrkohandboksforslaget
2012 framtrada tydligare vid en jamfdrelse ocksa med 1942-ars kyrkohandbok och det skulle
aven kunna vacka fler intressanta fragor rorande kyrkohandboksforslaget 2012. For det
andra skulle en jamforelse med Svenska kyrkans handbok 1942 underltta mina studier dven
i Svenska kyrkans handbok 1986. Eftersom kyrkohandboksforslaget 2012 &r tankt att bli en
ny handbok och darmed en uppfoljande handbok till Svenska kyrkans handbok 1986 sa &r
det av vikt att i mitt arbete ocksa fa insikt i Svenska kyrkans handbok 1986 for att kunna
hitta forandringar och nyanseringar i forslaget 2012.

3.6 Tva handbdcker, ett forslag tre jamforelser

Inledningsakten heter i handboksférslaget istallet for inledning; samling.” Inledningen ar
fakultativ, vilket innebar att den alltid skall finnas med i hdgmassan men att den kan variera i
sin utformning och sitt innehall fran en tidpunkt och ett ssmmanhang till ett annat. Att
inledningen heter samling &r en forandring fran 1986-ars kyrkohandbok dar det bara heter
inledning. Ord som inledning och avslutning blir girna ganska torra och tomma, medan ord
som samling och sandning ger ett mer passande intryck i sammanhanget. Att kalla
inledningen for samling istéllet ger ett intryck av att hogmassans inledning ar tankt att dels
samla forsamlingen i kyrkan och dels att ge var och en ur forsamlingen en mojlighet att fa
samla sig infor gudstjansten. Utformningen verkar i stort sétt vara den samma som i 1986-
ars kyrkohandbok. Skillnaden ar dock att i kyrkohandboksforslaget 2012 finns inte mindre
an 17 olika alternativ till inledningsord. Alltsa finns hér ett stort utrymme for egna val.

| 1942- och 1986-ars kyrkohandbdcker verkar klockringningen ses som en sjélvklar
inledning for gudstjansten men i forslaget 2012 s& har man valt att uttryckligt anteckna
klockringningen som ett moment i handboken.

Under inledningen i 1942-ars kyrkohandbok heter inledningspsalmens moment
ingangspsalm, men i 2012-ars kyrkohandboksforslag har man valt att andra namnet till
psalm. Under efterfoljande moment i 1942-ars kyrkohandbok sa “tréider priisten for altaret”
under ett orgelforspel, men i 2012-ars kyrkohandboksforslag sa star det att procession kan
forekomma "° Detta tolkar jag som att man dragit ner pa prastens mer framtonade roll frén
1942-ars kyrkohandbok, en procession innebar namligen att prasten inte har mojligheten att
genomfora den ensam utan han/hon maste ha hjalp av medarbetare. En annan andring under
denna del av gudstjansten ar att man i 2012-ars kyrkohandboksforslag har skrivit att
nattvardsgavorna kan béras fram i samband med ingangen. Det star inget om

"8 Férslag kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del I, Svenska kyrkans utredningar 2012:2, sida 25.
™ Forslag kyrkohandbok fér Svenska kyrkan 2012 del I, Svenska kyrkans utredningar 2012:2, sida 25.
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nattvardsgavorna i 1942-ars kyrkohandbok, bara att prasten gar fram till altaret, inget om var
nattvardsgavorna i ssmmanhanget befinner sig.*® Jag far har en kénsla av att kyrkans egen
fokus har flyttats fran prasten, sdsom gudstjanstledare, tillbaka dit det hér hemma hos
Kristus sasom start, mal och centrum fér den pagaende hogmassan.

En utveckling man kan se i 2012-ars kyrkohandboksférslag ar att man forsékt vara mer
oppen nar det kommer till att inkludera forsamlingen och dess medlemmar pa ett béattre stt.
Forst kan prasten = P eller ledaren = L (detta innebér alltsa att det nu finns utrymme for
annan gudstjanstledare an en prast) & inleda med nagot av inledningsordsalternativen i
kyrkohandboksforslaget, detta som ett tecken for F = férsamlingen att vara med pa
inledningsorden.

Det intressanta med inledningsorden &r att i 1986-ars kyrkohandbok sa finns bara tva
alternativ i alternativ for inledning till hogmassan B.%? Till skillnad fran férslaget 2012 som
har hela 17 alternativ. Fragan 4r om detta tyder pa ett dubbelt budskap. A ena sidan tyder de
okande alternativen av inledningar pa att man vill ge prasterskapet och férsamlingen ett ckat
utbud pa alternativ och darmed en storre frinet. Samtidigt visar samma skél de utvidgade
mojligheterna i handboken med flera olika alternativ; att kyrkan verkar vilja binda
forsamlingen till att anvanda och folja handboken. Det sorterar alltsa bort majligheten till
personliga inledningsord som kan knytas an i predikan.

Den stora skillnaden nar det kommer till inledningsord mellan 1942-ars kyrkohandbok och
kyrkohandboksforslaget 2012 ar att for det forsta sa finns det en storre valmojlighet i
forslaget 2012. Inledningsorden utgors av 17 olika exempel, samt mojlighet till eget skrivet
inledgr?]ingsord, men i 1942-ars kyrkohandbok finns det bara ett alternativ som man haller fast
vid.

I handboken fran 1986 sa hittar jag totalt fem olika alternativ till syndabekénnelsen. En av
dem ar densamma som forsta alternativet fran 1942-ars kyrkohandbok. En intressant fraga
har ar hur kommer det sig att det finns hela tva extra alternativ i 1986-ars kyrkohandbok
jamfort med 1942-ars kyrkohandbok? Har kyrkans 6ppenhet ifraga om hur hdgmassan och
gudstjansten kan vara utformad andrat sig? Finns det 6kade mojligheter hér an det kanske
fanns i 1942-ars kyrkohandbok och mojligen ocksa i aldre handbdcker? Utover det sa far jag
intrycket av att 1942-ars kyrkohandbok &r betydligt mer forddmande. Manniskan ar syndig
och det finns inget att gora at det, mer an att vanda sig till en strang faders Gud som &nda
kommer att straffa oss for var synd.

| 1942-ars kyrkohandbok sa bojer sig forsamlingen och prasten ned, eller faller pa kné, i
samband med syndabek&nnelsen. Gudstjansten foljs sedan av att prasten séger “"Helig, helig,
helig dir herren Gud allsmdiktig. Hela jorden dir full av hans hérlighet”. Sedan foljer en lang
uppmaning till férsamlingen att bek&nna sina synder. Prasten forklarar for forsamlingen att
Gud ar god och stor men att han ar mitt ibland oss om vi ar beredda att bekénna vara synder.
Efter detta knabojer prasten vid altaret. Férsamlingen antingen bdjer sig ner i bon, eller
knabojer sjalva i bankarna.®*
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Synderna ansags antagligen vara manga under den tid da 1942-ars kyrkohandbok anvéndes,
man far dock inte gldomma att den har handboken tillkom da varlden befann sig i en stor kris.
Mitt under brinnande vérldskrig och att det formodligen fanns mycket anger och sorg i banor
aven har i Sverige som inte var direkt ber6rt av Hitlers och Stalins hérjningar nere i Europa.
Det fanns sakert en tyngre tanke pa synd och forlatelse sen hade man naturligtvis arvt en
tyngre kyrkosyn av sina foréldrar &n vad man idag i storre utstrackning har.

Nar syndabekannelsen sedan ar avklarad sa ar forsamlingen fortfarande kvar i samma
stallning medan préasten reser sig upp och sager: “den allsmaktige evige Gud forlate oss alla
vara synder efter sin stora outgrundliga barmhartighet for fralsarens Jesu Kristi skull och
give oss nad att béattra vart leverne och fi med honom ett evigt liv. Amen”. 85 Genom att
prasten har ar den enda som har stallt sig upp far jag kanslan av att prasten istéllet for att
verka som Guds mun gentemot forsamlingen, tagit en roll som ndrmast kan liknas vid Guds
egna. Jag blev faktiskt forvanad av att hora detta i Svenska kyrkan éven sa tidigt som 1942.
Vidare heter det inte syndabekannelse i kyrkohandboksforslaget 2012 utan bara bon om
forlatelse, det har alltsa gatt fran 1942 = syndabekannelse, till 1986 = syndabekannelse och
bon om forlatelse och sa vidare till 2012 = bon om forlatelse. Kyrkohandboken 1986 verkar
hér vara en 6vergang mellan 1942-ars kyrkohandbok och kyrkohandboksférslaget 2012.
Detta tolkar jag sjalv spontant som antingen en forandring i samhéllet eller en hos Svenska
kyrkan forandrad syn pa sig sjalv. 1 1942-ars kyrkohandbok tycks det som om
forlatelseorden skulle vara sammanhéangande med syndabekéannelsen sa det blir en
avslutning av syndabekannelsen. Men i kyrkohandboksforslaget 2012 verkar forlatelseorden
snarare bli ett separat moment. %

Vad som jag uppfattar i &nnu storre utstrackning i 2012-ars kyrkohandboksforslag i
jamforelse med 1986-ars kyrkohandbok &r att valfriheten i momentet bon om forlatelse
under hdgmassan/gudstjansten har 6kat a&nnu mer. 1942-ars kyrkohandbok = tre alternativ,
1986-ars kyrkohandbok = fem alternativ och nu kyrkohandboksforslaget 2012 = atta
alternativ. Det sker hela tiden en kraftig 6kning av méjligheterna och valen i
hégmaéssan/gudstjansten.

Enligt stycket om Augsburgska bekénnelsens apologi i Svenska kyrkans bekannelseskrifter
skall de som erbjuds mottaga nattvarden férst bli férhérda om sin synd och fa avlsning.
Men om man nu skall kunna félja Augsburgska bekannelsen i detta, &r det da inte en
forutsattning att man i forsta hand erkénner arvsynden och manniskan sasom syndig? Det
anser inte jag att det nya forslaget gér. Da man valt att dopa om momentet syndabekannelse
och bén om forlatelse till enbart bon om forlatelse sa kan det uppfattas som att man fornekar
att synden finns och &r forekommande. Dessutom kréver det faktum att det finns en bon om
forlatelse indirekt att denna bon om forlatelse pa ett naturligt sétt borde foregas av ett
bekannande av synderna. Om man inte bekant sina synder, hur skulle man da kunna bli
forlaten? De synder som inte bekants kan ju knappast fordra en bon om forlatelse.

I stycket om synden i Schamalkadiska artiklarna sa erkanner Svenska kyrkan att synden via
Adams fall fordes in i varlden och darmed ocksa arvsynden. 8" Har omnamns ocksa Kristus

8 Den svenska kyrkohandboken: stadfast av konungen &r 1942, Svenska kyrkans diakonistyrelse Stockholm
1942, sida 14.

8 Den svenska kyrkohandboken: stadfast av konungen &r 1942, Svenska kyrkans diakonistyrelse Stockholm
1942, sida 14-15 och Forslag kyrkohandbok for Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar
2012:2, sida 32-33.

87 Svenska kyrkans bekannelseskrifter Schamalkadiska artiklarna, Samfundet Pro fide et Christianismo Verbum
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stora offer for att befria 0ss och rena oss fran var synd. %

Men om Svenska kyrkan har erkant ursprungssynden som en fakticitet sa ar det val lite
sjalvbedragligt att ge syndabekannelsen ett annat namn. Det blir att ta avstand fran synden
for att det i dagslaget inte later sa trevligt med att alla manniskor ar fodda syndiga. Begrepp
som synd kan lata tunga och skuldbeldggande men om man tar avstand fran synden sa ar det
pa sétt och vis samtidigt detsamma som att ta avstand fran Kristus offer pa korset. For det
Kristus gor da han dor for manniskor har en direkt koppling till att han vill befria dem fran
den synd som finns i dem. For att erkanna Kristus maste man ocksa erkanna synden.

Ara vare Gud som momentet heter i 1942-ars kyrkohandbok har dven den utvecklats genom
aren. Fran namnet ara vare Gud i 1942-ars kyrkohandbok, till 1986-ars kyrkohandboks
Gloria och Laudumus och slutligen till 2012-ars kyrkohandboksforslag som valt att behalla
namnet Gloria och Laudumus men dndra momentets utévning. |1 1986-ars kyrkohandbok sa
skiljs Gloria och Laudamus at till tva olika delar av momentet, denna skiljedragning
upplever jag inte pd samma satt i 2012-ars handboksforslag. Prastens ord: “Ara dt Gud i
hojden och frid pa Jorden bland manniskor som han dlskar” hamnar under Gloria
overskriften i 1986-ars kyrkohandbok och detta &r ett stycke som &r helt tillagnat prasten.
Men i forslaget 2012 sa skrivs Gloria ihop med Laudamus till ett langt stycke. |
kyrkohandboksforslaget 2012 sa ar det dessutom mojligt for en ledare (alltsa en person som
inte ar prastvigd) att l&sa detta stycke. Det finns storre mojlighet i kyrkohandboksforslaget
2012 for andra medverkande (ledare) med privilegier att ta 6ver delar fran prasterna.

| forslaget till ny kyrkohandbok s& &terkommer Gloria éver varje forslag till Laudamus, %
till skillnad mot 1986-ars kyrkohandbok som endast innehaller detta moment en gang. *°
Detta tror jag kan bero pa att man helt enkelt vill géra handboken sa smidig som majligt. Da
1986-ars kyrkohandbok for det forsta, precis som i alla andra moment av h6gméssan har
mycket farre alternativ pa de olika momenten beh6ver Gloria bara uppkomma en gang for
att prasten latt skall hitta det. For det andra ar forslaget 2012 som sagt bara ett forslag och
det kommer sakert att omformas pa ett mycket mer begripligt satt da den fullstandiga
handboken &r provad och reviderad, till en fardig handbok vid arbetets slut.

Dagens bon i forslaget 2012 ligger som avslutning till samling. °* Men i 1986-ars
kyrkohandbok ligger dagens bén som inledning till ordet istéllet. I forslaget till 2012 har
alltsa dagens bon flyttats upp. Men da den dnda foljer sin forutbestamda plats i hGgmassan
och inte flyttas langre sa ar flytten bara en flytt pa pappret i handboken och i agendan, inget
mer, personligen tvivlar jag pa att forsamlingen kommer mérka av nagon skillnad.

En annan skillnad som forekommer i 2012 jamfort med 1986-ars handbok ar formuleringen
av raden “Herren dir mitt ibland oss ™ som i 2012 &rs forslag gar 6ver till “Kristus dr mitt
ibland oss"** medan raden ”Herren vare med er” kvarstar i sin ursprungliga formulering.®
Detta tyder pa att man forsoker forméanskliga Kristus och fa honom att framsta mer som en
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av oss medan Herren behaller sin status som skapare och fader och finns darmed hos oss alla
genom den koppling han har till oss, hans barn och skapelser.

| 1942-ars kyrkohandbok férekommer bade epistellasning och naturligtvis dven
evangelielasning, men inte gammaltestamentlig lasning. Den tillkommer forst i 1986-ars
kyrkohandbok och finns dven med i kyrkohandboksforslaget 2012. En fraga héar ar hur det
kommer sig att gamla testamentet helt har uteblivit i 1942-ars kyrkohandbok och hur det sen
kom sig att man i 1986-ars kyrkohandbok gjorde en total omvéndning och valde att ta med
gamla testamentet. Eftersom gamla testamentet uteblivit i 1942-ars kyrkohandbok sa
forekommer inte heller psaltarpsalmen. *

Momentet psaltarpsalm férekommer i 1986-ars kyrkohandbok men &r ett valfritt tillagg, ett
alternativ till kor eller soloséng. * Aven i kyrkohandboksforslaget 2012 4r detta ett valfritt
tillagg men i forslaget i detta fall tar psaltarpsalmen 6ver den gammaltestamentliga
lasningen helt.®

Nagot man har lagt till i kyrkohandboksforslaget 2012 ar ett “hallelujarop” mellan
evangeliet och predikan.® En intressant friga hér &r; var kommer detta ifrén? Kan detta
komma fran andra kristna trossamfund? Kyrkan maste forsoka halla sig sjalva uppdaterad i
dagens samhalle och kanske &r detta ett av deras forsok till just detta.

Efter att momenten tillredelsepsalmen och lovségelsen sa gar hogmassan vidare till
momentet Helig (Sanctus) (kyrkohandboksfdorslaget 2012, 1986-ars kyrkohandbok). Medan
man i 1942-ars kyrkohandbok gar vidare till vad som kallas bon (bendamningen helig
(Sanctus) forekommer inte ens i 1942-rs kyrkohandbok).'® Detta kanns som det kan vara
en sorts foregangare till Helig (Sanctus) men detta ar egna reflektioner och ingenting jag har
nagon klar fakta kring.

1986-ars kyrkohandbok erbjuder endast ett val nar det kommer till momentet Helig
(Sanctus).’® Medan man i 2012 &rs forslag valt att tillagga ytterligare tre alternativ.’®? En
intressant notis som jag sjalv reagerade pa ar att val 4 ”’Du dir helig, du dir hel” ar en psalm
som fortfarande &r véldigt ung, den skrevs s& sent som &r 1985. ** Det verkar enligt mig
som ett underligt val att redan lagga till en s ung psalm i ett s& stort moment som Helig
(Sanctus). Kan det var sa att detta for Svenska kyrkan har varit ett sétt att vanda sig till yngre
generationer dar ibland konfirmander som inte séllan anvander sig av denna psalm? Genom
att ta en psalm som ungdomar och unga vuxna &r vana vid och kanner igen sa inkluderar
man de unga pa ett nytt satt, ocksa under nattvarden.

Béde(i) 1942-ars kyrkohandbok och i forslaget 2012 kommer har Herrens bon eller Fader
Var, 1
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Fridshalsningen finns med i bade forslaget 2012 och 1942-ars kyrkohandbok, skillnaden ar
att momentet i 1942-ars kyrkohandbok &r en del av O Guds Lamm” och fungerar hér lite
annorlunda da det bara ar prasten som ger ut en fridshalsning &t forsamlingen.'® Till
skillnad mot forslaget 2012 som da har detta som ett eget moment och som innefattar att alla
i forsamlingen ger sina narmaste medmanniskor i kyrkan en fridshalsning.*®

| momentet lovsagelsen sa finns det tva alternativ i 1986-ars kyrkohandbok och Gud tilltalas
upprepade ganger specifikt med ordet han”. X" Men i forslaget 2012 s& har man tagit bort
ett av 1986-ars kyrkohandboks tva ursprungliga alternativ och istallet lagt till tva helt nya
alternativ. | forslaget 2012 sa tilltalas Gud inte langre som han utan snarare generellt med
ordet Gud. 1%

For hogmassan under trefaldighetstiden finns tva forslag till prefationen i 1986-ars
kyrkohandbok.*® Det finns tvé stora skillnader mellan 2012 &rs férslag i jamférelse med
1986-ars kyrkohandbok sett framforallt till just prefationen vid trefaldighetstiden: Den forsta
rér inledningen och avslutningen.''° Den andra &r att man har behallit en av de tidigare
prefationer fran 1986-ars kyrkohandbok: “Han dr ditt eviga Ord som gdr ut dver jorden for
att mota manniskor och gripa in i deras liv. Over hela jorden sker under, da ménniskor
kanner igen din Son, var Fralsare. Av honom lar vi ditt namn, som ar Fader och ser i honom
din kirlek. " Men medan man har valt att behélla denna prefation s har de andra tagits
bort och ersatts med helt nya.**?

Utdelandet i 1942-ars kyrkohandbok i jamfcrelse med “kommunionen” i
kyrkohandboksforslaget 2012 har nagra avvikelser i jamforelse med varandra. Utdelandet i
1942-ars kyrkohandbok utspelar sig pa sa satt att forsamlingen knabojer sig runt altarringen
och invantar préasten som utdelar nattvarden. Det framgar dven att det ar en skillnad pa
forsamlingen och nattvardsgaster vilket skulle kunna tyda pa att alla inte far ta del av
nattvarden.™* Kommunionen i kyrkohandboksforslaget 2012 utspelar sig pa sa vis att
forsamlingen gar fram till prasten som utgiver nattvarden och vid denna nattvard ar alla
véalkomna.***

Texten och textupplagget ur O Guds Lamm fran 1986-ars kyrkohandbok &r nagonting som
aterkommer i kyrkohandboksforslaget 2012 men inte bara med samma textupplagg utan
4ven tvé andra upplagg, vardera med olika musikserier. *> Detta fir mig att tanka att de
kommer att sjungas pa olika séatt om man ser till hur de sjungs med det ursprungslage da
texten ar densamma men musiken ar olika. Utdver detta kan man dven se att man har lagt till
tre andra val for just denna del av gudstjansten som skiljer sig véldigt mycket textmassigt i
jamforelse med den tidigare texten.*® Vad jag sjalv reagerar pa har ar inte s mycket att
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Svenska kyrkan 2012 del I, Svenska kyrkans utredningar 2012:2, sida 64.

12 Fyrslag kyrkohandbok fér Svenska kyrkan 2012 del I, Svenska kyrkans utredningar 2012:2, sida 62-65.
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texten inte langre ar densamma pa de tre nya valen utan att man valt att fokusera sig pa en
annan del av nattvarden. | texten fran 1986-ars kyrkohandbok sa fokuserar man sig pa
syndernas forlatelse medan man i dessa nya varianter fokuserar sig mer pa vinet och brodet
samt befrielse och hopp. Sjélv kan jag anse att detta &r en forbattring jamfort med 1986-ars
kyrkohandbok.

1986-ars kyrkohandbok innehaller tva varianter av tackbénen som skall anvandas efter
nattvarden.'*” Detsamma galler fér 2012 &rs forslag men medan man har valt att dteranvanda
sig av forslag tva fran 1986-ars kyrkohandbok sa &r det forsta forslaget omskrivet till:

"Gud, tack for att du later oss som delar brod och vin ocksa dela livets mojligheter och
lidande med varandra. Lat var varld vara ett svar pa din karlek som du uppenbarar for oss i
Kristus. Amen.” ™® | forslaget 2012 s& har tackbonen istallet fatt namnet bon efter
kommunionen. **°

I kyrkohandboksforslaget 2012 har man valt att tilligga séndningsord som ett moment innan
avslutning av gudstjansten, detta moment foregar den avslutande psalmen och finns inte med
i 1942-ars kyrkohandbok.*? I 1942-4rs kyrkohandbok har man istallet tillkdnnagivanden
och kungbrelser innan den slutliga psalmen.*** | 1986-ars kyrkohandbok s& heter sista delen
av hogmassan Avslutning. **> Men i kyrkohandboksforslaget 2012 s& har den delen av
hogmassan istallet dépts om till Sandning. ** Det &r tankt att avrunda hégmassan och bor
ses som en uppmaning till forsamlingen for uppbrott och att ga ut i varlden igen. Med
uppdrag att dels fora vidare guds ord efter hOgmassan och dels att leva som andligt férnyade
manniskor efter kommunionen. Férsamlingsmedlemmen sénds alltsa ut i varlden igen som
en ny manniska. Sa att ge hdgmassans sista del det nya namnet sandningen understryker pa
ett teologiskt mer konkret satt vad som har hant med den kristne fran det att han/hon steg in i
kyrkan innan hogmassan, till dess att han/hon efter avslutad hogmassa lamnar kyrkan. Det
séger mer &n bara det allt for enkla och tunna ordet avslutning.

3.7 Sammanfattning

Forslaget har ett brett utbud av alternativ for val av sétt att fira gudstjanst och darmed tycks
forslaget avse vara 6ppet och tilimétesgaende for manniskor. Det finns aven tva andra
viktiga aspekter med handboksforslaget 2012. Den ena av dessa tva &r att handboksforslaget
2012 inkluderar férsamlingen pa ett helt nytt sétt. | tidigare handbdcker har detta inte skett i
lika stor utstrackning som i forslaget 2012. Gudstjansten har gatt fran att varit kyrkans
gudstjanst till att bli forsamlingens gudstjanst, darmed har barridren mellan prast och
forsamling rivits ned, sa att det nu i stéallet blir enbart en vi-situation i stéllet for som jag
framfor allt upplevde under arbetet med 1942 ars kyrkohandbok en situation med vi
(férsamlingen) och dem (prasterskapet).

En tredje aspekt i handboksforslaget 2012 ar det inkluderande spraket. Jag tror att det bland
manga manniskor i Sverige idag rader en allman uppfattning att kyrkan och kanske
framforallt gudstjanstens sprak skall vara nagot svart och komplicerat som man allra helst

Y7 Den svenska kyrkohandboken 1986, Verbum forlag Stockholm 2010, sida 62.

18 Egrslag kyrkohandbok fér Svenska kyrkan 2012 del 1, Svenska kyrkans utredningar 2012:2, sida 85.

9 Egrslag kyrkohandbok fér Svenska kyrkan 2012 del I, Svenska kyrkans utredningar 2012:2, sida 84.

120 Egrslag kyrkohandbok fér Svenska kyrkan 2012 del I, Svenska kyrkans utredningar 2012:2, sida 89.

121 Den svenska kyrkohandboken: stadfast av konungen &r 1942, Svenska kyrkans diakonistyrelse Stockholm

1942, sida 43.
122 Den svenska kyrkohandboken 1986, Verbum forlag Stockholm 2010, sida 63.
123 Frslag kyrkohandbok fér Svenska kyrkan 2012 del I, Svenska kyrkans utredningar 2012:2, sida 88.

Sida 34 Asa Danielsson 1985-04-15



vill halla sig ifran eftersom man kanske inte forstar sa bra eller forstar alls. Om inte annat
vill man kanske inte hamna i en situation dar man tvingas erkanna att man inte har forstatt,
manniskan &r till sin natur ganska stolt. Ar det s& att om man pa en gang inte forstar sa
undviker man hellre situationen som man inte forstar helt. Det blir ju inte lattare i
kombination med det faktum att alla religioner medfor att vi manniskor inte skall forsta
allting. Detta tror jag &r en av anledningarna till att allt farre soker sig till kyrkan idag. Men
med sitt nya inkluderande sprak har handboksforslaget 2012 6ppnat fler mojligheter for oss
att forsta gudstjansten, oavsett om man ar yngre, aldre, konfirmander, medelalders,
invandrande svenskar eller forstandshandikappade.

En sista punkt ar konsneutralitet, detta ar nagonting kyrkan forsokt jobba med i nya
kyrkohandboksforslaget och i dagens jamstélldhetssamhélle &r detta inget ovantat. Men det
ar en svar del att gora nagonting at da man a ena sidan forsoker fa Gud och den helige
Anden sa konsneutral som mojligt, medan man samtidigt inte kan gora Kristus konsneutral
pa grund av att han var och & man och méanniska.

4. Analys och diskussion

Behovet av en ny kyrkohandbok verkar huvudsakligen ligga i tva storre faktorer som pa sétt
och vis ligger nédra varandra och ar sammanknutna med varandra. For det forsta och kanske i
stor utstrackning det framsta sa lever vi idag i ett marknadsbaserat samhélle. Nastan allt i
vart samhalle kretsar kring tillgang, efterfragan och tjanster. Eftersom Svenska kyrkan idag
pa sétt och viss ar lite av ett tjansteforetag sa ar Svenska kyrkan ocksa i behov att kunna
salja sina tjanster. Nar en person gar till en gudstjanst, en massa eller bara en sopplunch sa
forvantar sig den personen att fa valuta for sin tid och sina pengar. I annat fall sa kan ju
personen i fraga bara vanda sig till en annan kyrka eller valja att konvertera till en annan
kyrkoform eller en helt annan religion. I vart mangkulturella och mangreligitsa samhalle sa
finns det manga olika religioner att véalja att bekanna sig till istéllet. Oavsett vilket religiost
samfund det géller sa maste det samfundet, i det har fallet Svenska kyrkan, se till att ge sina
anhangare det de vill ha ut av sin kyrka. Nar det kommer till Svenska kyrkan ar den storsta
gruppen anhéngare inte nédvandigtvis den viktigaste malgruppen. Kyrkans anhangare ar
huvudsakligen aldre kvinnor. Men om kyrkan skall éverleva i férlangningen som
organisation sa maste kyrkan ocksa fa fler yngre anhangare intresserade. Ett satt att gora
detta pa ar genom att fornya sig och folja med i, samt anpassa sig till, sin samtid exempelvis
genom att férnya handboken oftare. Nagonting som genom dessa fornyade handbdcker har
framkommit &r att man forsoker inkludera forsamlingen mer och mer i gudstjansten. Vilket
okar gudstjanstens varde pa sa vis att férsamlingsmedlemmarna sjalva kanner att de medfor
nagonting och inte endast foljer utan dven interagerar.

Den andra faktor som jag tror har paverkat och bidragit till att handboksforslaget 2012
tillkom ligger dels i forsamlingen och dels i kyrkan. Sa pa satt och vis kan man séga att det
ar tva mindre faktorer som flyter in i och forhaller sig till varandra. Folk idag har i princip
valdigt brattom, allt i vart samhalle skall utvecklas sa véldigt snabbt och framférallt sa vill
de allra flesta manniskor idag forsta saker och ting sa snabbt som majligt. Néar det kommer
till religion sa finns det mycket som man aldrig kommer att forsta, framforallt for att det inte
ar meningen att man skall forsta det. Men de delar som snarare hor till hur kyrkan och dess
gudstjanster skall skotas ar sadant som manniskor vill och kan forsta. Framforallt sa vill man
forsta kyrkans texter och att kyrkan sjélv anser att det ar ett viktigt behov har motiverat bade
Bibel 2000 och det nya handboksférslaget.

Den andra mindre faktorn ligger inom kyrkan sjalv och &r direkt knuten till de tva redan
namnda faktorerna. Kyrkan pa stift-niva ar medveten om att for att en kyrka skall dverleva
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maste den hela tiden anpassa sig eftersom religionen egentligen inte ar beroende av att det
finns en organiserad kyrka. Vidare ser kyrkan bade pa i vilket samhélle man lever i idag och
vilka drag som praglar vart samhalle samt pa vad forsamlingen alltmer borjar begéra av
kyrkan. Forr i varlden sa var det forsamlingen som var beroende av kyrkan. Men idag tror
jag att aven om det for manga méanniskor fortfarande ar kyrkan som utgér centrum kring
vilket livet i bade helgdag och vardag kretsar sa ar kyrkan nu mer i manga avseenden lika
beroende av sina anhangare som anhangarna &r av kyrkan. Sa bade pa lokal, regional och
nationell niva sa gor kyrkan sitt yttersta for att kunna tillmotesga forsamlingarnas alltmer
omfattande krav pa kyrkan.

Problemet jag fann under arbetet med kyrkohandbdckerna fran ar 1942 fram till 2012-ars
forslag och deras utveckling genom aren &r att det inte gar att fa allt att fungera perfekt. Man
kan se det nya breda utbudet som en stor fordel da det gor att man har mer att valja pa som
forsamling i en gudstjanst. Men det kan samtidigt ses som att detta hindrar férsamlingen fran
att komma fram till egna idéer som sin gudstjansts upplagg och man blir da istéllet last till
de alternativ som finns skrivna i handboken. Ett inkluderande sprak kan oka mojligheten for
yngre generationer och andra inom samhaéllet att komma till férsamlingarna men detta
riskerar att ocksa medfora att termer inom kyrkan forlorar sin ursprungliga mening. | dagens
kyrka talar man till exempel ytterst séllan och da véldigt motvilligt om synden. Framforallt
kan arvsynden uppfattas som nagot som man inte gérna vill diskutera, fér vem kan vél tanka
sig att ett litet nyfott barn kan vara syndigt? Det verkar vara av samma anledning som
gruppen bakom handboksforslaget 2012 valt att dopa om syndabekéannelsen till bon om
forlatelse. Men om man inte erkanner de fel man begar hur skall man da kunna fa forlatelse,
eller ens be om forlatelsen? Detsamma galler nar man som kristen skall be om forlatelse,
man maste forst erkanna sina fel. Vidare s maste man komma ihag att a&ven om i detta fall
ordet synd later valdigt otackt, morkt och skuldbelaggande sa &r det egentligen inte det.
Synd ar inget negativt utan snarare nagot lika manskligt, som att andas. Det finns i oss och
har alltid funnits dar och det ar inget fel med det. Faktum &r att det maste fa finnas dar for att
kunna aktualisera Kristus roll som var fralsare och befriare. Om vi inte var syndiga varelser
skulle vi heller inte ha behovt Kristus har pa jorden och da hade inte var religion sett ut
sasom den gor.

Sedan finns konsneutralitet vilket i sig inte ar daligt och framforallt inte ovantat i dagens
jamlik-samhélle men allt gar inte att andra pa. Gud och den heliga Anden gar att se som bade
maskulin och feminin men Kristus var och &r man, samtidigt som han var och ar Gud. Detta
gor det desto svarare att forsoka fa en konsneutralitet inom gudstjansten.

Till sist kommer den punkt som jag sett utvecklas genom alla de kyrkohandbdcker som har
gatts igenom; inkluderandet av forsamlingen. |1 1942-ars kyrkohandbok beskrivs prastens
alla moment véldigt detaljrikt, prasten ansvarar for allt under hogmassan vilket leder till att
forsamlingen blir skadare. Gudstjansten har i 1942-ars kyrkohandbok varit préastens egna
solonummer, men genom 1986-ars kyrkohandbok sa fick forsamlingen en mer betydande
roll, préastens roll minskade och tonades ned for att istéllet synliggdra forsamlingen.
Centralrollen flyttades, fran prasten tillbaka till Kristus. Lekmén och medarbetare far ocksa
storre utrymme da deras uppgifter 6kar. Pa alla dessa plan verkar 1986-ars kyrkohandbok
fungera som en plattform mot kyrkohandboksforslaget 2012, d&r man i annu storre skala
forsokt att inkludera forsamlingen och lekmannen. | kyrkohandboksforslaget 2012 sa star
lekmén eller ”ledare” med som en egen kategori vid sidan av prést och forsamling.

Ytterligare en stor skillnad mellan 1942-ars kyrkohandbok och forslaget 2012 ar ett betydligt
storre utrymme for fria val och fler alternativ om hégmaéssans utformning i férslaget 2012,
en tendens som dok upp redan i samband med 1986-ars kyrkohandbok.
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Mindre nyanseringar ar detaljer rérande bland annat spraket. 1942-ars kyrkohandbok kan
idag uppfattas som valdigt gammalmodigt och ord som “tackom och lovom’ kdnns som de
var foraldrade redan under 1940-talet. Jag skulle kunna tdnka mig att dessa ordval snarare
hérror fran en annu aldre handbok och sedan blivit kvar i 1942-ars kyrkohandbok.

En annan mindre detalj ar den andrade méanniskosynen. | 1942-ars kyrkohandbok far man
uppfattningen om att det inom Svenska kyrkan och bland ménniskor i storsta allmanhet finns
en ganska sa mork och dyster uppfattning om méanniskans skuld och synd. Men i 1986-ars
kyrkohandbok sa forandras den synen, man far istallet uppfattningen att synd ar nagot
allmant, manskligt och maste fa finnas for att gora forlatelsen mojlig. Detta ar vad jag sjalv
uppfattat som det ratta sattet att bemota arvsynden pa. Men i forslaget 2012 sa tycks
begreppet synd snarast férsvinna ndgot som jag personligen tycker ar mycket negativt.

Ytterligare nagra storre forandringar som tillkommit nar man ser jamférelsen mellan
Svenska kyrkans handbok 1986 och forslaget till ny kyrkohandbok 2012 &r i férsta hand hur
man forsokt ge forsamlingarna mer valméjlighet. Detta tror jag kommer fran att man sett att
forsamlingar pa eget vis har forsokt “modernisera” sina gudstjanster for att kunna fa med sa
manga som mojligt aven fran den yngre generationen. En 6kning av valmojligheter ger
darmed foérsamlingarna en chans att kunna folja samhallets standiga utveckling och ger
ocksa forsamlingen majligheten att kunna fa fler fran de olika generationerna utan att ga
utanfor gudstjanstens ramar. Denna valmgjlighet kanske kan kannas som att det blir for
mycket men samtidigt ar det viktigt att tanka pa att detta just &r ett forslag till ny handbok
och kommer med storsta sannolikhet att andras en del innan den fardiga produkten klarstélls.

En annan del man har valt att utveckla mer &r ordvalen for olika moment i gudstjansten.
Awven detta ar troligtvis med en yngre generation i atanke, ser man till den 4ldre generationen
sa ar kyrkan en helt annan del av livet jamfort med méanga av dem ur den yngre generationen.
Vilket leder till att det inte &r sjalvklart vad alla moment egentligen innebér. Manga ordval
kan dessutom ge en fordjupad andlig innebérd. |1 samband med detta har man dven valt att
specificera mer vilka som kan utféra vilka delar av gudstjansten. Som tidigare n&mnts tror
jag att detta beror pa att man vill forsoka forenkla de olika momenten i gudstjansten genom
att gora de olika delarna enklare att forsta.

Anledningen till att det nya kyrkohandboksférslaget kom sa pass tatt inpa den nuvarande
kyrkohandboken fran 1986 tror jag har ett flertal anledningar, men tva tror jag har storst
betydelse: For det forsta sa star det klart att en hel del fragor och forslag stod kvar sedan
1986-ars kyrkohandbok godkéandes. Vissa av dessa fragor och forslag kan mycket val ha
varit fore sin tid men jag kan tanka mig att det d&ven inkommit forslag och fragor under tiden
fram till det nya handboksforslaget 2012 lades fram. For det andra sa forandras samhallet
kontinuerligt, pa senare ar tror jag att det férandras i en helt annan takt i jamforelse med hur
det var nar kyrkohandboken 1986 godkéndes. Svenska kyrkan forsoker halla sig sjalv
uppdaterade med hur samhallets nuvarande struktur ser ut. Kanske detta till och med kan
leda till att vi framover kommer se kyrkohandboken uppdateras allt oftare?

Svenska kyrkan verkar sjalv utifran forslaget till stor del enbart se férdelar med forslaget
2012, men det finns personer ute i forsamlingarna som har andra asikter. Dessa personer har
genom tidningsartiklar i kyrkans tidningar forklarat sina egna synpunkter och tankar. Hela
artiklarna finns att hitta i bilagorna. Forslaget ar under ar 2013 ute pa remis, det finns da
mojligheter for forsamlingar och andra att komma med synpunkter. | en artikel som
publicerades i Kyrkans tidning 1 juni 2012, bara en vecka efter att kyrkostyrelsen hade
antagit forslaget om ny kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Beskrevs handboksforslaget
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sasom en ask med flera olika “’legobitar’” som man kan bygga vad man vill av vilket leder till
att alternativrikedomen blir stor. Vissa bitar ar dock fasta och skall alltid finnas med, andra
ar fakultativa och kan variera i sin utformning. Boel Hossjer Sundman som vid detta tillfalle,
sommaren 2012, var projektledare for handboken pa kyrkokansliet i Uppsala meddelade att
man fatt mycket positiva gensvar via mejl pa forslaget 2012. *2

Detta var Svenska kyrkans uppfattning, men senare har det dock tillkommit kritik fran
privata forsamlingsmedlemmar. Ett konkret exempel ar den aldre man som i januari 2013 lat
publicera en artikel i kyrkans tidning dér han riktar tdmligen stark kritik mot
handboksforslaget 2012. Denne man beskriver en sondagsgudstjénst, sondagen den 30
december 2012, under vilken han uppenbart ként sig ndrmast 6verkord av Svenska kyrkans
nya handboksforslag. Problematiken tycks har ligga i en av de delar som man annars kan se
som en positiv andring; att det finns sa manga olika alternativ. Inte minst i fraga om
kyrkomusiken ddr mycket av musiken ar helt nyskriven oanvind musik med ”plotsliga
tempoédndringar” som enbart erfarna korer och musiker kan klara av att sjunga. Denne mans
huvudsakliga undermening med artikeln var att han sjalv sasom tidigare kyrkoherde var en
erfaren kyrkobesokare. Men han menade att om han hade svarigheter att kunna forsta sig pa
handboksforslag 2012:s nyanseringar, bade i hégmassans ordning och i kyrkomusiken. Sa
behdver man varken vara aldre eller yngre for att drabbas av problem med att hdnga med
under de olika gudstjansterna. Det rdcker med att man &r en aning ovan som kyrkobesokare.
125 personligen skulle jag vilja tillagga att jag sjalv skulle kunna tanka mig att detta problem,
med motet med handboksforslaget 2012, nog snarare ligger hos erfarna kyrkobesokare &n
hos nykomlingar. Da de mer erfarna besokarna har fatt en ordning och ett specifikt

monster “inprantat”, medan nykomlingarna i manga avseenden ar som oskrivna blad och
fortfarande ar 6ppna for det frammande. De nya vanjer sig vid nya monster medan de som ar
mer erfarna &r fast i det gamla, ordspraket "Man kan inte ldra gamla hundar sitta” skulle
kanske kunna passa in har. En intressant bi-fraga relaterad till de bagge ovannamnda
artiklarna ar: Ar det bara den aldre férsamlingsmedlemmen som &r grinig?

4.1 Kyrkans syn pa sig sjalv och samhéllet

I en allt mer mangfasetterad och sekulariserad samtid sa tror jag att Svenska kyrkans
sjalvbild &r ganska kluven. A ena sidan finns det i Svenska kyrkan ett tydligt behov av att
synas i samhallet och mota alla mojliga grupper; man, kvinnor och barn, unga, gamla,
minoritetsgrupper och handikappade. Detta behov ar handboksforslaget 2012 i sig sjélv ett
tydligt bevis pa. Detta mal ar ett helt klart beromvart mal. Men det medfar onekligen vissa
problem. Genom att gora sitt yttersta for att tillmotesga alla sa far Svenska kyrkan allt
svarare att se sin egen roll sdsom ett Guds verktyg i varlden. Om Svenska kyrkan skulle
tappa denna viktiga roll, for att istallet kunna vara sa tillmétesgaende som mojligt sa kan
ocksa riskerna att Svenska kyrkan blir en organisation som alla andra organisationer i vara
dagars Sverige. Att mota alla delar av forsamlingen ar mycket viktigt men att bevara de
traditioner som dr grundvalen for Svenska kyrkan &r ocksa valdigt viktigt, det ar darfor man
maste vara valdigt forsiktig nar man utarbetar ett nytt handboksforslag. Da man valt att
exempelvis reducera syndabekannelsen till att bara bli en bon om forlatelse i forslaget 2012
sa finns det manga viktiga detaljer som latt kan komma i skymundan. Den andra tydliga
sjalvbilden jag tycker mig kunna ana i Svenska kyrkan idag ar en identitetskris. Vilka ar vi?
Vad tror vi egentligen? Vad tror omvéarlden om oss? Vad maste vi som kyrka gora for att
passa in? Jag kan tanka mig att Svenska kyrkans identitet alltid har varit ganska tydlig da

124 Kyrkans Tidning2012-06-01 Ny kyrkohandbok dppnar fér gudstjénst efter smak insandare Kristoffer Morén
ansvarig utgivare/chef redaktdr Svante Fregert.

12Kyrkans Tidning2013-01-17 Nya handboken inget fér nyborjare insandare Kjell Mazetti ansvarig
utgivare/chef redaktdr Svante Fregert.
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Svenska kyrkan har varit statskyrka dnda sedan reformationen. Men i vart moderna svenska
samhaélle idag finns det sa manga andra nya religioner som inte funnits i Sverige tidigare och
sa manga olika sétt att tolka livet och doden pa, som inte nédvandigtvis behover inkludera
religion alls. Det blir svart for Svenska kyrkan att ga fran att vara en kyrka styrd av staten till
att bli en fristaende kyrka i det svenska samhallet. Men det blir dessutom svart for en
gammal kyrka att forsoka vara ung men &nda vara tydlig med sin gamla tradition.

Kyrkans syn pa samhallet &r av vad jag fatt uppfattningen av, ganska enkel, men samhallet &r
standigt fornyande, det ar ett sekulariserat tjanstesamhélle som hela tiden uppdaterar sig
sjalvt. Behoven dar manga och delade precis som alla de folkgrupper som lever i Sverige idag.
Vad som da kréavs av kyrkan &r att hanga med i tidens skiftningar och tillmotesga det nya
samhallet, for om kyrkan inte gor det skulle det leda till en ddende kyrka. Problemet &r det
att detta nya samhélle hanger ofrankomligt nara samman med bland annat teknisk och
vetenskaplig utveckling och i valdigt mycket har till exempel naturvetenskapen fler svar an
religionen. Med sann tro ar det snarare sa att fragorna ar fler och viktigare an svaren pa dem.
Men den moderna manniskan soker svar och det anda som kyrkan da kan gora &r att 6ka sina
alternativ for att kunna tillmotesga flera manniskor och sanka alla sina ribbor. Jag tror att
Svenska kyrkans behov av en ny handbok efter bara 28 ar hanger nara samman med behovet
av att gora sa manga som mojligt nojda till varje pris.

4.2 En kyrka pa vag

Kyrkans identitet ar knuten till en sérskild tid och plats. Anda finns det en grundlaggande
relation mellan tiden da Jesus levde i Israel/Palestina och den lokala kyrkan idag. Kyrkans
identitet har en historisk dimension. *%® Men eftersom kyrkan &r verksam och levande ocksa
idag sa kan inte kyrkans identitet enbart betraktas i ett forhallande till sin historia utan man
maste ocksa tillfora en forestallning om kyrkans framtid. For att forsoka forklara
forestallningar och reflektioner om framtiden utifran inkarnationen anvéands begreppet
eskatologi. Kyrkans identitet maste betraktas mot en eskatologisk horisont. Enligt
Augustinus sa finns det tva stader: Guds stad (den himmelska staden) och den jordiska
staden. Guds stad kan, enligt teologen Ola Sigudson, omdjligt identifieras med den kristna
kyrkan som finns pa jorden nu. Eftersom kyrkan pa jorden ar en blandning av Guds stad och
den jordiska staden sa ar det bara méjligt med hjalp av eskatologin att skilja staderna at.
Darmed &r kyrkans resa genom historien en pilgrimsfard fram till det att den nar den
himmelska staden vid tidernas slut. Med andra ord kan man séga att den kristna kyrkan &r en
kyrka pé en resa och dess identitet formas av den tid som den befinner sig i. *” Ur detta
skulle man kanske ocksa kunna sluta sig till att en mojlighet som motiverar att handbdckerna
med jamna mellanrum och beroende pa det kringliggande samhallet behover férnya sig och
aven kan vara en bakomliggande orsak till handboksforslaget 2012. Den kristna kyrkan &r en
kyrka pa vag genom historien och eftersom den &r pa vag sa maste den ocksa anpassa sig pa
alla tankbara plan.

I var tid ar det svenska samhéllet ett samhalle praglat av stor mangfald. Det har bidragit till
att Svenska kyrkan ocksa har kommit att praglas av samma mangfald som speglar det
kringliggande samhallet. ?® Jag skulle personligen vilja uttrycka det som att samhalle och
kyrka reflekterar och aterspeglar varandra. Det ar kyrkohandbokens uppgift att kunna vara

128 Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokfarlag Skelleftea 2009, sida 41-42.

127 Jonas Idestrém, Lokal kyrklig identitet — en studie av implicit ecklestiologi med exempel Svenska kyrkan i
Flemingsberg, Atos och Norma bokforlag Skellefted 2009, sida 42.

128 Svensk Kyrkotidning 2012-09-07 numer 19/2012 Férslag till ny kyrkohandbok artikel Thomas Ekstrand
ansvarig utgivare Goran Lundstedt.
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en resurs for att hjalpa till att fira gudstjanst men den skall ocksa kunna samla Svenska
kyrkan kring en gemensam gudstjanst.

I kyrkohandboken 1986 finns redan ett stort utbud av alternativ till gudstjanstfirandet. Jag
tror det ar sa att var tid praglas av ett allt storre behov av att kunna fa vélja sjalv och darfor
okar efterfragan pa mojligheter. Med handboksforslaget medkommer ett 6kat utbud av
valmojligheter till olika former av gudstjanstfirande, kanske ar det som docenten Thomas
Ekstrand skriver i sin artikel i Svensk Kyrkotidning. Enda mojligheten som far handboken
att fungera som en sammanhallande kraft ar att mojligheterna till valfrihet skall 6ka med det
nya handboksforslaget. Samt att fa handboken att fortsatta verka som en sammanhallande

lank i alla gudstjanster i alla kyrkor i landet ar det enda som motiverar nytt handboksforslag.
129

4.3 Kyrkan som kropp och folkkyrka

Man kan se Svenska kyrkan dels som ett arbetslag och dels sasom ett foretag i det Svenska
samhallet. **° | sin avhandling utgar Jonas Idestrém fran bilden av kyrkan som Kristi kropp.
Pa detta satt hamnar kyrkan i en analogisk relation till Kristus och blir antingen en
korporativ person eller en social kropp. Vad formar kroppen och hur forhaller kroppen sig
till sin omgivning? Det gar inte att skilja kyrkan helt ifran omgivningen eftersom det finns
flera olika identitetsstrukturer som parallellt formar kyrkans identitet. *** En forsamling
behover nddvéndigtvis inte begrénsa sig till dem som bor inom det geografiska
forsamlingsomradet eller ens till dem som ar medlemmar i Svenska kyrkan. Svenska kyrkan
som kropp bestar av de fortroendevalda, de anstéllda och de som deltar i gudstjansten.
Kroppen praglas mycket av den anstallda personalen.**?

Inom Svenska kyrkan finns manga roller, exempelvis ansvarig for begravningsverksamhet
och arbetsgivare, detta innebér att Svenska kyrkan blir redovisningsskyldig infor statliga
myndigheter. ** | sin forskning menar Stig Linde att mer marknadsanpassade
granskningsmetoder inom kyrkan leder till ett storre beroende av utbildat yrkesfolk for att
hantera redovisningskravet. Det anstallda medarbetarlaget skall enligt Linde gestalta kyrkans
sociala kropp. Eftersom granskningsmetoderna ofta betraktar forsamlingsborna som en
malgrupp for den kyrkliga verksamheten sa kommer inriktningen pa de anstéllda och deras
professionalitet att forstarkas annu mera. Férsamlingen ar en vélfardsproducent och
forsamlingsborna &r en kundkrets som brukar férsamlingens tjanster. Linde beskriver hur
kyrkoherdens roll foérandras fran andlig ledare till en roll som paminner om den moderna
VD-n. Granskningsmodellerna blir darmed kyrkoherdens verktyg for att starka sin roll som
verksamhetschef. *** For besokaren ar det viktigaste hur han/hon blir bemott av kyrkans
personal vid viktiga riter som brollop, dop och begravning men &ven kyrkans sociala
verksamhet. **

129 Svensk Kyrkotidning 2012-09-07 numer 19/2012 Férslag till ny kyrkohandbok artikel Thomas Ekstrand
ansvarig utgivare Géran Lundstedt.

130 jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning, Artos & Norma
bokforlag Skellefted 2012, sida 334.

131 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning, Artos & Norma
bokforlag Skellefted 2012, sida 335.

132 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning, Artos & Norma
bokforlag Skellefted 2012, sida 337.

133 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning, Artos & Norma
bokforlag Skellefted 2012, sida 339-340.

134 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning, Artos & Norma
bokforlag Skelleftea 2012, sida 340.

135 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning, Artos & Norma
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Dessa tva exempel pa hur kyrkan socialt gestaltas vill visa pa hur Billings folkkyrkotanke
kan ta sig praktiska uttryck nar den skall tillampas i var tid. Linde och Idestréms arbeten har
vant sitt intresse mot kyrkans praktiker. De vill spara yttringar i gestaltningen av den lokala
forsamlingen. **® Tolkad som en social realitet innebér kyrkan sésom Kristi kropp en narvaro
av nagot som oupphorligen utmanar sakers tillstand i varlden. Samtidigt som detta fér med
sig ifragasattande av exempelvis en kyrka som lanar former av ett vinstdrivande foretag,
innebar det samtidigt dven en relativisering av kyrkan. Nagot som kannetecknar den
historiska kyrkan &r tillstdndet av nu men annu inte. **" Kyrkan ar och verkar i detta nu med
och i méanniskor i var tid, men kyrkan sasom Kristi kropp kan inte na sin fullbordan forréan
dess att Kristus aterkommer. | detta tillstand kan kyrkan lara mycket fran andra ofullstandiga
sociala kroppar. Att inféra en socialt forankrad Kristi kropp teologi oméjliggor att kunna
dela upp kyrkan i en yttre och en inre del, dar bara det inre &r teologiskt meningsbarande.
Saker som hur en kyrkas anstallda personalgrupp framtréder eller vilka mallar som kyrkans
verksamhet utvérderas och revideras utifran har ingen betydelse for hur kyrkan tar plats som
social kropp i det svenska samhallet. **®

Enligt Avery Dulles kan ingen kyrkoteologisk modell ses som definitiv. *° Kristet liv och
fromhet medfor nagon form av rorelse nedifran och upp; “ett stycke eros upptaget i agape”
0 Billings egna synpunkter och reflektioner kring folkkyrkan kan och ska tas till vara dven
i var tids syn pa folkkyrkan och dess uppbyggnad men man kan inte lata huvudansvaret for
denna kyrkoform ligga pa en teolog som dog 1939. Denna uppgift maste ligga pa dagens
kyrka och uppdateras kontinuerligt.***

4.4 Samhalleliga forandringar

Fran 1500-talet och fram till idag sa har det totalt kommit ut fem handbdcker for Svenska
kyrkan, men pa senare ar sa har handbockerna borjat komma med tatare mellanrum. Kan det
vara sd att tiden fran 1500-talet till 1700-talet och jag skulle nog vaga gissa att i alla fall in
till industriella revolutionen, sa har man nog inte haft sa stort behov av nya handbdcker ofta?
Detta tror jag kan ha att gora med att det gamla bondesamhallet var ett helt annat an dagens
tjanstesamhalle. Den fattige var alltid fattig, den rike var alltid rik. Man gick till kyrkan varje
sondag i ur och skur oavsett om det var mitt i varmaste sommaren eller sméllkalla vintern.
Man lyssnade noga pa vad som sades fran predikstolen, for det var den tidens media och i
mangt och mycket foljde livet och arstiderna denna enkla rytm, som ocksa aterkom i
hemmen och i skolorna. Den enda kunskap man behévde besitta var sitt yrke oavsett om
man var handelsman eller torpare och den kunskap man fick genom kyrkan. Vilken ofta hade
med bibelns beréattelser och i ndgon utstrackning kyrkans historia att gora, exempel har ar
Martin Luthers lilla katekes som var laromedel fram till 1917. Under denna tid fanns det
formodligen inget behov av fornyande i Svenska kyrkan, i alla fall inte fran kyrkans sida.

bokforlag Skellefted 2012, sida 341.

136 jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning, Artos & Norma
bokforlag Skellefted 2012, sida 343.
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138 Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning, Artos & Norma
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bokforlag Skellefted 2012, sida 346.
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Man ville kanske inte alltid 6ppna for en mer inkluderande gudstjéanst som var mer éppen for
forsamlingens forstaelse. For dven bara for ca 100 ar sedan (1912) lag ju makten hos den
som var rik men ocksa hos prasterskapet och sa lange forsamlingen inte besitter all kunskap
sa ar de exkluderade i hogmassan. De ar ahorare och iakttagare och forstar en del men
medverkar bara som gudstjanstdeltagare. Genom att den vanliga manniskan blir exkluderad
sa bevaras makten hos makthavarna, det vill sdga de rika och préasterskapet. For det andra sa
var folk forr mycket mer inlésta och duktiga i kristendomskunskap eftersom det var allt man
behdvde kunna.

Idag daremot sa ar det snarare sa att man koper och séljer produkter, artiklar och tjanster. Till
och med nagot som hogmassan kan betraktas som en tjanst man koper och koper du nagot
vill du ju ha basta tdnkbara valuta for pengarna, mesta mojliga vara till minst mojliga pengar.
Vad géller hdgmassan vill en vanlig svensk (nar intresset finns) forsta sa mycket som mojligt
och kunna delta s mycket som majligt. Det skall inte ta lang tid, man skall kunna lara sig
och forsta snabbt pa en gang utan nagra omvagar. Kyrkan kan tyckas gora allt for att
tillmatesga den allt mer krasna férsamlingen. For medan forsamlingsmedlemmarna képer
tjansten “hogmaéssa” sa siljer kyrkan den. Precis som i alla andra fall d&r det handlar om
handel sa gor saljaren allt for att intressera koparen.

Hur har man da valt att intressera koparen? Jo man barjar skriva nya kyrkobdcker, bocker
som passar for manniskan av idag, eller snarare for en grupp av dagens manniskor. Jag tror
att aldre (som utgor stommen av forsamlingarna) ar mer intresserade av att forsoka halla sig
kvar i det gamla beprévade upplagget. Men tanken med detta ar formodligen ocksa
handelsmaéssigt strategiskt. De som utgor stamkunderna idag kommer inte vara stamkunder i
morgon eftersom de ar gamla, darfér vander man sig till en yngre generation.

Vad skulle d& handa om man som kyrka inte tillmotesgick de nya kdparna? Intresset fran
eventuella kopare skulle tyna bort och chansen finns att eventuella kopare istéllet vander sig
till en annan séljare, i detta fall mojligtvis en annan kyrka/religion. Detta kan forklara varfor
behovet av nya handbdcker ar storre idag och att det darfor skrivs nya handbocker oftare
idag an forr.

4.5 Nya handboken och lite reflektioner kring den feministteologi som finns kring den

Nar handboksforslaget borjade utformas sa tog man hansyn till en viss typ av feministteologi
som vill tillskriva treenigheten fler kvinnliga attribut och det har kommit till uttryck i
handboksforslaget 2012. Sjalvklart med hansyn tagen till att vissa delar av treenighet kan
man inte dndra pa, exempelvis den grundprincip som sager att, Jesus ar 100% Gud 100%
manniska, utan paverkan eller sammanblandning. Detta innebér att Jesus roll som 100% Gud
gor att han kan ha feminina drag och kvinnliga aspekter men hans roll som 100% manniska
gor att han inte kan vara annat & man. I sin roll som manniska &r Jesus en man och det gor
att han bara kan vara just man han kan exempelvis darfor inte ta pa sig rollen som en kvinna
som foder barn. I Kristus valde Gud att bli manniska med oss och som sadan behover han ha
ett kon, for 2000 ar sedan levde folk i ett patriarkalt samhalle styrt, praglat och format av
och for méan. Jesusrérelsen hade givetvis, som bekant, manga kvinnliga anhangare eftersom
den var formanlig for dem och gjorde dem mer fria i samhéllet de levde i. Men att Jesus
sjélv skulle vara man var egentligen under omstandigheterna ganska sjalvklart, hur skulle
han annars kunna verka sasom kringresande predikant. Detsamma géller ocksa for de 12
larjungarna och aven eremit-predikanten Johannes doparen. Hade ingen av dessa personer
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varit man sa hade det blivit mycket svart for att inte sdga omojligt for dem att utfora sin
uppgift. Detta kan forklara att Jesus skulle vara man, om Jesus istéllet hade kommit idag
skulle han kanske fortfarande fatt konsrollen man, men han hade idag i nastan lika stor man
kunnat vara kvinna. Det beror helt enkelt pa att dagens samhalle och det samhélle som Jesus
sjalv och de forsta kristna rérde sig i ar helt olika. Darfor bor Jesus ses sdsom man, med
manliga attribut fast med en for sin samtid ovanligt éppen och tillmotesgaende installning
mot kvinnor och framforallt barn, som ocksa de blev negligerade och exkluderade av det
patriarkala samhallet.

Men daremot sa har Gud Fader, fatt lika stor identitet som Gud Moder, d&ven om de orden
inte yttras rakt ut i forslaget och den helige Anden har blivit den heliga Anden, Anden har
alltsa mer och mer borjat fa en kvinnlig konsroll.

En punkt som handboksgruppen upprepade ganger aterkommer till &r att gudstjanstspraket
skall vara konsneutralt och inkludera bade méan och kvinnor. Da den Svenska kyrkan likval
som resten av den vérldsvida kyrkans férsamlingar bestar av bade méan och kvinnor.

Det intressanta &r att psalm 718 i den svenska psalmboken pa ett klart och tydligt satt verkar
benamna saval den heliga Anden, samt Gud sdsom en skapar-Gud, som en kvinnogestalt och
en modersgestalt.

“Hennes starka vingar bdr. Genom sol och vindens hav, hennes fird gar vidare for livets
skull och medan natten verkar lang ljuder rymd och jord av sang, hennes fard gar vidare for
livets skull.” **?

Redan dessa tva forsta rader av psalmens forsta vers omnamner Gud i femininum tre ganger.
Man far forst en kéansla av att det ar ett tilltal till den heliga Anden, da den heliga Anden i
modern svenska ibland benamns i femininum och att man redan i de tre forsta orden ser pa
Gud sasom den heliga Anden, da Anden ibland betraktas som en duva.

"Ndr Jesus hade blivit dopt steg han genast upp ur vattnet. Himlen oppnade sig och han sdg
Guds ande komma ner som en duva och séinka sig 6ver honom.” 143

Men efter ett tag sa far jag kanslan av att det ocksa ar Gud sasom skaparen och
uppratthallaren. Forsta foraningen far man forst da psalmen verkar beskriva ett tillstdnd som
funnits innan skapelsen hade boérjat men Gud finns dar.

"Tysta vatten gungade innan livet dnnu fanns, som en vagga tom, som vintar pd nytt liv. Da
svdvade Guds ande 6ver vattnet, allt blev ljus. Som en moder fdgel bar hon livet fram.” 144

Men det ar forst har in pa de tva sista raderna pa forsta versen som man verkligen bérjar ana
en skapar-Gud ocksa i psalmen. Framforallt en kvinnlig skapar-Gud. Det forsta man far veta
ar att den annu ororda varlden tycks vanta pa att livet skall komma, man far en bild av en
varld som ar en dannu tom vagga som vantar pa att ett nyfott barn skall laggas dar. Av Gud far
man uppfattningen om att Gud sjélv ar den havande kvinnan som sa smaningom skall foda
barnet. Uttrycket “allt blev ljus.” kan till och med ge en bild av en forlossning. Den
kommande meningen uttrycker tydligt Gud sdsom en moder som bar “livet fram” alltsa
kvinnligt havandeskap. Vidare namns Gud sasom en “moderfigel " vilket aterigen anknyter

%2 Den svenska psalmboken med tillagg, Verbum kyrkliga central férlag Stockholm 2002, sida 1129 psalm 718.
143 Bibel 2000 Matteus evangeliet 3:16, Verbums kyrkliga central forlag Stockholm 1999, sida 1211.
%4 Den svenska psalmboken med tilldgg, Verbum kyrkliga central forlag Stockholm 2002, sida 1129 psalm 718.
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till den heliga Anden i form av en duva.

Det intressanta i sammanhanget &r att psalmtexten till denna psalm ar fran 1992 och musiken
till den ar fran 1985. Om texten ar fran 92 innebér det att Den heliga Anden hade en kvinnlig
roll redan tidigt under 90-talet. Detta, anser jag, visar tydligt att det redan under tidiga 90-
talet fanns en syn pa Gud sasom kvinna ocksa i gudstjansten. En intressant foljdfraga ar da:
Finns verkligen ett s3 omfattande behov av att synliggéra Gud med fler feminina attribut
eller har denna fraga drivits till en 6verdriven spets?

Vidare tyder ordet heliga istéllet for som forr helige sprakligt pa, att Anden blivit kvinnlig.
Att avsluta en bendmning med a ar femininum i svenskan, precis som Anna ar femininum av
Anders, eller att Erika ar femininum av Erik, eller Alva ar femininum av Alvin eller
mojligen Alvar. Kort sagt i svenskan har A pa slutet av personnamn, eller i benamningar
blivit feminin form och genom att nu bli Den Heliga anden sa kan Anden tolkas som
kvinnlig.

Vad géller den kristna kyrkan sa omnamns kyrkan ofta sasom Kristi brud, det ar ett begrepp
som i och med Knutbymorden fatt en ganska dalig och mérk stampel. Men ordet Kristi brud
ar egentligen fran borjan en benamning som tillskrivs nunnor, som andligt sett gifter sig med
Gud och darfor lever resten av sina liv i celibat. N&r man i psalm 104 i den Svenska
psalmboken med tillagg, vid advent sjunger "Gléid dig du Kristi brud” Sa sjunger man
egentligen Glad dig du Kristi kyrka, Kristi forsamling.

Man kan med andra ord se det som att bade kyrkan och forsamlingen tillskrivs en kvinnlig
roll. Detta &r en roll ménniskan ofta tar framfér Gud, exempel &r bibeltexten med de unga
flickorna som skulle ga ut med lyktor och vénta pd brudgummen, men istallet somnade och
missade hur brudftljet gick in. Har maste jag passa pa att tillagga att man inte far glomma
hur man dven i andra kretsar an de religiosa och teologiska namner manniskan, sasom inom
naturvetenskapen och i flera av varldens sprak omnamner manniskan sasom “hon, henne”.
Om detta hanger samman med, eller har sitt ursprung i religionen som en gang i tiden var
ren faktavetenskap vet jag inte.

Eftersom kvinnan (Eva) allt sedan Genesis ar syndig da det var hon som fick mannen Adam
att synda, sa far man har en tanke om idén att manniskan (kvinnan) (Kristi brud) ar syndig
och vantar pa Gud (mannen) som skall komma och rena henne. Darmed har Gud tillskrivits
manliga attribut och manniskan, alltsa har kyrkan tillskrivits kvinnliga attribut.

En intressant sak i allt detta ar kyrkan och manniskans andra roll. En roll som kyrkan har fatt
ar rollen som Kristi kropp och ménniskan (den kristna manniskan) har fatt rollen som
lemmar i Kristi kropp. For att ta ytterligare ett exempel ur den svenska psalmboken, psalm
61-5 "Lemmarna dr mdnga, kroppen dr en, Jesu Kristi kyrka. Lemmarna dr manga kroppen
dr en, vi dr ett i honom.” En sista sak i den har anteckningen, en liten detalj, ar att det &r
mycket markligt att manniskan sasom kvinna och Kristi brud blir en del i den maskuline
Gudens kropp. Bor det da inte vara sa att den maskuline Guden har mangder med sma
kvinnliga delar i sin egen &nnu maskulina kropp, eller forsvinner manniskans feminina
attribut da hon kommer i kontakt med Guds maskulina attribut?
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