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ABSTRACT
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Syftet med uppsatsen har varit att kartldgga hur larobdcker i kristendomskunskap respektive
religionskunskap framstiller den icke-kristne individen och hur denna framstillning foréndras
over en period av 150 &r. De fragor uppsatsen har besvarat dr dels vilka icke-kristna religioner
som finns representerade i materialet, dels hur individer tillhorande dessa religioner framstills
och dels vilka diskursiva fordndringar som kan utldsas 1 materialet over tid. Forskning pé
larobocker ur ett historiskt perspektiv dr ett eftersatt omrade, detta trots att tidigare forskning
lyfter fram hur betydelsefull ldroboken é&r for elevernas lirande. Fyra ldrobocker har valts ut for
undersokningen. De tre forsta har tidigare anvénts vid Hvitfeldtska hogre ldroverk i Goteborg.
Den fjarde laroboken &r utvald utifrén att den dr utgiven efter den senaste skolreformen. De fyra
bockerna har givits en ndra ldsning och analyserats utifrdn ett kritiskt diskursanalytiskt
perspektiv. Resultatet har sedan relaterats till tidigare forskning och Edward Saids teorier om
orientalismens diskurs. Resultatet visar att den icke-kristne individen i de tre dldsta ldrobdckerna
framstélls som annorlunda, exotisk, grym, véldsam, passiv, okunnig, obildad och i behov av att
hjélpas eller rdddas. Tydliga spar av denna diskurs fanns kvar i studiens fjirde nedslag. Genom
att synliggora ett diskursivt arv mojliggor studien en storre medvetenhet om hur ldroboken kan

reproducera odnskade diskurser i klassrummet.
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1.1. Inledning

Skolan dr inte bara en plats ddr elever och studenter erbjuds kunskap utan ocksa en
institution ddr specifika normer, vdrderingar, forestillningar och synsdtt
reproduceras. Skolan dr en arena som prdglas av kampen over den legitima
kunskapen och konstruktionen av vedertagna modeller med vilka eleverna kan

forstd virlden och sin plats i den.’

Fran 1930-talet och fram till 1991 granskade staten de liromedel som skulle anvindas i den
svenska skolan. Laromedel sags som ett sétt att ge medborgarna den kunskap som staten dnskade
och ldromedlens utformning kunde styras genom ldroplanernas utformning och genom
ekonomisk styrning i form av resursfordelning. Fran 1992 lades ansvaret for liromedlen péd de
enskilda ldrarna och ytterst pd skolans rektor. I Skolverkets rapport Ldromedlens roll i
undervisningen fran 2006, konstateras inte enbart att laroboken ses som det fraimsta verktyget for
att styra undervisningen i skolan.” Man konstaterar #ven att lirarna som tillfragades i
undersokningen ofta upplevde att de hade stor frihet att vilja ldromedel i sin undervisning,
samtidigt som skolans ekonomi anges vara den frdmsta orsaken till att nya liaromedel inte
inforskaffas.” Rapporten lyfter fram att dagens styrdokument betonar ldrarens professionella
ansvar att sjilva vilja metoder for att uppni uppsatta mal.* Liroplanen for gymnasieskolan
skriver @ven att rektorn har ansvar for att eleven har tillgang till liromedel av god kvalitet.” Vi
kan alltsé konstatera att dagens styrdokument ger den enskilda ldraren eller arbetslaget stor frihet
att sjilva vélja liromedel samtidigt som det yttersta ansvaret for laromedlets kvalitet ligger hos
rektorn. Detta stiller stora krav pa ldrarens professionella roll samtidigt som det kraver att ldraren
ar medveten om vilka bakomliggande traditioner som paverkar utformningen av en ldrobok i ett
specifikt dmne. Det inledande citatet pd denna sida &r hidmtat frdn rapporten Utbildningens
dilemma, 2006, ur statens offentliga utredningar. I denna rapport problematiseras att allt fler
elever exkluderas ur undervisningen péd grund av sitt ursprung. Elevernas homogenitet i skolan
fordndras mot en allt stérre méngkulturalitet, men skolan i sin utformning, sin personal och sina
laromedel fortsétter att vara lika homogen som for femtio &r sedan. Enligt rapporten medfor detta

att ménga elever fir en upplevelse av att inte tillhora gruppen vi” i klassrummet utan istéllet

1SOU 2006:40. Utbildningens dilemma. Rapport av Utredningen om makt, integration och strukturell
diskriminering. Stockholm 2006, s.11.

2 Skolverket rapport 284, Ldromedlens roll i undervisningen - Grundskolldrares val, anvdndning och bedémning
av ldromedel i bild, engelska och samhdllskunskap, Stockholm 2006, s.128.

3 Skolverket rapport 284, 2006, 5.229-230.

4 Skolverket rapport 284, 2006, s.13.

5 Ldroplan, examensmdl och gymnasiegemensamma dmnen fér gymnasieskola 2011, Stockholm 2011, s.15.



vara en del av ”de andra”. I en skola som ska garantera en likvirdig undervisning for alla far vi

en institution som exkluderar.®

Att reducera tankestrukturen av ett vi och ett dem kan ses som nést intill omojligt. Sedan antiken
finns skriftkdllor som visar hur manniskor fran olika platser delar upp vérlden i ett vi och ett dem
som blir varandras motsatspar och dér vi:et dr det sdkra det goda och det positiva, de andra ar det
onda, det hotfulla, det negativa. Hur kan man fa bort en tankestruktur som &r s& djupt rotad i
ménniskan att den néstan maste ses som ett genetiskt drvt attribut. I ndgon man é&r alla andra
ménniskor “den andre” utan att detta blir ndgot negativt. Den tidigare forskningen som ligger till
grund for denna uppsats visar dock att ’den andre” ofta framstélls som nagot negativt och nir
detta gors 1 klassrummet sé blir det ett problem. Jag vill mena att det enda séttet att utrota en
negativ diskurs dr genom att synliggora och problematisera den. Detta &r ndgot vi endast kan gora
genom att fOrstd diskursens och idéernas utveckling i1 vart historiska arv. Med denna
utgéngspunkt dr forhoppningen att denna studie ska kunna bidra till den samlade kunskapen om
hur ldrobocker i religion har utvecklats under de senaste 150 &ren och pa sé sitt oka lararens
medvetenhet om vilka underliggande strukturer som eventuellt paverkar undervisningen i

klassrummet idag.

1.2. Syfte

Syftet med studien é&r att kartligga hur bilden av den icke-kristne foréndras i utvalda ldrobocker
over en period av 150 &r. Studien tar sin utgdngspunkt i en tid som idag kategoriseras som
kolonialtid och avslutas i ett postkolonialt samhédlle. Med kolonialtid avses den period frén cirka
1500-talet och fram till mitten av 1900-talet d&@ méanga ldnder i Europa annekterade kolonier i
andra delar av virlden. ' Med start i 1700-talet och i allt storre utstrickning under 1800-talet
borjade européer systematiskt att dela in méinniskor i kategorier utifran kroppsliga attribut och
olika tinkta egenskaper. I en forenklad definition kan det ségas att en kolonial diskurs
rittfardigade en europeisk eller visterldandsk dominans dver folkslag bdde i och utanfér Europa
och var en del av den europeiska idétraditionen vid mitten av 1800-talet och framéit. Det
fraimmande beskrevs i en negativ terminologi, medan det egna gavs de positiva egenskaperna i

dikotomin. Sveriges deltagande i den sa kallade koloniala kapplopningen maste ses som nist

6S0U 2006:40.

7 Ofta delas kolonialismen upp i tvé perioder med en tidig och en sen fas. Den tidiga fasen paborjas av Spanien och
Portugals kolonisering fran 1500-talet och framat. Den senare fasen inleddes under 1800-talet. Under
Berlinkonferensen 1884-1885 lat Europas stormakter stycka upp Afrika mellan sig vilket har setts som den grovsta
delen av kolonialismen. Aven avkolonialiseringen har skett i flera omgangar, varav en av de storsta vdgorna anses ha
startat med Indiens sjélvstandighet 1947.



intill obefintlig.® Men den koloniala diskursen var #ndé en del av det svenska samhillet. Idéerna
om att manniskor kunde delas in i raser och kategorier var hogst levande i landet. Att vi finner en
kolonial diskurs i studiens tidiga nedslagspunkter &r darfor hogst naturligt. Tidigare forskning
visar dock att denna koloniala diskurs dven lever kvar i senare litteratur. Denna studie soker
dérfor utréna hur bilden av den icke-kristne framkommer i den valda litteraturen och vilka spar
av gamla tiders kategoriseringar som lever kvar i den senare. Problemet bestar inte i forsta hand i
att larobockerna ger en stereotyp bild av komplexa kunskapsomriden, utan problemet uppstar nir
den stereotypa bilden framstédlls i en negativ terminologi som reproducerar ett vi och ett dem dir
vi:et ges en dominans dver den andre. For att forebygga en reproduktion av en siddan makt-
struktur maste den undervisande ldraren goras medveten om vilka spar av détidens diskurs som
lever kvar i dagens material, samt vari denna diskurs har sina rotter. Lararna maste sjilva ges

kunskap att utféra den granskning av ldromedel som krivs av dem i dagens léroplaner.

1.3. Fragestillningar

* Vilka icke-kristna religioner omnédmns i de undersokta ldrobockerna?
*  Hur beskriver de valda ldrobdckerna den icke-kristne individen?

*  Gdr det att urskilja en fordndring i diskursen runt den icke-kristne over tid?

2.1. Material och avgrinsningar

Valet av undersokningsmaterial har i denna studie begrénsats till ldrobocker. Jag anvénder
begreppet larobok som en definition av en textbok sérskilt skriven och publicerad for anvindning
i undervisning i skolan. Larobok maste da ses som en del av det vidare begreppet liromedel som
innebér allt material som anvénds i undervisningen exempelvis stenciler, filmer, bocker och av
lararen egenhdndigt skapat material. Den som ger sig i kast med att s6ka efter larobocker i ett
visst dmne inser snart att det finns mycket att finna. I ett &mne som religion som har varit ett
huvudémne i skolan sedan medeltiden har det producerats ett par hyllmeter genom &rhundradena.
En viktig utgangspunkt for det hir arbetet var att undersdoka material som faktiskt har anvints i

skolan och pa sa vis sannolikt gjort ett avtryck pa de elever som kommit i kontakt med det genom

8 Sverige holl ett fatal annekteringar av mindre omraden var av alla utom en var mycket kortvariga. New
Sweden i Nordamerika (svensk koloni i 17 &r) och 6n Saint-Barthélemy i Karibien (svensk koloni i 94 ar) kan
namnas.



aren. Att en bok rubriceras som en ldrobok i ett sirskilt &mne innebér inte en garanti for att den
faktiskt har anvénts av nigon skola. Detta medforde att studiens forsta frdga var, hur hittar man
och véljer ut ett ldmpligt material. Jag valde att gd igenom &rsredogorelser fran ett faktiskt
liroverk. Arsredogérelserna ir dokument som beskriver skolans verksamhet under det gingna
aret. Har aterfinns vilka som har undervisat, vilka laromedel som har begagnats, vilka som har
avlagt examen och sa vidare. Genom att g& igenom arsredogorelser fran Hvitfeldtska laroverket i
Goteborg fran 1859 och fram till 1960 fick jag fram ett stort antal titlar pd larobdcker anvédnda vid
skolan i undervisning i dmnet kristendom. Totalt gav denna genomgéng 52 olika titlar som
laroverket anvént sig av under de hundra &ren vars arsredogorelser jag hade tillgang till. For att
ytterligare begrdnsa mitt urval valde jag att enbart undersoka ldrobocker som anvints i
laroverkets Oversta klasser i vilka studenterna bor ha varit i samma alder som dagens
gymnasieelever. Eftersom syftet med studien var att studera bilden av den icke-kristne kunde jag
dven utesluta litteratur som inte berdrde detta &mne sd som bdcker som exempelvis rorde kristna
hogtider, psalmer eller Luthers katekes. Detta urval reducerade antal ldrobdcker till ett tiotal. For
att ytterligare minska materialet till en hanterbar niva valde jag att gora ett tidsméssigt urval dir

jag valde ut litteratur som var utgivet med ungefdr 50 ars mellanrum. Resultatet blev tre titlar.

Lirobok i kyrkohistorien for elementarliiroverken | af C. A. Cornelius
Carl Alfred Cornelius, Upsala: Edquist, 1860

Lirobok i kyrkohistoria: For svenska liroverk bearbetad av August Johansson.

Jaakko Gummerus och Vilhelm Teodor Rosenqvist, Stockholm, 1906 (andra upplagan 1910)

De viktigaste utomkristliga religionerna i nutid
Sten Rodhe, Stockholm, 1957

Vid valet av den fjarde bok som ligger till grund for denna studie var ett annat urval nddvandigt.
2010 genomgick gymnasieskolan dnnu en omfattande reform och fick i och med det en ny
laroplan. P4 grund av detta ar det tinkbart att manga av de elever som idag borjar gymnasiet
kommer att mota forhéllandevis nya ldrobocker, skrivna for att mota kraven i de nya
styrdokumenten. Det &r &ven ldromedel styrda av dessa styrdokument som jag, som ldrare,
kommer att arbeta med under en 6verskadlig framtid. Med detta i dtanke var det dérfor onskvért
att undersoka en ldrobok som var s& nyligen utgiven som mojligt. Att studera en s ny bok som
mojligt ses som det bést ldmpade séttet att undersdka den diskurs som préiglar och kommer att
prigla religionsdmnet i1 skolan idag och de nirmast kommande aren. Eftersom en av fragorna i

undersokningen dr att se vilka spar av de édldre bockernas diskurs som kan mérkas i den nya



liroboken sa dr inte heller den nyare bokens inverkan pd sin samtid det primdra for denna
undersokning. Valet av en bok publicerad efter denna reform medfor dven att jag fortsatte folja
mina tidsmissiga nedslag. En ldrobok publicerad efter den senaste gymnasiereformen kan dven
tankas tillfora nigot nytt till forskningen da den tidigare forskningen jag funnit inte stricker sina

undersokningsobjekt ldngre én till 2006. Den sista laroboken i undersdkningen ar

Relief — Livsvigar: Religionskunskap for kurs 1
Nils-Ake Tidman och Kerstin Wallin, andra upplagan 2012 (240 sidor)

Ingen av de valda bockerna har behandlats i tidigare forskning. Négot som kan forklaras dels
genom att det mojliga urvalet av larobdcker dr mycket stort, dels av att den begriansade tidigare
forskningen som finns, med endast ett undantag, inte intar ndgot langre historiskt perspektiv.

Aven i valet av undersokningsobjekt i lirobdckerna var avgrinsningar tvungna att goras for att fa
ett rimligt material att bearbeta inom ramarna for denna uppsats. Till grund for uppsatsen ligger
ett intresse for hur den person som inte tillhor majoritetssamhéllet framstills 1 litteraturen. Vilken
bild av ’den andre” skapas av textens diskurs. Den andre blir dock ett brett begrepp som skulle
kunna innefatta alla andra ménniskor. For att f4 en rimlig storlek p& undersokningen valde jag att
avgransa det undersokta objektet till de icke-kristna religionerna. Ett annat sétt att avgrénsa sig
hade varit att vdlja en icke-kristen religion vilket hade gett denna undersokning en annorlunda
utgéngspunkt. Det var dven svért att vid undersdkningens start veta vilka religioner som skulle
komma att omnédmnas i de respektive ldromedlen och det fanns ett intresse i att undersoka vilka
icke-kristna trosaskddningar som skulle far representeras. En annan mdjlighet hade varit att
undersoka framstéllningen av de kristna som inte tillhor protestantismen eller eventuellt svenska
kyrkan. Den grekisk-ortodoxa, katolska eller frikyrkliga kristne &r ju ndgonstans lika mycket den
andre som de icke-kristna representanterna. Dock var det tvunget att gora en avgransning for att
f4 en hanterbar storlek pa materialet. Fragestillningen om hur den icke-lutheranske kristne

framstills 1 litteraturen fér sparas till en annan undersdkning.

2.2. Teori och metod

I f6ljande avsnitt ges en redovisning av det teoretiska ramverk som ligger till grund f6r denna
studie. Forst redovisas kritisk diskursanalys som metodologiskt verktyg, direfter ges en genom
géng av kritisk diskursanalys som teori och avslutningsvis ges en kort redogérelse for Edvards

Saids teori om orientalismens diskurs.



2.2.1. Kritisk diskursanalys som metod

Diskursanalys innebédr en form av textanalys. Det finns flera olika traditioner och inriktningar
inom det diskursanalytiska féltet. Gemensamt for de olika inriktningarna dr att de ser spraket som
konstruerande for hur virlden uppfattas. Spraket bidrar till att forma bilden av viérlden i storre
utstrickning dn vad den direkt bidrar till att beskriva den.” Definitionen av begreppet diskurs ges
i denna uppsats inneborden att en diskurs &r en praktik for hur man talar och skriver. Denna
praktik dr kopplad till en historisk kontext. Den metod som valts i denna studie dr en kritisk
diskursanalys'® som bygger p& Norman Faircloughs arbete. Den kritiska diskursanalysen &r nira
forknippad med en samhéllskritisk tradition. Den é&r ett instrument for att synliggdra
maktstrukturer.'' Diskursanalysen har en tydlig koppling till makt och olika maktordningar
eftersom dess syfte &r att studera spréket och vilka grénser sprékliga monster sétter upp for vart
sétt att tdinka och handla. For denna studie innebér det ett antagande om att skolan utgdr en
samhillelig institution som reproducerar makt. Jag menar pé att skolans maktreproduktion ar
tudelad. Dels bestdr den i ett urval av vilken kunskap som ska formedlas till eleverna. Eftersom
ménsklighetens samlade vetande maste ses som ett kunskapsomréde allt for omfattande att
aterges 1 klassrummet, maste ett urval goras. Detta urval av kunskap styrs bade av de nationella
styrdokumenten, ldromedlens utformning och den enskilda lararens val och kunskaper. Dels
bestar maktreproduktionen i ett diskursivt arv som fors vidare genom att larobdcker utformas
efter en sidrskild struktur. Denna struktur utformas dven den av nationella styrdokument men
ocksa av ett arv fran &dldre ldrobocker. Genom att den pedagogiska litteraturen utformas efter ett
bestimt monster styrs ocksa tanke och kunskapsproduktionen i klassrummet i en mer eller mindre

bestimd riktning.

Som teori tenderar diskursanalysen att fokusera pd frdgor som rér makt och identitet och tona ner
betydelsen av samhélleliga aktorer. Som metod framhaller diskursanalysen vikten av att séitta en
text i dess kontext.'> Fairclough delar in textens betydelse i tre olika funktioner. For det forsta har
den en innehdllslig dimension, for det andra har den en rationell funktion i och med att den
skapar relationer mellan olika grupper och for det tredje sd konstruerar den identiteter. Kritisk
diskursanalys intar dir med ett konstruktivistiskt perspektiv.'> Den kritiska diskursanalysen

9 Bergstrom, Goran & Boréus, Kristina (red.) Textens mening och makt - Metodbok i samhdllsvetenskaplig text
och diskursanalys, tredje upplagan, Lund, Studentlitteratur, 2012, s.353-357.

10 Benamningen kritisk diskursanalys ar en 6versattning av det engelska Critical discourse analysis och ar en
inriktning inom diskursanalys. Det finns flera varianter av denna inriktning vilka alla menar sig tillhéra en
samhallskritisk tradition. Bergstrém & Boréus, s.373.

11 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.373.

12 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.354-355.

13 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.375.



handlar om att finna regelbundenheter i hur man nyttjar spraket, en analys av en texts funktion i
en bestimd social praktik och kontext. Den kritiska diskursanalysen dr ddr med tredimensionell i
den mening att den utgdr ifrdn textens uppbyggnad, utifrdn dess grammatiska struktur,
undersoker hur texten skapas, formedlas och konsumeras och sitter in den i1 dess kontext, dess
storre sociala sammanhang.'* Med andra ord studeras vad som sdgs i en bestimd text, i vilket
syfte texten dr skriven och for vem, samt i vilket historiska och sociala sammanhang texten har
tillkommit. For denna studie innebér detta dels att de fyra valda larobdckerna undersoks utifrén
vad som skrivs i dem om den icke-kristne individen och/eller det icke-kristna samhdllet. Dels att
syftet med bdckerna och vilka de tilltdnkta ldsarna &r redovisas. Och dels att de valda bockerna

sdtts in 1 sina respektive kontexter, vem dr forfattaren och i vilken tidsperiod &r boken skriven.

Det 6vergripande syftet med en kritisk diskursanalys blir dir med att undersoka relationen mellan
diskursers utformning och sociala strukturer. Den kritiska diskursanalysen intresserar sig for att
kartligga vad som utrycks explicit och vad som &r underfOrstatt i texten. Nér det kommer till
intresset for hur texten produceras, distribueras och konsumeras blir ett intertextuellt perspektiv
viktigt 1 kritisk diskursanalys. Detta innebér att man undersoker hur en text bygger pd andra
texter och om det finns en grundtext som oreflekterat lever vidare i texter som producerats efter
den. I och med att analysen av texten vidgas till att placera den i en specifik kontext far
diskursanalysen sin kritiska instéllning och sitt ansprak pa att berdtta ndgot om makt och
ideologi.”” Med utgéngspunkt i denna definition av kritisk diskursanalys syftar denna studie till
att undersoka hur bilden av den icke-kristne konstrueras och fors vidare i ett urval larobdcker i
religionsdmnet. Studien intar diar med ett intertextuellt perspektiv dér de dldre texternas kvarlevan
1 de yngre undersoks. Samtidigt som den syftar till att kartldgga vad som uttrycks explicit och vad
som sdgs underforstatt. For att géra denna analys 1 kritisk diskursanalytisk mening maste ocksé
textens funktion redogdras for (av vem och for vem har den producerats och under vilka former

har den spridits), samt dess kontextuella forutsattningar.

2.2.2. Kritisk diskursanalys som teori

Utgangspunkt for studien tas i en konstruktivistisk spraksyn som kommer ur en kritisk
diskursteori och som antar att liromedelstexterna i sig sjdlva bade ar ett utryck for det samhille

och den tid de tillkommit i likvil som de i sig sjdlva har paverkat samhillet.'® Diskursanalysen

14 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.375.

15 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.376-377.

16 Jamfor Ajagan-Lester, Luis, "De andra” - Afrikaner i svenska pedagogiska texter (1768-1965), Studies in
Educational Sciences 31, HLS Forlag, Stockholm, 2000 s.19-20.



uppfattar inte spriket som ett neutralt kommunikationsmedel och tar avstdnd frdn uppfattningen
att spréket skulle kunna representera en given verklighet. Istdllet ses spréket som en social
aktivitet och spraket anses formas i en social kontext. Fairclough menar att ”spraket har ocksa en
formande eller konstituerande sida eftersom sociala fenomen som identiteter, relationer och olika
trosuppfattningar i si hog grad formas av och genom spraket”'’. Spraket blir pa sa vis grunden
bade for vad vi tidnker och vad vi gor. I en dn vidare bemirkelse gir det att siga att spraket inte
bara paverkar var bild av oss sjilva som individ utan ocksa konstituerar hela vér syn pa virlden.'®
Med detta gar det att séga att text avsett for bruk av en storre méngd ménniskor genom spréket
blir meningsskapande. Méanniskans sammanhang befinner sig under stindig produktion och
konstruktion, det skapas och omkonstrueras. Spréket som konstruerande innebar att tolkningen av
texten blir grunden for var kunskap och maktaspekten i diskursen blir att fa viss kunskap erkidnd
som den ritta.”” Enligt Faircloughs mening ligger den kritisk diskursanalys ambition i att vara
forklarande.*

En teoretisk utgdngspunkt for diskursanalysen dr konstruktionen av identiteter. Texten blir ett sétt
att studera och forstd hur diskursen formar identiteten. ”Varje identitetsformation sker i huvudsak
2! Identiteten blir dock

inte mojlig om inte den stélls 1 dikotomi till ndgot annat, ndgot den inte dr, den andre. Det dr

genom diskursen och blir en lank mellan handlingsutrymme och diskurs

déarfor vanligt att i diskursanalysen utgd fran distinktionerna vi och dem. Ett konstruktivistiskt
perspektiv utgdr ifrén att alla former av identitet konstrueras och att det alltsé inte finns nigon
sanning oberoende av diskursen.”” Diskursen kan bade ses som en grinssittare for vad som far
sdgas och av vem, och som en kamp om meningsskapande. I bada fallen lyfter den fram
maktstrukturer.> Denna definition av diskursanalysens teori visar ocksa pa hur 6ppen den &r. For
att fi ett tydligare resultat av undersdkningen viljer jag dérfor att vidare koppla diskursteorin till

Edward Saids teorier om orientalismens diskurs.

17 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.378.
18 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.378-379.
19 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.379.
20 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.380.
21 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.380.
22 Bergstrom & Boréus, 2012, 5.380.
23 Bergstrom & Boréus, 2012, s.381.



2.2.3. Orientalismen och den europeiska sjilvbilden

Enligt Said var orientalismen en viktig del av den europeiska sjdlvbilden och den europeiska
bilden av Asien redan sa tidigt som 1500-talet. Orienten utgors av ett relativt odefinierat omrade
som idag kan motsvaras av det néstan lika odefinierade omrade som vi kallar fér Mellandstern,
men det har till och fran dven inkluderat Indien, Kina, Japan och andra delar av Asien. Said
menar att orientalismen &r ett séitt for europén och dd frimst de ledande kolonialmakterna, att
forhalla sig till orientens speciella stdllning i den europeiska historien. Genom att omradet utgor
Europas ndrmaste granne och konkurrent har Orienten bidragit till att definiera den europeiska
eller for all del vésterldndska sjdlvbilden genom att i orientalismen fi vara dess motsats. Said
beskriver hur orienten i orientalismen framstills som Europas motbild, motidé, motsatta
personlighet och erfarenhet. Han menar att den europeiska sjélvbilden har vunnit i styrka genom
att stilla sig sjélv 1 denna motsats. Orientalismen skapades och manifesterade sig i Europa genom
att ta sig uttryck bdde som akademisk disciplin och i en mer allmédn innebord aterfunnen i
allehanda litteratur. Frin slutet av 1700-talet kom orientalismen enligt Said &ven att bli en
institution fOr att hantera orienten. Orientalismens diskurs medforde mojligheten att beskriva,
undervisa om, kolonisera och hirska dver omradet. Orientalismen blev en ursikt for Vasterlandet

att dominera éver orienten.>* Said skriver,

Orientalismen understodde alltsd och stoddes av allmdnna kulturella yttringar som
tenderade att forstdarka kdnslan av skillnad mellan de europeiska och asiatiska
delarna av virlden. Min dsikt dr att orientalismen i grunden dr en politisk doktrin
som tillimpades pd Orienten ddrfor att Orienten var svagare dn vdsterlandet; den

satte likhetstecken mellan Orientens olikhet och dess svaghet.”

Orientalismen bygger séledes pa en stindig dikotomisering dér orienten stélls som motsats till
Europa eller visterlandet. Denna diskurs véxer fram och forstirks under arhundraden for att
under den europeiska kolonialiseringen av fradmst Asien och Afrika bli ett politiskt projekt.
Diskursen skapar under 1800-talet och framét bdde en ursékt for ett maktovertag men dven en
skyldighet till. Den konstruerade pd sa sitt en bild av att vésterlandet har en naturlig ritt att
erdvra men dven en skyldighet att ta hand om och upplysa de som inte 4r upplysta.”® Said skriver
att ett av de sétt som orientalismen kom européerna tillgodo under borjan av 1900-talet var
genom skolans undervisning och péd grund av att diskursen var en sjédlvklar del av spréket. Att tala

om orienten och orientalen innebar att bland alla gora sig forstddd. Said skriver att orientalismen

24 Said, Edward W, Orientalism, (1978), svensk upplaga, Stockholm, Ordfront férlag, 1997, s.3-5.
25 Said, 1997, s.204.
26 Said, 1997, s.207-219.



ocksa byggde helt pd studier gjorda i ett utanforperspektiv. Den akademiska disciplinen byggde
uteslutande pd litteraturstudier av vad som tidigare skrivits om orienten och aldrig pad faktiska
faltstudier inom det geografiska omrddet.”” Saids arbete utgar ifran studiet av franska och
brittiska forhdllanden. Det gér att ifrdgasdtta om denna studie dr mojlig att dversitta till svenska
forhallanden. Jag vill hdvda att den dr det. Sverige var inte en expansiv kolonialmakt s som
Frankrike och Storbritannien, men den orientalistiska diskursen var levande ocksa hir.* Moa
Matthis lyfter, i inledningen till boken Orientalism pd svenska, fram hur orientalismen tar sig
uttryck 1 Sverige idag i en forestéllning om att den icke-svenskfodde dr ndgon som just genom
detta saknar vissa formagor och dérfor behover hjilpas. De forestdllningar som varit géllande i
stora delar av Europa har dven varit géllande i Sverige, ndmligen att Vésterlandet har en
overordnad position i forhallande till omvirlden.”® Fér denna uppsats tar jag min utgangspunkt i
denna diskursteori och utgar ifrdn stéllningstagandet att orientalismen &r en diskurs som har
paverkat det europeiska tidnkandet. Jag finner det dérfor av intresse att underséka hur
orientalismen tar sig uttryck i det valda undersdkningsmaterialet och om det gér att finna spér av

diskursen i studiens senare nedslag.

2.3. Tidigare forskning

Hir ges en Oversikt av tva, for denna uppsats viktiga, forskningsomréden. Forst foljer en
redogorelse for tidigare forskning kring liromedel och larobocker. Lérobokens funktion och
betydelse 1 klassrummet belyses. Dir efter foljer en genomgang av tidigare forskning som berdr
hur icke-kristna individer framstélls 1 ldrobocker. Det forskningsfdlt som redovisas tar sin
utgéngspunkt i larobocker utgivna i Sverige.

2.3.1. Forskning kring laromedel

Antologin Kritisk ldsning av pedagogiska texter: genus, etnicitet och andra kategoriseringar fran
2011 lyfter fram att ldromedel &r ett omdiskuterat omrade pd grund av att det berdér s manga

olika aktorer. Aktorerna bestar av elever och ldrare, barn och foréldrar, politiker och

27 Said, 1997, 5.221-222.

28 Det har i Sverige funnits en lang tradition av att dela in ménniskor i raser med olika egenskaper. En tradition som
kan hérledas tillbaka till Linné och 1700-talet och som s smaningom tog sig utryck i ett rasbiologiskt institut,
grundat i Uppsala 1921. Fran senare delen av 1800-talet skedde dven en del missionsarbete pa andra kontinenter
utfort av svenska missionérer. Laser man exempelvis dldre uppslagsverk framkommer en bild av en askadning av
olika folkslag som inte dr olik den bild som ges av Said av Brittiska och Franska forhallanden. Se exempelvis
Nordisk familjebok, forst och andra upplagan.

29 Matthis, Moa (red.), Orientalism pd svenska, Stockholm, Ordfront, 2005, s.10-17.
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néringsidkare och sd vidare. Det finns ett nyttointresse relaterat till ett vinstintresse som gor
dmnet hogst angeldget for manga ménniskor. Samtidigt finns det idag ingen statlig granskning av
liromedel. Denna avskaffades 1991 utan nagon storre politisk debatt eller protest. Istéllet dr det
framst upp till den enskilda ldraren att kritiskt granska och problematisera det material som
eleverna far framfor sig och i yttersta hand &r det rektorn pé varje skola som bér ansvaret for att
det finns relevant ldromedel i de olika dmnena. I rapporten Ldromedlens roll i undervisningen
fran skolverket lyfts behovet av att 6ka kunskapen hos ldrare for att ge dessa verktyg att kunna
kritiskt granska liromedel.’® Skolverket har #ven skrivit rapporten I enlighet med skolans
vdardegrund? fran 2006 som granskar ldromedel ur flera perspektiv och som kan ses som den
enda statliga granskningen av dessa pa 18 &r.’' I Lirobokskunskap fran 1988 skriver Staffan
Selander att ldroboken skiljer sig fran andra bocker pa det sdttet att den inte har till syfte att
beskriva ny kunskap utan istéllet vill reproducera ett urval av samhillets hittills samlade kunskap
som anses viktig for eleven att ta del av. Det maste dér med goras ett urval av vilken kunskap
som ska fa finnas med i texten och detta urval struktureras i enlighet med pedagogiska krav.
Liaroboken styrs till sitt innehall dels av de riktlinjer som dras upp politiskt genom liro- och
dmnesplaner och dels av de forfattare och forlag som ligger bakom den. Att syftet med ldroboken
ar att reproducera kunskap gor, menar Selander, att den i storre utstrickning bygger pa tidigare
larobocker dn pa ny forskning. Han menar dven pé att gemensamt for ldrobdcker ér att de viver
samman kunskap och moral men dock utan att explicit redogora for detta.’” Den pedagogiska
texten dr skapad for att fylla vissa funktioner i undervisningen. Staffan Selanders studie har
visserligen nigra ar pa nacken men visar dock pa att det dr vanligt att lararen anvinder sig av och
utgér ifrdn ldroboken for att strukturera undervisningen. Detta dr ndgot som dven skolverkets
rapport om ldromedlens roll i undervisningen fran 2006 lyfter fram. Laroboken blir ddrmed ocksa
grunden for hur undervisningen uppfattas. Larobokens innehdll blir den greppbara kunskapen i
skolan.” Liroboken péverkar eleverna att strukturera virlden pi ett visst sitt. Forutom att
reproducera och formedla kunskap sd organiserar den elevernas tidnkande, den tillhandahaller
begrepp och kategorier antingen detta ar avsett eller inte.>* Aven Marie Carlsson och Kerstin von
Bromssen lyfter fram ldrobokens funktion som formedlare av sociala strukturer, normer och
virden. ”Skolans pedagogiska texter kan alltsa ses som en social kodifiering av vad som géller

bade i och utanfor skolans viarld och konstruerar och reproducerar dirigenom normer for sociala

30 Skolverkets rapport 284, 2006.

31 Carlson, Marie & von Bromssen, Kerstin (red.), Kritisk ldsning av pedagogiska texter: genus, etnicitet och
andra kategoriseringar, Lund, Studentlitteratur, 2011, s.18-21.

32 Selander, Staffan, Ldrobokskunskap: pedagogisk textanalys med exempel frdn Idrobécker i historia 1841-1985,
Lund, Studentlitteratur, 1988, s.17-19.

33 Selander, 1988, s.22-23.

34 Selander, 1988, 5.121-122.
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relationer och verksamheter.””> Selander menar att denna outtalade moraliska tillimpning av
pedagogiska texter gor det till en mycket angeldgen uppgift att 6ka vért vetande om lérobocker,
inte utifrdn de intentioner som finns i1 styrdokumenten, utan utifran faktiska studier av

pedagogiska texter och deras anvindning.*

I Kritisk ldsning av pedagogiska texter konstateras att det skett véldigt lite forskning kring
liromedel i1 Sverige. Forfattarna lyfter fram ett fatal studier som studerat innehdllet i det
pedagogiska materialet. Till denna kategori rdknar sig ocksa sagda antologi. Av intresse for
denna studie ndmner Marie Carlsson och Kerstin von Bromssen Ajagan-Lesters avhandling
(2000) om framstéllningen av afrikanen i laroboken som ocksa behandlas mer ingdende hir
nedan. Vidare lyfts ocksa Agneta Bronés studie fran 2000 om bilden av demokratin i tyska och
svenska samhillskunskapsbocker, Leif Ostmans studie om miljomoraliska problem i NO-
undervisningen, Karin Grahns (2008) studie i hur genus konstrueras i idrottsundervisningens
laromedel, Angerd Eilard (2008) om hur familjen, barn och omvérlden framstills i grundskolans
lasebocker fran 1962-2007, Jorgen Mattlar har gjort en ideologianalys i ldrobocker for svenska
som andra sprak och Michael Walls (2010) har studerat hur Israel-Palestina konflikten framstills
i svenska ldrobocker i historia.’ Carlsson och von Bromssen konstaterar, likt Selander, att
laroboken ofta styr innehéllet i undervisningen och lirarens planering. Detta trots att det finns en
ganska stor misstanksamhet mot ldromedel. Dock dr det hur ldraren agerar i klassrummet och i
vilken man denna problematiserar bokens innehéll som 4r mest avgérande i undervisningen.’®
Forskning om liromedel maste ddr med inte innebéra att man domer ut en ldrobok utan kan skapa
verktyg for ldraren att arbeta med boken pé ett annat sitt. Med en stdrre medvetenhet om den
diskurs och det historiska arv som finns i texten kan ldraren inta ett annorlunda perspektiv och i
storre utstrickning problematisera texten tillsammans med eleverna. Ett sitt att granska
pedagogiska texter dr genom att anlidgga ett tidsperspektiv vilket syftar till att synliggdra bade
samtida och historiskt reproducerad kunskap. Den samtida kunskapsreproduktionen innebir att
man aterger det nutida samhéllet och den kunskap och de normer som anses behdvas hér. Den
historiska reproducerar det som av tradition har ansetts vara kunskap och bildning. Carlson och
von Bromssen lyfter fram att den historiska reproduktionen alltid har inflytande Gver den
samtida. [T Jidsperspektivet innebédr att man genom att se pa ’dd’ och 'nu’ kan synliggora

forskjutningar, brytpunkter och viss reproduktion.”

35 Carlsson & von Bromssen, 2011, s.17.
36 Selander, 1988,5.121-122.

37 Carlsson & von Bromssen, 2011, s.23.
38 Carlsson & von Bromssen, 2011, s.31.
39 Carlsson & von Bromssen, 2011, s.35.
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Gemensamt for den tidigare forskningen inom detta omrade &r att de alla lyfter fram ldrobokens
framtradande roll i undervisningen. I invindning mot detta maste dock sdgas att laromedel i
annan form dn ldrobocker dr betydligt svdrare att sammanstélla som undersdkningsmaterial.
Manga ldrare sammanstiller eget pedagogiskt material och uppgifter vilket maste ses som mer
eller mindre omgjliga att ndrmare undersoka. Tidigare forskning visar dven pé att det &r lararens
agerande 1 klassrummet som &r av storsta betydelse for undervisningen, dven detta utgor ett svart
undersokningsobjekt. Léarobockerna blir dir med ett sétt att konkret komma &t den
kunskapsformedling som sker i skolan. Larobdcker far representera den kunskap som anses viktig
att formedla 1 sin samtid. Det dr inte alltid mojligt att veta vilken kunskap som kommer att ses
som problematisk i ett historiskt perspektiv. P4 samma sdtt som det ar svért att fA syn pd den
diskurs som man sjélv dr en del av. I detta perspektiv ger undersokandet av en boks
interkontextuallitet mojlighet att fa syn pa diskursiva arv som annars dr ldtta att forbise. Att det
finns ett diskursivt arv i texterna medfor inte att texterna dr oanvidndbara som pedagogiskt
material men det ér till fordel for undervisningen om den undervisande pedagogen dr medveten
om vilka tendenser som finns i materialet. Ett 6kat medvetande om larobdckers utformning hos
lararkéren medfor kunskap att kunna granska de samma tillsammans med eleverna och pa sé sétt

ge dessa verktyg att sjdlva kunna inta ett ifrdgasittande och granskande perspektiv.

2.3.2. Forskning kring bilden av den icke-kristne i liiromedel

2010 publicerade Susanne Olsson en artikel i1 British Journal of Religious Education med titeln
”QOur view on the Other: issues regarding school textbooks”. Med utgdngspunkt i uppfattningen
att larobocker dr en sirskild form av litteratur med syfte att skapa identiteter®’, vill Olsson
problematisera hur bilden av ”den andre” kommer till utryck och vad vi gor nir ”den andre”
befinner sig i samma klassrum.”' Vidare menar Olsson att det finns ett forgivettagande kring att
det &r viktigt att skapa en forstielse for ”den andre” vilket resulterar i att larobdckerna byggs upp
med utgingspunkt i att “vi” ska forstd “dem”.** Detta medfor att bockerna reproducerar ett
begrinsat urval av stereotypa bilder av den andre” i syfte att géra omradet greppbart for eleven.
For att hantera stereotyper i ldrobocker dr det enligt Olsson nddvéndigt att sétta in bockerna i1 dess
kontext. Hon menar pd att det inte ar mojligt att gora nagot it att bockernas selektiva kunskap blir

generaliserande och att det tvartom skulle vara rent skadligt om forskare gick in och forsokte

40 Denna utgangspunkt innebar inte att Olsson menar att larobokens priméra uppgift ar att formedla kunskap,
utan att just urvalet av den kunskap som féormedlas medfor att den far ytterligare ett syfte i att formedla
identiteter.

41 Olsson, Susanne, "Our view on the Other: issues regarding school textbooks” i British Journal of Religious
Education, 2010, s.41.

42 Olsson, 2010, s.42.
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styra bockernas innehall. Istéllet blir den viktiga fragan vad lararen gér med den nédr hon eller han
far en sddan bok 1 handen. En ldrobok far genomslagskraft i sin roll gentemot larare och elever
och genom att kontextualisera boken mdjliggor vi att forstd vilka bakomliggande intressen som
kan finnas bakom framstéllningarna. Laroboken ér enligt Olsson alltid del av en politisk styrning
i form av ldroplaner och kursplaner.” Lirobockerna och de avsnitt eleverna under sin skolgéng
moter kring olika religioner &r sd begrdnsade att jag haller med Olsson om att det dr
problematiskt att undvika stereotypisering. Viktigare fOr undervisningen blir ldrarens
medvetenhet om detta. Som invindning mot Olssons artikel méste dock sdgas att det inte dr
ovanligt med forskare som skriver lairomedel och att detta inte behdver innebéra ett problem. Den
politiska styrningen som styrdokumenten utgoér skapar ramar for ldromedlen oavsett vem som

skriver dem.

Olov Dabhlin tar i sin artikel ”"Hur framstélls etniska religioner i svenska laromedel?” vilken plats
etniska religioner fér i svenska larobdcker och hur dessa framstills. Med etniska religioner raknar
Dahlin sddana religioner som ofta namnges som inhemska, traditionella, folk- och
naturreligioner, skriftlosa eller just etniska. Hans undersdkning berdr 21 ldromedel forfattade
mellan 1970 och 2006 och han undersoker dem ur flera faktorer, bland annat faktiskt
textutrymme, textanalys — hur de framstélls, bildanalys — vilka bilder forekommer, samt
genusmedvetenhet.** Under rubriken Exotism i Dahlins undersokning ger forfattaren exempel pa
olika strategier som de undersokta ldromedlens fOrfattare har anvént for att inte hamna i en
exotisering av de beskrivna etniska religionerna. Ett sétt dr att anvdnda sig av samerna som ett
exempel pa en etnisk religion. Att det ror sig om en etnisk grupp som befinner sig geografiskt
ndra och som delar sprdk och samhille med eleverna goér att det blir lattare att undvika
exotisering. Samerna anvédnds antingen som ldrobokens enda exempel eller i kombination med
andra mer geografiskt avldgsna exempel. Ett annat sitt att forsoka komma bort frn exotisering ar
att betona likheter istéllet for skillnader i vanor och tankesitt s som synen pa tabun, maskotar,
amuletter och liknande. Ett mindre lyckat exempel ges ocksa dér en larobok forsoker att gora en
jdmforelse av hur minniskor tillhérande en etnisk religion och visterldnningar ténker och
handlar. I denna ldrobok anvinds den klassiska uppstdllningen av kénslostyrt kontra rationellt
tainkande och forfattarna forsoker sig pad att forklara att rationellt tinkande, som anses
visterlandskt, dven gar att finna hos manniskor i etniska religioner.” Dahlin drar slutsatserna av
sin undersokning att representationen av etniska religioner varierar mycket i de olika ldromedlen,

dér de 1 ndgot fall over huvud taget inte finns med, medan andra tar upp dmnet pd ett vad han

43 Olsson, 2010, s.42-46.

44 Dahlin, Olov "Hur framstélls etniska religioner i svenska laromedel?”, I Odeén & Thalén, Nya mal?
Religionsdidaktik i en tid av férdndring, Swedish Science Press, 2006, 5.38-39.

45 Dahlin, 2006, s.48-49.
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anser tillfredstdllande sétt. Dahlin framhéller att de larobocker som pa ett tillfredstéllande sétt
redogjorde for etniska religioner dels lyfte fram att det finns en stor méngfald, dels gav minst tre
mer djupgdende exempel var av ett var samerna, dels lyfte fram kopplingar till fattigdom
och/eller politik och dels gav en historiskkontext som behandlade kolonialism och evolutionism.
De exempel som presenteras bor ocksd viljas och framlidggas pd ett sdtt som undviker en
exotisering. Dahlin efterlyste ocksé en storre genusmedvetenhet, ett &mnesomridde dir han inte

kunde se nagon utveckling under undersokningsperioden.*®

Luis Ajagan-Lesters avhandling "De andra" i pedagogiska texter: afrikaner i svenska skoltexter
1768-1920 fran 2000 &r en av fi studier som intar ett ldngre historiskt perspektiv. Detta trots att
forskningen sé& tydligt trycker pa vikten att ett sadant perspektiv for att ge pedagoger ett
meningsfullt verktyg i klassrummet. Ajagan-Lester refererar statens granskning av laromedel frén
1990 och konstaterar att afrikanen®’ enligt denna undersokning behandlades i alienerande
schabloner som fOrfattaren gor antagandet om har sina rotter 1 dldre ldrobocker. Syftet med hans
undersokning dr darfor att studera den process av ideologisk forskjutning som sker i pedagogiska
texter med fokus pd Afrika sdder om Sahara.”® Det undersokta materialet bestdr av ldse- och
larobocker 1 framfor allt geografi och historia och kompletteras av ldsebocker i
kristendomskunskap. Undersdkningen tar sin utgangspunkt i litteratur frdn 1768 vilket utgor det
forsta tillfille d4 afrikanen omnamns i en bok avsedd for undervisning.” Ajagan-Lester delar in
sin undersokning i fyra perioder som han undersoker utifran ett flertal fragestillningar. Den forsta
perioden bestar av material fran 1768-1850, den andra berdr perioden 1850-1920, den tredje
1920-1958 och den fjarde 1958-1965.

I den forsta periodens undersdokningsmaterial, konstaterar Ajagan-Lester att eleverna far mota det
svarta och vilda Afrika. Ménniskorna som hamnar i periferin ses som de mest grymma och
vildaste av varelser pa jorden, knappt ens ménskliga. Texten dr kategoriserande och betonar en
dikotomi mellan ett vi och ett dem, dir de andra ses som annorlunda och betoning lidggs pé
olikheter mellan det egna och det frimmande. Ajagén-Lester konstaterar dock att dessa olikheter
framst beskrivs pé ett kulturellt plan. Texterna frdn denna period &r i forsta hand beskrivande och
den beskrivande rosten utgdr frdn en tillhorighet till ett kristet, civiliserat Europa, vilket tar
avstdnd ifrdn det vilda Afrika och pa sa sitt konstituerar de forsta dikotomierna mellan vi och

dem. Texterna bér en tydlig prdgel av kolonialism och koloniseringen av den afrikanska

46 Dahlin, 2006, s.52-53.

47 Den afrikan som Ajagan-Lester asyftar med den mycket vida beteckningen "afrikanen” ar manniskor
geografiskt bosatta i Afrika sdder om Sahara.

48 Ajagan-Lester, 2000, s.14.

49 Ajagan-Lester, 2000, s.38-40.
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kontinenten framstar som en sjdlvklarhet som inte ifragasétts. Ajagan-Lester konstaterar dven att
bendmningen negern borjar anvindas sporadiskt under perioden och att detta sétts i samband med

grymhet, kannibalism och hedendom.

Under den andra perioden moter vi en tydlig klassificering utifrdn raser. Bade afrikanska
raser/rasen och den vita rasen lyfts fram, varpa den vita beskrivs som overldgsen i alla avseenden.
Texterna fran denna period drar upp granser mellan kulturer utifrdn rasperspektiv, levnadssitt,
religion, bildning och styrelsesitt. En grundliggande klassificering skapas didr med. Det
dikotomiska ténkandet fortskrider men nu utifran ett rasperspektiv. Begreppet vist framtrader
som en motpol till resten av virlden. Olika raser jamfors och inordnas i civilisationens trappa, allt
efter framstegstanken. Ajagan-Lester lyfter fram att motet med den afrikanska kontinenten
omndmns som upptéickten och déir igenom skapas en ny dikotomi mellan de upptdckande och de
upptickta. Bruket av begreppet negern lever vidare och ges karaktirsdragen barnslig, opélitlig,
16gnaktig, ombytlig och grym. Det koloniala perspektivet ér givet for perioden och kolonialismen
ses som en naturlighet dir den civiliserade, kulturelle, visterlinningen &r menad att dominera den

ociviliserade, naturbundne, afrikanen. Dikotomin skapar ett berittigande av erévringen.”!

Under den tredje undersokta perioden mérks en forskjutning mot naturvetenskap och biologi som
ny forklaringsmodell. Fortfarande dr det rasen som stdr i centrum och med biologin som
forklaring dras grianser mellan kulturer, raser och ldnder. Rasbiologin nar sin kulmen i 1930-talets
texter men finns kvar som inslag i texterna dnda in pa 1950-talet. Den vita rasen star kvar som
den Overldgsna, men nya underraser véixer fram och den nordiska rasen ges de frimsta
karaktirsdragen. Ajagan-Lester lyfter fram att ett visst motstdnd mot rasbiologin kan skonjas frén
slutet av 1940-talet. Aven kategoriseringen av “den andre” i en civilisationstrappa lever kvar.
Dock sker en forskjutning bort frdn den mest negativa terminologin och mot en mer positiv
beskrivning av afrikanen som ndgot primitivt och exotiskt. "Negern” behaller sin barnslighet men
forlorar ndgot av sin grymhet i texterna fran denna period. Kolonialismen lever kvar med en
argumentation av att européerna sprider civilisationens ljus dver det morka Afrika. Ajagan-Lester
menar pa att texterna tydligt priglas av ett tydligt socialdarwinistiskt tinkande. Européernas
nérvaro 1 Afrika beskrivs nu som ett sdtt att hjdlpa de underordnade afrikanerna till ett béttre liv.
Néar det kommer till att aterge afrikansk religion menar dock Ajagan-Lester att

skolbokslitteraturen fortfarande utesluter alla former av positiva ordalag.”

50 Ajagan-Lester, 2000, s.63-64.
51 Ajagan-Lester, 2000, s.126-128.
52 Ajagan-Lester, 2000, s.177-179.
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Avhandlingen visar att de tre forsta perioderna har stor paverkan pd varandra. Det gar att se
tydliga diskursiva likheter i texterna fran tredje perioden med vad som gick att se i den andra och
vad som framkom i den forsta. Vissa utryck och kategoriseringar aterges oreflekterat och néstan
ordagrant i flertalet av undersokta ldrobocker fran de tre forsta perioderna. Ajagan-Lester menar
vidare att beskrivningen av afrikanen som den vilda, barbariska och farliga i bockerna fran den
forsta perioden byggde pa en stor okunskap om det geografiska omrddet. Européerna hade seglat
runt Afrika och landstigit runt kusterna men de hade dnnu inte utforskat djupare in i omradena.
Afrikanen beskrivs i motsatstermer till européerna. I den andra och tredje perioden préaglas bilden
av afrikanen av skapandet av den svenska nationen. Bilden av den barbariska afrikanen méste ses
som en ideologisk ingrediens i skapandet av en homogen befolkning i det successivt
industrialiserade samhéllet. Bilden av “den andre” blev ett sdtt att motivera det egna som
rationellt, fornuftigt, civiliserat och utvecklat. Under 1920-talet kom ocksa bilden att priglas allt
mer av rasideologiska termer. Ajagan-Lester skriver att texterna tydligt priglas av en klassisk
kolonial diskurs och att det ar tydligt att tankar om den vita rasens Overldgsenhet var hogst
nirvarande 1 den svenska skolan under den undersokta perioden. De undersokta texterna i den
fjdrde perioden skiljer sig drastiskt enligt Ajagan-Lester. Andra vérldskrigets utgdng medforde att
alla rasideologiska tendenser rensades ut ur texterna. Det var inte ldngre acceptabelt att beskriva
folkslag utifran rasspecifika begrepp. Istdllet kom 1960-talets texter att ge uttryck for en
internationell solidaritet. Afrikanerna fick ta plats som ménniskor i larobdckerna och betoning
lades pa kulturella skillnader istillet for genetiska.” Det finns ett nytt skuldbegrepp i texterna
under den fjarde perioden, dir de vita har utnyttjat de svarta. Dikotomin lever kvar men fir nu
betoning pé de utvecklade och de underutvecklade. Dock konstaterar Ajagan-Lester att &ven om
texterna betonar en ny solidaritet sa finns det spar av det gamla och Vst lyfts fortfarande fram
som ett likhetstecken for civilisation.

I sin studie Skolboks-Islam, analys av bilden av islam i ldrobocker i religionskunskap fran 1993
gor Kjell Harenstam en kvalitativ jimforande studie over vilken bild av islam som méter eleven i
den svenska grund- och gymnasieskolan. Héarenstams undersokning tar sin utgdngspunkt i fyra
olika ldroplaner och relaterar de undersokta ldromedlen till den period de tillkommit i.
Undersokningen stricker sig fran 1940-tal och fram till 1990-tal och studiens tillkomstperiod.”
Den jamforande analysen syftar till att dels jimfora de undersokta ldromedlen med varandra, dels
med den bild av islam som i1 undersékningen presenteras av ett par muslimska forfattare och dels

med de ldroplaner som var géllande vid materialets tillkomst. Hérenstam drar slutsatsen att den

53 Ajagan-Lester, 2000, s.228-236.

54 Ajagan-Lester, 2000, s.217-219.

55 Harenstam, Kjell, Skolboks-Islam: Analys av bilden av islam i ldrobécker i religionskunskap, Goteborg studies
in educational sciences 93, Goteborg, 1993, 5.84-98.
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bild av islam som gavs av de muslimska forfattarna inte accepterades av laromedelsforfattarna.
En orsak till detta, menar Harenstam, kan vara att styrdokumenten for den svenska skolan sétter
upp ramar for liromedlens utformning som inte gor det mojligt for forfattarna att aterge en
muslimsk bild av islam.’® Med en muslimsk bild av islam syftar Hirenstam pa en bild
aterberdttad av manniskor med faktisk muslimsk bakgrund. En form av inifranperspektiv istéllet
for ett utifrnperspektiv. Det kan tdnkas att en sadan bild skulle kunna bli problematisk pd grund
av att det skulle vara svért att vdlja vem som skulle f& tolkningsforetrdde for en sédan bild.
Hirenstam finner att de bocker som ér forfattade innan 1962 érs ldroplan dr fulla av vérderande
utryck i sin bild av islam och att de dr forfattade i syfte att frdmja kristna och nationella varden.
Han ser en tydlig forédndring i den litteratur som &r tillkommen under den period dd 1962 ars
laroplan var verksam. Hir krévs objektivitet i skolans kristendomsundervisning och Hirenstam
skriver att terminologin har ersatts av “objektiv” sakprosa’’. Utformningen #r trots denna
utveckling kategoriserande da ytterst lite utrymme avsétts for islam och larobdckerna formedlar
en bild av vad som skiljer ”oss” fran ”’dem”. Bockerna frdn perioden dd Lgr -69 var gillande
fokuserar mycket pd ett genusperspektiv i vilket islam framstélls som mycket negativt. I dvrigt ar
det en oforindrad bild av ”vi” och ”dem” som kvarstér fran foregdende undersokningsperiod.”® I
liromedlen undersokta under den sista perioden som omfattar bdde ldroplanen Lgy -70 och Lgr -
80 sa framtrader en allt mer ideologiskt laddad bild av islam. Laroplanernas krav pa objektivitet,
jamstilldhet och verkan for fred skapar en problematik kring att forklara begrepp fran Koranen
och samtidigt ge en objektiv bild av vad begreppen innebadr for enskilda muslimer. I de fall dir
liromedel som &tergav islams historia undersoktes sd gav de uteslutande en bild av krig,
konflikter och fundamentalism.” Harenstam konstaterar att lirobockernas storsta problematik ar
att de 1 sa liten omfattning problematiserar begreppet islam och att de skulle ha mycket att vinna
pa att stilla islam som ideal och som sambhéllelig praxis mot varandra. Det vill sdga en idealtyp

av islam kontra de olika utryck religionen kan ta sig pa olika platser i virlden.”

3.1. Bakgrund

I detta avsnitt ges en historisk oversikt 6ver skolans och religionsdmnets utveckling i Sverige.
Detta gors for att i en kritisk diskursanalytisk mening redogdra for de undersokta larobdckernas
historiska kontext och deras funktion vid sin tillkomst.

56 Harenstam, 1993, s.261-262.
57 Harenstams citering.

58 Harenstam, 1993, s.262-264.
59 Harenstam, 1993, s.264-271.
60 Harenstam, 1993, s.278.
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3.1.1. Skolans utveckling i Sverige och religionsamnets forindring

Den svenska skolans historia stricker sig Over arhundraden och ér, likt i alla l&nder, intimt
forknippad med politik och maktstrukturer. Detta medfor att skolans funktion och betydelse som
samhiéllsforeteelse har véxlat fran en tid till en annan. Fran medeltidens klosterskolor till dagens
méngfacetterade utbildningar. Skolan fyller ett syfte i den tid den verkar, att svara mot vissa
bestimda utbildningsbehov.®' Antingen det ror att utbilda ett pristerskap eller adelsklassens unga
maén, till att skapa ett laskunnigt folk som kan ta del av katekesen och som kan klockan och kan ta
del 1 en ny vérldsordning i och med industrialismen, till att utbilda dagens samhéllsmedborgare
att ta del av ett allt mer komplext och internationellt samhille.® Sven Hartman skriver att skolan
har sina rotter i kyrkan och i kyrkans behov av att utbilda sina &mbetsmén. P4 detta sétt kan
gymnasieskolans rotter aterfinnas i de medeltida katedralskolorna som bestod av tvé avdelningar,
den ldgre trivalskolan med undervisning i ldsning, skrivning, latin, teologi och sdng och den
hogre avdelningen med inriktning mot prastambetet. Skolvdsendet som det var uppbyggt pa
medeltiden f6ll samman i och med reformationen och det blev darfor av intresse for kungamakten
att pa nytt bygga upp det for att kunna utbilda &mbetsmén. Den skola som véxte fram under 1600
och 1700-talen var indelad i tre avdelningar med en trivalskola, en katedralskola och ett
gymnasium. Detta system stod fast dnda in pd 1800-talet. Teologi fortsatte att utgdéra skolans
tyngdpunkt och kompletterades av latin och i viss méan grekiska och hebreiska.” Dock fanns ett
utvecklat system for privatundervisning som framfor allt adelns barn fick del av.** 1800-talet
priglades av utdragna debatter om hur skolan skulle fordndras och vilka @&mnen som skulle
undervisas i. Rent praktiskt fanns ett stort behov av att ldsa mer naturvetenskapliga amnen och
moderna sprék i skolans hogre nivier, men det var svért att f4 igenom dessa krav pa bekostnad av
de klassiska amnena.®> Aven Gunnar Richardsson lyfter fram 1800-talets behov av att méta en ny
tids kunskapskrav och infora fler obligatoriska &mnen med mer naturvetenskaplig inriktning i de
hogre utbildningarna. Detta i1 kontrast till att gymnasiet under 1600 och 1700-talen i méngt och
mycket utgjorde en pristutbildning. Detta medforde en segdragen pedagogisk debatt dér framfor
allt kyrkan stillde sig helt oforstdende till de nya kraven.®® En annan avgérande friga for hur
skolan skulle moderniseras rorde vilken stéllning latinet skulle ha. Debatten berdrde vilken vikt
latinet hade di fi studenter fortsatte mot hogre studier. Ar 1849 kom liroverkscirkuliret som

medforde att gymnasiet slogs samman med mer praktiskt inriktade skolformer till ett mer

61 Richardsson, Gunnar, Svensk utbildningshistoria - skola och samhdlle forr och nu, dttonde upplagan, Lund,
Studentlitteratur, 2010, s.11.

62 Richardsson, 2010, s.50.

63 Hartman, Sven, Det pedagogiska kulturarvet - Traditioner och idéer i svensk undervisningshistoria, andra
upplagan, Natur & kultur, Stockholm, 2012, s.33.

64 Hartman, 2012, s.34.

65 Hartman, 2012, s.38-39.

66 Richardsson, 2010, s.41.
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enhetligt och sammanhédngande ldroverk. Laroverket erbjod tva linjer latinlinjen och reallinjen
dir endast den forst nimnda medforde ritt att ta examen.”” Under slutet av 1800-talet fick
gymnasisterna en mer framtridande position i samhillet och det kom att bli en social markdr att

lasa vid ett liroverk. Samtidigt utgjorde liroverken en starkt exkluderande miljo.%*

Efter andra virldskriget genomgick gymnasieskolan en markant fordndring d& den utvecklades
fran en exkluderande inréttning till en skola for alla. Efter att grundskolan infordes 1962 sa kom
gymnasieskolan, efter 1964 och 1968 ars beslut, att inkludera tidigare separata yrkesinriktade
skolor vilket medforde att allt fler gick gymnasiets tva- eller tredriga linjer. 1992 blev alla linjer i
gymnasieskolan treariga och ldroplanen blev mer individuellt inriktad med fokus pé elevernas
enskilda val. I och med 2007 ars beslut om en gymnasiereform och 2010 ars nya skollag forsvann
aterigen den individuella strukturen pa gymnasieprogrammen och skolan organiserades i tre
separata delar, en larlingsutbildning, en yrkesinriktad och en teoretisk studieforberedande.
Hartman menar att den nya skolreformen pa sa sdtt har gjort att skolan efter 2007 fick en struktur
mer lik den som fanns innan 1960-talets reformer. Dock har det medfort problem att allt fler trots
reformen vill tillgodogdra sig mojligheten att ldsa vidare pa hogskola vilket har tvingat skolans

yrkesinriktningar att anpassa sig dérefter.”

Religionsdmnet har under lang tid varit omdiskuterat, i Sverige s& vél som i andra delar av
vérlden. I Sverige har debatten om hur detta &mne ska utformas pagatt sedan 1800-talet. Carl E.
Olivestam tar upp detta i sin bok Religionsdidaktik — om teori perspektiv och praktik i
religionsundervisningen fran 2006. Han pépekar att religionskunskap inte finns som d&mne i vare
sig USA eller i Ryssland. I dessa linder har man funnit det oférenligt att undervisa i d&mnet
religion i religionsneutrala nationer.”” Aven Malin Lofstedt lyfter fram debatten runt detta dmne i
antologin Religionsdidaktik — mangfald, livsfragor och etik i skolan fran 2011. I inledningen till
boken skriver Lofstedt att f& skoldmnen debatteras med sd mycket kénslor inblandat som
religionsimnet. Amnet 4r ytterst betydelsefullt for att eleverna ska kunna orientera sig i
samhillsdebatten och kunna forstd samtida och historiska fragestillningar och konflikter runt om
i vérlden. Tillsammans med media dr skolan den frimsta formedlaren av information kring

religion och detta medfor naturligtvis att frigan om dmnets utformning darmed blir viktig for

67 Richardsson, 2010, s.60-61.

68 Hartman, 2012, s.40-41.

69 Hartman, 2012, s.44-47.

70 Olivestam, Carl E. Religionsdidaktik - om teori perspektiv och praktik i religionsundervisningen, Stockholm,
Liber, 2006, s.9.
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ménga.”' Olivestam ger ett historiskt perspektiv och skriver att forsta virldskriget forde med sig
en demokratiseringsprocess av kristendomskunskapen i skolan. Undervisningen skulle inte ldngre
vara konfessionell och grunda sig pé Luthers lilla katekes. Istéllet satte man tio guds bud och
bergspredikan i1 centrum och fick pé sé sétt en kristendomsundervisning som var godtagbar for
alla kristna samfund. Andra virldskriget forde med sig en storre ideologisering av skolan och
kristendomsidmnets vara eller icke vara debatterades ater hart. Det traditionella dmnet sdgs inte
langre lika relevant for att utbilda de medborgare som skulle verka i samhéllet. Det fanns dven
krav pa att skolan skulle ta hdnsyn till fordldrarnas rétt att bestimma 6ver sina barns utbildning
och att skolan undervisning inte skulle avvika fran den som barnen fick i hemmet. Denna debatt
ledde fram till 1960-talets reformer som ersatte kristendomskunskapen med orienteringsdmnet
religionskunskap och som satte eleven och dennes ritt att vélja sin egen virdegrund i centrum.
1994 &rs laroplansreform lyfte tillbaka de kristna vérderingarna i ldroplanen och religionsdmnet
stirktes genom att bli ett av 4tta kéirndmnen i skolan.’”” Lofstedt skriver att under 2009 och 2010
tog skolverket fram nya &mnesplaner for religionsdmnet for bdde grundskolan och
gymnasieskolan. Skolverkets forslag som bearbetats av regeringen blev hart debatterat i media
dér flera kritiker menade att kristendomen gjordes allt for osynlig i de nya kursplanerna. Detta
medforde att de &mnesplaner som sedan skrevs in i den nya ldroplanen inte 1 stort skiljde sig frén
skolverkets ursprungliga forslag, men rent sprékligt hade &ndrats for att betona kristendomens
sarstillning 1 forhdllande till de 6vriga vérldsreligionerna. Detta medforde att den nya kursplanen
bygger vidare pa den ladnga tradition som konstruerar en skillnad mellan ”vi” och “dem”.
Ytterligare en fordndring i de nya dmnesplanerna var betoningen av att eleverna ska fa del av
kristna hogtider och traditioner som har koppling till kyrkoaret, diribland psalmer och singer.”

Detta &r nadgot som ldroplanerna inte betonat sedan innan 1960-talet.

I ett kapitel ur Religionsdidaktik — mangfald, livsfragor och etik i skolan lyfter Sven Hartman
fram religionsdmnets historiska utveckling i skolan i Sverige. Han tar sitt avstamp i medeltiden
och kyrkans behov av att utbilda sina tjanstemdn. Nar 1800-talets vig av nationalism svepte over
Europa fick detta ocksd foljder for skolans undervisning. Skolans huvuduppgift var
religionsundervisning och ett av dess starkaste uppdrag att stidrka nationen. Norden sattes i
centrum och enskilda personer lyftes fram och fick nést intill hjiltestatus. Under 1800-talets sista
decennier blev bilden av det nordiska reformerta allt tydligare och den blonde, bladgde Jesus blev
ett vanligt motiv som stod i kontrast till den morka judiska. Aven den katolska kyrkan

71 Lofstedt, Malin (red.) Religionsdidaktik - mdngfald, livsfrdgor och etik i skolan Lund, Studentlitteratur, 2011,
s.9.

72 Olivestam, 2006, s.20-23.

73 Lofstedt, 2011, s.9-11.
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framstilldes som ett avligset hot mot de nordiska nationella intressena. '* De
demokratiseringsprocesser som blev allt starkare 1 slutet av 1800-talet och borjan av 1900-talet
stdllde ater igen nya krav pd skolans undervisning. De religiosa folkrorelser som véaxt sig starkare
under 1800-talets andra halva kritiserade kyrkans starka inflytande over skolan. I och med
samhillsutvecklingen som ledde fram till 1921 ars antagande om allmén rostrétt sd fordndrades
skolans uppgift frén att forbereda sina elever for forsamlingslivet till att utbilda medborgare. For
religionsdmnet blev den stdrsta fordndringen ett hirt minskat antal undervisningstimmar till
fordel for andra d@mnen. Katekesen forsvann ut ur skolan fran 1919. Efter andra vérldskriget
reformerades skolan pa manga stillen runt om i Europa och virlden, den blev ett viktigt verktyg
for att modernisera samhéllet. Under 1960-talet dvergick religionsdmnet fran att vara ett rent
kristendomsédmne till att bli ett &mne som skulle ge en saklig och allsidig undervisning om
religion. 1990-talet priaglades av den 0kande arbetskraftsinvandringen och skolans behov av att
anpassa sig till den allt storre kulturella méngfalden. Samtidigt blev skolan ett viktigt instrument
for att integrera nya medborgare i samhaéllet. Dock skapade detta ocksé ett behov av att tydligare
profilera kristendomens sirstillning i de liroplaner som kom 1994.” Religionsdmnets tendens att
hamna i debatt, menar Hartman pa, kommer av dess komplexa utformning i samhaéllet. Dels har
det en ldng historisk tradition av kyrkligt inflytande pd samhéllet. Dels har genomgétt stora
innehallsmissiga fordandringar de sista 100 éren, vilka har medfort en oro hos kristna grupper i
samhillet. Dels hamnar i konflikt med den internationella lagstiftningen som ger alla fordldrar
réitt att ge sina barn den fostran och religionsundervisning de onskar. Slutligen har det haft svart

att finna sin balans mellan faktisk religionskunskap i olika religioner och livsfragor i allménhet.”®

4.1. Resultat

I f6ljande avsnitt redovisas och analyseras de fyra undersokta ldrobockerna. Lirobdckerna
refereras 1 kronologisk ordning. Under varje rubrik ges forst en kort redogorelse for forfattarens
eller forfattarnas bakgrund. Dar efter redogors de olika icke-kristna religioner som redovisas i
respektive larobok. I varje ldrobok refereras en religion, ett kapitel eller ett avsnitt okommenterat
for att ge lasaren mojlighet att bilda sig en egen uppfattning om den diskurs som anvénds i boken.
Analysen foljer 16pande genom resultatavsnittet och presenteras efter varje ur ldrobdckerna

refererat kapitel eller avsnitt. I varje analysavsnitt gors en jimforelse med de resultat som

74 Hartman, Sven, "Perspektiv pa skolans religionsundervisning” i L6fstedt, Malin (red.) Religionsdidaktik -
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framkommit i1 de tidigare redovisade larobockerna.

4.1.1. Liirobok i kyrkohistorien for elementarliiroverken / af C. A. Cornelius

Carl Alfred Cornelius var en produktiv ldroboksforfattare under 1800-talets andra hélft. Den
larobok som hér undersdks anvéndes vid ett flertal ldroverk och gavs ut i nya utgdvor fram till
1903. Cornelius blev 1853 docent i kyrkohistoria och préstvigdes 1855. Vid tiden for ldrobokens
tillkomst var han verksam vid Uppsala universitet forst som teologi adjunkt och frén hdsten och

framéat som professor i teologi och kyrkohistoria.”’

1860 skrev Cornelius sin ldrobok i kyrkohistoria for elementarlédroverken. Hvitfeldtska laroverk
borjade anvinda den i sin undervisning for de 6vre klasserna aret diar pa och kom att fortsitta
anvinda den fram till 1876.”® Boken #r precis som titeln gor gillande en Gversikt Gver den kristna
kyrkans historia och tar sitt avstamp i bildandet av den fOrsta forsamlingen efter Kristus
korsfastelse. Boken ér indelad i tre avdelningar med varierande underrubriker. Forsta avsnittet
berér “den gamla tidens kyrkohistoria” och stricker sig frdn Kristi korsfistelse till det sjatte
ekumeniska motet &r 680. Andra avsnittet berér “medeltidens kyrkohistoria” fran ar 680 och fram
till ar 1517 och reformationen. Det tredje avsnittet berér “den nyare tidens kyrkohistoria”
reformationen och fram till bokens tillkomst tid.

Cornelius berdr icke-kristna folk i tva avsnitt i sin bok. Dels avslutas det forsta avsnittet, som
berdr den gamla tidens kyrkohistoria”, med ett avsnitt om Muhammedanismen. Dels berors icke-
kristna folkslag i Nordamerika, Ostindien och Kina i bokens avslutande del dér den kristna

kyrkans mission berdrs. Om Islam skriver Cornelius:

Sdsom profet och stiftare af en ny religion, Islam kallad, upptridde Muhammed, en
arabisk kopman, dar 611 i Mekka. Fordrifven hdrifrdn, flydde han till Medina ar
622, och forst efter den tiden ronte hans verksamhet storre framgang. Hans ldra,
nedlagd i Koran (Muhammedanernas bibel), uppstiller sa som foérndmsta
trosartikel den satsen, att Gud dr en och Muhammed hans hogste profet, hogre dn
bade Moses och Christus. Vidare pdstdar Muhammed, att allt, hvad som sker i
verlden, med nodvindighet dr forut bestimdt af Guds allsmdktiga vilja: i stdllet for

en kdrleksrik forsyn ldres alltsa ett oundvikligt 6de. En forsoning anses obehoflig:

77 Riksarkivet, svenskt biografiskt lexikon, http://sok.riksarkivet.se/sbl/Presentation.aspx?id=14956, 2014-
01-03.
78 Arsredogorelser Hvitfeldtska laroverk finns att lasa vid landsarkivet i Goteborg.
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menniskan formdr genom egna goda gerningar fortjena sig paradisets sdllhet,
bestdende i sinnliga njutningar. Sedoldran payrkar icke den invirtes menniskans
helgelse, utan nojer sig med en utvdrtes verklighet: bon, fastor, allmosor,
tvagningar och vallfirder dro hennes huvudsakliga fordringar. Frdmst af allt
inskdrpes dock sasom pligt att med svirdet utbreda den store profetens lira.

Fore sin dod (632) hann Muhammed ldgga hela Arabien under sitt
vdlde. Hans eftertrddare, de s. k. Chaliferne, erdfrade Syrien, Palestina, Egypten,
Persien, NordAfrika och slutligen Spanien. Carl Martels seger vid Poitiers (732)
satte forst en grdns for deras vidare framtringande i vester. I de erdfrade linderna
blef Islam den herrskande religionen, och de, som derstides dnnu fortforo att

stdndaktigt bekinna sig till Christendomen, mdste lida hért fortryck.”

Cornelius bok ér en redogorelse for den kristna kyrkans historia och Islam berdrs i och med sin
kontakt med denna. Beskrivningen ldgger fokus pa de skillnader i trosldra som forfattaren anser
att islam har 1 forhallande till kristendomen. Islam visas som en religion med fokus pa det
vérldsliga och sinnliga, till skillnad far kristendomens kirleksfulla gudsfortrostan. Handling
framstills som viktigare dn tro och valdshandlingar i religionens namn framstills som det mest
priméra. Samtidigt s& anvinder Cornelius kristna termer for att forklara Islam nér han omnamner
koranen som muhammedanernas bibel och visar pA Muhammeds betydelse for religionen och att

han som profet stélls dver Jesus och Moses.

Pa de tva avslutande sidorna i ldroboken berdrs de protestantiska kyrkornas och den katolska
kyrkans missionsverksamhet i varsitt avsnitt. Har konstateras att de protestantiska kyrkorna inte
bedriver ndgon ndmnvérd mission under 1500 och 1600-talen utan att det &dr forst i slutet av 1700-
talet som missionen blir allt viktigare. Den katolska kyrkan &r dock av ndd tvungen att missionera
for att dterta ndgot av sina forluster frdn reformationen. Tvéd former av mission ndmns, den som
riktar sig mot hedniska folk och den som katolska kyrkan bedriver mot olika protestantiska
grupper. Ett flertal platser omnédmns, diribland Lappland, Gronland, Ostindien, Japan, Kina och
Nordamerika. Som folkslag omndmns “Lapparne” och Indianer. Med undantag for den
omndmnda missionen mot protestantiska grupper, s omnamns alla andra grupper som hedningar.
Cornelius skriver att “omkring midten af 18:de &rhundradet vicktes af Herrnhutare och

9980

Methodister ett lifligare intresse for hednafolkens omvindelse™ och om den katolska kyrkans

mission gér att lisa att den “forvirfva sig nya anhingare bland forut hedniska folk™®', att det ar

79 Cornelius, Carl Alfred, Lédrobok i kyrkohistorien for elementarldroverken, Upsala, Edquist, 1860, s.32-33.
80 Cornelius, 1860, s.111.
81 Cornelius, 1860, s.112.
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1627 stiftade ett Seminarium, der hedniska ynglingar fostras och bildas™*, samt att den ’soka att

vinna anhéngare icke blott bland de hedniska Indianstammarna [utan dven bland protestanter].”™
Om geografiska omrdden som ndmns skrivs att de nordiska linderna innan mitten av 1800-talet
bedrev mission i Lappland, Gronland och Ostindien. Om den katolska kyrkans mission s& fanns
den 1 Amerika redan under 1500-talet, samt att jesuiterna bedrivit mission sedan lidnge i
Ostindien, Japan och Kina. Cornelius skriver att vid bokens tillkomst har katolska kyrkan, efter
upphdvandet av jesuitordern, pa nytt borjat bedriva mission i framfor allt Nordamerika, Ostindien

och Kina.

Ingenstans omndmns om eller att de hedniska folken har ndgra egna religidsa tillhdrigheter.
Missionen framstélls som en mdjlighet for de hedniska folk att fostras och bildas, en mdjlighet att

avldgsna sig frdn naturen och nidrma sig kulturen. Den Afrikanska kontinenten omnédmns inte.

4.1.2. Ldrobok i kyrkohistoria: For svenska liroverk bearbetad av August

Johansson.

Jaakko Gummerus var en finsk kyrkohistoriker och vid tiden for bokens tillkomst verksam som
professor vid Helsingfors universitet.** Vilhelm Teodor Rosenqvist var lirare och lektor i religion
och dven han finsk och verksam i Helsingfors. Han var dven verksam som rektor vid olika

lairoverk i Helsingfors och gavs 1907 utmérkelsen teologisk hedersdoktor. *

Aven den andra undersdkta liroboken utgoér en redogorelse dver den kristna kyrkans historia.
Ldrobok i kyrkohistoria tar sin utgangspunkt i tiden efter Kristus korsfdstelse och den forsta
kyrkans instiftande. Boken beror ett flertal icke-kristna religioner 4ven om hedendom dven hér ér
det stdende samlingsnamnet for alla icke-kristna folkslag. Precis som i Cornelius ldrobok dr det
islam som é&r den icke-kristna religion som far storst utrymme. Gummerus och Rosenqvist berdr
dven judendomen, buddhism, hinduism, konfucianism och shintoism. Judendomen berérs dock

endast i ett historiskt perspektiv i sitt forhdllande till den kristna kyrkans tillkomst.

Inledande omndmns hedendomen och judendomen dér forfattarna konstaterar att allt fler
hedningar vid tiden for den kristna kyrkans tillkomst hade borjat sdka sig mot judendomen.

Detta, menar forfattarna, berodde pa en dragningskraft mot judendomens monoteism vilket dar

82 Cornelius, 1860, s.112.

83 Cornelius, 1860, s.112, min parentes.

84 Nordisk familjebok, Uggleupplagan, band 36, supplement. Globe - Kévess, Stockholm, 1926, s.122,
http://runeberg.org/nfcp/0077.html, 2014-01-03.

85 Nordisk familjebok, Uggleupplagan, band 23. Retzius - Ryssland, Stockholm, 1916, s.916.
http://runeberg.org/nfcc/0506.html, 2014-01-03.
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med ocksa beredde vég for kristendomens kommande spridning. Samtidigt skriver forfattarna att
grekerna och romarna sag med forakt pd judarna och sdg deras religion som barbarisk och
vidskeplig, men den utgjorde trots detta en stark dragningskraft och judarna var frantagna tvanget
att delta i kejsarkulten.*® Vidare tar man upp forfoljelsen av kristna i det gamla romarriket och
omnimner hedningarnas stora hat mot de kristna.*’ Dock lyfts de tidiga inomreligiosa striderna
fram som ett farligare hot mot kristendomen #n det hot som “de uppenbart hedniska anfallen”™
utgjorde. Ett stort hot var att smélta samman med Osterlandska religioner och Platons filosofier

och gnosticismen var tvungen att bekdmpas hart.*’

I samband med kyrkans mission under medeltiden nidmns for forsta gingen mohammedanismen.
Nér de kommer till detta stycke byter forfattarna tempus och beskriver mohammedanismens
seder 1 realtid. Forfattarna skriver att samtidigt som kyrkan expanderade i norr och i vést sd
forlorade hon omrdden i Ost. Arabien priglades innan mohammedanismen av en rd och véldsam
hedendom, men kristendomen och judendomen hade dock fatt faste i stora omrdden. Detta ser
forfattarna som en forklarande orsak till att araben Mohammed instiftade en starkt monoteistisk
religion. Mohammedanismen forkastar inte bara den hedniska manggudadyrkan utan dven
kristendomens treenighet och all form av bilddyrkan. Den erkdnner Moses, David och Jesus som
profeter men understéller dem Mohammed. Den enda guden Allah har forutbestdmt allt som ska
hénda och tron pd detta odterkalleliga 6de har manat Mohammeds anhéngare till hjdltemod, men
det har dven lett dem till sI6 likgiltighet. Vidare konstateras att Mohammedanismen bygger pa att
dess medlemmar f6ljer lagar i form av boner, tvagningar, vallfirder och allmosor. Det dr
forbjudet att dta svinkdott och dricka vin men tilldtet med ménggifte och att dga slavar. Forfattarna
skriver att den enklaste vigen till salighet for muhammedanerna &r genom att do i strid for
utbredandet av religionen. De trogna kommer till paradiset ddr de far skdda Gud och njuta av
sinnlig njutning och de otrogna stortas i helvetets avgrund. Forfattarna skriver att ordet Islam
oversitts med underkastelse. Efter Muhammeds dod fortsatte hans efterfoljare kaliferna att sprida
islam som redan under Muhammeds livstid hade forenat hela Arabien i ett maktigt rike. Kaliferna
spred islam med eld och svérd over hela vdstra Asien och norra Afrika och forsokte angripa
Europa fran flera héll. I Spanien lyckades de men drevs tillbaka av Karl Martell. I de kristna
omraden som islam erdvrade blev provningen for de kristna svara. Manga avfoll till islam och de

som valde att behalla sin religion tilldts gora detta men led svart. De mohammedanska linderna

86 Gummerus, Jaakko, Rosenqvist, Vilhelm Teodor, Ldrobok i kyrkohistoria: For svenska ldroverk bearbetad av
August Johansson, Stockholm, 1910, s.1-3.

87 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.15.

88 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.16.

89 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.17-18.
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kom att bilda en mur som hindrade kristendomens utbredning i 6ster och sdder.”® I samband med
korstdgen ndmns islam och dven orienten. Forfattarna skriver att i kampen kring korstdgen sa
kom ”visterlandets kristna sina trosbrdder i orienten [den grekisk-katolska kyrkan] till hjélp mot
islams fortryck™'. Vidare skriver man om korstigen att de utlostes av “de rda seldschukernas
harresande grymheter mot kristna™”?, detta gjorde det nddvindigt att ta det heliga landet ur de
otrognas hinder. Forfattarna skriver att det var de tappraste riddare som grep svirdet och stred for
kyrkans seger med orden Gud vill det och genom stora anstrdngningar lyckades man inta det
heliga landet och uppritta kungariket Jerusalem. Dock medforde inre stridigheter och de otrognas

standiga angrepp att det blev allt svarare att skydda det nya riket.”

Likt hos Cornelius sé lyfter Gummerus och Rosenqvist fram islam som en religion dér handling
ar viktigare @n tro. Och dven hér &r det valdshandlingar i religionens namn som ses som det
lattaste séttet att nd fralsning. Precis som i den tidigare laroboken ldgger forfattarna &ven hir
fokus péd Islam som en underkastelsens religion. Muhammeds betydelse lyfts fram och Islam
j@mfors med Kristendomen i det faktum att profeten dr overordnad bade Jesus och Moses och hér
dven David. Har gors det dock tydligt att det ar tack vare kristet och judiskt inflytande som
Muhammed har utformat en monoteistisk religion. Aven relationen mellan 6det och den fria
viljan lyfts fram hos bdde Cornelius och Gummerus och Rosenqvist. Muslimen dr underordnad
Allahs forutbestimda 6de, medan den kristna tron lagger fokus pa individens fria vilja. Till
skillnad frdn Cornelius ldgger dock Gummerus och Rosenqvist stort fokus pa korstdgen och
islams betydelse for kristendomens utbredning. I samband med detta framstdlls Islam som
fortryckande och muslimerna omndmns som de otrogna och beskrivs som véldsamma och
grymma. Islam beskrivs som ett hinder for kristen expansion och som det stora hotet mot de
kristna ldnderna och mot ménniskor med kristen tro bade i och utanfér de muslimska omradena.
Gummerus och Rosenqvist sitter ett tydligt likhetstecken mellan arab och muslim och ndmner

Arabien och orienten som geografiska omraden forknippade med Islam.

Precis som hos Cornelius berors icke-kristna folk i samband med deras kontakt med kristen
mission. Forfattarna lyfter tydligt fram kyrkans grymhet mot kéttare under tiden for
reformationen. Hér framhélls den tidiga missionen dir dock den danska och den norska framstélls
som betydligt mer blodig dn den svenska’. Dock framhalls framfor allt forfoljelsen av kristna

sekter under Innocentius III da man skriver att pdvedomet utlovade avlat till alla som deltog i1 det

90 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.60-62.

91 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.70, min parentes.
92 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.75.

93 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.75.

94 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.68-69.
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blodiga korstaget mot dessa. De skriver att detta medforde att skaror av 19st folk samlades och att
de framfor allt drevs av forhoppningen om att fa plundra dessa byar.”” I samband med den
katolska kyrkans motreformation lyfts jesuitordens mission mot utomeuropeiska folk fram.
Denna mission innebar dock, skriver forfattarna, den gamla katolska missionens fel i sin
ytterlighet och péven var till sist tvungen att stoppa den helt. Gummerus och Rosenqvist
framhaller att det i Kina och Japan uppstod en stark hednisk motreaktion som fick till foljd att
kristendomen helt utrotades frdn dessa linder.”® Som utgdngspunkt for den protestantiska
missionen lyfter forfattarna fram att England och Holland under 1600-talet blev stora
kolonialmakter. Den holldndska missionen pé de indiska darna var ytlig och dess resultat blev
fattigt. Desto ddlare var den mission som ett fatal méin, besjélade av Kristi kdrlek, spred bland
Nordamerikas indianer. Aven den norska missionen bland eskiméerna p4 Gronland framhalls
som mycket god och genomford under stora umbéranden. Upplysningen hade medfort att

"7 och dirfor inte i behov av

ménniskor sdg “hednafolkens liv som en idyll i naturens skdte
mission. Metodismen vickte dock missionsivern pa nytt bland manga samfund och det &r just de
enskilda séllskapen som framhdlls som missionerande framfor kyrkosamfunden. Forfattarna
berdknar att det vid 1800-talets slut fanns omkring 170 missionerande séllskap med &ver 11000
vita missiondrer som sammanridknat hade runt 55 miljoner svenska kronor i arsbudget. Tre
fjdrdedelar av dessa var enligt forfattarna anglosaxiska. Om missionen i samtiden skriver

Gummerus och Rosenqvist

De kristna staternas kolonialvilde har utbrett sig 6ver storre delen av virlden, och
dven de icke-kristna riken, vilka bevarat sin sjdlvstindighet, hava dppnats for
forbindelsen med kulturfolken. Angan och elektriciteten hava ofantligt underlittat
vdrldssamfdrdseln och forminskat avstdinden. Studiet av olika folkslags sprdk,
kultur och religion har skdnkt missionen viktiga hjdlpmedel, och beroringen med
den kristna kulturen har madngenstides begynt undergrdva de hedniska
religionernas makt éver sinnena. Ater hava vigar dppnats och hjcrtan beretts for
evangelii budskap. Men dven svarigheterna dr stora. Utom de hinder, vilka tillhora
hednadomens egna natur, hava sddana uppkommit genom den politiska
misstanksamheten mot alla vita: dven hava i hednaldnderna bosatta européer ofta
genom sitt lastbara leverne bragt det kristna namnet i vandra samt genom

brénnvinshandel och dylikt spritt fordérv bland infodingarna.”

95 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.91.
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Den evangeliska missionen framhaller forfattarna, vill framfor allt sprida sitt budskap genom
predikning och litteratur och skolning. Lakarmissionen forsoker ge kroppen lindring sa att sjélen
blir mottaglig och industrimissionen ténker sig uppfostra naturfolken till arbetsamhet och ett
vardat yttre. Genom dessa grenar av missionen bedrivs ett omfattande kulturarbete med syfte att

forma de omvinda hedningarna att skapa egna hednakristna kyrkosamfund.”

Hos Gummerus och Rosenqvist framgar det dn tydligare att de hedniska icke-kristna folken
befinner sig ndrmare naturen, medan de kristna tillhoér kulturen. Forfattarna lyfter fram att
upplysningen medforde en tanke om att det var ndgot positivt att befinna sig i ett naturtillstand
och att man dérfor inte skulle pdverka de hedniska folken. Det framgéar dock tydligt att denna
tanke inte ldngre dr lika aktuell och att det i borjan av 1900-talet finns en Onskan om att
missionera och sprida den kristna kulturen. Samtidigt skriver forfattarna paradoxalt nog att
missionen underléttas av studiet av andra kulturer vilket ddrmed ocksd antyder att dven de
hedniska folken har ndgon form av kultur. Forfattarnas beskrivning av den si kallade
industrimissionen antyder att den kristna kulturen priglas av arbetsamhet och personlig hygien
vilket ddr med de hedniska folken anses sakna. I det citerade stycket sdtter dven fOrfattarna ett

likhetstecken mellan kristen och vit.

Gummerus och Rosenqvist konstaterar att lattast har det visat sig vara att omvinda isolerade
hedniska folk s4 som de som lever i pd Oar runt Australien och de Nordamerikanska
indianstammarna. Aven om kristendomen inte har kunnat ridda dessa utddende folkstammar s&
har de atminstone kunnat ge dem trost pa dodsbiddden. Forfattarna konstaterar att kristendomen
har vunnit faste hos sa vdl de oerhort lagt stdende papuastammarna i Australien som hos
kannibalerna 1 Polynesien. Forfattarna omndmner hér en djdrv och hjiltemodig missionir som
seglade fran 0 till 6 och omvinde kannibalistiska stammar innan han tillslut blev ihjélslagen och
uppéten 1839. Vidare skriver Gummerus och Rosenqvist att negrerna i Nordamerika har omvénts
utan egentligt missionsarbete. Om missionen i Afrika skriver de att de hedniska folken i Afrika
bildar en kompakt massa som man endast s& smaningom kunnat nas frdn kusten av missionen.
Har omndmns David Livingstone som en av nutidens storsta upptéckare. Som en sann missiondr i
sjél och hjirta levde han néstan hela sitt liv bland vildar, hundratals mil fran all civilisation. Nir
hans trogna negertjdnare fann honom déd en morgon lag han pa kné vid sin sing med huvudet i
hénderna. Livingston var stor motstdndare till slavhandel. I hans spar verkar talrika missionérer i
Afrika. Aven svensk mission forekommer i Sydafrika och i Kongo. I Afrika finns de frimsta

exemplen pa begynnande nationalkyrkor i Uganda och pa Madagaskar. '’

99 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.215-218.
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De muhammedanska folken beskrivs som minst mottagliga for mission och i sydvéstra Asien och
nordostra Afrika har de kristna fatt ndja sig med att arbeta med de, av forfattarna beskrivna som,
forstelnade orientalistiska kyrkosamfunden. I Syd- och Ostasiens folkrika ldnder har hedendomen
starkt féste 1 den urgamla kulturen och djupsinniga filosofiska systemen. Detta till trots har den
kristna missionen vunnit sina storsta segrar dér. Sérskilt missionen i Indien framhélls som
framgangsrik trotts att brahmanismen dr huvudreligion dér och dér finns manga muhammedaner
och buddister. Bland annat har en hdgre ldroanstalt i kristen anda instiftats dér till nytta for den
indiska ungdomen. Aven svenska missionirer finns representerade i Indien. Det pagér en andlig
kamp i Indien mellan kristendom och filosofisk hedendom, detta har resulterat i synkretistiska
religionsforeteelser precis som under den tidiga kyrkan. I Kina har missionen inte hunnit sa langt
eftersom det finns ett bittert hat mot fradmlingar 1 landet pad grund av otaliga krig. Héir ar
”Konfutses™ (sic) ldra och buddismen huvudreligion. Forfattarna skriver att trots frimlingshatet
har dock evangeliska missiondrer genom sin uppoffrande verksamhet fatt manga att komma till

insikt om att det inte ror sig om egennyttiga intressen.'"'

1 Japan, ddr shintoismen dr den nationella religionen, medan buddismen dr den
mest utbredda, begynte missionsarbetet, sedan landet ar 1858 Jppnats for
européerna. De reformer, vilka sedan omdanat landet till en modern kulturstat,
hava i mdnga avseenden kommit missionen till godo; dr 1889 medgavs fullstindig
religionsfrihet. Kristendomen i Japan, som till stor del utbretts genom infodda

Japaner, har jamforelsevis talrika anhingare bland de bildade klasserna.'”

Det ar tydligt att de hedniska folken i Kina, Japan och Indien framstills som kulturfolk trots sina
hedniska religionstillhorigheter. Japan beskrivs som en modern kulturstat och Indien som préglat
av ett hedna-filosofiskt system. Dér den indiska filosofin delvis framstélls som ndgot som orsakar
religionssynkretism sa framgér det att bildning bland ménniskorna i Japan &r ndgot som

underldttar kristendomens spridning.

Avslutningsvis beror forfattarna vilka framtidsforhoppningar den kristna missionen har.
Gummerus och Rosenqvist skriver att den katolska kyrkans mission har sporrats av den
protestantiska missionens framgéingar. Tyvérr sd dgnar den sig i1 storre utstrackning at att
konkurrera med den protestantiska &n att missionera bland de som aldrig moétt kristendomen. Det

finns dock goda exempel. Den katolska kyrkans mission, skriver forfattarna, ar fortfarande ytlig.

101 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.219.
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Dyrkan av helgon och reliker far erséitta de hedniska religionsbruken. Kyrkan menar att en
djupare kristendom kommer att vixa fram av sig sjdlv med tiden. Den grekiska kyrkan bedriver

59103

mission “huvudsakligen bland de hedniska och halvhedniska stammar” ™ som bor i de asiatiska

delarna av Ryssland.'"*

Missionens framtidsforhoppningar. Antalet av de evangeliska hednakristna — med
uteslutandet av negrerna i Nordamerika — uppgick vid det nuvarande seklets ingdang
till omkring 4 Y millioner; antalet av katolska hednakristna till omkring 3 ¥
millioner. Det dr icke mycket i forhdllande till den stora massan av icke-kristna,
omkring 1,000 millioner, men det dr mycket i forhallande till missionens ringa
bérjan. Aven pd missionsfiltet har kristendomen genom sin allt snabbare tillviixt
och sina allt vidstricktare verkningar bevisat sanningen av Jesus liknelser om
senapskornet och surdegen; och med allt storre tillforsikt motser den dag, da enligt

Herrens befallning a | a folk blivit hans lirjungar."”

Hela boken priglas av ett starkt aktorsperspektiv dér hjéltar omskrivs i goda ordalag. Pa de fem
sidor som berdr mission mot hedningar sd ndmns atta mén vid namn och framstills som hjaltar
och som viktiga och avgérande for historiens utveckling. Motsvarande i Cornelius ldrobok ar tva
jesuiter och tvd pdvar som omnidmns i samband med den katolska missionen. Det dr tydligt att
den protestantiska missionen har vuxit under de femtio ar som gatt sedan Cornelius bok skrevs.
Gummerus och Rosenqvist ldgger en storre tonvikt vid begreppet kultur och det framgéar att de
icke-kristna folken har andra religionstillhorigheter. Dock ér det tydligt att det ar skillnad pa icke-
kristna folk som tillhdr en skriftreligion och har en egen kultur och pa de folk som inte har nagot
skriftsprak och som didrmed befinner sig ndrmare naturen. De forsta tycks missionen foretas sig
att omvianda medan de senare rdddas av den kristna laran genom bland annat ldkarmission och

industrimission.

4.1.3. De viktigaste utomkristliga religionerna i nutid

Sten Rodhe blev 1947 teologiedoktor och var vid larobokens utgivning 1957, anstdlld som lektor

vid Killdngsskolan i Malmé. Aret dir pd medverkade han som sakkunnig i statens utredning om

106

kyrka-stat.  Fran 1958 anvénde sig Hvitfeldtska laroverket av Rodhes lirobok De viktigaste

103 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.220.

104 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.220.

105 Gummerus & Rosenqvist, 1910, s.220.

106 Davidsson, Ake (red.), Vem dr vem - Skdne Halland Blekinge, Andra upplagan, Bokforlaget Vem 4r vem,
Stockholm, 1966, s.700.
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utomkristliga religionerna i nutid. Redan 1955 har man bdrjat anvdnda boken Kyrkohistoria som
Rodhe har forfattat tillsammans med Sigurd Kroon. Den nya boken utgér ett tilligg till
Kyrkohistoria och var avsedd att anvéndas i kursen 1 kristendomskunskap i gymnasiets nést sista
ar.'” Boken har ocksi en innehallsforteckning dir foljande rubriker stills upp, Virldens
religioner, Islam, Hinduismen, Buddismen, Ostasiens religioner, Naturfolkens religioner,
Litteraturanvisningar. Dérefter presenteras en karta med virlden uppdelad i kristna, buddister,

hinduer, muhammedaner och naturfolk.'®

Rodhe inleder med ett kort foredrag om att kristendomen &ar en virldsreligion. Den har anhéngare
over hela virlden och strdvar genom mission efter att gora alla folk till Kristi ldrjungar.
Forfattaren skriver att denna tanke om att vara allomfattande dven finns hos andra religioner som
bedriver mission, ofta med den kristna missionen som forebild. Islam och buddism har ett uttalat
ansprak pé att vara vérldsreligioner. Denna instéllning &r inte lika starkt framtrddande i hinduism
och 1 kinesisk konfucianism. Naturfolkens religioner, skriver Rodhe, kan inte kallas for
vérldsreligioner. Judendomen var missionerande vid tiden for Jesu fodelse men ér inte det idag
dven om den finns spridd 6ver hela virlden. For den som vill ldsa mer om judendom hénvisas till
larobocker 1 bibelkunskap. Efter denna genomgéng problematiseras hur religionstillhdrighet
rdknas. Forfattaren skriver att tillexempel sd bekédnner sig manga i Kina till en blandning av
konfucianism, taoism och buddism och de ridknas &n till det ena &n till det andra. Sovjetunionen
har delvis markerats som kristet pa kartan men staten intar en antikristen hallning. Overlag si
finns det ménniskor inom alla omrdden som inte bekédnner sig till den religion som markerats for

omradet p4 kartan.'"

Det framgir av Rodhes resonemang att det som definierar en vérldsreligion dr om den dr
missionerande och ddrmed har ansprék pa att utvidga sitt omréde till att ticka véarlden. Men det dr
ocksa kristendomen som anses vara den modell som de andra religionerna efterstrdvar och mot

vilken de andra jamfors.

Rodhe borjar med att beskriva islam som vérldsreligion. Islam eller muhammedanismen ar
hérskande religion i stora delar av Afrika och Asien. Den ér liksom kristendomen missionerande
och vill samla alla kring Muhammeds ldra. Ordet islam betyder enligt den arabiska

overséttningen underkastelse och muslim betyder den som underkastar sig. Ménniskan skall

107 Rodhe, Sten, De viktigaste utomkristliga religionerna i nutid, Stockholm, 1957, forord s.II1.
108 Rodhe, 1957, s.1.
109 Rodhe, 1957, s.1-2.
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underkasta sig Allah’, den ende Guden™ . Islams upphovsman d&r Muhammed som i Mekka i
Arabien tjanade som kameldrivare hos en dnka som han senare gifte sig med. Muhammed kom
tidigt 1 kontakt med kristna och judar ”och han upprordes dver att de hade heliga bocker, medan
hans folk, araberna, inte hade nigon helig bok”'"'. Muhammed upplevde vid 40 ars alder att
dngeln Gabriel uppenbarade sig for honom ute i 6knen och uppmanade honom att formedla
arabernas heliga bok. Angeln talade till Muhammed som formodligen inte var skrivkunnig men
som i sin tur dikterade detta for sina védnner. S& tillkom efterhand koranen. Muhammed tridde
fram som guds utvalda och forkunnade att domen var nédra och att man maéste dverge tron pa
andra och manga gudar och halla sig till den enda guden. Vindrickande, tdrningsspel,
méngguderi, bilddyrkan och blodshdmnd fordomdes. ”I mycket Overensstimde Muhammeds
forkunnelse med samtida kristen munkfromhet i Framre Orienten”''? Allah #r allsmiktig,
rattfardig och barmhirtig samtidigt som hans vilja dr den samma som det odterkalleliga 6det. Den
som har uppfyllt Allahs vilja kommer till paradiset som framstills som jordisk njutning, medan
den otrogna pldgas i helvetets eld. ”"Den allsméktige forstockar somliga, sa att de forblir otrogna,
>3 Muhammed utvandrade till Medina 622, starten for

muhammedansk tiderdkning. I Medina utformades islam till en sjdlvstindig religion och

forutbestimmer andra till salighet.

Muhammed som tidigare hade ansett sig sta néra kristna och judar utformade den nu i medveten
motséttning till dessa. Religionen fick en politisk karaktdr och att sprida islam blev det samma
som att utvidga Muhammeds vélde vilket skedde genom krigstdg och diplomatisk forhandling.
Vid tiden for Muhammeds dod hade han samlat hela Arabien under sin spira.''* Efter den

historiska genomgéngen redogor forfattaren for islams fem pelare.

Trosbekdinnelsen: ’'Det finns ingen Gud utom Allah, och Muhammed dr hans
profet.” — Detta dr det grundliggande. Intet fdr sdttas vid sidan av Allah och hans
allmakt. Tron att allt sker efter Allahs vilja eldar muslimerna till hjdltemod i krig.
Med denna tro foljer dock dven évertygelsen att sjukdom och lidande drabbar i
enlighet med Allahs vilja och att det inte dr ndgon mening med att hjdlpa de
nodstdllda. Muhammed dr Allas sdandebud, inte nagon gudomlighet vid Allahs sida.

Man anklagar de kristna for mdangguderi eftersom de bekéinner Jesus som Gud.'"”

Forfattaren skriver att bonen genomfors pd bestdmda tider av muhammedanerna, vind mot

110 Rodhe, 1957, s.3.
111 Rodhe, 1957, s.3.
112 Rodhe, 1957, s.4.
113 Rodhe, 1957, s.4.
114 Rodhe, 1957, s.4-5.
115 Rodhe, 1957, s.5-6.
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Mekka och ldsandes utvalda stycken ska man visa sin underkastelse genom att pa kni 14ta pannan
beréra marken. Moskéerna dr islams samlingsplatser. Fredagen valdes till gudstjanstdag i
motséttning till judarna som hade l6rdagen och de kristna som hade sondagen som helig dag. Det
gér bra att arbeta fore och efter gudstjanst. Fran minareterna kallar boneutroparna de trogna till
bon. Fran borjan var bonestunderna tre om dagen sedan blev de fem. Muhammed skérpte plikten
att ge allmosor 4t de fattiga. Gdvorna Overgick i en skatt som kom att anvindas inte enbart for
humanitira &ndamal utan ocksé for krig. Ramadan 4r en fastemanad som har blivit islams heliga
ménad. P4 dagen ska muslimerna avhalla sig frdn mat och dryck men pa natten fir de éata.
Pilgrimsfarden till Mekka bidrar i stor utstrickning till islams sammanhdallning. Fran borjan
skulle den foretas en gang om aret. Men sedan islam har blivit en vérldsreligion har kravet
kommit att gélla en gang i livet. Malet &r tempelplatsen i Mekka och den gamla arabiska
helgedomen Ka’ba. Efter Muhammeds dod fortsatte islams frammarsch. Eftertrddarna, Kaliferna,
fick som huvudangelégenhet att genom erdvringar utbreda den rétta tron. Inom kort var hela

frimre Orienten muhammedanskt.”!'®

Rodhe skriver att de muhammedanska hdrarna drog lédngs
Afrikas nordkust, de tog den Pyreneiska halvén och stoppades av Karl Martell vid Poitiers. At
Ost vidgades det muhammedanska vildet till Irak, Iran, Centralasien och Indien.”""” De kristna
korstdgen lyckades inte krossa islams vilde. Under slutet av medeltiden drevs de bort fran
pyreneiska halvon men hade innan det lyckats erdvra Konstantinopel. “Under hela 1500-talet var

islam ett stindigt hot mot det kristna Europa.”''®

Under nyare tid har islam inte i stort utvidgat
sina omraden. I Europa &r det bara Albanien som har en huvudsakligen muslimsk befolkning.
Politiskt upptrdder muhammedanska ldnder ibland som ett block men motséttningarna ér stora,
ndgot som sirskilt visat sig i och med den judiska invandringen i Palestina efter andra
vérldskriget. Invandringen har skett pd bekostnad av araber men inget enhetligt motstdnd har
gjorts. Tva olika inriktningar i islam uppkom efter Muhammeds dod. Olika skolor uppkom ocksé
kring tolkningen av koranen, av de ledande ar alla bokstavstroende. Sufismen har manga likheter
med de kristna mystikernas berittelser. Ett annat inflytande fran Osterléindsk kristendom kom i

form av helgondyrkan, trots forbudet.'"”

116 Rodhe, 1957, s.7.
117 Rodhe, 1957, s.7.
118 Rodhe, 1957, s.8.
119 Rodhe, 1957, s.5-9.
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Under medeltiden spelade filosofien stor roll inom islam, och asikter brot sig om
fornuftets roll. I slutet av 1700-talet genomforde wahabiterna i Arabien en
reformation. De ville dterga till Muhammeds rena ldra och vinde sig emot
helgondyrkan och andra utvidgningar av den ursprungliga islam. Pd 1800- och
1900-talen har reformatoriska rorelser forekommit i Egypten och Indien i riktning
att losgora islam fran bundenheten vid Muhammeds foreskrifter, som delvis anses

tidsbetingade, och anpassa religionen efter modernt visterlindskt tinkande."”’

Rodhe skriver att islam &r starkt avvisande mot kristendomen. Jesus ses som en profet som har
berett vig for Muhammed och darfor anses islam st hogre dn kristendomen. Sérskilt ser man ner
pa kristendomen pd grund av treenighetsliran som uppfattas som “méngguderi” (sic). I
muhammedanska ldnder dr friheten mycket liten for de som bekénner sig till en annan tro.
Kristna kyrkor har visserligen lyckats hélla sig kvar i dessa linder men den som gar over till

kristendomen blir utstott och forfoljd. Att ga ver till islam ar daremot ltt.'*'

Gentemot islam betonar kristendomen frimst den enastaende inneborden av Jesu
liv och dod. Islam kdnner ingen motsvarighet till Jesu forsoningsdod. Muhammeds
rike utbreds med vdrldsliga medel, medan Jesu rike icke dr ’av denna vdrlden’. En
annan skillnad dr, att rdtt kristen tro star i oupplosligt samband med ett liv i kirlek
till ndstan, medan muhammedansk tro krdver odmjuk underkastelse under Allahs

obevekliga vilja."”’

Avsnittet avslutas med en diskussionsdvning dir eleverna ska diskutera vad en kristen missionér

skulle siga till en muhammedan.'*’

Precis som tidigare litteratur lyfter Rodhe fram att Islam &r detsamma som att underkasta sig. Han
skriver att Allahs vilja dr detsamma som ett odterkalleligt 6de, men till skillnad fran tidigare gor
han ingen direkt koppling till tron pd den fria viljan i den kristna religionen. Precis som hos
Cornelius och Gummerus och Rosenqvist sa lyfter Rodhe fram idén om att tron pé att allt sker
enligt Guds vilja skulle goéra muslimerna mer hjéltemodiga i krig. Det finns en tydlig koppling
mellan frélsningen och valdshandlingar i religionens namn. Rodhe skriver dven att denna tror pa
ett forutbestimt 6de gér muslimerna mer obendgna att hjélpa fattiga och sjuka ndgot som kan

tyckas paradoxalt ndr han strax efter beskriver givandet av allmosor som en av Islams fem pelare.

120 Rodhe, 1957, s.9.

121 Rodhe, 1957, s.9-10.
122 Rodhe, 1957, s.10.
123 Rodhe, 1957, s.10.
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Dessa allmosor menar dock Rodhe har kommit att i storre utstrickning anvédndas i
krigsforingssyfte. Islam framstdlls &ven som att ha en tydlig politisk inriktning dér kristna och
judar anses std 1 motsats till denna. Bland annat skriver Rodhe att det var pd grund av
judendomens och kristendomens heliga dagar som Muhammed instiftade fredagen som
muslimernas gudstjénst dag. Det dr ocksé tydligt att muslimernas geografiska utbredning anses ha
utgjort ett historiskt hot mot Europa. Hér sker en fordndring fran tidigare texter dér Islam anses
ha utgjort ett hot mot kristendomen eller de vita kristna. Nu 4r det snarare en geografisk erdvring
som upplevs. Dock reproduceras de tidigare bockernas tanke om att kristna bosatta i muslimska
lander far utstd stort lidande pa grund av sin religiosa tillhorighet. Rodhe sétter dven han, likt
Gummerus och Rosenqvist ett lika med tecken mellan muslim och arab. Islam stills frdn sin
tillkomst 1 jimforelse med kristendomen. Det dr pd grund av att Muhammed upprors Over att de
kristna och judarna har heliga bocker som han, enligt Rodhe, bestimmer sig for att ge araberna en
sadan. Samtidigt som forfattaren framhéller att muslimerna ser sin religion som dverordnad alla
andra sa skriver han dven att religionen har reformerats efter pdverkan av modernt vésterlandskt

tankande.

Efter avsnittet om islam behandlar boken hinduismen. Rodhe skriver att hinduismen &r pa det
stora taget begrinsad till Indien. Dock har den utan att bedriva direkt mission fatt inflytande 6ver
vésterlandskt tdnkande pa 1900-talet, sdrskilt i Amerika. Manga av forestdllningarna inom
hinduismen tros har varit gillande redan i Indusdalen omkring 2500 f.Kr. Under 1500-talet f.Kr.
tringde ett indoeuropeiskt folk ner i Indusdalen. Deras dldsta skrifter &r bevarade i vedaskrifterna.
Som utgdér hymner och offerritualer till olika gudar. Gudarna identifierades ofta med
naturforeteelser. Nér folket blivit bofasta vixte en “djupsinnig spekulation” (sic) fram och
bevarades i upanishaderna, de filosofiska skrifter som idag &r de mest ldsta av veda. I dessa spelar
gudarna en obetydlig roll och det ir istédllet genom meditation och studier som man ska komma
till insikt om den egna sjélens identitet med vérldssjélen. Individualitet genom méngfald och
olikhet haller ménniskan kvar i vérlden vilket 4r ont och malet &r att sjdlen ska dterforenas med
vérldssjdlen. Till hjélp for att nd den sanna kunskapen utbildades yoga-teknik, vilket innebar
kontroll av muskulaturen och sirskilt andningen. ”Nér en méinniska dor, lever hennes gérningar

124 .
" Eremiten

(karma) kvar och bestimmer obonhorligt, vilken hennes nésta tillvaroform skall bli
star hogst pa existensskalan. Det finns ingen grins mellan ménniskor, djur och véxter. En
ménniskas fattigdom och sjukdom beror pa hennes sitt att leva i det foregdende livet. Méanniskor
ar indelade 1 kaster. Fran borjan var erdvrarna indelade i tre kaster prister, krigare och bonder.

Till detta kom de underkuvade. Efterhand tillkom en mdngd kaster som ofta men inte alltid var

124 Rodhe, 1957, 5.13, Rodhes parentes.
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kopplade till ett yrke.'*’

Varje kast har sina regler, som gdller dktenskap, mdltidsgemenskap osv. Den som
begdr grova brott mot kastreglerna stots ut ur gemenskapen, blir kastlos. Kasterna
har efter hand blivit flera tusen, de kastlosas antal kanske 70 a 80 miljoner. Forst i
vdra dagar har hinduismen, inte minst pd grund av samhdllslivets industrialisering
och inflytande frdn kristna tankar, borjat inta en forsonligare hdllning gentemot

kastlésa, som numera har samma medborgliga rittigheter som andra.'*’

Rodhe skriver vidare att en fromhetsinriktning inom hinduismen &r bhakti. Denna inriktning
menar att “[k]arleken till Gud, héngivenheten ir det viktigaste, det som skinker frilsning”'*’ Man
har kunnat dyrka Gud i manga former men vanligtvis bara i en form i taget. Genom extas soker
man omedelbar gudsupplevelse. Vanligast dr Vishnu- eller Shiva-dyrkare. Man kan tillbe gudarna
genom att offra till dem, efter vdgkanten eller i praktfulla tempel. Kénslor infor gud kan véxla
mellan skrick och héngivenhet. Ofta avbildas gudarna med ménga armar och ben for att
framhalla deras Overnaturliga makt. Buddismen har varit utbredd 6ver Indien men en hinduisk
rendssans pd 800-talet medforde att den néstan helt forsvann. Istdllet kom islam pé 1000-talet

vilket i vara dagar har fatt politiska uttryck i form av “islamstaten” Pakistan.'*

Kristendomen kom till Indien redan under de forsta drhundradena av vdr
tiderdkning. Enligt traditionen forde aposteln Tomas det kristna budskapet dit, och
de som tillhér de dldsta kristna kyrkorna i Indien kallas for Tomas-kristna. De
forde emellertid under drhundradena ett isolerat liv, betraktade som en sdrskild
kast. Katolsk mission startade pa 1500-talet, protestantisk pa 1700-talet, men forst
pd 1800-talet borjade kristendomen mera pa allvar tringa fram. Det visade sig
svdrt for de kristna missiondrerna att vinna anhdngare i storre antal utom bland de
kastlésa (numera uppgdr de kristnas antal i Indien till omkr. 10 miljoner). Somliga
var beredda att acceptera mycket utan att fordenskull vilja ldmna sin gamla
religion. Under 1800-talet uppstod flera former av religionsblandning (synkretism),
dd man dyrkade Kristus, Muhammed och Buddha jimsides med indiska gudar.'”

125 Rodhe, 1957, s.11-14.
126 Rodhe, 1957, s.14-15.
127 Rodhe, 1957, s.15.
128 Rodhe, 1957, s.15-17.
129 Rodhe, 1957, s.17.
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Mahatma Gandhi har varit den mest framtrddande representanten for hinduismen under 1900-
talet. Gandhi tog intryck av kristna tankar samtidigt som han holl fast vid hinduismen. Han var
bade en religids och politisk ledare och en av hans grundtankar var motstdndet mot allt vald. Det
var Gandhis fortjanst att Indien befriades fran den engelska dverhdgheten. Han forbittrade dven
situationen for de kastlosa men lyckades inte skapa forsoning mellan hinduer och

mohammedaner. *°

Som religion dr hinduismen svdrbestimbar. Den dr lika mycket ett samhdllssystem
som en religion. Inom sig rymmer den mycket stora skiljaktigheter. Avstandet dr
ldngt frdn den varldsfrdanvdnde filosofen, som soker frilsning i sitt eget inre, till den
enkle bybon, som i fruktan for gudens eller gudinnans vrede frambdr offer pad
altaret i templet eller vid vigkanten.

Med nagon overdrift har det sagts, att det enda som enar hinduismen
dr respekten for kons helighet. Korna anses av gammalt heliga och far inte dodas,
fastin de av brist pd ndring ofta svdilter. De prdglar landskapsbilden och gar
ostorda omkring dven i storstdidernas trafik. Gandhi héll fast vid vordnaden for kon
som en symbol for livet.

De drag inom hinduism, som har visat sig framst i stand att pdaverka
vésterlinningar, dr ldirorna om dterfodelse och frilsning. Aterfodelseliran
forefaller manga vara ett moraliskt tillfredstdillande svar pa kravet, att en mdnniska
bor lida for sina egna gdrningar. Frdilsningen innebdr i den filosofiska hinduismen
sjalvfrdlsning: i sitt eget inre finner mdnniskan det gudomliga, hon dr inte beroende
av nagon gud. Yogatekniken dr exempel pa hur man genom sjdlvdisciplin kan
behdrska sin kropp. Vidare har Gandhis icke-valdsldra fdatt mdnga visterlindska
beundrare, sdrskilt bland pacifister. Ocksa hinduismens tolerans, dess bendgenhet
att inom sig acceptera mycket skilda gudsuppfattningar och bruk, tilltalar

. 131
mdnga.

Rodhe konstaterar att kristendomen stéller sig gentemot hinduismen i forkunnelsen om att Kristus
ar Guds enfodde son och han har bara uppenbarat sig en gdng. Hinduismen rdknar att gud har
vandrat pa jorden i olika skepnader. Aven i frilsningstanken skiljer de sig &t dir frilsningen for
den kristne innebdr personlig forening med Gud. Ménniskan kan enligt kristendomen inte nd
fralsning med egen vilja utan dr uteldmnad till Guds néd. Dir hinduerna vénder sina tankar indt

for att glomma vérlden, vill den kristna vénda sina tankar utat mot gud och medménniskorna.

130 Rodhe, 1957, s.17-18.
131 Rodhe, 1957, s.18.
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Aven detta avsnitt avslutas med frigor att diskutera. Dels stills frigan om det finns nigon
riktighet 1 hinduismens uppfattning att alla religioner kan ha ett sanningsvédrde och att olika
Gudar kan var olika former for samme Gud. Dels stills frdgan om hur en kristen missionér skulle

forklara for en hindu, kristendomens ansprék pa att vara den enda végen till frilsning.'**

Liksom hos Gummerus och Rosenqvist lyfter Rodhe fram hinduismen som filosofiskt system.
Han lyfter dock dven fram delar av det religidsa bruket medan Gummerus och Rosenqvist endast
konstaterar att ett sddant finns i och med brahamanismen. Rodhe aterkommer till redogérelsen av
vad hinduismen har bidragit med till det visterlindska tinkandet kontra vad det visterldndska
tankandet har inneburit for det indiska samhéllet. Det framgér av redogorelsen att tankar av mer
filosofisk karaktir om meditation, reinkarnation och liknande har kommit fran Indien till
vésterlandet. Medan tankar om réttvisa och omtanke om sina medménniskor &r nagot som Rodhe
menar att kristendomen har fort med sig till Indien. Av vikt for framstéllningen &dr beskrivningen
av det indiska kastsystemet som ett resultat av hinduismen som samhéllsystem. Gandhi beskrivs
som en betydelsefull motstdndare mot kastsystemet och sociala ordttvisor. Att Gandhi for sin
kamp tillskrivs av Rodhe delvis det faktum att han influerats av kristna tankar. Samtidigt skriver
Rodhe att Gandhis icke-valds tankar har fatt stort inflytande i1 vésterlandet. Kampen mot orédttvisa
tycks vara ett kristet attribut som saknas i det hinduiska samhallssystemet. Det dr kristendomen
och industrialiseringen som har gett de kastlosa deras medborgliga rattigheter. Samtidigt
framstills hinduismen som filosofisk och tolerant.

Buddhismen anges ha merparten av sina anhingare utanfor Indien trotts att den har sitt ursprung
déar. Rodhe skriver att den gor ansprdk pd att vara en virldsreligion och har anhéngare dven i
vésterlandet. Sitt centrum har den i Ceylon, Burma och Thailand dér den haller virldskonferenser
efter kristet monster. Den forekommer dven i Kina och Japan men dr dar s& uppblandad med
andra religioner att ndgra tydliga grénser inte gar att dra. Den tibetanska lamaismen dr en sdrskild
form av buddhism. Buddhismen instiftades av Buddha som var fursteson i ett nordindiskt rike.
Han véxte upp i Overflod och rikedom. I trettio ars &ldern blev han medveten om tillvarons
forganglighet genom att han fick se en aldring, en sjuk, en dod och en asket. Han gav sig av for

att leva som asket men fann ingen tillfredstillelse i det.'”

132 Rodhe, 1957, s.19.
133 Rodhe, 1957, s.20.
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En natt, da han satt och mediterade under ett fikontrdd, uppenbarades for honom
sanningen om livet. Han blev ‘upplyst’ (buddha, hans egentliga namn var
Siddhar’ta Gau’tama). Aterstdende av sitt liv tillbragte han med att vandra runt i
landet och forkunna den sanning han funnit. Kring sig samlade han an skara
ldarjungar (munkar), och lekmdn sérjde for hans och ldrjungarnas uppehdlle. Sitt

vandrande predikantliv fortsatte han, till dess han dog vid éver 80 drs dlder.”?

Vidare skriver forfattaren om sanningen om livet enligt Buddha. Allt dr lidande, lidandets
ursprung &r torsten efter njutningar, makt och tillblivelse. Lidandet upphdr genom att livstorsten
slacks. Vidgen till lidandets slut ar den attafaldiga vigen. Likt upanishadfilosofin ses livet som ett
kretslopp av fodelse, dod och édterfodelse och frilsning kan inte nés i kretsloppet. Men Buddha
tog avstand frdn Veda, pristerskapets auktoritet och kastvdsendet, ’samt trodde inte pé tillvaron
av nagon gud eller ndgon sjil”'*°. Den buddhistiska trosbekinnelsen blev, Jag tar min tillflykt till
Buddha, till l4ran och till munksamfundet. Rodhe skriver att Buddha organiserade sina larjungar i
ett munksamfund. Endast munkarna kan na nirvana, medan vanliga ménniskor far hoppas pa att

komma ett steg nirmare i nésta liv.">°

Munkarna dr klddda i gula mantlar och har renrakade huvuden. Med tiggarskalar
gar de omkring bland mdnniskorna, som far tillfille att géra goda gdrningar genom
att underhalla dem. Buddhistiska kloster dr vanliga. Det férekommer ocksd stora
buddhistiska tempel, som dock inte dr avsedda for tillbedjan utan for meditation.

Ofta dir templen byggda éver ndgon relik av Buddha."’

Den ursprungliga buddhismen &r framst bevarad pa Ceylon, i Burma och Thailand. En annan
form dominerar i Kina och Japan, i den buddhismen finns himmel och helvete som utmélas i
starka farger. I himmelen lever gudomliga frilsargestalter som man kan be till om frélsning.

Detta gor det méjligt dven for andra &n munkar att na frilsning."®

134 Rodhe, 1957, s.20.
135 Rodhe, 1957, s.22.
136 Rodhe, 1957, s.20-22.
137 Rodhe, 1957, s.22.
138 Rodhe, 1957, 5.22, 24.
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I Tibet har buddhismen fatt en fast organisation under la’maer (ldrare) och kallas
lamaism. I fromhet intar magiska formler framtrdidande platser. Placerade i
vattenhjul eller skrivna pa vimplar paverkar de krafterna i tillvaron, som haller det
onda borta. Lamaerna har stort inflytande dven i politiskt avseende. Klostervisen
och gudstjinster visar stundom sldende likhet med romersk-katolsk kristendom.

Lamaismen har spritts dven till Mongoliet."*

Av buddhismens tre huvudformer kommer mahayana kristendomen ndrmast. Mdnga
kinesiska och japanska boner om Guds nad och mdnga tankar om forhdllandet
mellan Guds ndd och mdnniskans gdrningar har paralleller inom kristenheten. Men
grundtanken i buddhismen, som tydligast framtrdider i hinayana, stdir i stark
motsdttning till kristendomens grundtankar. Buddhisten sdger, att det inte finns
nagot bestdende, den kristne tror pa Gud, som bestar, dven da allt annat gar under.
Buddhisten tolkar tillvaron som lidande, den kristne bejakar livet saisom skapat av
Gud. Buddhistens kdrlek till medmdnniskorna har i forsta hand prdglats av passivt
medlidande, den kristnes kirlek leder till aktiv hjdlp. I buddhismen hdnvisas
mdnniskan i sista hand for sin frdlsning till sig sjdlv, i kristendomen till Kristus,
som tillskillnad frdan de buddhistiska frdlsargestalterna hor historien och inte

mytologin till."*’

De avslutande diskussionsfragorna ror hur en kristen respektive buddhistisk missiondr skulle
forsvara sin gudstro respektive ateism. Varfor manga buddhister sdker en gudstro. Och vilka

beroringspunkter som finns mellan de hittills ndmnda religionerna.'*!

Precis som i redogorelsen av Hinduismen ligger Rodhe fokus pd Buddhismen som filosofiskt
system. Det dr meditationen som star i centrum, det dr den som leder till fralsning och det dr den
som samhdllet tycks vara ordnad efter. Men precis som i beskrivningen av hinduismen tycks den
filosofiska instdllningen till tillvaron &ven resultera i en passivitet ndr det kommer till ordttvisor.
Det ér i och med det kristna inflytandet som en 6nskan om att aktivt hjilpa sina medméanniskor
kommer till utryck. Det &r dven det kristna inflytandet som tycks forma buddhister att organisera

sig och utveckla religionen genom konferenser.

Om Kina och Japan skriver Rodhe att de ses som buddhistiska pé vérldskartan men denna ar dock

139 Rodhe, 1957, s.25.
140 Rodhe, 1957, s.25.
141 Rodhe, 1957, s.25-26.
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starkt uppblandad med forestéllningar och bruk som har sitt ursprung i ldndernas egna religiosa
traditioner. Dessa har sedan upplysningstiden fétt stort intresse i vistvérlden. I synnerlighet de
kinesiska tankarna. ”Bildade vésterldnningar har i dem tyckt sig finna en levnadsvisdom, som

99142

framstar som en ideal, naturlig virldsreligion. Den kinesiska levnadsvisdomen fick sin

framsta utformning av Konfucius dven om den &r urgammal. ”"Hans ideal var den vise, som

99 143

priglas av sanning, kunnighet, godhet, réttrddighet och virdighet. Tao &r ordningen i

vérldsalltet och man maste leva i samklang med denna. Nir detta gdrs uppstér det ideala

samhillet dir de grundliggande relationerna av lydnad, respekt och godhet uppritthalls.'**

Konfucius var konservativt instdlld till radande samhdllsforhdllanden och religiosa
bruk. Han betonade vikten av att himmelsguden erhéll offer. Dessa offer blev
kejsarens angeldgenhet. Folket skulle offra till forfidernas andar. Dyrkan av dessa,
vilket sker bdade i hemmet och vid gravarna, har blivit ett av de mest utmdrkande

dragen for kinesisk folkreligion.'”

Moralen var Konfucius huvudintresse. Den samhéllsbevarande ldran blev statsreligion och i mer
an 2000 ar till kejsardomet stortades s& fostrades kineser efter den. ”Den har givit kinesiskt
»146

folkliv dess typiskt hoviska préagel.’

Konfucianismens vaga gudstro och betoning av plikt och dygd visar
overensstimmelser med vdsterldndsk stoicism och rationalism. Frdan kristendomen
skiljer sig konfucianismen genom att den inte talar om synd och nad,
gudsuppenbarelse och forsoning, och éver huvud foga intresserar sig for vad som
finns bortom denna vdirlden. Dess konservativa moraluppfattning skiljer sig fran

Kristi samhdillsomdanande kéirlekslira.""

Om taoismens skriver Rodhe att dess mer fantasieggande fromhet star i kontrast till den
konfuciska fornuftsméassiga stelheten. Enhet med tao sdker man finna genom andliga dvningar.
Tao ses 1 naturen snarare &n i samhéllet och enhet med tao nér endast den som slutar att intressera
sig for denna virld. Under inflytande av buddhismen har det inom taoismen vuxit fram

présterskap, kloster och gudstjénster. De taoistiska présterna dgnar sig at besvérjelseriter och

142 Rodhe, 1957, s.27.
143 Rodhe, 1957, s.27.
144 Rodhe, 1957, s.27.
145 Rodhe, 1957, s.27.
146 Rodhe, 1957, s.28.
147 Rodhe, 1957, s.28.
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spddomskonst och anlitas for att ldsa dodsmissor och utse begravningsplats.

Nutida kinesisk folkreligion utgér en blandning av konfucianism, taoism och
buddhism, vartill kommer mycket av magi (jfr nedan). Den bildade kinesen tror ej
mycket pd gudar, himlar och helveten utan intresserar sig for religionerna som for

filosofiska system, och hans religion fir en fornuftsmdssig och moralisk prigel.'*

Kristendomen har haft svért att fi fdste i Kina och déir finns fler muslimer &n kristna.
Kommunismens maktovertagande i Kina har medfort svérigheter for alla religioner.'* Den
japanska folkreligionen kallas shinto och innebdr tro pa ett odndligt antal gudomligheter.
Gudomligheterna kan vara Gudar, upphdjda forfader eller kopplade till naturforeteelser. De
dyrkas 1 naturen eller i tempel med offer av ris och frukt som frambérs av praster. Lekménnen ber
en tyst bon och pakallar eventuellt gudens uppmirksamhet med en handklappning eller en
gonggong. P4 1800-talet fick shintoismen en rendssans efter att ha levt i skuggan av buddhismen
sedan 500-talet. Kejsaren fick gudomlig dyrkan efter att ha gjort den till statsreligion, men har
emellertid avstatt fran denna efter Japans nederlag i andra viérldskriget. Rodhe skriver att det
politiska ldget har medfort att kristen mission har kunnat komma in i landet efter att den har
utdrivits ur Kina. Hittills har den haft obetydlig framgéng. Den avslutande diskussionsfragan for
Kina och Japans religioner berdr vilka likheter det finns mellan vésterlindsk livsvisdom och
konfucius ldra. Skulle det ga att bygga en virldsreligion pd denna gemensamma grund eller

saknas det nagot for att tillfredsstilla manniskors religiésa behov.'*

Aven i beskrivningen av kinesisk religion ir det tydligt att Rodhe viljer att ligga storst vikt vid
de mer filosofiska delarna &n vad han gor vid de religiosa. Han konstaterar att troende inom
konfucianismen inte dr sdrskilt intresserade av vad som finns bortom denna vérld och inte talar
om nagon gudsuppenbarelse. Samtidigt konstaterar han att forfadernas andar spelar en betydande
roll 1 trosinriktningen och att dir finns en allsmdktig himmelsgud. Rodhe konstaterar dven att
konfucianismens konservativa moraluppfattning och samhéllsbevarande ldra har givit det
kinesiska folket deras “typiskt hoviska priagel”. Vilket dven det bygger vidare pd en bild av
kinesen som lugn, artig och filosoferande. Forfattaren konstaterar dven att den bildade kinesen
idag inte tror mycket pd gudar utan intresserar sig for religion som ett filosofiskt system med
fornuftsmissig och moralisk prégel. S& kallar han inte heller konfucianismen for religion utan

inleder med att bendmna den som kinesisk levnadsvisdom. Denna form av benimning méter vi

148 Rodhe, 1957, s.28, 30.
149 Rodhe, 1957, s.30.
150 Rodhe, 1957, s.31.
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ocksa hos Gummerus och Rosenqvist som ger konfucianismen bendmningen ldra och inte
religion. Det dr ocksd de filosofiska dragen av levnadsvisdom som Rodhe menar att bildade
vésterlanningar finner intressanta. Ddr betoningen ligger pd kultur hos den filosofiska
konfucianismen beskrivs taoismen istdllet som ndrmare naturen. Konfucianismen é&r filosofisk
stelhet och bildning medan taoismen &r fantasieggande fromhet och beskrivs som vérldsfranvind.
Beskrivningen av shintoism och japansk religion dr ytterst kort. I motséttning till Gummerus och
Rosenqvist som menar att det japanska folkets bildningsnivd underléttar kristen mission, si
menar Rodhe att den kristna missionen har haft obetydlig framgang. Istéllet framhéller han att
shintoismen har haft en rendssans. Det verkar dock oklart vilken betydelse religion har i Japan
vid bokens tillkomst.

Boken avslutas med ett stycke om naturfolkens religioner. Dessa religioner omndmns dven som
primitiva religioner och beskrivs finnas i glest befolkade delar av Afrikas inre, Australien, norra
Asien, Sydamerikas urskogar och Nordamerikas arktiska delar. Rodhe skriver att
naturreligionerna inte har ndgon expansionskraft utan tvdrtom ar pa tillbakagéng infor trycket av
»de missionerande religionerna och den visterldndska civilisationen”."”' Rodhe konstaterar att det
inte finns ndgon tydlig grans mellan naturfolk och kulturfolk. Den storsta skillnaden utgors av att
naturfolken saknar skriftsprék och inte har ndgon stadsbebyggelse. Detta leder till att uppgifterna

1 samhdéllet inte kan struktureras, specialiseras och fordelas sa som hos kulturfolken.

Stundom har man ansett, att naturfolken lever pa ett stadium, som ocksa har varit
kulturfolkens en gdng men som dessa har limnat bakom sig. Medan kulturfolken
har skridit framdt i utvecklingen mot nutida civilisation, har naturfolken statt stilla.
Hdremot kan invindas, att ocksa naturfolken har utvecklats, fastin inte i samma
riktning som kulturfolken. Emellertid later arkeologiska fynd fran europeisk
stendlder formoda, att forna tiders européer har haft forestdillningar och bruk, som
visar pdfallande overensstimmelser med nutida naturfolks. Ddri ligger det

berdttigade att tala om "nutida stendldersfolk’.”’

Rodhe konstaterar att man bor undvika beteckningen primitiva religioner eftersom antagandet att
dessa religioner befinner sig pa ett stadium som kulturfolken redan har passerat &r mycket
ifrdgasatt. Ordet primitiv far ofta bibetydelsen enkel vilket &r missvisande for naturfolkens
religioner. Dessa religioner uppvisar tviartom invecklade religiosa bruk och komplicerade riter.

Forfattaren skriver att manga av de bruk som finns hos naturfolkens religioner och som man

151 Rodhe, 1957, s.32.
152 Rodhe, 1957, s.32-33.
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menar kunna finna spar av hos kulturfolkens anfader, aterfinns ocksa som vidskepelse i
kulturfolkens nutida religiosa bruk. Vidare skriver Rodhe att mycket av det som gér under
beteckningen naturfolkens religion i sjélva verket inte dr religion utan magi. Bdde magi och
religion delar tron pa hogre utomvirldsliga makter. Skillnaden ligger i att religionen underkastar
sig denna makt vilket utrycks genom bonen, magin forsoker behdrska makten och tar sig
uttrycksform genom besvirjelsen. Rodhe konstaterar att religion och magi ofta blandas sa att

granserna blir oklara.

Hos naturfolken anses sjukdom och dod ofta framkallade genom att nagon fiende
utovat magi, och det gdller for den sjukes eller dodes slikt att hdmnas. En fiende
kan skadas genom att man sticker ndlar i en docka som forestdller honom. Vad som
sker med bilden forvintas ske med den person den representerar. Man kan ocksd
skada honom genom att skada nagot som tillhor eller har tillhért honom, t. ex. har

153
och naglar.

De magiska riterna dr forknippade med olika naturfenomen. De har stor betydelse for krigsforing
och ar viktiga for hélsa och dvergéngar mellan olika stadier 1 livet. Sarskilt betonas mandomsprov
och vdldsamma ritualer férknippade med dessa. Rodhe konstaterar att den som har kunskap om

de magiska ritualerna si som medicinmén och shamaner har stor makt.'>*

Hos jédgarfolk dr det enligt Rodhe vanligt med totemdjur vilket innebér att ett sdrskilt djur ar
forknippat med en grupp och att djuret och gruppmedlemmarna stér i forbindelse med varandra
och beskyddar varandra. En fetisch ir ett foremal som anses ha inneboende krafter vilka béararen
hoppas ska dverforas till sig. "Modernt bruk av maskotar och amuletter utgér en motsvarighet till

naturfolkens fetischtro”!>’

. Personer och foremal som innehar sé stark kraft att det utgor en fara
for andra minniskor att ndrma sig dessa anses som tabu. Kring ménniskor som utgor tabu,
exempelvis kungar och hovdingar, maste varje nirmande ske genom sdrskilda ritualer och
foremal som berorts méste forstoras. ”Det tabuerade dr farligt bdde om det betraktas som heligt

och om det betraktas som orent”!>°

Tankar om krafter som behidrskar naturen och som kan frigéra
sig fran de naturféremal som de dr forknippade med omndmns som animism. Detta innebdr andar
som dr forknippade med olika naturforemél sd som vatten eller trad. De dodas sjélar utgdr en
sarskild sorts andar och dessa méste vardas och ges offer for att komma till ro. Om de dddas

sjdlar inte fir vad de behdver kommer de att irra som spdken och kan pd si sitt skada

153 Rodhe, 1957, s.33-34.
154 Rodhe, 1957, s.32-35.
155 Rodhe, 1957, s.35.
156 Rodhe, 1957, s.36.
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manniskorna. Om de diremot ges vad de behdver s kan de vara behjilpliga.'”’

Naturfolkens religioner priglas av fruktan. Det dr fruktan for andar, andemakter och fientlig
magi. Genom att utfora riter och besvérjelser sa forsoker man finna trygghet.

Emellertid finner man ocksa hos alla folk nagon form av gudstro. Grinsen mellan
andar och gudar (eller gudinnor) kan vara oklar. Genom offer och boner soker man
halla farliga gudar, som vallar sjukdom och undergang, pa avstand. Men ddrjimte
tror man i regel pd en god hégste Gud, som skapat mdnniskorna och nu bor i
himlen. Till honom riktar man sig med boner, men eftersom han bor ldngt borta,
formar han inte undanrdja fruktan for de i naturen hotande makterna, och ddrfor
spelar dyrkan av denne hogste Gud mindre roll dn riterna for att hdlla de farliga

. o 1158
makterna pad avstdand.

I myterna beréttas om hur vérlden och ménniskorna skapats. Dessa myter gestaltas vid arliga
fester, ddr kungar och hovdingar spelar centrala roller. Genom dessa fester tror man att
skapelsens ordning uppritthalls. Den avslutande fragestillningen ror 1 vilken utstrackning
eleverna anvénder sig av maskotar och om de kan finna likheter mellan naturfolkens seder och

. . . o 1 159
svenska folkseder s som midsommar, jul och pask.

Rodhe konstaterar att det inte finns ndgon tydlig grans mellan naturfolk och kulturfolk men véljer
dock att dela upp dem i dessa tvd kategorier. Rodhe dr mycket noga med att papeka att
beteckningen primitiva religioner bor undvikas dé detta ger en bild av naturfolkens religioner ar
enkla och befinner sig pé ett stadium som kulturfolken redan har passerat. Dock konstaterar han
dven att det dr berdttigande att tala om nutida stenaldersfolk och att studier visar att naturfolken
anvénder sig av bruk som kulturfolken 1dmnat bakom sig. Naturfolken har utvecklats men i annan
riktning &n kulturfolken. Rodhe konstaterar att det finns drag i naturfolkens religion som ocksa
finns hos kulturfolken. Hos kulturfolken benimns dock dessa drag som vidskepelse. Vidare
konstateras att det som bendmns naturfolkens religion i sjélva verket inte &r religion utan magi.
For forfattaren innebér skillnaden mellan dessa tva att religion underkastar sig en hogre makt
medan magin forsoker behérska en sddan. En tydlig forédndring fran tidigare litteratur dr att Rodhe
faktiskt bendmner egna religidsa bruk hos dessa folk. Det finns inget kvar i texten som antyder att

dessa folk ska rdddas av en kristen mission. Dock skriver forfattaren att naturfolken ar pd

157 Rodhe, 1957, s.35-36.
158 Rodhe, 1957, s.37.
159 Rodhe, 1957, s.37.
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tillbakagang och att de forsvinner ndr den visterlindska civilisationen breder ut sig. Att
religionen och dven folket &r skriftlost tycks vara en forutsittning for att de religidsa bruken ska
bevaras. Vald och fruktan framstélls som viktiga faktorer for att bevara tron och folkslagens
isolerade tillvaro pa svartillgdngliga platser verkar vara det som gor att bildning och civilisation
dnnu inte ndtt dem. Att just fruktan framstills som ett primért inslag i tron medfor en bild av att
den visterldndska civilisationen dr det som ska hjdlpa ménniskorna istdllet for som tidigare den

kristna missionen.

4.1.4. Relief — Livsviigar: Religionskunskap for kurs 1

Nils-Ake Tidman har skrivit ett flertal lirobdcker i Religion. Han arbetar som specialpedagog pa
en gymnasieskola i Goteborg och ér styrelseledamot 1 Féreningen for Larare 1 Religionskunskap i
Sverige (FLR)."® Kerstin Wallin 4r journalist och har bland annat arbetet pa Géteborgs Posten.
Framfor allt beror hennes reportage livsaskadningsfragor.'®' Hon har dven skrivit boken Mer cn
bara ord — Bibeln i vart kulturarv fran 2000. 1 forordet till boken anger forfattarna sin ansats att
pa ett tydligt och kortfattat sétt presentera de stora vérldsreligionerna. De vill visa upp dem sa
néra ldsarens vardag som mojligt for att undvika att gora dem avligsna, exotiska och frimmande.

“Religion 4r inte nagot mérkligt — det 4r nagot ytterst manskligt”'®

Boken inleds med ett kapitel
som rubriceras ”Varfor religion?”” Hér problematiseras manniskors behov av religion. Hur tro och
tradition kan ta sig uttryck 1 samhillet. Vilka likheter som gar att finna inom olika religioner. Att
alla ménniskor har en livsaskddning. Och hur religionsfrihet innebar rétten bade till att avsta fran
religion och till att utdva religion. Kapitlet avslutas med tvé intervjuer, den forsta en agnostiker

och den andra med en ateist.'®

160 The European Forum for Teachers of Religious Education,

http://www.mmiweb.org.uk/eftre /board_pages/nils.html, 2014-01-07.

161 Wolters, Staffan, "Jag maste alltid vara sann”, publicerad i tidskriften Journalisten, 18 mars 1999.
http://www.journalisten.se/nyheter/jag-maste-alltid-vara-sann, 2014-01-07.

162 Nils-Ake Tidman och Kerstin Wallin, Relief — Livsvéiigar: Religionskunskap for kurs 1, andra upplagan, Gleerups,
Malmo, 2012, s.3.

163 Tidman & Wallin, 2012, s.6-21.
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Gudar finns i ndstan alla religioner. Gud och god dr ord som liknar varandra. Sd
dr det ocksd pa engelska. Nagon har sagt att en gud dr den makt som en mdnniska
vdntar sig att allt gott i livet ska komma fran. Man skulle da kunna sdga att pengar
dr en gud for mdnga mdnniskor. Men religionernas gudar har fler egenskaper. De
syns inte, de tillhor en annan och storre verklighet. Vid ndagra tillfdllen har gudar
och mdnniskor haft kontakt, enligt religionerna. Det beskrivs i de heliga
berdttelserna. De som tror sdger att de kan kdnna gudens ndrvaro hdr och nu, dven
om det inte syns.

Det finns religioner som sdger att det bara finns en enda gud,
religioner som har manga olika gudar och religioner som sdger att gud dr som en

kraft som finns éverallt i allting.”*

Boken har nio kapitel déir det forsta tar upp religion i allmdnhet som ndmnt ovan. Det andra
kapitlet beroér judendom. Tredje kapitlet tar upp kristendom, fjarde islam, femte hinduism, sjatte
sikhism, sjunde buddhism, attonde etik och det nionde kapitlet innehéller fem teman dar bland
annat religion i Kina och nya religioner i form av wicca och umbanda tas upp. Alla religioner
beskrivs med i huvudsak ett utanforperspektiv, dér forfattarna forsoker aterge religionens grunder
och hur de har vuxit fram, hur det 4r att leva i enlighet med religionen och vilka former religionen
tar sig i virlden idag. Varje kapitel avslutas med en diskussionsfrdga som berdr ett &mne som ses
som kénsligt eller problematiskt inom den religionen. Till varje religion finns en eller flera
intervjuer med méinniskor som ser sig tillhora den religionen och som lever i Sverige i dag. De
som blir intervjuade tillhor olika riktningar och antingen praktiserar de religionen eller lever som

sekuldra. Dessa intervjuer syftar till att ge ett inifranperspektiv pa religionerna.

Kapitlet om judendom inleds med en kort beskrivning av judendomens framvixt och historia i
enlighet med gamla testamentet. Abraham och Moses lyfts fram som centrala gestalter och ldrans
utveckling i modern tid berdrs. P4 detta foljer en intervju med en judisk man som lever och
praktiserar sin religion i Sverige idag. Dér efter ges en bild av vad religionen innebér for den som
lever enligt den idag. Tiderdkningen, matregler, hdgtider och sabbaten berors, samt ett avsnitt om

traditioner runt olika stadier i livet.'®

164 Tidman & Wallin, 2012, s.10.
165 Tidman & Wallin, 2012, 5.26-39.
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Inom judendom dr det viktigt med religion i vardagen. Det dr minst lika viktigt vad
mdnniskor gor som vad hon tror och tdnker, for det dr med hjdlp av handlingarna
man visar sin tro: vad man sdger, hur man uppfor sig o.s.v. Genom att folja Toras
regler i det dagliga livet visar mdnniska att Gud dr viktig. De praktiska reglerna for
livet skapar ocksd en gemenskap — de hjdilper mdnniskor att veta vem hon dr och
var hon hor hemma.

Precis som personer i alla religioner har judar olika instdillning till
tron. Nagra mdnniskor foljer ndstan alla regler, medan andra bara lever efter en
del av dem. En grupp foljer judiska livsménster men sdger samtidigt att de inte tror
pd Gud. For dem handlar de judiska traditionerna enbart om kultur och
gemenskap. Samma skillnad kan vi hitta i alla virldsreligionerna.

Det finns mdnga olika svar pa fragan om vem som rdiknas som jude.
Ar det sliktskap, tro eller kultur som avgor? Ndgot enkelt svar finns inte. Den
vanligaste uppfattningen dr att den som dr fodd av en judisk mor riknas som jude.
Personer som inte har judiskt ursprung fran fordldrarna kan overga till
judendomen. Dd kallas man proselyt.

Ombkring 25000 svenskar har judisk bakgrund.'*

Kapitlet avslutas med ett avsnitt om judendomen i vérlden i vilket forintelsen berdrs och

problematiseras. Sist kommer en tematisk fordjupning som berér Israel-Palestina konflikten.'®’

Till skillnad fran den tidigare litteraturen ger denna bok en utforlig redogorelse 6ver judendomen.
Av de tre tidigare bockerna omndmndes inte den judiska tron alls av Cornelius och av de bdda
senare berordes den endast i samband med den kristna kyrkans framvixt. Tidman och Wallin
véljer att ligga stort fokus pd att forklara och problematisera konflikter som kopplas till

judendomen, béde nutida och historiska.

Islam berdrs, som néimnt, i bokens tredje kapitel. Aven hiir sker en historisk Atergivning som
beror islams uppkomst och framvixt och Muhammeds betydelse for denna. Den heliga skriften

far ett tydligt utrymme och islams fem pelare och moskén berérs.'®®

166 Tidman & Wallin, 2012, s.35.
167 Tidman & Wallin, 2012, s.41-43.
168 Tidman & Wallin, 2012, 5.90-99.
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Muhammed var en skicklig ledare. Vid hans dod dr 632 var hela den arabiska
halvén ett muslimskt omrdde. Tidigare hade det varit uppdelat i mdnga olika
folkgrupper som varit varandras fiender. Islam skapade fred. Sedan spreds islam
mycket snabbt i Mellandstern och Nordafrika. Hundra dr senare fanns islam i ett

sammanhdéngandeomrdde frin Indien till sédra Frankrike.'”

Guds budskap till mdnniskorna finns samlat i Koranen, enligt muslimer. Det dr
islams heliga skrift. Muhammed tog emot uppenbarelser fran Gud, och frdan borjan
fordes de vidare muntligt. Personer lirde sig Muhammeds uppenbarelser utantill.

Ordet Koran pd arabiska betyder just "upplisning”."”

Efter intervjuer med tre muslimer, varav tva lever som troende mot olika inriktningar och en
lever som sekuldr, foljer ett avsnitt om att leva som muslim. Hér berors tiderdkningen, viktiga
hogtider under &ret, regler kring mat och dryck, traditioner runt olika stadier i livet, samt ett

avsnitt om konsroller.

De stora livsmedelskedjorna i Sverige bérjar ampassa sitt varusortiment efter
islams festkalender. Bdade Coop och ICA har forstatt att det finns en stor kundgrupp
som vill képa festmat pa andra tider dn den kristna julen och pdsken. Troligen finns
det 100 000 muslimer som utéver sin tro aktivt i Sverige. Men de som kommer ur en

miljé préglad av islam och som sjdilva ser sig som muslimer dr manga fler, kanske
400 000."”

Foljande avsnitt beror islam i virlden och tar upp skillnad och konflikter mellan sunni- och
shiamuslimska grupper, hur de regler som anges i religiosa skrifter forhéller sig till lagar i
samhillet, och avslutningsvis ett avsnitt om religion och politik. Sist 1 kapitlet finns en
problematisering av terrorism som sker i religionens namn, med fokus péd terrordadet den 11

september 2001.'"

169 Tidman & Wallin, 2012, s.90.

170 Tidman & Wallin, 2012, s.92.

171 Tidman & Wallin, 2012, s.109.

172 Tidman & Wallin, 2012, 5.115-118.
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Den otroliga héindelsen 11 september 2001 kunde ses i teve over hela virlden. Nira
3000 personer omkom ndr World Trade Center i New York triffades av tvd
trafikflygplan. Ndtverket al-Qaida tog pd sig ansvaret for attacken. De sdg sina
handlingar som en religios plikt.

Terrorhandlingar dr ibland uttryck for den vanmakt som manga unga
mdnniskor i fattiga muslimska ldnder kinner infor de vixande klyftorna mellan den
rika vdrlden i vist och mdnniskor i deras egna ldnder. De vet inte vad de ska ta sig

till och ser dd vdld som den enda viigen framdt.'”

Tidman och Wallin viljer att redogdra for Islams framvéxt och historia utan att pd nagot sétt
berora krig. Tvirt om lidgger man fokus pa att Islam skapade fred och det blir tydligt att
forfattarna vill ta avstand frdn de framstéillningar som den tidigare litteraturen valt att framhalla.
Fran Cornelius till Rodhe har Islams historia beskrivits som krig och krigsforing och muslimen
som nér paradiset genom valdshandlingar i religionens namn. De tidigare forfattarna har alla tagit
upp att Islam betyder underkastelse, medan Tidman och Wallin viljer att lyfta fram att ordet
koran betyder upplédsning péd arabiska. Dock kan forfattarna inte helt avsta fran att beréra Islam
och vald och de tar upp 11 september i en avslutande fordjupning. Trots forsoket att komma bort
fran en valdsam beskrivning av Islam sé faller man hér tillbaka i ett generaliserande av vad som
orsakar terrorhandlingar ddr man kopplar samman terrorism med fattigdom i muslimska lander
och en vanmakt infor klyftorna mellan dessa och rikedomen i vést. Terrorism forklaras som ett

strukturellt problem kopplat till fattigdom och ungdom i muslimska lidnder.

Om hinduism skriver Tidman och Wallin att religionen bestar av minga olika inriktningar med
det gemensamt att de alla hor hemma i Indien. Kapitlet borjar med en genomgéing av
huvuddragen i ldran och redogdr for tron pa den eviga ordningen, karma, aterfodelsen i det eviga
kretsloppet och brahman vérldssjélen. Efter att ha redogjort for tre olika vdgar for att nd malet att
slippa aterfodelse, sa ger forfattarna en genomgang av hinduismens gudsbild. Sérskild fokus
laggs pé Shiva, Vishnu, Kali och Ganesha, dér de tre forstndmnda omskrivs som de tre viktigaste
av hinduismens miljontals gudar. En kort genomgiang ges ocksda av Vedaskrifterna och
Bhagavadgita dér den senare ges den mest framtrddande positionen dven om de forsta forklaras

som mer heliga.'™

Under rubriken “Leva som hindu” ger forfattarna en genomgéing av hur bon gar till, vilken

betydelse templen har, nagra viktiga hogtider och olika viktiga stadier i livet.

173 Tidman & Wallin, 2012, s.117.
174 Tidman & Wallin, 2012, 5.126-132.
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Inom hinduismen kallas bénen for puja. Den ska helst utforas bade morgon och
kvdll. Man kan ha puja hemma eller i ett tempel. I hemmet dr det kvinnorna som
leder pujan. I templet leds pujan av mdn ur den hégsta kasten.

Den som ska delta i puja forbereder sig genom att duscha och ta pd
sig rena kldder. Det centrala i pujan dr att bli sedd av Gud och att genom ett litet
offer fa Guds vilsignelse. Man offrar frukt och mat. Efter offret forvandlas maten
till en gava fran Gud, en gava som ger vilsignelse. Att tinda ljus eller sjunga utgor

andra viktiga inslag i pujan.'”

Tidman och Wallin lyfter dven fram att astrologi &r viktigt for hinduer. Astrologi har bland annat
inverkan pa namngivningen av barn och “[a]strologi har dven pa annat sétt stort inflytande Gver
hinduers liv. Exempelvis anses vissa dagar som mer ldmpliga for en resa &n andra, beroende pa

stjarnornas lige”'’®

Forfattarna tar upp att det i Indien ses som en fordel att fa en son framfor en
dotter pa grund av att en dotter utgdr en storre ekonomisk borda vid giftermal. Fosterdiagnostik
har medfort mdjligheten att abortera flickfoster nadgot som forfattarna skriver dr vanligast bland
kvinnor inom medelklassen. Avslutningsvis berdrs kastsystemet, med de traditionella fyra

kasterna och kastgemenskap genom yrke eller sliktskap.'”’

Pa landsbygden dr fattigdomen utbredd, sdrskilt bland smabonder. I byar lever
kastsystemet kvar. Mdnniskor diskrimineras pd grund av sin kasttillhorighet, trots
att det dr forbjudet enligt indisk lag. Hogkastiga personer undviker pa alla sdtt att
komma i kontakt med ldgkastiga. Daliter far inte besoka tempel.

Indien genomgar en mycket snabb ekonomisk utveckling. I stdderna
finns en vilmdende och vdlutbildad medelklass. Ddr betyder inte kasttillhorigheten

. 178
sd mycket.

Den tidigare litteraturen har lagt stort fokus pd de filosofiska aspekterna av hinduismen. Detta
frangas hos Tidman och Wallin och istéllet ar det det religidsa, gudar och ritualer som lyfts fram.
Dock kvarstér bilden av hinduismen som en fredlig religion dér ritt tinkande och rétt handlande
star 1 centrum. Kastsystemets fortlevnad framstélls som ett resultat av fattigdom och okunskap
och som en fOreteelse kopplad till landsbygden. Pengar och utbildning i stiderna medfor att

kastgemenskapen inte ldngre far samma vikt. Dock framgar det att de som tillhdr en ldgre kast

175 Tidman & Wallin, 2012, s.137.
176 Tidman & Wallin, 2012, s.140.
177 Tidman & Wallin, 2012, s.143-144.
178 Tidman & Wallin, 2012, s.144.
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diskrimineras av de som tillhor en hogre kast. Av kastsystemets uppbyggnad bor de hogre
kasterna @ven ha tillgéng till mer utbildning 4n de lagre.

Tidman och Wallin tar upp sikhismen vilken inte berdrs i ndgon av de tidigare bockerna.
Sikhismen skriver forfattarna dr den minsta och yngsta av vérldsreligionerna. Den har 23
miljoner anhéngare var av de flesta lever i Indien och den uppstod pd 1500-talet. I centrum for

religionsutdvningen stir den heliga boken.

[M Jinniskan ska dlska den ende guden. Sikhismen dr alltsd en monoteistisk
religion, som islam, judendom och kristendom. Tanken att mdnniskan ska befrias
fran sin sjdlviskhet genom att visa kdrlek till Gud och slippa dterfodas till nya

. : o . o . 179
plagsamma existenser paminner om hinduismen och buddhismen.

Att [m]énniskan ska vara generds och gistfri”'®” och arbeta hért for samhillets bésta, skriver
forfattarna, ar en lika viktig del av religionen som bdnen. Tidman och Wallin ger en kort
genomgang av heliga platser och hogtider inom sikhismen. Avslutningsvis tar man upp

betydelsen av bruket av turban och heliga foremal som alltid ska biras av ménnen.'®!

Buddhismen é&r den sista av virldsreligionerna som berors. Kapitlet inleds med en genomgéng av
likheter och skillnader mellan buddhismen och hinduismen. Dérefter ges en redogdrelse dver
berdttelsen om Buddha, hans liv och de fyra sanningarna. Tidman och Wallin skriver om den
attafaldiga vdgen och betydelsen av kunskap, etik och meditation. ”Det viktiga &r ens goda vilja,
inom buddhismen. En handling ir god om man menar gott. Aven om resultatet skulle bli
daligt.”'®* Meditation, skriver forfattarna &r framfor allt ndgot som utdvas av munkar och nunnor

o 1 : o 183
men anvénds dven av vanliga ménniskor.

Meditation inom buddhism dr ursprungligen inget for vanligt folk utan den dr
avsedd for munkar. Men dven i buddhistiska linder sprids nu den visterlindska
synen pd meditation som en vdg att klara av livet hir och nu for vanliga

.o 184
manniskor.

179 Tidman & Wallin, 2012, s.150.

180 Tidman & Wallin, 2012, s.150.

181 Tidman & Wallin, 2012, 5.148-153.

182 Tidman & Wallin, 2012, s.166.

183 Tidman & Wallin, 2012, 5.162-168, 178.
184 Tidman & Wallin, 2012, s.178.
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Efter att ha gett en genomgang av livets mél, nirvana och heliga skrifter berdr Tidman och Wallin

fragestéllningen om buddhismen ska ses som en religion eller inte.

Fragan stdlls ibland om buddhismen dr en religion. Manga vill se den som en
livsfilosofi utan tro pd gudar och andra inslag som dr typiska for religioner. For
den som kommer i kontakt med buddhism i Ostasien dr det ingen tvekan om att det
dr en religion. Mdnniskor ber till Buddha, pa samma sdtt som hinduer ber till sina

gudar. Gudar och himmelska visen spelar en viktig roll i buddhisters vardagsliv.'®

Vidare gor forfattarna en genomgang av hogtider, matregler och olika viktiga héndelser i en
buddhists liv. De konstaterar dven att det finns olika inriktningar inom buddhismen vilket ger

stora skillnader mellan enskilda buddhisters religionsutovning.'™

1 sydbuddhismen dr theravada den vanligaste riktningen. Exempel dr linder som
Sri Lanka, Thailand och Burma. I nordbuddhismen dominerar vajrayana, i
exempelvis Tibet, Mongoliet och Bhutan. I éstbuddhismen dr mahayana vanligast,
ibland annat Kina, Japan, Vietnam och Sydkorea.

Buddhismen dr ocksa mycket populdir i hela virlden, sdrskilt i USA.
Det handlar da om buddhism utan religiésa inslag som istdillet dr inriktad pa

meditationsteknik.’®’

Bilden av buddhismen som en fredlig och passiv religion bevaras av Tidman och Wallin.
Meningen om att denna passivitet leder till ovilja att hjélpa sina medméanniskor som framkommer
hos Rodhe och Gummerus och Rosenqvist finns dock inte kvar i denna framstdllning. Centralt for
redogorelsen i denna den sista boken &r uppdelningen mellan buddhismen som filosofi och som
religion. Dér den tidigare litteraturen framfor allt har framstdllt buddhismen som ett filosofiskt
system s& kan Tidman och Wallin inte undvika att ligga mer fokus pa de religidsa delarna av
trosinriktningen. Forfattarna dr dock noga med att pépeka att den buddhism som sprider sig 6ver
vérlden och da framfor allt i USA é&r en icke religiés form av buddhism dir meditationen &r det
viktigaste. Det dr alltsd i1 sin form av livsfilosofi som amerikaner och européer tar till sig
buddhism enligt Tidman och Wallin och inte som trosinriktning med ritualer och gudar.
Meditationen dr hos Tidman och Wallin precis som hos Rodhe det mest utmérkande draget for

buddhism. Den bild som reproduceras ér bilden av den fredlige och mediterande buddhisten. En

185 Tidman & Wallin, 2012, s.170.
186 Tidman & Wallin, 2012, 5.177-182.
187 Tidman & Wallin, 2012, s.182.
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bild som forstérks ytterligare ndr forfattarna skriver att meditation fran borjan enbart utdvades av

munkar och nunnor men att en visterlindsk form av meditation nu sprider sig i Ostasien.

I ett kort avsnitt behandlas religion 1 Kina. Forfattarna tar upp religionens stéllning i Kina och
dess koppling till politik. De konstaterar att religiésa grupper som inte godkénts av staten forfoljs.

Om konfucianismen skriver forfattarna att den &r en av de tva stora inhemska religionerna.

Konfucianismen uppstod pa 500-talet f-Kr. Det dr mer en moralldra dn en religion
och den paminner om yang. Konfucianismen uppmanar mdnniskan att vara aktiv
och tro pa fornuftet. Viktigast dar Li, att uppfylla sina plikter mot gudar och

.o 188
manniskor.

Den andra inhemska religionen ér daoismen

Daoismen liknar mer yin och vixte fram som protest mot konfucianismen. Dao
betyder vigen pd kinesiska och dr namnet pa den hemlighetsfulla kraft som haller
ihop hela tillvaron. Mdnniskan kan bara komma i kontakt med den genom

lyssnande, mottagande och passivitet."*

Tidman och Wallin konstaterar avslutningsvis att buddhismen &r stor i Kina och att bade islam

och kristendomen har funnits i landet sedan 600-talet men dock inte haft ndgon storre framgang.
190

Bilden av konfucianismen som ett filosofiskt system och moralldra framhélls av Tidman och
Wallin precis som hos Rodhe. Bada bdckerna lyfter fram att konfucianismen har gudar och
Rodhe skriver att offret till forfdder dr centralt i konfucianismen. Men trots detta &r det som
filosofiskt system som konfucianismen framhalls. Detta kan kopplas till bilden av kineserna som
ett kulturfolk. Beskrivningen av Daoismen i sin tur beskrivs precis som hos Rodhe som

hemlighetsfull och fantasieggande.

Det sista avsnittet som beror religion i Tidman och Wallins ldrobok har titeln Nya religioner”.
Har berdr man tva religidsa grupper som bygger péd den kristna ldran, mormonismen och Jehovas

vittnen. Forfattarna tar dven upp att religidsa grupper véxer fram, som menar att de har

188 Tidman & Wallin, 2012, s.209.
189 Tidman & Wallin, 2012, s.209.
190 Tidman & Wallin, 2012, 5.206-210.
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ateruppviackt gamla religioner. Exempel dr den nordiska asatron eller Wicca som é&r en rorelse

191
7”77 och

ddr medlemmarna “gdr ansprdk pa att vara efterfoljare till medeltidens hixtroende
ddrmed en dverlevande forkristen religion. Forfattarna tar 4ven upp Umbanda som ett exempel pé
en religion som dr ett resultat av blandningen av katolsk kristen tro och vistafrikansk religion.

Gemensamt for bada dessa religioner 4r tron pa magi.'”?

Inom bdade Wicca och Umbanda forekommer magi. Det dr namnet pd en stor
variation av metoder att forsoka styra andliga krafter. Magi forekommer parallellt
med religioner. [ religion underkastar sig mdnniskor de andliga krafterna, i magi

handlar det om att behdirska dem.””’

Den bild av bruket av magi som Tidman och Wallin beskriver &r mycket lik den bild som Rodhe
lyfter fram nér han beskriver naturreligioner. Genom magi vill minniskor behédrska andliga
krafter, i religion underkastar de sig dem. Tidman och Wallin har helt avstatt frén att lyfta fram

etniska religioner i sin ldrobok.

4.2. Sammanfattande analys

I detta avsnitt ges en sammanfattande och fordjupande analys av de dvergripande resultat som

framkommit 1 tidigare avsnitt. Resultaten kopplas dven samman med teori och tidigare forskning.

4.2.1. Hedningar, missionarer och virldsreligioner — Urvalet av icke-Kkristna

religioner

De tva forsta ldrobockerna som undersoks dr bocker som ror den kristna kyrkans historia. Med
detta som utgéngspunkt sa dr det forst i sin kontakt med det kristna som andra religioner
omnimns. I bdda bockerna dr Islam den icke-kristna religion som ges storst utrymme. I samband
med kristen mission omndmner Cornelius hedniska folk, men ger dem ingen egen religios
tillhorighet. Gummerus och Rosenqvist omndmner hinduism, buddhism, konfucianism och
shintoism men ger inga beskrivningar av dessa trosinriktningar. Nar det kommer till studiens
tredje undersokningsobjekt si talar titeln om att det ror sig om de viktigaste icke-kristna
religionerna vid bokens tillkomst. Rodhe ger islam och hinduism stort utrymme, buddhismen

191 Tidman & Wallin, 2012, s.216.
192 Tidman & Wallin, 2012, 5.216-221.
193 Tidman & Wallin, 2012, s.218.

56



behandlas och dven religion i Kina och Japan, dir konfucianism, daoism och shintoism redovisas.
Rodhe avslutar med ett avsnitt om naturreligion. Den sista boken i denna studie ger utrymme at
judendom vilken inte funnits med i1 de tidigare. Vidare beskrivs islam, hinduism, sikhism, och
buddhism. Ett kort avsnitt dgnas &t religion i Kina och ytterligare ett dgnas at nya religioner.
Tidman och Wallin ger inget utrymme &t etniska religioner. Det &r tydligt att det &r islam som
genom undersdkningsperioden har fatt det storsta utrymmet av icke-kristna religioner i
larobockerna. Dock ska det pdpekas att islam inte ges ett storre utrymme &n hinduismen och
judendomen i Tidman och Wallins bok. En forklaring kan vara att islam dr den religion som rent
geografiskt finns ndrmast det kristna Europa och att islam &r den icke-kristna religion som den
kristna kyrkan rent historiskt har haft mest kontakt med. Det kan tyckas att den judiska tron i
detta perspektiv borde fa stdrre utrymme i ldrobockerna men av de tvd forsta sd beskrivs
judendomen enbart i forbigdende i samband med den kristna kyrkans tillkomst. Rodhe
konstaterar att denna trosinriktning inte dr missionerande och dérfor raknar han den inte till de

viktigaste utomkristliga religionerna.

4.2.2. Det kristna — visterlindska — vist — Bilden av Europas paverkan pa

méinniskor i andra virldsdelar

Hos Cornelius finns inte vést eller vasterlandet omndmnt. Det dr det kristna som utgor ett omrade
i forhéllande till omvérlden. Den kristna missionen, som framgar utgd fran Europa, har som maél
att omvinda, fostra och bilda de hedniska folken, vilka utgdrs av alla icke-kristna. Aven
muslimerna tillhor de hedniska men de tillhor inte ett av de folk som ska omvéndas. De hedniska
folken framstélls som ndrmare naturen medan de kristna tillhor kulturen. Denna dikotomi dr
densamma hos Gummerus och Rosenqvist. De kristna folken &r kulturfolken, men hér finns ocksé
vit med som en social markér. De omvénda kristna dr hednakristna och tillhér inte fullt ut
gruppen vita, kristna, kulturfolk. Dock borjar begreppet kultur anvindas mer flitigt i denna
larobok och Gummerus och Rosenqvist skriver att det finns studier av andra folks kultur. Bilden
av den kristna missionen som ndgot hjidlpande dr hogst levande i denna ldrobok. Likarmission
och industrimission dr missionsverksamheter som syftar till att ridda, hjélpa, virda och fostra de
icke-kristna som 1 denna framstéllning anses sakna kunskap om hygien och foérméga till
arbetsamhet. Detta dr en tankestruktur som lyfts fram i orientalismen dér diskursen ger en
sjalvbild av Overldgsenhet och kopplat till detta en skyldighet att hjdlpa de som anses som
svagare.'”* En skyldighet att upplysa de icke upplysta. Beskrivningen stimmer dven Gverens med

den som Ajagan-Lester finner i sin tredje undersokningsperiod dér han menar att européerna

194 Se avsnitt 2.2.3. om Edward Saids teorier om orientalismens diskurs.
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19 Just detta utrycker

framstills som att de sprider civilisationens ljus over det morka Afrika.
ocksa Gummerus och Rosenqvist ndr de konstaterar att 1700-talets upplysningsidéer om det
naturliga tillstdndet inte &r aktuella i borjan av 1900-talet och att det finns en 6nskan om att sprida
den kristna kulturen. Hos Rodhe ir vésterlandet och den visterldndska civilisationen hogst

% Det iir den visterlindska

patagliga begrepp. Visterlandet dr bildning, fornuft och rationalitet.
civilisationen som gor att naturfolken blir allt farre. I buddhismen och hinduismen ir det de
fornuftiga filosofiska delarna som bildade ménniskor i vist har tagit till sig och inte de religiosa.
Aven i Rodhes beskrivningar gar det att finna en verensstimmelse med den beskrivning som
Ajagan-Lester finner i sin undersékning, dér vist framstar som detsamma som civilisationen.'’
Tidman och Wallin r betydligt forsiktigare med att anvidnda begrepp som vist eller vésterlandsk.
I studiens sista bok finns ingen information om mission och det gors heller inga direkta
jamforelser med kristendomen som mall, s& som sker hos Rodhe. Begreppet visterlindsk
aterfinns dock i texten i samband med beskrivningen av meditation i buddhismen. Visterlandsk
meditation innebér en icke religids form av meditation. Detta reproducerar en bild av att det

visterlindska ir det rationella.'”®

4.2.3. Hedningar - Naturfolk - Beskrivningar av religioner utan

skrifttraditioner

For Cornelius r alla icke-kristna hedningar, eventuellt med undantag for Islam och mdjligen
judendomen. Den kristna missionen beskrivs som ett sitt att bilda de hedniska folken.'” Att
dessa hedningar skulle ha egna religioner omndmns &ver huvud taget inte. Gummerus och
Rosengqvist skriver om afrikanen som den vilde och ociviliserade negern. De hedniska folken i
Afrika bildar en kompakt massa som dr svar for missiondrerna att forcera. Det dr inte enbart de
afrikanska folken som é&r hedniska enligt Gummerus och Rosenqvist. Alla icke-kristna dr
hedningar. Det framgér dock att det finns en skillnad mellan folk med och utan skriftsprak. De
skriftlosa folken befinner sig nirmare naturen och missionen syftar till att ridda dem.*”” Rodhe
gor en uppdelning mellan naturfolk och kulturfolk &ven om han menar att det inte finns en tydlig
grans mellan dessa. Rodhe bendmner naturfolkens religidsa bruk som komplexa men konstaterar
ocksa att de anvénder sig av bruk som kulturfolken ldmnat bakom sig och att det dr beréttigande
att tala om nutida stenaldersfolk. Rodhe tycks vilja undvika bilden av en civilisationstrappa,
denna idétradition dr dock hogst ndrvarande och forstirks av forfattarens konstaterande att
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naturfolken forsvinner allt mer nédr den vésterldndska civilisationen breder ut sig. Naturfolken
framstélls som skriftlosa och deras religiosa bruk som ett resultat av isolering, okunskap och
fruktan. I Rodhes framstdllning exotiseras naturfolkens religioner. Det finns saledes en
genomgaende framstéllning genom de tre ldrobdckerna att manniskor tillhdrande skriftldsa
religion dr 1 behov av att ridddas. Detta dr en diskurs som tydligt stimmer Gverens med
orientalismens foOrestéllningar om att det “visterlindska” genom att vara starkare och mer
rationellt har en skyldighet att ridda de svagare.””' Tidman och Wallin viljer att helt avsté fran att

. : . . . . - L 202
beskriva etniska religioner. Inte ndgon av bockerna berdér samerna som en etnisk religion.

4.2.4. Muhammedaner — Muslimer — Valdets vara eller icke vara i

larobockerna

I studiens tre forsta larobocker &r tva aspekter av Islam de mest framtrddande i beskrivningen av
religionen. For det forsta s& beskrivs islam som en motséttning till kristendomen. Fokus ldggs pa
skillnader mellan dessa tvé trosinriktningar dir den storsta olikheten menas vara att muslimen
tror pd Allahs forutbestimda och oundvikliga 6de, medan den kristne tror pd ménniskans fria
vilja och en kérleksfull fortrostan i en forlatande Gud. Béde hos Cornelius, Gummerus och
Rosenqvist och Rodhe finns en beskrivning av islams framvéxt som ett resultat av Muhammeds
vilja att sdrskilja sig fran det kristna, samtidigt som det kristna &r det som stdr modell for
religionens utformning som monoteistisk. Islam beskrivs som en religion med fokus péd det
vérldsliga och sinnliga och ddr handling &r viktigare &n tro. Symtomatisk blir Gummerus och
Rosenqvist konstaterande att islam forbjuder konsumtion av vin och griskott men tillater
ménggifte och slavhandel. En beskrivning som lyfter fram det sérskiljande och annorlunda.”” For
det andra sd framstélls islam som en valdsam religion. De tre forsta bockerna beskriver
uteslutande islams framvixt som vdldsam och krigisk. Muslimerna beskrivs som underkastade en
religion i vilken det storsta dr att do i strid. Valdshandlingar i religionens namn framstélls som det
yttersta beviset pa att underkasta sig Allahs vilja. Aven Rodhe konstaterar 1957, att islam gor
muslimerna hjéltemodiga i krig. I de tva fOrsta larobockerna framstills islam som ett hot mot det
kristna.**!

Gummerus och Rosenqvist och Rodhe konstaterar alla att kristna som lever i linder dér islam

Béde ett geografiskt hot mot Europa och ett hot mot kristna individer. Cornelius,

dominerar fér lida hart fortryck. Hos Rodhe ér det geografiska hotet historiskt och framstills inte
som ett hot i samtiden. Rodhe menar att islam har reformerats i enlighet med modernt

vésterlandskt tainkande. Tidman och Wallin gor ett forsok att komma bort frén beskrivningen av
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islam som en véldets religion. Exempelvis framhalls att islams historiska expansion medforde
fred till omradena péd den arabiska halvon och Nordafrika. Dock avslutar Tidman och Wallin sitt
kapitel om islam med ett avsnitt om terrorism dér de konstaterar att terrorhandlingar kan kopplas
till unga, fattiga méinniskor i muslimska linder som kédnner vanmakt 6ver de vaxande klyftorna
mellan de egna muslimska landerna och rikedomen 1 vést. Detta dr den enda kopplingen mellan
religion och vald i Tidman och Wallins bok och den skapar en bild av att terrorism i religionens
namn dr ndgot som dr kopplat till just islam. Genomgaende genom alla fyra larobdckerna finns
ddr med en reproduktion av en motsittning mellan islam, muslimerna, muhammedanerna,
araberna, orienten och kristendomen, de kristna, Europa, vésterlandet, vist. 1 de tre forsta
bockerna ges en beskrivning som fokuserar pd skillnader mellan Islam och kristendom 1 enlighet
med Saids orientalism. Islam beskrivs inte enbart som motsatsen till det kristna vésterlandet utan
skillnaderna framstélls &ven som ett medvetet politiskt projekt. Kristendomen och vést framstélls
som det goda medan muslimerna framstélls som véldsamma och grymma. I den fjdrde ldroboken
gors det ett forsok att komma bort frén detta diskursiva arv, men det gér fortfarande att finna spar

av det.””

4.2.5. De hedniska Kkulturfolken — Bilden av hinduism, buddhism och

konfucianism

Hinduismen, buddhismen och konfucianismen tycks vara de religioner som kanske mest
fascinerar laroboksforfattarna efter islam. Cornelius ndmner att kristen mission bedrivs 1 bland
annat Ostindien, Kina och Japan, men han ndmner inget om de folk som lever dir. Gummerus
och Rosenqvist beskriver ménniskor som tillhor dessa trosinriktningar som hedniska men
samtidigt som kulturfolk. Kulturen star i dikotomi med natur, dir kultur innebar ndgot hogre och
mer utvecklat. Av bockernas beskrivning framkommer det ocksa att de folk som tillhor en kultur
ska omvindas av den kristna missionen, medan de hedniska naturfolken ska rdddas av den
samma.”’® Denna kultur i hinduismen, buddhismen och konfucianismen bestar av tva delar. Dels
har de skriftsprék och dels filosofiska system. Det ér det filosofiska snarare &n det religiésa som
framstills som kulturellt och det dr ocksa detta som forfattarna i de tva sista bockerna menar att
bildade vésterlinningar har tagit &t sig. Framfor allt Rodhe later filosofin ta stor plats i
beskrivningen av hinduism, buddhism och konfucianism. Hos Tidman och Wallin ldggs storre
fokus pa de religiosa aspekterna av hinduismen och buddhismen, medan konfucianismen kvarstar
som framfGrallt ett filosofiskt och samhéllsbevarande system trots att det i bdda bockerna ndmns

forekomsten av gudar och offer. Gummerus och Rosenqvist konstaterar att folket i Indien préglas
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av ett hedna-filosofiskt system och att det kinesiska folket lever efter Konfucius ldra. Hos Rodhe
ges det kinesiska folket tydliga karaktirsdrag och beskrivs som hdviska, konservativa, moraliska
och han bygger vidare pa bilden av ett folk som ar passivt, artigt och filosoferande. Hinduismen
framstills av Rodhe som filosofisk, tolerant och passiv. Det dr enligt Rodhe kristna influenser
som fatt hinduismen att ifrdgasitta mer orittvisa delar av det indiska samhillssystemet. Aven
buddhismen framstdlls som en passiv religion dér meditationen stér i centrum. Den bild som
framkommer hos Tidman och Wallin bar tydliga spar av den diskurs som finns hos Rodhe. Det dr
det fredliga och passiva som lyfts fram. For buddhismen &r det meditationen som star i centrum.
Det tydligaste diskursiva arvet bestdr i den bild som malas upp av att vist eller visterlandet har
influerats av hinduism, buddhism och konfucianism. I denna bild framstills entiteten vast som
ndgot bildat och fornuftigt och det &r det rationella och filosofiska hos trosinriktningarna som
vést har anammat. De idéer som har anammats omnédmns inte som religidsa utan som filosofiska
system eller levnadsvisdom. Detta medfor att de religiosa dragen i trosinriktningarna framstélls
som négot irrationellt och oférnuftigt som det bildade vist inte tar till sig.*” Rodhe konstaterar
dven att bildade kineser inte intresserar sig sdrskilt mycket for religion utan enbart for de
filosofiska systemen och Tidman och Wallin skriver att den rika och vdlmaende medelklassen i
Indien stiller sig utanfor kastsystemet, samt att buddhister utanfor klostren har tagit till sig av den

vésterldndska (och dir med icke-religiosa) meditationen.

5.1. Avslutande diskussion

I studiens tre forsta undersokningsobjekt véxer en diskurs fram som kan kopplas till Edward
Saids teori om orientalismen. Vést tar form som en entitet overordnad de Ovriga. Det kristna
vésterlandet beskrivs som bildat, fornuftigt och rationellt. De andra beskrivs som obildade,
orationella och beroende pd religionstillhorighet antingen valdsamma, passiva eller fulla av
fruktan. Det finns &ven en bild av att det kristna eller vést har en skyldighet att hjélpa de andra
och det framgar ocksa att den kristna missionen eller det vésterlindska inflytandet har forbattrat
situationen for ménniskor i Afrika och Ostasien. Islam framstills som hotfullt och véldsamt och
som en motsats till kristendomen 1 alla avseenden utom sin monoteism. Det gar att urskilja en
fordndring 1 diskursen runt den icke-kristne. I den tidiga litteraturen gors inga beskrivningar av de
icke-kristnas religioner, med undantag for Islam. I studiens tredje nedslag ges de icke-kristna
betydligt mer genomgdende redovisningar samtidigt som de genomgéende genom laroboken
jamfors med det kristna. I studiens fjérde och sista nedslag gor forfattarna ett medvetet forsok att

beskriva religion som ndgot som inte dr frimmande, avldgset eller exotiskt. Forfattarna
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konstaterar att religion dr ndgot ytterst ménskligt. Trots ett medvetet forsok att komma bort frén
dldre stereotypiseringar s gar det fortfarande att finna spar av de &dldre ldrobdckernas diskurs i
den nyaste. Det finns spar kvar av att visterlandet eller vist framstills som en entitet likstilld
med rationalitet och bildning. Vald inom religion kopplas till Islam och minniskor i Ostasien

framstills som fredliga och passiva.

Enligt Edward Saids teorier om orientalismen var den orientalistiska diskursen en viktig och
sjdlvklar del av den europeiska sjélvbilden under framfor allt den koloniala tidsepoken. Orienten
framstills enligt den orientalistiska diskursen som en motsatts till det kristna, vésterlandska
Europa. Orientalismens diskurs medforde en mojlighet att beskriva undervisa om, kolonisera och
hérska 6ver omrdden utanfor Europa. En ursikt for entiteten vésterlandet att dominera av de som
ansags underligsna.”” Vist och visterlandet framstills i denna diskurs som det goda, starka,
rationella och bildade. Folk som inte tillhor detta vést framstélls som de onda, svaga, orationella
och obildade. Detta skapar en bild av att vésterlandet har en naturlig rétt att erdvra men dven en
skyldighet att ta hand om och upplysa de som inte ir upplysta.””” Resultatet i denna uppsats visar
tydligt att de tvd tidiga larobockerna priglas av en orientalistisk diskurs. Framfor allt
framkommer detta i att de icke-kristna folk som lyfts fram beskrivs som annorlunda och
avvikande i jamforelse med det kristna Europa och 1 att dessa folk beskrivs vara i behov av att
hjélpas eller rdddas. I de tva senare ldrobockerna som undersokts finns ett tydligt arv av denna
diskurs. Framfor allt s& &r det forestéllningar om att det finns ett vésterland vilket framstills som

overlagset, mer rationellt och mer bildat an omvirlden som lever kvar.

I inledningen till denna studie och i redovisningen av den tidigare forskningen ges en bild av
larobokens sdrskilda stdllning i klassrummet. Hér problematiseras dven riskerna med att anvinda
en ldrobok som ger en stereotyp eller exotiserande beskrivning av ménniskors religidsa bruk.
Denna studie har visat att det gér att finna spar av de dldre larobockernas diskurs dven i laroboken
frdn 2012. Detta trots att det finns ett medvetet forsok att fringd den dldre dikotomiseringen.
Sedan den statliga granskningen av laromedel avskaffades 1991 éligger det den enskilda lararen
att sjdlva gora denna granskning och att vara medvetna om vilken kunskap ldrobockerna de
anvinder reproducerar. Skolverkets rapport, om ldromedlens roll i undervisningen fran 2006,
lyfter fram att det finns ett behov av att 6ka ldrarnas kunskap for att ge dem verktyg att kunna
granska laromedel. Carlsson och von Bromssen konstaterar att forskning kring liromedel inte
innebdr att en larobok doms ut som pedagogiskt material. Istéllet ger forskningen ldraren ny

kunskap och nya verktyg for att kunna arbeta med ldroboken pa ett annat sétt. Nér ldraren far en
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storre medvetenhet om textens historiska och diskursiva arv kan denne ocksé inta ett annorlunda
perspektiv och i storre utstrdckning problematisera texten tillsammans med eleverna. Laroboken
blir alltsd inte oanvédndbar pd grund av att det finns ett diskursivt arv i den. Genom att undersoka
texten tillsammans med eleverna kan ldraren ge eleverna verktyg att sjdlva kunna granska texter.
Aven Olsson framhéller att undervisningen vinner pé att liraren kontextualiserar lirobokens text
for att forstd vilka bakomliggande intressen eller diskursiva arv som ligger bakom
framstéllningarna som ges. Detta arbete har bidragit till att 6ka min kunskap om vilka traditioner
som ligger bakom utformningen av ldrobdcker i religionskunskap i Sverige och pa si sitt

framdver kunna arbeta med ldroboken pd ett annat sétt tillsammans med eleverna.
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