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Abstract

A common phenomena in descriptions of Western mission initiatives to the South is the
overrepresentation of depictions of the missionaries and underrepresentation of the
indigenous people. It is fair to say that there is a need for new perspectives. This thesis
investigates the agency of the indigenous people in the Scandinavian Pentecostal mission in
Tanganyika 1932-1945. It highlights roles and areas of their participation which seldom
occur in western mission biographies, but were tanganyikan people played a crucial part,
such as evangelisation, church planting and the forming of contextualized theology. The

pentecostal theology and mission praxis contributed to a large degree to shape that agency.

Key words: Mission, Pentecostal, Scandinavian, Tanganyika, Indigenous, Agency,

Congregationalism.



”Det dr 6desdigert att underskatta den infoddes forméga att utfora ndgonting, antingen det
nu géller andlig verksamhet eller nadgot annat, ty han dr van att i sin egen slikt,

folkforsamling eller forening styra eller underordna sig samt ikldda sig ansvar.”!

! Erland Dahlqvist i Evangelii Hirold nr 46, 18 nov 1937:936.
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1. Syfte och metod

1.1. Inledning

For ett &r sedan befann jag mig i Tanzania och medverkade pa en konferens tillsammans
med talare fran Tanzania och Uganda. Som reselitteratur hade jag packat ned Den
Virldsvida Pentekostalismen av Allan Anderson och David Westerlund. I sista kapitlet
skriver de om att rikta sokarljuset mot de inhemska pionjérerna i de pentekostala
forsamlingsrorelserna. Det finns enligt dem en tendens att 1 beskrivningar av
missionsverksamhet utelimna de inhemskas roll i historiebeskrivningen sa att deras insatser
och betydelse hamnar i skuggan av missionérerna. Det dr dérfor beréttigat att ”skriva ny
historia” och fa ett underifrdn-perspektiv, dar fattiga och maktlosa snarare &n maktiga och
rika fokuseras. Anderson och Westerlund skriver: ”I samma anda behdvs i forskningen om
pentekostalismens historia en “’positiv sdrbehandling” for att atgdrda den tidigare obalansen,
sa att inhemska arbetare, pastorer och evangelister snarare dn vésterlindska missiondrer lyfts
fram.”? Nér jag laste den meningen visste jag vad min kommande masteruppsats skulle

handla om. Hér ar den!

1.2. Syfte

Anderson och Westerlund var inte forst med att ta upp fenomenet med franvaron av
inhemska aktorer 1 missionshistoriska skildringar. Redan 1969 skrev J.F. Ade Ajayi och E. A.
Ayandele artikeln Writing African Church History dér de pekar pa det oréttvisa i att
historieskildringarna néstan uteslutande fokuserar missiondrerna pd bekostnad av de
nationella.? Ett annat exempel &r tanzanen Francis Maganda som har sett samma fenomen i
skildringen av vésterlandsk mission i Tanzania.* Utifran detta faktum &r min intention att
forsoka forstd tanganyikanernas aktorskap 1 initialskedet till skandinavisk pingstmission 1

Tanganyika. Jag vill se om de hade roller och betydelse som inte framkommit i de allmént

2 Anderson & Westerlund 2012:252.

3 Ade. Ajayi och Ayandele skriver: ”...in these writings the missionary is the centre of the picture and the
African takes no part in the shaping of the events. Evangelisation is no more than the communication of
foreign ideas to passive recipients...” Ade. Ajayli & Ayandele 1969:91.

4 Francis Maganda pekar p4 att ett aterkommande fenomen i historiebeskrivningen av African Inland Missions
skolverksamhet i Tanzania &r att man uteldmnar de inhemska kristnas roll och i stort sett bara belyser
missiondrerna. Maganda 2008:34-37.
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forekommande beskrivningarna. Mitt syfte dr helt enkelt att undersoka vad de gjorde, vilka
roller de hade och hitta bidragande faktorer till varfér de hade dessa roller. Ett nirliggande
syfte ar darfor att se om och hur den pentekostala teologin och praxisen paverkade

framvéxten av ett tanganyikanskt aktorskap.

1.3. Fragestiillning

Min huvudfriga ér: Vilket aktorskap hade tanganyikanerna i den skandinaviska
pingstmissionens initialskede 1 Tanganyika &ren 1932-1945? Denna huvudfraga kan sedan
splittras upp 1 foljande delfragor: Vad gjorde och vilka roller hade de tanganyikanska
medarbetarna? Finns det bidrag av betydelse som hittills inte har framkommit och som kan
kasta nytt ljus 6ver den tidiga missionsverksamheten? De andra fragorna ar: Varfor fick de
dessa roller? Vilken genomslagskraft hade den pentekostala teologin och praxisen och pa

vilket sdtt har detta bidragit till att forma ett tanganyikanskt aktorskap?

1.4. Avgrinsningar

Tidsmaéssigt géller min undersokning &ren 1932-1945. Detta dr initialskedet for missionens
verksamhet fram till andra varldskriget. Jag sitter denna tidsgrédns eftersom arbetet skulle bli
for omfattande om jag fortsatte att analysera tiden efter 1945, da missionsarbetet gick in 1 ett
expansivt skede och manga nya ménniskor kom till. Det skulle vara fullt mgjligt att forldnga
tidsperioden t.ex. tio dr, men det skulle endast 6ka omfattningen av dokumentationsmaterial
utan att tillfora ndgot av avgdrande betydelse. Nista viktiga fordndringsskede dr omkring ar
1960 med den politiska frigorelseprocessen i Afrika, som givetvis inverkade pa

missionsverksamheten, men dit stricker jag mig alltsé inte.

Analysen avgrénsas till Skandinavien och Tanganyika eftersom det &r fokus for

undersdkningen.

Jag undersoker inte motet mellan svensk och afrikansk kultur.> Att missionsverksamheten

pagick 1 en kolonial kontext dr ett faktum, dock inget jag djupare problematiserar eller

3> Det har varit foremal for andra undersokningar i linder som gransar till Tanganyika, t.ex. Sigbert Axelssons
Cultural confrontations in Lower Congo eller Gunilla Nyberg Oskarssons avhandling Le mouvement

pentecotiste- une communauté alternative au sud du Burundi, 1935-1960.
8



resonerar omkring. Att svenskarna sévil som tanganyikanerna forholl sig till och handlade
utifrdn den radande koloniala kontexten framkommer tydligt i materialet. Jag tolkar det som
ett utslag av den rddande situationen och ingenting annat. Likadant dr missiondrernas sprak
bitvis fargat av ett radikalt ”svart-vitt” tinkande dér den egna religionen uppfattades vara
Overldgsen, sann och gudomligt inspirerad medan de afrikanskt religidsa uttrycken
avfiardades som verk av demoner, morker och hedendom. Detta tolkar jag som utslag av det
pentekostala vérldsuppfattningen och problematiserar det inte och bortser inte heller ifran
det, utan betraktar det som tidstypiska utslag av pentekostalism och kolonialism. Men mitt

fokus ar alltsd tanganyikanernas roller.

1.5. Metod

Vilken metod ar anvéndbar i forsoket att hitta svar pa min fragestillning? Anderson och
Westerlund menar att det inom missiologi bor skrivas “ny historia”.® Detta uttryck anvands
av historiker som adresserar fenomenet att historia ofta skrivs “uppifran” dvs av de som har
makt och inflytande. For att kasta nytt ljus pa historiska skeden behover man skriva historia

“underifran”, med ett perspektiv som inkluderar manniskor, roster och skeenden som latt

annars exkluderas av olika anledningar.

Med vilken metod undersoker jag d& de dokument som i hog grad r skrivna av
missiondrerna? Anderson och Westerlund pekar pé det faktum att vésterldndska missionérers
skildringar 1 form av brev, rapporter och tidskrifter var avsedda att ldsas av andra
vésterldnningar, ménga ganger med syftet att be om ekonomiskt underhéll och forbon.”
Vanligtvis hamnade da fokus pa missiondrerna och deras perspektiv, medan de inhemska
medarbetarnas roller sillan nimndes. Aven Cornelius Van de Laan® pekar pa detta fenomen
och menar att ens forstaelse av historien riskerar att bli forvrdngd om man blint forlitar sig

pa dessa missionérsskildringar.® S hur ska jag da g till vdga? Van der Laan och Anderson

¢ Anderson & Westerlund 2012:252.

7 Anderson & Westerlund 2012:247.

8 Van der Lan &r professor i pentekostala studier vid Vrije Universitet i Amsterdam.

2 As long as our histories depend on the published letters, reports, and periodicals of Western agencies and

their missionaries, our understanding will be seriously distorted”. Van der Laan 2010:210.
9



menar att man bor ’ldsa mellan raderna”.!% Det handlar om att hitta information om

minniskor och skeden som ménga ginger ligger utanfor skildringarnas fokus.

Har dr en varning pa sin plats. Det giller att vara vaksam, ndgot som Van der Laan ocksé
pekar pa.!! Risken for tendens &r uppenbar, och det dr l4tt att man ldser in for mycket mellan
raderna 1 forhoppning om att hitta nagot anvéndbart. Jag skulle vilja pésta att begreppet "ldsa
mellan raderna” inte &r ett helt adekvat uttryck i historieforskning. Daremot menar jag att
lasningen maste genomforas uppmarksamt. Det géller att utveckla en forstaelse och en
kanslighet for hur och pé vilket sétt texten beskriver inhemska medarbetares roll, och hitta
dessa ibland korta notiserna och beskrivningarna bland breven, dagbdckerna och artiklarna.
Varsamhet och noggrannhet dr goda foljeslagare i denna typ av analys. Jag skulle vilja kalla

denna lasning “uppmaérksam ldsning”.

Rent metodiskt kommer jag att utféra undersdkningen i tre steg:

Forst gor jag en beskrivning av svensk pentekostal missionsteologi och praxis med fokus pa
pingstrorelsen 1 Sverige vid tiden omkring min undersokning. Nésta steg dr att beskriva och
analysera missiondrernas arbete. Detta inkluderar deras missionsteologi, missionspraxis och
attityd till tanganyikanskt aktorskap for att se 1 vilken grad teologin och praxisen hade
genomslagskraft inom missionsverksamheten. Mitt tredje steg dr att beskriva och analysera
tanganyikanernas aktdrskap. Hiar &mnar jag besvara den dubbla frdgan om vilka roller de
hade och varfor de fick dessa roller. Jag undersoker dven i vilken man den pentekostala
teologin och praxisen har utgjort bidragande faktorer till det aktdrskap som tanganyikanerna

hade.

1.6. Definition av begrepp
Med begreppet aktorskap menar jag i vilken utstrickning personerna i undersokningen var
initiativtagare, ledare och medaktdrer av betydelse. For ytterligare definition av aktdrskap,

se teoribeskrivningen.

10 Van der Laan 2010:210.

11 Van der Laan varnar for faran med tendens och cirkelresonemang nir man léser historia mellan raderna. Han
skriver: ”If there is no other evidence to support our understanding derived from a reading between the lines,
we must be careful about drawing conclusions from these spaces; otherwise we might argue in a circle”. Van
der Laan 2010:210.
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Jag kommer att anvidnda mig av begreppet tanganyikaner.'? Det ér inte en smidig term, men
det béasta kompromissen jag har hittat. Ordet inhemska ér en direkt dverséttning av det
engelska begreppet indigenous. Det &r ocksd anviandbart och jag anvinder ordet som
omvéxling. Ordet nationella for tanken till nationsstat och Tanganyikas
nationaliseringsprocess blev aktuell forst flera artionden efter min undersékningsperiod.
Begreppet afrikaner ar en for bred bendmning och att titulera ménniskor efter
folkgruppsbendmningar (t.ex. Sukuma eller Ha) ar inte aktuellt, eftersom det langt ifrén

alltid framkommer till vilken folkgrupp enskilda personer hor.

Missiondrerna var i dvervigande majoritet svenskar, men eftersom dven finldndska
medborgare fanns representerade 1 missionédrskaren anviander jag dterkommande begreppet

skandinavisk pingstmission.

I min beskrivning av pentekostal teologi och praxis skriver jag i datid. Somliga delar av
teologin och praxisen dr formodligen fortfarande aktuella 1 pingstrorelsen, men for att vara

konsekvent haller jag mig till denna tidsform.

1.7. Teori

Jag utgér fran ett aktorsperspektiv 1 min historieanalys dér jag fokuserar pa enskilda
personers handlande. En aktor dr en person som medvetet och aktivt handlar.!*> Manniskan ar
en i tiden och rummet handlande varelse.'* Samtidigt maste jag ta stor hiansyn till de
strukturer som aktdrerna agerar 1 for att kunna hitta svaret pad mina frigor. Darfor utgér jag
fran ett perspektiv dar enskilda aktorer formas av och samspelar i ett socialt system.!> Min

teoretiska utgdngspunkt ar att verkligheten kan beskrivas som ett samspel mellan aktorer och

12 Tanganyika dr adekvat med tanke pa att nationsnamnet Tanzania inte var aktuellt under min
undersokningsperiod. Tanganyika var Brittisk koloni fran 1918 till 1961 och gick under bendmningen
Tanganyika Territoriet. Det var egentligen ett mandatomrade under Nationernas forbund (senare Forenta
nationerna) och administrerades av Storbrittanien. Tanganyika blev sjdlvstandigt 1961 och slogs ihop som
union med Zanzibar 1964 och antog nationsnamnet Tanzania.

13 Florén & Agren 2006:137.
14 Dahlgren & Florén 1996:143.

15 Dahlgren & Florén 1996:131.
11



den struktur inom vilka de agerar.!®

Med termen aktorskap menar jag personer som initiativtagare, ledare, medspelare 1 en
historisk process. I min undersokning av tanganyikanernas roll betyder detta inte att de var

sjalvstindiga gentemot svenskarna, snarare interaktorer i samspel med missionérerna.!”

1.8. Kiillor

I den forsta delen anvédnder jag mig av Alf Lindberg och Ulrik Josefssons kartldggning och
forskning, samt Evangelii Hdrold (EH) och Lewi Pethrus egna skrifter. I del tva och tre
hémtar jag information fran tidskrifter, dagbocker, brev och intervjuer. Dessa kéllor finns pa

Pingstrorelsens arkiv 1 Alvik 1 Stockholm.

Jag himtar en del information fran Carin Holmkvist Nystroms skrift Svensk Pingstmission i
Tanzania. Det dr ingen akademisk skrift, men dr bade grundlig och utforlig till sitt innehall. I
de flesta fall har jag kunnat jamfora Holmkvist Nystroms hidnvisningar direkt med
primédrkillorna, eftersom det handlar om samma arkivmaterial. Hinvisningarna stimmer i
ytterst hog grad med kéllorna, vilket gor hennes skrift troviardig. Hennes sammanstillning
kan ndstan betraktas som en slags ”grundforskning” med tanke p& den méngd

kéllhdnvisningar hon har.

1.8.1. Tidskrifterna

Materialet fran Evangelii Hdrold (EH) utgors av artiklar skrivna av missionédrerna och i vissa
fall tanganyikanerna. Jag anviander mig ocksé av tidskrifter som Julhdlsning fran
missionsfalten (JFFM) och Hdlsning fran Tanganyika (HFT) som innehaller artiklar skrivna

av missiondrer eller tanganyikaner. Hur kan man stélla sig till dessa artiklar? Kan de besvara

16 Hir tas hinsyn till bade aktorsperspektivet och struktursperspektivet. Dahlgren & Florén beskriver forsok
som gjorts att dverbrygga skillnaden mellan dessa perspektiv. De pekar bland annat pa Anthony Giddens som
forsoker forena de bagge perspektiven i sina teorier om strukturation. Giddens 1991:17. Dahlgren & Florén
beskriver Giddens samspelsperspektiv: "Ménniskans handlande bestdms av normer och andra strukturer, men
genom sina handlingar strukturerar hon ocksa sin verklighet”. Dahlgren & Florén 1996:144.

17 Jag lanar hdr en formulering fran Magandas avhandling: ”The term [agency] does not necessarily mean
autonomy, rather is used to place sukuma educators alongside as actors in the development of AIM schools”
Maganda 2008:xix.
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mina fragor? Vilken slags information innehéller de? Inte séllan &r de skrivna med syftet att
vicka sympati hos ldsarna och be om pengar till missionsarbetet.!® Detta faktum maste jag
forhélla mig till. Men som kéllor &r de fullt anvéndbara. Enligt Ulrik Josefsson var £EH en
viktig tidning med hog representativitet for pingstrorelsen och dess innehall har i liten grad
utsatts for redaktionell bearbetning. Den kan betraktas som tillforlitlig och representativ for
de missiondrer som skrev och blev omskrivna.!® Josefsson pekar pé att Lewi Pethrus
uppmanade missiondrerna till trovérdiga rapporteringar i sina rapporter fran missionsfélten
eftersom motsatsen skulle bara skada verksamheten.?® Detta vittnar om en strdvan efter
trovirdighet. Tar man alltsa hénsyn till artiklarnas syfte och tilldmpar den “uppmérksamma

lasningen” som jag formulerar i metodbeskrivningen dr undersdkningen mojlig.

Aven om artiklarna ir trovirdiga dr det bra att viiga upp och jimféra dem med det som
skrevs 1 dagbdcker och brev till enskilda personer i Sverige. Dér tenderar missionédrerna att
vara dnnu mer drliga och jordnéra i sina beskrivningar. Darfor kan dessa kéllor fungera som
en nyckel till djupare forstaelse for handelser och skeden som artiklarna i t.ex. HF'T och

JFM mer oversiktligt beskriver.

1.8.2. Intervjudokumenten

Jag anvédnder mig av intervjudokument med tanganyikanska pastorer och ledare som var
med i det skede jag undersoker. Dessa intervjuer dr gjorda pa 1990-talet av Elias Shija,
generalsekreterare i Free Pentecostal Church of Tanzania (FPCT), alltsa idag det samfund
som grundades som Swedish Free Mission (SFM). Intervjuerna &r gjorda pa lokalspriket
kisukuma och upptagna pa ljudband. Dérefter dr de dversatta till swahili och nedskrivna av
Holmkvist Nystrom. De finns nu alltsd som textdokument i pingstrorelsens arkiv i

Stockholm. Jag refererar till dem som intervjudokument med ar och datum angivet.

Man maste hér stélla fragor om tillforlitligheten utifrdn tidsaspekten och sprakaspekten. En

18 Anderson & Westerlund 2012:247.

19 Ulrik Josefsson baserar sin forskning om pingstrorelsens spiritualitet i hog grad pa artiklar fran EH. Han
menar att strdvan fanns hos EH:s redaktion att ta in i stort sett allt material och att rapporterna frén
missionsfiltet skulle vara tillforlitliga. Josefsson 2005:18-20.

20 Lewi Pethrus och Alfred Gustafsson skrev om missiondrernas rapporter att Varen forsiktiga, sa att I icke
sdgen ett for mycket. Sddant endast skadar Guds sak”. EH 1918:199.
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lang tid har gatt mellan intervjutillféllet och den tid som min undersékning beror, ibland sé
mycket som 60 éar, vilket givetvis paverkar och suddar ut minnesbilder hos personerna som
intervjuats. Flera oversattningssteg har tagits och nyanser och formuleringar riskerar att falla
bort langs vigen. Bada dessa aspekter dr problematiska. De tvingar mig till ett skeptiskt och
kritiskt forhallningssétt. I den man det dr mojligt har jag darfor jAmf{ort intervjuernas
uppgifter med andra killor. Det finns artiklar 1 EH och HFT som 1 nagra fall kan bekréfta
intervjumaterialet. Aven dagboksanteckningar och brev av missionirer kan i vissa fall styrka
uppgifterna. Vid ett fétal tillfdllen anvénder jag trots detta intervjuerna som ensam kélla. Det
finns 1 synnerhet ett fall dar intervjun innehaller sa pass intressanta detaljer att min
undersoknings riktning paverkas av det, i det fallet resonerar direkt jag kring materialets

osikerhet.2!

Hur mycket ar da intervjudokumenten virda utifran syftet for min undersokning? Jag skulle
kunna genomfora min undersdkning och helt utesluta dem. De flesta &r kortfattade och ger
sdllan djupare information pa vilken jag bygger huvudargument.?? Orsaken till att jag dnda
véljer att anvdnda dem dr foljande: De dr intressanta med tanke pa att de gjorda av en
tanganyikan, vilket dirmed ger ett direkt tanganyikanskt perspektiv, ndgot som é&r intressant
for min fragestillning. De dr ocksa intressanta med tanke pa att dessa tidiga ledare inte har
lamnat annan typ av dokumentation efter sig. Intervjuerna ar visserligen enkelt utférda, men
anda unika. Vad det giller det sprékliga aspekten kan det nimnas att jag har goda kunskaper

1 swahili, vilket Gverbryggar dtminstone ett oversdttningssteg.

Dokumenten som innehéller intervjuer med missiondrer har lite olika prigel. I vissa fall &r
frdgorna utskrivna i ett standardformuldr som anvindes av PMU, Missionsinstitutet
Stockholm pa 1990-talet. I andra fall 4r det mer fria intervjuer gjorda av olika personer,
upptagna pé ljudband och sedan nedskrivna och arkiverade i pappersform. Hér ar det
framfor allt tidsaspekten som utgor problem. I de flesta fall dr det enkelt att direkt
kontrollera mot det som skrevs pa 30-40 talet av missiondrerna sjdlva. Tva telefonintervjuer

ar gjorda av mig i november 2013.

21 Detta giller uppgifter om Harris Kapiga i intervjun med Lazaro Sengati.

22 Detta med undantag av intervjun med Lazaro Sengati.
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Forutom brev och dagbdcker har jag ockséd métesprotokoll som killor. Dessa dokument

finns bevarande som original eller kopior pa pingstrorelsens arkiv.

1.9. Tidigare forskning

Om pentekostal teologi och praxis har Ulrik Josefsson skrivit 1 sin doktorsavhandling Liv
och over nog, den tidiga pingstrorelsens spiritualitet fran 2005. Denna avhandling belyser
den svenska pentekostalismens sérdrag vid tiden fére min undersdkningsperiod. David
Bundys doktorsavhandling frén 2009, Visions of Apostolic Mission, Scandinavian
Pentecostal Mission to 1935, analyserar skandinaviska pentekostala missionsinitiativ. Carin
Holmkvist Nystrom har dokumenterat skandinavisk pingstmission i Tanzania i skriften
Svensk Pingstmission i Tanzania fran 1998. MissionsInstitutet - PMU: Stockholm. Detta ar
ingen akademisk avhandling, men en detaljrik historisk genomgéng av svensk
pingstrorelsens mission dédr min tidsperiod berdrs. En doktorsavhandling som ligger néra
mitt uppsatsdmne ar Fabian Francis Magandas The Untold Story: The Agency of Sukuma
Educators in Developing AIM Mission frdn 2008. Maganda tar upp vilket aktorskap de
lokala medarbetarna hade i skolverksamheten 1 African Inland Mission 1 Tanzania. Denna
avhandling fokuserar inhemskt aktorskap 1 AIM, i samma del av Tanzania som SFM
startade, fast under en langre tidsperiod. Maganda kritiserar tidigare historieskrivning av
AIM for att vara 1 hog grad fokuserad pa visterldnningarna. Hans intention dr att lyfta fram
de lokala aktorerna ur historiens tystnad och ta dem ut ur skuggan av missionarerna. Hans
undersokning bygger pa djupintervjuer med inhemska medarbetare. Bengt Sundkler har
tillsammans med Christopher Steed skrivit en omfattande historisk oversikt pé afrikansk
kyrkohistoria i boken A History of the Church in Africa. Sundkler har verkat som svenska
kyrkans missiondr 1 Tanzania och varit biskop 1 den evangelisk-lutherska kyrkan 1 Bukoba.

Om detta skriver han i boken Bara Bukoba, kyrka och miljo i Tanzania fran 1974.

Forskning som fokuserar missiondrsgrundade kyrkor 1 Afrika finns det exempel pa.
Om svensk pentekostal mission i Burundi har Gunilla Nyberg Oskarsson forskat. 2004
forsvarade hon sin doktorsavhandling Le mouvement pentecotiste- une communauté
alternative au sud du Burundi, 1935-1960. Nyberg Oskarsson jamfor missionédrernas

pentekostalt fargade viérldsbild med den afrikanska traditionella religionen och hittar
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gemensamma ndmnare. Goran Janzon har beskrivit sjdlvstandighetsprocessen i ett samfund
grundat av svenska missionirer frén Orebromissionen i sin doktorsavhandling fran 2008:
“Den andra omvindelsen” Frdn svensk mission till afrikanska samfund pa
Orebromissionens arbetsfilt i Centralafiika 1914-1962. Janzon fokuserar pa hur
frigorelseprocessen fran missiondrsberoende till sjalvstandig kyrka gick till. En
uppmirksammad doktorsavhandling skrevs 1970 av Sigbert Axelsson; Culture confrontation
in the Lower Congo. Den undersdker Svenska missionsférbundets mission i Kongo och

motet mellan svensk och kongolesisk kultur.

En som har forskat om svensk pingstmission &r Pétur Pétursson. Hans doktorsavhandling
fran 1990 heter Fran vickelse till samfund, Svensk pingstmission pa éarna i Nordatlanten.
Pétursson undersoker i vilken mén pingstvéckelsen i dessa lander utvecklades till

sjalvstindiga nationella rorelser.

Ovanstaende forskning relaterar till min undersokning pa lite olika sétt. Josefsson fokuserar
svensk pentekostal teologi och praxis, vilket jag ocksa gor. Holmkvist Nystrom, Sundkler,
Steed och Maganda fokuserar mission och inhemskt aktorskap i1 Tanganyika (Tanzania)
antingen i direkt anslutning till eller nira mitt omrdde. Nyberg Oskarsson, Janzon och
Axelsson berdr missionsinsatser i Afrika och kastar ljus bade pa missiondrernas roller och de
inhemskas. Péturssons och Bundys forskning analyserar vilken betydelse pentekostal teologi

och praxis har haft i missionssituationer, ndgot som min undersékning ocksa fokuserar.

1.10 Om mig sjilv

Slutligen i denna inledning en kort sjilvreflektion. Vem ér jag, vasterldnning och tidigare
missiondr, att forsoka hitta det tanganyikanska perspektivet? Mitt svar &r detta: Denna
undersokning &r inte ett forsok att skriva missionshistoria som en afrikan skulle gjort det.
Det arbetet maste uppenbarligen ndgon annan utfora. Min bedémning &r 4nda att min
uppsats har en viktig funktion med tanke pé en tidigare saknad frigestillning. Det faktum att
det mesta av dokumentationen dr skriven pé svenska och att jag dessutom kan swahili talar

for mojligheten att utfora denna undersokning utifrdn mitt perspektiv.
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Forhoppningsvis kan det dven inspirera till vidare undersokningar gjorda med nya, inhemska

och fordjupade perspektiv!

1.11 Ordforklaringar och forkortningar

AIC - African Inland Church

AIM - African Inland Mission

EH - Evangelii Hérold (tidskrift)

HFT - Hilsning fran Tanganyika (tidskrift)
JFM - Julhélsning fran missionsfalten (tidskrift)
KB - Korsets budskap (tidskrift)

SFM - Swedish Free Mission
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2. Oversikt av Tanganyikas (Tanzania) historia

2.1. Tanganyikas historia

Tanganyika, nuvarande Tanzania, ligger i Ostafrika och grinsar till Mozambique, Malawi
och Zambia 1 sdder, Kongo, Burundi och Rwanda i vister och Uganda och Kenya i norr.
Dokumenterad historia gér tillbaka till 1500-talet d& portugiser etablerade sig pa Zanzibar
och lings fastlandets kust. Aven arabiska bosittningar fanns i samma omraden och

konkurrerade ut portugiserna. Sultanen av Oman bosatte sig pa Zanzibar under 1830-talet.

1895 blev Tanganyika tysk koloni efter att den tyske uppticktsresanden Carl Peters pa egen
hand hade upprittat flera avtal med lokala hovdingar om att deras landomrade skulle tillhora
honom och hans ”’Society for German Colonisation” for all framtid.?* Den tyske rikskansler
Otto van Bismarck tog sedan &ver territoriet till den tyska staten. Tyskarna byggde upp ett
jarnvagsnit, skolsystem och startade produktion och export av t.ex. hampa och kaffe.?* Den
tyska kolonialtiden stracker sig fram till forsta varldskrigets slut, da engelsménnen hade
intagit omradet. 1922 fick England officiellt 6verta Tanganyika som sitt mandatomrade av
Nationernas forbund. Tanganyika blev sjilvstandigt fran brittiskt styre 9 december 1961 och
Zanzibar blev sjdlvstindigt den 19 december 1963. Den 26 april 1964 bildade Tanganyika
och Zanzibar Forenade republiken Tanganyika och Zanzibar som bytte namn till Férenade

republiken Tanzania den 29 oktober 1964.

2.2. Missionshistorisk oversikt

David Livingstone, utsédnd av London Mission Society, gjorde under 1800-talets mitt
uppticktsresor i Ostafrika. Det var i Tanganyika, i byn Ujiji vid Tanganyikasjéns strand, som
han letades upp av journalisten Henry Morton Stanley och den klassiska kommentaren sigs

ha yttrats: ”Doctor Livingstone I presume?”.

Under 1860-70 talet etablerades katolsk mission i Zanzibar och Ostra Tanganyika, bl.a

23 Tliffe 1979:90.

24 Johansson 1963:9.
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Bagamoyo. Under tysk kolonialtid etablerades flera tyska missioner i landet. I borjan av
1900-talet etablerades African Inland Mission i omradet runt Viktoriasjon i nordvéstra
Tanganyika. Under forsta virldskriget internerades bade tyska och engelska missiondrer i
lager 1 Tanganyika. | samband med detta fick missionsorganisationer fran andra ldnder
overta deras stationer, déribland fran Sverige.?> Under 1940-talet fick salunda Svenska
kyrkan och Evangeliska fosterlandsstiftelsen sin ingdng i landet genom att 6verta stationer
fran tyska Bethelmissionen.?® Omkring 1950 etablerade Helgelseférbundet sin mission i

Kigomaregionen, i véstra delen av Tanganyika.?’

25 Sahlberg 1999:138.
26 Sundkler 1974:78.

27 Ottosson 2013:164.
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3. Introduktion till svensk pingstrorelse och dess
mission

I detta avsnitt kommer jag att teckna bakgrundsbilden till den missionsinsats som &r
undersokningens fokus. Syftet dr att mejsla ut de viktigaste karaktdrsdragen 1 svensk
pingstrorelse. Huvudfokus dr missionsteologi och praxis vid tiden for min undersdkning.
Detta blir ett underlag for att kunna se vilken genomslagskraft teologin och praxisen hade pa
missionsfaltet och darigenom hitta bidragande faktorer till det aktérskap de tanganyikanska

medarbetarna fick.

3.1. Pingstvackelsens vag till Sverige

Missionsverksamheten jag undersoker hade sin upprinnelse i svensk pingstrorelse, som i sin
tur har rotter 1 den amerikanska pingstvéckelsen, dir hdndelserna pa Azusa street i Los
Angeles 1907 spelade en avgorande roll.?® Att svensk pingstrorelse hade sin
inspirationskélla i hindelserna Amerika rader det ingen tvekan om. Vid tiden fére och under
pingstvickelsens borjan i Sverige fanns det upparbetade forbindelseldnkar mellan Sverige
och Amerika, ndgot som delvis bidrog till pingstrorelsen ingang i vart land.?° Méanga
svenskar hade emigrerat till Amerika och man &kte mellan kontinenterna i olika drenden.
Pingstforsamlingar med skandinavisk prégel etablerades i bland annat Chicago och flera av
de missionidrer svenska pingstrorelsen sdnde ut var svensk-amerikaner. Kopplingen Sverige-
USA édr dérfor inte ovésentlig ndr man undersoker svensk pingstmission, &ven om det inte

berdr min fragestéllning primart.

En av de svenskar som hade varit i Los Angeles och upplevt pingstvickelsen var Andrew
Jansson (senare Ek). Han kom till sin hemstad Skovde i slutet av 1906 och predikade om

andedopet 1 baptistforsamlingen, vilket ledde till en att en andlig rorelse startade i

28 Den karismatiska rorelse som uppstod kring W.J. Seymour i forsamlingslokalen pa Azusa Street 312 i Los
Angeles mellan aren 1906-1913 brukar betecknas som den priméra startpunkten for 1900-talets varldsvida
spridning av pentekostalismen. C.M. Robeck Jr. 2002: 344-350. Nutida forskare pekar emellertid pé att
pentekostala och karismatiska rorelser upptriadde pé olika platser i var véarld en bra bit innan 1900. Stanley
Burgess skriver i introduktionen till The New International Dictionary of Pentecostal and Charismatic
Movements "More recent scholarship has demonstrated convincingly that pentecostal outpourings occured in
other parts of the world - notably Africa, England, Finland, Russia, India, and Latin America - well before the
20th century.” Burgess 2002:xvii.

2 Lindberg 1985:144.
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forsamlingen dér.’? Pa ett flertal platser i Sverige pagick liknande processer. John Ongman,
som var Orebromissionens centralgestalt, kom och gav positivt utlatande till de nya andliga
yttringarna.3! I borjan av 1907 berordes Ongmans forsamling i Orebro och dven flera mindre
forsamlingar i Ndrke av pingstvickelsen. Vid samma tid upptrddde metodistpastorn TB
Barratt i Oslo som forkunnare av pingstvickelsen.3? Aven han hade varit i Los Angeles och
blivit berdrd av pingstvdckelsen. Hans betydelse for den skandinaviska pingstvéckelsen kan

inte underskattas.33

De ndrmaste aren berordes flera forsamlingar tillhérande Svenska Baptistsamfundet av dessa
andliga fenomen, vilket skapade en djup oenighet inom samfundet om hur man skulle stélla
sig till pingstvickelsen.3* En avgorande hindelse var Baptistsamfundets uteslutning av
Filadelfiaforsamlingen i Stockholm.33 Forsamlingens forestandare, Lewi Pethrus, kom att bli
pingstrorelsens centralgestalt. Formellt uteslots forsamlingen p.g.a. en avvikande praxis i
nattvardsfirandet, men i praktiken hade den framvéxande véickelsens karismatiska yttringar

skapat ett tryck i samfundets ledning savil som hos Pethrus, att ga skilda vagar.3¢

Efter uteslutningen vixte Filadelfia snabbt och blev pa kort tid den storsta och mest

30 Lindberg 1985:145.

31 John Ongman (1845-1931) fodd och uppvixt i Boviken, Jimtland. Han doptes i baptistisk tradition 1864.
Han emigrerade under 1870-talet till Chicago och studerade teologi. I Amerika motte Ongman den

nordamerikanska helgelserdrelsen. Han kom tillbaka till Sverige 1889 och grundade Orebro missionsfdrening
och senare Orebro missionsskola. Bundy 2002a:944-945. Malm 1983:8.

32 Thomas Ball Barratt (1862-1940) foddes i Cornwall i England. Hans familj emigrerade till Norge nir
Thomas var fem ar. Han véxte upp i Norge, men gick skola i England under en period. Som vuxen ordinerades
han till pastor i Metodistkyrkan i Norge. Under en resa till USA 1906 kom han i kontakt med pingstvickelsen
och tillbaka i Norge blev han grundare av den norska pingstrorelsen. Hans tidskrift Korset Seir Gversattes och
publicerades pa en rad sprak. Bundy 2002b:365.

33 Lindberg menar att tyngdpunkten for pingstvickelsens insteg i Norden var i Norge med tanke pa Barratts
inflytande och betydelse. Lindberg 1985:145.

34 En stor del av de forsamlingar som berdrdes av pingstvéckelsen var anslutna till Svenska baptistsamfundet.
Har fanns en rik mylla av frikyrkoengagemang med betoning pa omvéndelse, dop och helgelse. Ulrik Josefsson
pekar pa att Svenska Baptistsamfundet i borjan (senare hélften av 1800-talet) préglades av ett starkt
kongregationalistiskt ideal. Efter hand utvecklades man i en samfundsstrukturell riktning dar man lade mandat
pa distriktsforeningar att besluta i fragor som berdrde enskilda forsamlingar. Vid tiden kring pingstvéckelsens
framvéxt i Sverige pagick det konflikter inom och mellan svenska baptistforsamlingar kring hur samfundet
skulle vara organiserat, nagot som héndelserna med Filadelfiaférsamlingen blev en del av. Josefsson
2005:56-57.

35 Uteslutningen skedde pa Stockholmsdistriktets arsmote i Ebenezerkyrkan i Stockholm, april 1913. Lindberg
1985:162.

36 Pethrus anger sjélv den avoga instéllningen som Baptistsamfundets ledning hade till pingstvickelsen som
den framsta anledningen till brytningen. Pethrus 1976:104-105.
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betydelsefulla forsamlingen i pingstrorelsen.” Men flera forsamlingar tillkom i raskt takt
over hela landet. Mellan aren 1915-45 vixte antalet pingstforsamlingar fran 15 st till 578 st.
Medlemsmassigt var tillvixten ocksd pataglig. 1915 rdknades 1010 personer tillhora

pingstrorelsen, 1945 var det 76 419 personer totalt i Sverige.*®

3.2. Pingstrorelsens karaktirsdrag

I detta avsnitt ges en kortfattad introduktion till pingstrorelsens karaktdrsdrag. Jag tar min
utgangspunkt fran Ulrik Josefssons sammanfattning av pingstrérelsens ortodoxi och
ortopraxi.®? Josefsson undersokningsperiod omfattar visserligen perioden 1913-1921, men
det tjanar dnda sitt syfte med tanke pa att det var i detta andliga klimat de forsta
missiondrerna till Tanganyika hade formats. Det ligger ju dessutom sa pass néra 1 tiden att

det rimligtvis maste vara relevant in pa 1930 och 40-talen.

3.2.1. Jesus och frilsningen

Pingstrorelsen budskap kretsade 1 hog grad kring Jesus och innebdrden i frélsningen. Jesus
som person och det han gjorde pa korset var sjdlva navet 1 den tidiga pingstrorelsen. Pethrus
anvéinde sig av uttrycket ”Jesus &r var trosbekédnnelse”.*? Frélsningen sdgs som en personlig
erfarenhet och upplevelse av Jesus. Att vara ’frilst” innebar att man pa ett personligt plan
tagit emot fralsningen och levde i den.*! Ofta betonades en speciell tidpunkt i en persons liv

da man tagit emot fralsningen, en specifik dag och stund d& man blev fralst”.

3.2.2. Andedopet

Den helige Anden, som den tredje personen i gudomen, fick en dominerande roll i ldra och

forkunnelse, &ven om man séllan uttryckte sig i trinitariska termer. Det kristna livet

37 Enligt Lindberg tillkom under femarsperioden 1913-1918 mer &n 1300 medlemmar. Stracker man ut det pa
tio ar, 1910-1920 &r antalet nya medlemmar 2500. Lindberg 1985:167.

38 Lindberg 1985:278.

39 Josefsson 2005:14. Jag later hir hans sammanfattning forma 5 punkter och hamtar ytterligare beskrivningar
fran resten av hans avhandling.

40 Lewi Pethrus anvénde detta uttryck, bla i EH 1920. Josefsson 2005:67.

41 Josefsson 2005:70.
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betraktades som ett vernaturligt liv och erfarenheten av Anden var nyckeln till det
overnaturliga livet.#? Erfarenheten gick under bendmningen andedopet.*> Man ldste och
tolkade Bibeln restaurationistiskt, inte minst Apostlagidrningarna 2, och pingstdagens
héndelser tolkades som mojliga nutida erfarenheter. Tillsammans med vittnesbord av
ledande personers erfarenhet av andedop formades en ldroméssig grund till andedopet. Att
bli dopt 1 Anden betraktades som en slags fullbordan pa frélsningens vig man hade trétt in
pa genom omvéndelsen och dopet.** En omvind, dopt och andedopt troende forvéntades

sedan leva 1 helgelse, dvs ett liv som genomsyrades av Guds nérvaro och vilja.

Tidigt utvecklades en ldra dir tungomaélstalande sags som ett yttre bevis pa att en person
hade blivit dopt i Anden.* Denna ldra utformades tidigt i pingstvickelsen och blev en
vigledande doktrin, &ven om den inte forblev oomstridd. Oenigheten géllde inte andedopet
eller tungotalet per se, utan i vilken grad dessa tvd kunde betraktas som en och samma
erfarenhet. Hér skiljde sig uppfattningarna at, men Pethrus var vertygad om att tungotalet
borde betraktas som ett bevistecken for en persons andedop.*® Man ska dock komma ihag att
utformandet av en gemensam ldra kring andedopet inte var prioriterat av huvudaktorerna i

pingstvickelsen, utan betoningen lag pa erfarenheten.

I relation till andedopet fanns tron pa den andliga nddegavorna med. Dessa sags som ett
medel till att bygga upp forsamlingen, men skulle &ven komma omgivningen till nytta. Man
tankte att alla troende kunde vara delaktiga i gudstjénstliv, evangelisation och mission. Det
var varje troendes plikt och mojlighet att soka bli fylld av Anden och fa del av Andens gévor

och pa sa sitt komma i funktion.*’

42 Josefsson 2005:116.

4 Uttrycket andedop finns inte i Bibeln, men det talas om att dopa i anden. Se t.ex. Matteus 3:11ff, Markus
1:8ff, Lukas 3:16ff.

44 Pétursen 1990:9.

4 McGee pekar ut Charles F. Parham som centralfigur i utformandet av den s.k. ”Initial Evidence doctrine”,
dvs tungotalet dr det forsta och sékraste beviset pa att en person ér dopt i Anden. McGee 2002a:785.

46 Josefsson 2005:122.

47 Btt exempel var forstielsen av texten fran Efesierbrevet 4:11f. De andliga ambetena beskrivna dir ansigs
vara tillgéngliga for alla troende. Varje andefylld troende kunde av Gud utrustas med gévor och ambeten

oavsett hur man formellt var vald. Josefsson 2005:100.
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3.2.3. Jesu aterkomst

En stark forvédntan pa Jesu snara aterkomst priglade rorelsen. Den forsta bok som forlaget
Filadelfia 14t trycka var Lewi Pethrus Jesus kommer.#$ Den utgors av en samling
predikningar av Pethrus och utgér fran den kristna laran om Kristi aterkomst vid tidens slut.
Pentekostalismen hade i denna fréga préglats av den dispensationalistiska eskatologin
utformad av John Nelson Darby.* Fredrik Fransson var en av de som introducerade
darbyismen i Sverige, och Pethrus och Ongman anammade detta ldrosystem.’® Denna lira
sade att Jesus kunde komma tillbaka vilket 6gonblick som helst for att rycka upp de troende
till himlen. Sedan skulle vérlden gd in i en tid av ndd och svarigheter innan Jesus slutligt
skulle komma tillbaka synligt for att doma alla manniskor. Det gjorde det angelédget att vara
redo, att leva rdtt och rent, och att skyndsamt predika for s& ménga som mojligt innan tiden

hade natt sin fullbordan.

Med hjilp av bibeltexter tolkades varldshéndelser ur ett profetiskt perspektiv. Man talade om
tidstecken som visade att slutet av ndra. Ett av de viktigaste tecknen var pingstrorelsen 1 sig.
Man tolkade helt enkelt rorelsens existens som sista tidens stora utgjutelse av Anden.’! Men
dven det varldspolitiska laget, ekonomiska kriser, varldskrig och inte minst héndelser

forknippade med det judiska folket insattes i en eskatologisk tolkningsram.

3.2.4. Radikal kongregationalism

Pingstrorelsen hade ett tydligt kongregationalistiskt drag. Det innebar att den fria och

oberoende forsamlingen var absolut ideal. Episkopala kyrkostrukturer forkastades som

48 Boken innehall ett antal predikningar om Jesu dterkomst och yttersta tiden. Den fortsatte att tryckas i manga
upplagor efter 1912. Pethrus 1976:94.

49 John Nelson Darby (1800-1882) utformade det dispensationalistiska systemet utifran tanken att
vérldshistorien dr indelad i tidsepoker. Vid tidens slut kommer de troende kristna att ryckas upp for att vara
med Jesus i himlen. De som é&r kvar pa jorden drabbas da att Guds dom, vedermddan, som pagar i sju &r innan
Jesus kommer synligt tillbaka. Att pingstrorelsen anammade dispensationalismen é&r ett faktum trots att vissa
delar inte stimde med den pentekostala synen pd Andens gavor och tungotalet. Arrington 2002:585, Tellbe
2013:15.

50 Josefsson 2005:158. Tellbe 2013:93.

51 Josefsson 2005:163-64.
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obibliska”.’? Lewi Pethrus var tydlig i denna fraga, for honom géllde det att till varje pris
sld vakt om den "fria, bibliska forsamlingen”.>3 Det innebar att varje form av 6vergripande
samfundsstruktur forkastades. Aven gentemot distriktsféreningar och missionsstyrelser

skulle varje lokal forsamling sta fri.

Vad bottnade denna radikala kongregationalism 1? Lindberg pekar ut tre faktorer som gjorde
Pethrus sd dvertygad om den fria forsamlingens suverénitet. For det forsta ansag sig Pethrus
hamta detta ideal fran bibeln.>* I denna fraga, liksom i 6vrigt, praglades Pethrus av ett
restaurationistiskt tinkesétt. Apostlagidrningars beskrivning av urkyrkans forsamlingsliv
utgjorde den monsterbild fran vilket pingstvickelsen hdmtade inspiration och vigledning.
Ett exempel dr hur man strukturerade forsamlingsledarskapet i dldste och diakoner och
forsamlingsforestandare.> For det andra paverkades Pethrus av W.H. Durhamns>¢ skrifter i
denna fraga. Hér fanns en koppling till Skandinavien. Durhamns férsamling var utsdndande
bakom de bada svensk-amerikanska missiondrerna Daniel Vingren och Gunnar Berg.
Missionidr Berg var barndomsvén till Pethrus. Den tredje orsaken bottnar formodligen i
Pethrus egna negativa erfarenheter 1 samband med Filadelfiaférsamlingens uteslutning ur
Baptistsamfundet 1913.57 Detta sammantaget gjorde att han uttryckte stor skepsis till
overgripande samfundsstrukturer och betonade den lokala forsamlingens suveréanitet.

Pethrus utvecklade en dikotomi mellan den fria férsamlingen ledd av Anden och stela

52 Detta giller framfor allt skandinavisk pingstrorelse. Kéarkkdinen pekar pé att pentekostala rorelser i
allménhet 4r pragmatiska i sitt tinkande vilket tar sig uttryck i en flexibilitet i metodval, strategier, strukturer
(eller avsaknad av strukturer) m.m. Kérkkédinen visar pa att det finns stora variationer pa pentekostala
kyrkostrukturer, allt ifrdn rent episkopala rorelser till presbyterianska eller de rorelser som betonar fria och
autonoma forsamlingar. Denna sistndmnda kongregationalistiska struktur dr den som de skandinaviska
pingstrorelserna har praktiserat. Kiarkkdinen 2002:877-878.

33 Lindberg 1985:175.
54 Pethrus 1969:41.

35 Josefsson pekar pa att rollférdelningen i praktiken inte var helt klar mellan dessa ledarroller. Har fanns
inspiration fran det baptistiska arvet men ocksa fran den svenska féreningsmodellen. Josefsson 2005:99-100.

36 William Durham (1873-1912) var pastor i North Avenue Mission church och anhdngare av pingstvickelsen.
Hans undervisning péverkade bland annat svensken Daniel Berg som blev missionér i Brasilien. Durhams
skrifter Oversattes till bl.a. norska av F.A. Sandgren och det bildades flera skandinaviska pingstforsamlingar i
Chicago. Riss 2002:594.

37 Lindberg 1985:176.
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samfundsstrukturer byggda av mdnniskohand. Enligt Pethrus var pingstvéckelsen till sin

natur antiorganisatiorisk.®

3.2.5. Aktivism

Pingstrorelsens spiritualitet var priglad av aktivitet. Det andliga livet skulle ta sig uttryck i
form av aktivism i form av diakoni och evangelisation. Mission ségs darfér som en naturlig
foljd av viackelsen. Man var birare av vickelse, diarfor blev man missionsrorelse.>® Man
uppfattade Anden som drivkraft till aktion, och det var varje troendes uppgift att genom
vittnesbord och handling vara med i missionsarbetet, hemma och utomlands.®® Mission var
inte bara verksamhet utanfor Sverige utan i minst lika hog grad inom Sveriges grinser. De
som sidndes utomlands kallades ofta missiondrer och de som verkade 1 Sverige kallades
evangelister.®! Fran hosten 1915 och framat utbildades evangelister i manadslanga
bibelkurser i Filadelfiaforsamlingen Stockholm.®? Fran dessa manadskurser sdndes
evangelister ut till hela landet for att starta eller leda befintliga pingstférsamlingar. Pengar
samlades in for missiondrernas underhdll och arbetets omkostnader, forsamlingar bad for

sina missiondrer och rapporter sindes mellan hemlandet och missionsfiltet.

3.3. Pentekostal missionsteologi och praxis

Ett av syftena med min undersokning &r att se pa vilket sitt pentekostalismens sédrdrag, i
synnerhet missionsteologin och praxisen, fick genomslag och paverkan pa missionsfiltet.
Darfor behover jag definiera pentekostal missionsteologi och praxis, inte minst utifrén ett

svenskt och skandinaviskt perspektiv.

38 Lindberg 1985:176. Samma uttryck anvinde Sven Lidman i en artikel i Svenska Dagbladet 16 juni 1929,
Nyberg Oskarsson 2007:74. I en Intervju i Dagens Nyheter 1929 sdager Pethrus: ”Oberoende av all organisation
ar en livsbetingelse for pingstrorelsen”. Lindberg 1991:96.

39 Paul Ongman inleder en artikel i EH med orden: ”Andlig mission och véckelse hora tillsammans”. EH nr
35,29 aug. 1935:647.

60 Josefsson 2005:251.
6l Josefsson 2005:252.

62 Lindberg 1985:178.
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Pentekostalismen ér till sin natur missiologisk.%* Fran den rorelse som formades utifran
hindelserna pd Azusa Street i borjan av 1900-talet utgick en vdg av missionsinitiativ. I
borjan sdgs tungotalet som ett tecken pa att de andeuppfyllda troende hade fétt en forméga
att tala frimmande sprik och ddrmed ett mandat av Gud att bege sig ut i virlden och
missionera.®* Darmed implementerades en missionsiver i den tidiga pingstvickelsen.®> Den
direkta sammankopplingen med tungotalet forsvagades efter hand, men missionsivern
bestod. Drivkraften himtades ur skriften, inte minst fran pingstdagens hindelser i
Apostlagirningarna 2 och dvertygelsen om att man nu levde i den sista tidens stora
utgjutelse av den helige Ande. Man var dvertygad om att hela virlden stod infor ett
avgorande slut i samband med Jesu aterkomst. Dérfor var missionsuppdraget stort och

skyndsamt, Anden var given som ett tecken pé detta.%

Med tanke pa pentekostalismens icke-dogmatiska natur formulerades inte en systematisk
missionsteologi.®” Att mejsla ut karaktarsdrag for den datida pentekostala missionsivern later
sig dock goras. V.M. Kérkkédinen, docent vid universitetet i Helsingfors, beskriver de
karaktirsdrag som &r typiska for pentekostala rorelsers missionerande. Han lyfter bland
annat fram foljande: Naiv biblicism och eskatologi, individualism, pragmatism, flexibilitet,
utrymme for kénslor, personliga vittnesbord, etablerande av autonoma kyrkor som
missionens mal, betoning pad Andens kraft och alla troendes delaktighet (participation of all
believers).%® Karkkainen lyfter sérskilt fram principen om att grunda autonoma forsamlingar
(indigenous church principle) som en central och hogprioriterad strategi i pentekostal

mission.%?

I ndra anknytning till principen om autonoma férsamlingar finns den sé kallade tre-sjélv-

63 Anderson 2013:62.
64 Robeck 2002:348. Kérkkiinen 2002:879.

65 Charles Parham, som 1ag bakom den s.k. Initial evidence doctrine” sammankopplade tungotalet med
missionsuppdraget och blev den vid sidan av Seymour som formade pingstvickelsen till en missionscentrerad
rorelse. Denna sammankoppling klingade av men missionsivern bestod. Goff Jr: 2002: 955.

66 Karkkédinen 2002:879.
67 Yong & Richie 2010:246.
68 Karkkdinen 2002:877.

09 Karkkdinen 2002:877.
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principen. Redan pa 1850-talet formulerades denna formel av missionsledarna Rufus
Anderson och Henry Venn.” Detta begrepp visar pa de avgorande steg som krévs for att en
frigorelseprocess fran missiondrsstyre over en inhemsk kyrka eller kyrkororelse ska dga
rum. Man talar om en missiondrsgrundad forsamlings sjdlvstyrning, sjdlvfinansiering och
sjalvutbredning.’' En verkligt sjalvstandig kyrka dr en sddan kyrka - frigjord fran tidigare
band till missionérer. 1953 skrev Melvin Hodges boken The indigenous Church som kom att
pa nytt aktualisera denna formel i vidare kretsar. Hodges bok blev pa flera sétt avgdrande till
att borja definiera pentekostal missionsteologi.”? Allan Anderson menar dock att tre-sjilv-
principen har varit vigledande i pentekostal mission sedan starten.”3 Att sa var fallet
bekriftas utifran den praxis man kan hitta hos skandinaviska pingstmissiondrer vid den hér
tiden, t.ex. av de missionsinsatser som gjordes av Daniel Berg och Gunnar Vingren 1
Brasilien.” Tre-sjalv-principen 1ag i god linje med i det radikala kongregationalistiska
idealet som Lewi Pethrus implementerade i svensk pingstrorelse. Det har darfor blivit dags

att fokusera svensk pentekostal missionsteologi och praxis.

3.4. Svensk pingstrorelses missionsteologi och praxis

For svensk pingstrorelse var missionen i andra ldnder central fran borjan.”> Man sag sig som
en del av den vérldsvida pentekostala vickelsen, och i1 den identiteten 14t &ven
missionsuppdraget. Precis som med pingstvéckelsen i stort vid den hér tiden fanns det ingen
systematiserad missionsteologi. De karaktirsdrag som kdnnetecknade svensk pingstrorelse
och som jag redan har tecknat, tillsammans med vad som préglade pentekostalt

missionstdnkande och praxis i stort, far ligga till grund for forstaelsen av svensk

70 Janzon 2008:31.

71 Goran Janzon utvecklar framfor allt Rufus Andersons definitioner och forklarar sjilvstyre med att
forsamlingarna har ett inhemskt pastoralt ledarskap som leder till reellt sjdlvstyre. Sjdlvfinansierande innebar
att forsamlingarna kan sjélv st for sina kostnader for gustjénstlokal, evangelister och pastorer. Sjdlvutbredande
innebdr ett evangeliserande engagemang i forsamlingens nirhet, men ocksé utanfor forsamlingens niromrade.
Janzon 2008:32-33.

72 Hodges formade en pentekostal missionsteologi utifrdn sin forstaelse av Apostlagarningarna och lyfte fram
tre-sjdlvprincipen som végledande fo6r missionen. Yong & Richie 2010:247.

73 Anderson 2013:87.

74 Brasilien blev tidigt en forebild fér hur andra missionsinitativ inom svenska pingstrorelsen. Tillvéxten var
snabb. Pa bara ett drtionde hade en ny férsamlingsrorelse etablerats och registrerats i landet. Colletti 2002:371.
Josefsson 2005:253-254.

75 Sundstedt 1971:55.
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pingstrorelses missionerande. Jag kommer att ndrmare belysa hur det tog sig uttryck pa

missionsfiltet 1 Tanganyika i kapitel 5.

Vad som dock kan vara viktigt att sirskilt lyfta fram &r det inflytande som Pethrus och
Filadelfiaférsamlingen 1 Stockholm utdvade pd missionen vid tiden for min undersokning.
Detta inte minst 1 fraga om Pethrus kongregationalistiska ideal, som inte var oomtvistat nir
det kom till fragan hur missionen skulle utforas i praktiken.’® Principen om att grunda
sjalvstandiga inhemska forsamlingar var som sagt en central strategi i pentekostal mission.””
Josefsson pekar pa att den kongregationalistiska forsamlingssynen 1 hog grad genomsyrade
svensk pingstmission och att de fria pingstforsamlingarnas insatser ute i vérlden fick béra en
slags bevisborda for att visa skeptikerna att det svenska kongregationistiska idealet
fungerade dven utanfor Sverige.”® Det var en viktig och prestigeladdad fraga, och den blev
pa allvar provad nér missionérerna tog stéllning till hur de nya kyrkorna skulle organiseras
péa missionsfélten. David Bundy pa det inflytande William Taylor” och Thomas Barratt hade
pa Pethrus i1 denna fraga och ddrmed formade svensk och skandinavisk pentekostal

missionspraxis.3?

Josefsson menar att visionen om sjilvstyrande forsamlingar fanns med 1 svensk
pingstrorelses missionsteologi fran start.3! Pethrus sjélv anger att denna vision drabbade

honom efter att ha besokt missionsfaltet i Brasilien 1930.8? Kéarkkdinen pekar pa att det

76 Inte minst vid tiden for Franklin-striden i slutet av 1920-talet. Bundy 1997:154. Se vidare avsnitt 3.5.1. i
denna uppsats.

77 Karkkdinen 2002:877.
78 Josefsson 2005:261-62.

7 Taylor, William (1821-1902) var missionér i den amerikanska Episkopala Metodistkyrkan. Hans
missionsteologi, bendmnd “’the theory of Pauline missions” préglades av tanken att forsamlingarna pa
missionsfaltet skulle vara sjilvfinansierade, sjdlvstyrande och sjélvutbredande. Bundy 2002c:1116.

80 Barratt ledde under 1910-talet en fri, ekumenisk missionsorganisation vars malsdttning Bundy beskriver:
”The goal, following the mission theory of William Taylor, was to encourage the development of self-
supporting, self-governing indigenous churches.” Bundy 1997:151.

81 Josefsson 2005:262.

82 Pethrus skriver: ”Alltsedan jag var i Brasilien 1930 har jag talat med missiondrer och infédda om dessa
synpunkter, och dverallt slar den tanken igenom, att forsamlingarna pa vara missionsfélt s& snart som mojligt
bor bli sjalvstidndiga och sjdlvunderhéllande. Och inte nog ddrmed, de bor sjélva bli missionerande
forsamlingar, som utbreder evangelium i sitt eget land och utanfor dess grianser.” Pethrus 1976:174.
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kongregationalistiska idealet &r typiskt for skandinavisk pentekostal missionspraxis.®3 Att
det idealet var starkt kan turerna kring Filadelfiaférsamlingens missionsstyrelse pa 1920-
talet tjina som exempel pa. Jag vill darfor kortfattat belysa missionsinitiativen som togs av
svensk pingstrorelse 1 borjan av 1900-talet, och sedan beskriva det som kom att kallas

Franklinstriden angéende SFM 1 Filadelfia Stockholm.

3.5. Svensk pingstrorelse som missionsaktor

De ldnder som forst hamnade 1 fokus for svensk pingstmission var Kina och Brasilien. 1907
sdandes tva missiondrspar, makarna Lundgren och Johansson till Kina frdn Amerika. De hade
fran borjan ingen koppling till Sverige, forst efter ett Sverigebesok 1915-16 av Lundgrens
blev de en del av svensk pingstmission. Aren som f6ljde séindes flera kvinnliga missionirer

fran Sverige till Kina.?*

Till Brasilien dkte 1910 de bada svensk-amerikanerna Gunnar Berg och Daniel Vingren till
Paré 1 Brasilien, utsinda av William Durhams forsamling 1 Chicago. Kontakterna med
Sverige knots 1914 da Daniel Berg besokte Sverige.® Dérefter foljde en period da det
sidndes flera missiondrer fran Sverige till Brasilien.3¢ Tillvaxten var pataglig. Enligt Sahlberg
bestod den brasilianska pingstrorelsen ar 1930 av ca 16000 medlemmar och 150
forsamlingar.8” Aven andra linder i Sydamerika tog under 1920-talet emot svenska

pingstmissiondrer, sdésom Mexiko, Argentina och Bolivia.

Afrika fanns ocksa tidigt med pa missionskartan. Axel Lindgren reste som missiondr till
Kongo under 1920-talet.?® Till Sydafrika reste C.E. Hjelm som tidigare hade tillhort
Helgelseférbundet.®?

83 Karkkdinen 2002:877-78.
84 Josefsson 2005:253.

85 Josefsson 2005:253.

86 Josefsson 2005:254.

87 Sahlberg 1999:148.

88 Josefsson 2005:254.

89 Josefsson 2005:254.
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3.5.1. Filadelfia i Stockholm och SFM

Engagemanget i virlden var stort. Carl-Erik Sahlberg pekar pa att pingstrorelsen snabbt blev
det storsta missionssallskapet i Sverige.?® Lindberg konstaterar att ar 1920 var antalet
pingstforsamlingar ca 130 och de flesta hade yttre mission.”! Har uppstod ett dilemma.
Enligt det kongregationalistiska idealet var varje enskild forsamling utsdndande och
praktiskt och ekonomiskt ansvarig for sina missionérer. Det fanns alltsé inget organ eller
nagon styrelse som hade ett 6vergripande ansvar. Detta forhallningssétt var i praktiken
svarhanterat. Enskilda forsamlingar saknade formaga att pa ett tillfredsstéllande sétt axla
ansvaret att sinda missionérer ut i vérlden, vilket skapade ett behov av en samordnande
organisation. I realiteten blev det Filadelfia i Stockholm som fick denna samordnande roll. I
oktober 1923 tilltrddde A.P. Franklin som missionssekreterare for Filadelfias yttre mission.®?
Ett av de instrument Franklin var med och skapade var Svenska Fria Missionen, SFM. Det
var frin borjan ett organ for Filadelfiaforsamlingen i Stockholm, men Franklin sig
potentialen i detta verktyg, och att menade att det kunde fungera som ett samordnande organ
for andra fria pingstforsamlingars mission. En kommitté bildades dir Franklin, Rikard Fris
och Ivar Claesson ingick.? Kritiken 14t inte vénta pé sig. Personer inom rorelsen fruktade att
detta skulle bli ett maktorgan och inskranka pé pingstférsamlingarnas rétt att fritt bedriva sin
yttre mission.”* Diskussionerna péagick under flera ars tid och kulminerade 1929 dd SFM
ombildades och atergick till sitt ursprungliga uppdrag; att endast betjéna Filadelfia 1
Stockholm. Franklin avsattes och ersattes av Paul Ongman.?> Kampen for de lokala
forsamlingarnas ritt till sjalvstindig mission hade ddrmed vunnits. Detta belyser hur starkt

det kongregationalistiska idealet var i rorelsen vid den hér tiden, ett faktum som denna

% Sahlberg 1999:147.
°l Lindberg 1985:185.

92 Franklin kom fran Svenska Alliansmission och hade dir varit verksam som missionir i Indien och
missionssekreterare i Sverige. Lindberg 1985:186; Josefsson 2005:253.

93 Beslutet fattades i december 1924 och innebar att SFM blev riksomfattande och fungerade som en
mellanhand mellan de fria férsamlingarna och missionsldnderna. Lindberg 1985:193-94.

94 Pethrus avsikt med kommittén var att den skulle betjéna fria pingstférsamlingars mission, inte bli ett
overgripande organ. Bundy 2009:455.

9 Paul Ongman (1885-1957) var son till John Ongman och Minnie Eriksson Ongman. Han var verksam inom
Orebromissionen innan han anslét sig till pingstvickelsen 1921. Mellan 1930-45 fungerade han som
missionssekreterare for Filadelfiaforsamlingen i Stockholm och hade ddrmed en 6vergripande roll inom svensk
pingstvickelses yttre mission. Bundy 2002a:945.
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uppsats senare kommer att berora. Trots att det fanns ett uppenbart behov av nationell
samordning var rddslan for overstyre storre och idealet om den 1 alla aspekter fria och

sjalvstindiga forsamlingen starkare.

Dock bor hér noteras att Filadelfiaférsamlingen 1 Stockholm fortsattningsvis 1 praktiken
hade en mycket central roll for missionen.”® Denna forsamling var en gigant i
sammanhanget. Missionssekreterare Paul Ongman konstaterade augusti 1935 att vid den
tiden hade Filadelfiaférsamlingen i Stockholm 41 utsdnda missionédrer som man helt eller

delvis understodde ekonomiskt.®’

Filadelfia i Stockholm var inflytelserik pa flera sétt. Missiondrerna som sdndes ut hade ofta
gatt en manadslang evangelistutbildning i Filadelfiaférsamlingen i Stockholm eller 1
Goteborg.”® Dessutom anordnades sprakkurser for blivande missionérer. Dessa sprakkurser
forlades under 30-talet utomlands, men under kriget tvingades man vara pd svensk mark,
ménga ganger knutet till Stockholm.?® I mars 1943 kopte Filadelfia i Stockholm
Kaggeholms slott pd Eker6.'% Det kom fran mitten av 40-talet och framat att bli en viktig
utbildningsinstitution for missionérer inom pingstrorelsen.!?! Svensk pingstrorelse saknade i
detta skede och under manga &r framét en langre utbildning for predikanter och pastorer. '

Detta bottnade i en skepsis mot langre utbildning for andliga ledare.!® Pethrus sjélv var

% Pétursson menar att Filadelfiaférsamlingen i Stockholm i praktiken kom att fungera som ett missionsséllskap
for hela rorelsen. Pétursson 1990:262. Ett exempel pé detta ar det faktum att nér Erland Dahlqvist skulle séndas
ut som missionir till Tanganyika séindes ett gemensamt brev fran nio forsamlingar i Angermanland med en
begiéran att Filadelfiaférsamlingen i Stockholm skulle sta som juridiskt ansvarig for den kommande missionen.
Odaterat brev frin Betaniaforsamlingen Angermanland m.fl. till Filadelfiaforsamlingen Stockholm 1931. Ett
ytterligare exempel framkommer i samband med oenighet om paret Agrens placering som missionirer Dar es
Salaam i Tanganyika 1939. I den situationen radgjorde missiondrerna sinsemellan och sedan med Filadelfia
Stockholm. Brev frén Erland Dahlqvist till P. Ongman 5 april 1939.

97 Dessa var verksamma i foljande lédnder: Brasilien, Argentina, Kongo, Tanganyika, Indien, Kina, Portugal,
Osterrike och Estland. EAH nr 35 29 aug. 1935:647.

%8 Se annonser it.e.x. EH nr 37, 16 sept 1937:779.
% Se EH nr 7, 13 feb 1941:148 och EH nr 3, 18 jan 1940:47.
100 Stivare 2007:142.

101 Lewi Pethrus skriver i EH 1944 om hur Kaggeholm kan stéllas i yttre missionens tjdnst i den utstrickning
detta behdves for missiondrskandidaternas forberedelse”. EH nr 35, 31 aug. 1944:826. Fran och med hosten
1945 bedrevs tva utbildningslinjer dir ena var direkt missionsforberedande.

102 Joel Halldorf menar att en historisk forklaring till detta faktum finns i turerna kring Franklin-striden 1929.
Halldorf 2007:80-81.

103 Lindberg visar att denna skepsis grundade sig mer pé Pethrus forkastande av organisation dn ett pa forakt
for teoretisk kunskap och intellektuell bildning. Lindberg 1991:264-265.
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ambivalent i sin instdllning till lingre predikantutbildningar.!* Det var egentligen forst pa
1970-talet som svensk pingstrorelse satsade pd ldngre och bredare utbildningar 1 egen

regi.!%

104 Nyberg Oskarsson 2007:63.

105 Lindberg 1985:229. Férutom kortare evangelistkurser, var det endast Kaggeholms fhsk pa Eker6 som
utgjorde den enda utbildningsinstitutionen i svensk pingstrorelse fram till 1970-talet.
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4. Svensk pingstmissions uppbyggnadsskede i
Tanganyika

I detta avsnitt gor jag en sammanfattande beskrivning och analys av den skandinaviska
pingstmissionens verksamhet i Tanganyika under perioden 1932-1945. Syftet ér att beskriva
den verksamhet som tanganyikanerna kom att bli involverade i. Med detta liagger jag
grunden till att langre fram kunna ta reda pa om den pentekostala teologin hade
genomslagskraft pa féltet och om den i sa fall paverkade utformandet av de inhemskas

aktorskap.

Jag har valt att dela upp perioden i tva delar. Den forsta delen utgors av aren 1932-1939. Det
var under dessa ar de forsta missiondrerna kom fran Skandinavien till Tanganyika och
missionsstationerna byggdes upp. Den andra perioden dr 1939-1945. I samband med andra
vérldskrigets utbrott forsvdrades arbetet, ndstan inga nya missionédrer kunde anldnda och
kommunikationen mellan Sverige och Afrika var bitvis oerhort besvérlig. Dessa

forhédllanden satte sin pragel pa hela verksamheten.

4.1. Aren 1932-1939

4.1.1. De forsta stegen

De forsta svenska pingstmissiondrerna som kom till Tanganyika i februari 1932 var Esther
och Erland Dahlqvist.!% I november samma ar anlénde dven paret Erik och Julia Wiklund.!?
Dérmed var de forsta missiondrerna fran svensk pingstrorelse pa plats och arbetet
paborjades. I detta begynnelseskede tog man hjilp av det amerikanska missionssillskapet

African Inland Mission (AIM).!% Svenskarna bodde hos dem och fick hjéalp med

106 De avskiljdes som missiondrer i Filadelfiaforsamlingen i Stockholm 13 sept 1931 och reste under hosten ut
till Tanganyika via London. Den 9 februari 1932 landsteg de i Dar es Salaam efter en manads batresa fran
Southampton. Holmkvist Nystrom 1998:18.

107 Paret avskiljdes i sina respektive hemforsamlingar Falun och Finnerddja under jul och nyérshelgen 1931.
De vistades i England for att studera sprak under hosten 1932 innan de borjade sin resa mot Tanganyika. EH nr
37, 1932:634.

108 African Inland Mission (AIM) grundades av Peter Cameron Scott (1867-1896) fran Skottland. Hans vision
var att etablera ett nitverk av missionsstation frén syddstra kusten av Afrika och inat kontinenten till
Tchadsjon. Via kontakter i Amerika kndts AIM till Philadelphia Missionary Council. 1895 séndes de forsta

missiondrerna ut till Kenya. www.aimint.org/usa/about/heritage. 2013-09-13.
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rekognosering, myndighetskontakter m.m.!%® Kontakten med denna mission var viktig under
etableringsfasen.!'® Som juridisk person i Tanganyika gick svenska pingstmissionen under
bendmningen Swedish Free Mission (SFM). Missionen registrerades officiellt som juridisk

person i landet 1938.111

4.1.2. Missionsstationerna byggs upp

Svensk pingstmission var de forsta aren koncentrerade till Unymwezidistriktet i
Taboraregionen i nordvéstra Tanganyika. Har byggdes under aren 1935-39 totalt fyra
missionsstationer. Ytterligare en station etablerades i Kigomadistriktet i véstra

Tanganyika.!!?

Processen att 0ppna en ny missionsstation foljde ofta en viss ordning dér det forsta steget var
att utse ett ldmpligt omrade, ofta genom strategisk rekognosering. Dérefter kontaktas de
lokala byhdvdingarna (ibland titulerade konungar). Fick man godként av dessa 1dmnades en
ansokan till District Officer vid kolonialmyndigheten, ibland &ven Province Officer. Det
slutliga godkénnandet togs sedan av berdrd myndighet i Dar es Salaam.!!3 Nar de
byrékratiska processerna var klara inleddes en fas av byggnation. I regel bodde
missiondrerna i télt eller som inackorderade i rum i nirheten av platsen for den kommande
missionen. Forst byggdes missiondrsbostad upp och sedan en skolbyggnad, vilken dven
anvéindes som kyrka i det forsta skedet. En lokal for sjukvardsinsatser byggdes pa de flesta
stationer. I byggnationen anlitades arbetare fran lokalbefolkningen, och missiondrerna hade

rollen av byggmadstare och bar huvudansvaret for de flesta moment. Manga ganger utforde

109 Svenskarna blev vilkomnade av AIM-missionérer, som uttryckte en onskan om att f fler missionérer till
omradet. En Mr Manyard blev den som mottog dem och som dven var med och utsag Tazengwa utanfor Nzega
som lampligt omréde att borja mission pa. Holmkvist Nystrom 1998:22.

110 Det framgér av dokumentation att de svenska missionérerna hade en betydelsefull hjélp av de amerikanska
missiondrerna och de inhemska AIM-evangelisterna. Det hade betydelse for praktiska fradgor som bostad, i
socialt umgénge, hjdlp med missiondrsbarnens skolgang mm. Holmkvist Nystrom 1998:24, 33. Svenskarna
deltog pé en rad konferenser som AIM ordnade och man hjélpte varandra med predikan och gudstjéanster.
Holmkvist Nystrom 1998:40. Missionssekreterare Paul Ongman skriver 1 £H i feb 1933: ”Som forut
meddelats, ha de blivit synnerligen vinligt mottagna och hjélpta av arbetarna inom Africa Inland Mission, och
nést Gud dro vi skyldiga de kdra syskonen inom nidmnda mission ett innerligt tack for allt, vad de gjort, for de
svenska missiondrerna.” EH nr 7, 16 feb 1933:111.

1 Holmkvist Nystrom 1998:73.
112 Dessa stationer var Tazengwa, Lowa, Nkinga, Mpera i Unymwezidistriktet och Mwandiga i Kigoma.

113 Holmkvist Nystrom 1998:138.
35



missiondrerna avancerade uppgifter sjidlva. Expertis anlitade sdllan med tanke pa de knappa
ekonomiska resurser missiondrerna hade tillgang till.!'* Byggnadsfasen var ekonomiskt
krdvande och missiondrerna védjade till vinner och forsamlingsmedlemmar i1 Sverige om
gavor i form av pengar for att kunna uppfora sina missionsstationer.!!'> Det hdande dven att

missiondrerna sjdlva salde privat egendom for att finansiera byggen.!'¢

Missionsstationen var central i arbetet.!!” Allt var dock inte koncentrerat enbart till
stationerna. Missiondrerna utvidgade verksamheten genom att etablera utposter till de
stationer man grundat. Man arbetade ocksa strategiskt for att utoka antalet missionsstationer,

som nér arbetet vuxit sig tillrdckligt stort kunde utgora sjélvstidndiga nav i arbetet.

4.1.3. De olika stationerna

Den forsta missionsstationen som grundades var Tazengwa, strax utanfor Nzega. Dit kom
forst Dahlqvists och senare Wiklunds. Det forsta dopet genomfordes dér 1 mars 1935 da sex
personer doptes.!!® I maj samma ar hade man ytterligare ett dop och férsamlingen utgjordes i
maj det aret av 19 medlemmar.!'® De nérmaste aren utvidgades verksamheten med utposter i

byarna omkring Tazengwa.

I augusti 1935 anlénde ytterligare en grupp missiondrer frdn Sverige, bl.a. Erland och Ester
Jonsson och Hulda Seger. Detta mdjliggjorde ytterligare expansion. Erik och Julia Wiklund
flyttade dérfor till Lowa vid slutet av 1935. Vid jultid det aret holls den forsta gudstjansten i

en byggnad som var kombinerad skola och kyrka.!?° Den forsta dopforréttningen

114 Ett exempel ér Erland Jonsson som brénde tegel, murade och snickrade sjilv vid bygget av Nkinga. Brev
fran Ester Jonsson till Boneringen i S6lvesborg 29 aug. 1936.

115 Behovet av ekonomiska medel belystes i upprop i EH. I dec 1938 finns en artikel dér Jonsson, Dahlqvist,
Burman och Nordberg vidjar om pengar for att betala avgifter for lantmétning och registrering av
missionsstationerna. EH nr 22, 29 dec. 1938:1032.

116 T ex. sélde Erland och Ester Jonsson snickerimaskiner och gevér for att kunna betala skulder i samband med
byggnationen av Nkinga. Holmkvist Nystrom 1998:59.

117 Missionsstationerna stod som symbol for hjilp, kunskap och utveckling i den afrikanska landsbygden.
Hildegard Johnson beskriver dem som “’a promise of help, of learning and of a better life”. Johnson 1967:168.

118 D3 doptes bl.a. ldraren Harris Kapiga och skrevs in som nr. 1 i forsamlingens matrikel. Holmkvist Nystrom
1998:34.

19 FH nr 31, 1 aug 1935:574.

120 Holmkvist Nystrom 1998:41.
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genomfordes 1 juni 1936 dé nio personer doptes. Forsamlingen bestod da av 24

medlemmar. 12!

Parallellt med Lowa inleddes under hdsten 1935 processen med att 6ppna en tredje
missionsstation ca 6 mil dster om Nzega. Platsen var Nyawa, men stationen kom sedan att
ga under namnet Nkinga. 1936 pdborjade Erland och Ester Jonsson etableringen. Snart
utvidgades verksamheten med skolor i byarna runt omkring. Det forsta dopet p4 Nkinga
holls 1 januari 1938 da 13 personer doptes, och 1 maj samma &r doptes ytterligare 14
personer.'?2 Maria Engstrom och Hilda Johansson kom senare till Nkinga for att hjalpa till i

arbetet. Engstrom avled hastigt i sjukdom i september 1939.123

Den fjarde missionsstationen som Oppnades var Mpera i Kahama distrikt. Axel och Karin
Burman flyttade dit i augusti 1938.124 Ytterligare en missionar, Bror Nordberg, var ocksé
med i byggnationen av stationen. Den forsta dopforréttningen i Mpera holls under

pingsthelgen 1939 da sex personer doptes. '3

Parallellt med missionsstationerna i Unyamwezi-distriktet byggdes en missionsstation upp i
vistra Tanganyika, 1 Kigomadistriktet. Elna och Karl Alfred Kristenson, som tidigare hade
gjort en missionsperiod i Kongo, grundade stationen i Mwandiga under 1936.12¢ Den 30 maj
1937 hoélls en dopforittning d& 13 personer doptes. Vi det tillféllet konstituerades en
forsamling.'?” Till Kristensons hjilp i ett tidigt skede kom en infédd medarbetare fran
trakten vid namn Yusufu Matete.!?® Dessutom anslot sex evangelister fran Kongo for att

hjélpa till i forsamlingsarbetet.'?® Runt arsskiftet 1937-38 anlédnde nya missionérer till

121 Julia Wiklunds dagbok 8 juni 1936.

122 HFT 1939. Holmkvist Nystrom 1998:54.
123 Holmkvist Nystrom 1998:48.

124 HFT 1963:15.

125 HFT 1963:15.

126 Platsen for missionsstationen var en kulle som gick under namnet Bigabiro. Denna kulle hade tidigare varit
kultplats for traditionell naturreligion. Holmkvist Nystrém 1998:66.

127 Kristenson anvénder uttrycket “ordna oss till forsamling”. EH nr 34, 1937:712.
128 Holmkvist Nystrom 1998:67.

129 Holmkvist Nystrom 1998:69.
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Mwandiga. Det var Svea Carlsson och Ruth och Rolf Agren. Under hésten 1939 kom nya
missiondrer fOr att avlosa ndgra av de ovan ndmnda. Dessa var Helfrid Lundén, Olga

Lindgren och Gustav och Maria Struble.

4.1.4 Arbetets natur

Som en central del av missionen var givetvis etableringen av en lokal pingstférsamling. Nar
tillrackligt manga troende fanns konstituerades en fri forsamling”. Detta skedde utan nagra
storre formaliteter, dock ofta i samband med dop och nattvardsfirande.!3°
Missionsstationerna blev huvudforsamlingar till vilka flera utposter knots varefter man
etablerade verksamhet i omgivande byar. I de f6ljande avsnitten beskrivs vilka

arbetsomradden som missionédrerna dgnade sig ét.

4.1.4.1. Evangelisation och utomhusmdten

Forutom husbyggnation dgnade sig missionédrerna fran borjan &t prediko- och
motesverksamhet. Erland Dahlqvist holl redan vid sitt forsta besok vid platsen for den
kommande Tazengwamissionen méten tillsammans med en evangelist fran AIM.!3!
Liknande predikoresor fortsatte Dahlqvists och Wiklunds med under 1933 i byar omkring
Nzega. Det hinde dven att Esther Dahlqvist f6ljde med och hade kvinnométen.!3? Vid dessa
moten medfoljde tanganyikanska evangelister som talare och tolkar.!33 T samband med
byggnationen av stationerna holls regelbundet andakter for de lokala arbetare som var med i

bygget.!3*

I samband med att verksamheten vixte behovde missiondrerna besoka de olika utposterna

for att se till verksamheten och hélla gudstjanster. Oftast cyklade de for att komma till

130 Holmkvist Nystrom 1998:35.

131 En man som Dahlqvist namnger som Mr. Swolka och som ledsagar och tolkar Dahlqvist pé deras cykelresor
genom Nzega-distriktet. Dahlqvist opublicerat manus sid 4.

132 Brev frén Erland Dahlqvist till P. Ongman 15 april 1933.
133 Erland Dahlqvist dagbok 26 april 1934.
134 Julia Wiklund skriver i sin dagbok om ett tillfdlle d& Erik Wiklund héll bibelstudium och bon for arbetarna

vid stationen, ett mdte som varade 1 tva timmar. Julia Wiklunds dagbok 17 dec. 1933.
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utposterna, vilket kunde vara resor pé flera mil. Under perioder hade nigra av missiondrerna

aven tillgang till bil och motorcykel.!33

4.1.4.2. Skolverksamhet

Redan under initialskedet borjade missiondrerna undervisa de nya troende i den kristna trons
grunder. Detta tog sig uttryck i form av dopklasser for de nya troende som hade beslutat sig
for att dopas.'3¢ Dessa dopklasser pagick kontinuerligt och utstrackt pa lang tid.

Forutom detta fanns det ett centralt arbetsomréde; skolverksamhet. Analfabetismen var
utbredd och skolverksamheten moétte darfor ett stort behov i Tanganyika.!3” I borjan av 1934
startade Dahlqvists en skola i Tazengwa dir ett femtiotal elever deltog varav de flesta var
vuxna.!3® Detta var ett arbetssdtt som kom att anvindas pa samtliga stationer och man hade
béade barn och vuxna som elever.!?° Ett tecken pa hur visentlig man sag skolverksamheten &r
det faktum att utposterna méanga ganger bendmns som utskolor.'4? Skolhus byggdes innan
man byggde kyrkor, men anvdndes som kombinerad skol- och gudstjénstlokal de forsta
aren.'*! T borjan undervisade missionérerna sjélva, men verksamheten bemannades efter
hand med tanganyikanska ldrare. Undervisningen riktade sig till olika &ldrar och utgjordes
av grundldggande lasning och skrivning och matematik, men dven kristen trosldra.'4? Dessa
skolor betraktades av myndigheterna som katekumenat-skolor.'43 Under senare delen av
1940-talet registrerade man missionens skolor hos myndigheterna varpa kraven skérptes pa

lararnas utbildning m.m.'* Genom skolundervisningen skapade missiondrerna mojlighet att

135 Dahlqvist och Burman var under en period &gare till bilar och Erland Jonsson hade motorcykel. Holmkvist
Nystrom 1998:78.

136 EH 21 juni 1934:455.

137 Erland Jonsson beskriver hur han métte en ndrmast total analfabetism bland folket i Nkinga ndr han flyttade
dit 1936. Jonsson opublicerat manus sid 106.

138 FH nr 17, 1934:313-314.

139 Brev frén Erland Jonsson till far, mor och syskon 10 okt. 1937.
140 Holmkvist Nystrom 1998:37.

141 FH 10 nov 1938:891.

142 Holmkvist Nystrém 1998:132.

143 Att bedriva katekumenatskola krivde ingen registrering hos de brittiska myndigheterna. Brev fran Erland
Jonsson till Axel Burman 23 mars 1938.

144 Holmkvist Nystrom 1998:132.
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bygga broar till lokalbefolkningen samtidigt som forsamlingar grundades. Skolverksamheten
var 6ppen for bade man och kvinnor och varierande aldrar, men man skapade dven kurser
riktade till specifika malgrupper, t.ex. unga flickor.'4> Esther Dahlqvist skriver till
missionsvianner hemma i Sverige om att afrikanska fordldrar “fraga oss dter och ater, om vi
¢j skola Oppna flickskola, sé de far sdnda sina barn hit.”!4¢ Hon ndmner senare i samma
artikel att missionédrerna 6nskade motta barn dven fran “hedniska hem” till
skolverksamheten.!4” Det verkar enligt missiondrernas skildringar ha funnits en pataglig
onskan fran lokalbefolkningen om att fa skola och lédrare till sin by. Erik Wiklund skriver 1
EH 1934: Fran alla héll begira de att fa moten, och frén flera byar begira de att fa skola
och larare.”!#8 Skolverksamheten engagerade de flesta av missiondrerna, men en del hade
detta som sin huvudsakliga uppgift.!#® Ett ytterligare arbetsomrade var kurser for kvinnor.
Dessa bendmns i flera fall som sykurser och genomfordes bl.a. i Tazengwa och
Mwandiga.!>° Jonssons ndmner i EH 1938 om en sérskild kvinnoklass som de bedrev pa

Nkinga.!5!

Dessa olika utbildningsformer hade olika mélgrupper men utfordes i praktiken i nira
anslutning till varandra och de olika inslagen avldste eller {16t in i varandra. Ett tydligt
exempel dr Erik Wiklunds skildring fran 1934: ”Fran och med denna vecka skola vi borja
med en evangelistkurs eller bibelskola 2 dagar 1 veckan 1 samband med skolan. Vi ha ju
kristendomsundervisning varje dag i skolan och dessutom dopklass sedan i hdstas, men vi

onska avskilja dnnu mera tid for bibelstudium.”!32

145 Erland Jonsson beskriver hur Ester Jonsson under en period hade flickklass varje dag. Brev fran Erland
Jonsson till broder John, 20 maj 1938.

146 FH 1 aug 1935:575.
147 EH 1 aug 1935:575.
148 FH 26 april 1934:313.

149 En av de missiondrer som arbetade specifikt med skolverksamheten var Sylvi Mommo. Enligt pastor
Manninen i MOmmos utsdndande forsamling Salemforsamlingen i Helsingfors var hon sprakkunnig och
behidrskade engelska, franska, tyska, svenska och finska. Holmkvist Nystrom 1998:31. Mommo blev utsénd av
Salemforsamlingen i Helsingfors i Finland efter att pastor Manninen skrivit brev till missionssekreterare Paul
Ongman med 6nskan om att samarbeta. Brev fran E. Manninen till P. Ongman 29 april 1933 samt 25 juni 1933.
Aven missionir Olga Lindgren var i hdg grad engagerad i skolundervisning. Holmkvist Nystrom 1998:84.

150 Holmkvist Nystrom 1998:49, 87.
151 EH 21 april 1938:319.

152 Brev fran E. Wiklund till Elimférsamlingen, Kvarnsveden 21 maj 1934.
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4.1.4.3. Evangelistutbildning

En av de strategier som missiondrerna arbetade med var att skapa en utbildningsform for de
medarbetare som fanns med i forsamlingsarbetet. Dessa kurser syftade till att utbilda de
larare och evangelister som kunde ansvara for verksamheten vid utposterna. De ledare som
behovde fick alltsd av missiondrerna kunskaper i ldsning och skrivning samt enkel
matematik.!>? Dessutom syftade evangelistkurserna till att ge kunskap i bibel och trosléra.
Det framgar ocksé att de inneholl samlingar for andlig uppbyggelse.'>* Det blev ett tillfdlle
dér sammanhéllning och gemenskap mellan evangelisterna och missiondrerna kunde odlas
och forstarkas. Nagra exempel: | juni 1936 genomfoérde Wiklunds en manadsléng utbildning
for blivande evangelister. Denna utbildning f6ljdes av fler de kommande aren.'>3 I juli
samma ar genomforde Dahlqvist en evangelistutbildning i Tazengwa, dér tolv personer
deltog och fyra av dem sedan placerades pé utposter.!3® Erland Jonsson startade
evangelistkurs 1 Nkinga pa l6rdagskvéllarna for att kunna forse utpostkyrkorna med
utbildade evangelister.!>” Senare genomfordes 4ven gemensamma evangelistutbildningar
med elever frén flera stationer. I augusti 1939 genomfordes en manadsling bibelskola pa

Mpera da evangelister frdn Nzega, Nkinga och Mpera deltog.!>?

4.1.4.4. Sjukvdrdsinsatser

En av de verksamheter som de kvinnliga missionérerna engagerade sig i var sjukvard. Detta
forekom pa samtliga missionsstationer. Ofta handlade det om att behandla sar, utféra enkla
medicinska behandlingar eller ge injektioner. P4 Lowa missionsstation upprittades t.ex. en
enkel sjukstuga diar Hulda Seger och Julia Wiklund turades om att arbeta. Aven en inhemsk

medarbetare ldardes upp for att kunna bisté i detta arbete.!>® Ester Jonsson arbetade pé

153 Holmkvist Nystrom 1998:132.
134 Brev frén Erland Dahlqvist till P. Ongman 5 mars 1939.

155 Brev fran Erik Wiklund till Elimférsamlingen, Kvarnsveden 10 maj 1936, Julia Wiklunds dagbok 8 juni och
11 augusti 1936.

156 Brev fran Erland Dahlqvist till P. Ongman 22 augusti 1936.
157 Brev fran Erland Jonsson till broder Paulus i Kongo 27 februari 1938.
158 Holmkvist Nystrom 1998:64.

159 Brev fran Hulda Seger till Filadelfiaférsamlingen i Uppsala 22 april 1938.
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Nkinga med att hjilpa sjuka. En sjukvardslokal byggdes och stod klar i augusti 1937, dér
hon kunde ta hand om sjuka och ldgga om sar. Férutom sarbehandlingar gavs dven
injektioner mot syfilis.'®® Det framgér av Jonssons brevkorrespondens att sjukvardsarbetet
tog mycket kraft och tid.!¢! Karin Burman vid Mpera dgnade ocksa tid att ta hand om sjuka
och lagga om sar.'%? Sjukvardsinsatserna var en viktig del av missionens verksamhet, men
engagerade huvudsakligen endast missiondrerna sjilva. Jag kommer dérfor inte 1 denna
undersokning att fordjupa mig ytterligare i denna verksamhets utveckling. Det kan i alla fall
noteras att sjukvdrd senare blev en av svensk pingstmission storsta och viktigaste

verksambheter i Tanganyika, efter min undersékningsperiod.!'®3

4.2. Aren 1940-1945

4.2.1. Andra virldskriget och missionen

Denna period innebar en hel del svarigheter for missionérerna, inte minst vad géller resande
och kommunikation.!¢* Burmans resa hem till Sverige 1940 blev dramatisk'®> och missionar
Olga Lindgren som befann sig pa resande fot nér kriget brot ut tvingades resa via
Mozambique for att nd Dar es Salaam i Tanganyika.!®® Den fysiska och mentala hélsan var
anstrangd for flera av missiondrerna. Inga nya skandinaver kunde komma ut pa féltet under
den hir perioden och det var allt annat &n enkelt att resa hem till Sverige under krigséren.
Det var svart att kommunicera 6verhuvudtaget, brev soms skrevs kunde komma tillbaka till

avsiandaren.'¢” T februari 1943 skriver Erland Dahlqvist till Paul Ongman i Sverige att de inte

160 Brev fran Ester Jonsson till Esther Dahlqvist 4 oktober 1936.

161 Brev frén Erland Jonsson till B. Wennerberg 2 april 1938. Brev frén Erland Jonsson till forsamlingarna i
Gottne, Tollarp och Hoérberg, 24 juni 1938.

162 HFT 1963:15.
163 Boberg 1963:26.

164 Paul Ongman beskriver missiondrernas svarigheter under 2:a virldskriget i en artikel i EH nr 24, 13 juni
1940:470-471.

165 Denna resa skildras av Allan Burman i skriften Allan Burmans uppvdxt i Tanganyika. De reste med ett
franskt fartyg via Egypten, Paris, England, New York, Férdarna, Finland och till sist Sverige mitt i brinnande
krig. Resan tog sammanlagt tio och en halv manad. Burman 2011:20-28.

166 Holmkvist Nystrom 1998:79.

167 Erland Dahlqvist skriver att de vid ett tillfille fick en sdck med post levererad déar de flesta av breven var
sadana de sjdlva hade skrivit men som returnerats tillbaka till avsdndaren. EH nr 50, 1945:1188.
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fatt nagot brev fran honom sedan september 1940.'8 Detta verkar ha medfort en kédnsla av
isolering hos missiondrerna som tirde mentalt.!® Kontakten mellan missiondrerna och
Sverige skottes under dessa ar med korta telegram. Ett exempel dterges 1 EH 1942:
”Mottagit telegram och underhall. Fatt en duktig son. Langtar hem. Vi mé alla bra. Gud
verkar. Hélsningar. Svea Norberg. Mpera.”!”? Ett annat exempel &r fran 1944 da Bror
Nordberg telegraferar till Sverige: “Mottagit understdd. Tack! Ar i arbete, mycket trétt. Vi
stanna, tills ny missionir kommer. Bed. Behover trehundra for arbete. Hilsningar.
Nordberg.”!”! Pengatransaktioner mellan kontinenterna forsvarades och de forsta krigsaren

var de helt avbrutna, men kunde sedan aterupptas.!’?

Trots detta drabbades inte missiondrerna av kriget mer ndmnvért. Tillgdngen pd varor och
mat var tillfredsstéllande och verksamheten man hade startat innan kriget fortsatte.!”3
Arbetet fortsatte darfor obehindrat vid de stationer man hade byggt upp. Missiondrerna
stannade vid sina stationer och bar huvudansvaret for forsamlings och missionsarbetet. Ett
fenomen som uppstod denna period var att missiondrerna turades om att bemanna
stationerna, inte minst de ensamstadende kvinnliga missionérerna fick flytta runt och fylla

luckor.!7* Pa detta sétt hjélptes man &t att fortsitta arbetet under krigsaren.

168 Brev fran Erland Dahlqvist till P Ongman 27 februari 1943.

169 Erland Dahlqvist skriver "Isoleringen fran yttervarlden var dock det som pressade oss hardast. Det kunde gé
manader och 4r, utan att vi fingo ett brev eller en tidning.” Strédda minnen fran Tanganyika i krigstid,
Julhdlsning fran missionsfilten (JFM),1947:3.

170 EF nr 11, 1942:232.
171 EH nr 26, 29 juni 1944:619.
172 Holmkvist Nystrom 1998:80-81, EH nr 24, 13 juni 1940:470-471.

173 Erland och Esther Dahlqvist skriver: Vi kunna kopa s mycket mjol, kaffe och socker vi 6nska. Ja, for
Ovrigt allt vad vi behdva.” EH nr 22, 29 maj 1941:454. Struble skriver 1941: ”Da det géller kriget i Afrika, s&
ha vi inte den ringaste kdnning av det. Ingen ma oroa sig for missiondrerna i Tanganyika. Kriget &r hundratals
mil ifran oss.” EH nr 24, 12 juni 1941:490.

174 Hulda Seger och Berta Johansson overtog i slutet av 1941 ansvaret for Mwandiga-stationen. Hilda
Johansson anslot sig ocksé en period. Seger var den som under langst period fanns i Msambara. Fran juli 1944
till 1946 var hon ensam missionér i Msambara. Bror och Svea Nordberg dvertog ansvaret for Mpera-stationen
efter Burmans som hade rest hem till Sverige i mars 1940. De flyttade senare till Nkinga och Agrens kom och
tog vid i Mpera efter en tid i Kenya. Holmkvist Nystrom 1998:86, 88, 92.
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4.2.2. Undervisningsverksamheten utvidgas

Pé de flesta stationer fortsatte verksamheten att expandera. P4 Tazengwa hade man t.ex. ar
1943 utskolor pé 17 platser och Erland Dahlqvist uppskattade antalet elever till ca 400. Det
framgar att antalet skolimnen utdkades efter hand. Dahlqvist nimner om en bibelskola som
man genomforde pa Nzega i juli 1942. Han och Bror Nordberg bedrev bibelundervisning,

Olga Lindgren undervisade i profana &mnen” och Rhoda Dahlqvist hade musiklektioner.!”>

Olga Lindgren, som var diplomerad ldrare, hade ansvar for undervisningen pa Lowa. Hon
undervisade blivande ldrare och utfirdade en egen certifikation for de personer som
utbildades. Dessutom ansvarade hon for skolgangen for missiondrsbarnen Ingemar och
Roland Wiklund.!”¢ Det forekom dven att evangelister sidndes till statlig skola for

vidareutbildning.!”’

4.2.3. Litteraturverksamhet

En effekt av kriget var att ménniskor av olika nationaliteter hamnade 1 interneringslager.
Gustav Struble 1 Kigoma engagerade sig 1 litteraturutdelning 1 dessa ldger som ett sitt att

sprida den kristna tron.!”® Dessutom startade han en kristen tidning for forsdljning, Kweli.'”

4.2.4. Ytterligare en missionsstation
En ny station tillkom under denna period, nimligen Msambara i Kasulu distrikt i véstra
Tanganyika. Den var grundad av den amerikanska pingstrorelsen Glad Tidings under 1930-

talet.!89 De amerikanska missionédrerna'®! behovde avbryta sin missionstjanst av hélsoskal,

175 FH 24 mars 1943:232.

176 Holmkvist Nystrom 1998:84.

177 S4 gjordes med evangelisten Danieli Itaja. Intervjudokument 31 maj 1990.
178 EH nr 8 1946:174.

179 Tidningen Kweli utgavs med 1000 ex en géng i kvartalet. Dessutom gav han ut traktater och en katekes for
tanganyikanska larare. EH nr 6, 11 feb 1943:110.

180 Rorelsen Glad Tidings har sina rotter i New York och initierades av Marie Burgess 1907. Rorelsen
préglades tidigt av missionsengagemang. Blumhofer 2002:669.

181 Missiondrerna var Daniel och Fanny Spiese och hade inlett sitt arbete i Msambara 1933. Fanny Spiese, som
var rullstolsbunden hade 14s och skrivkurser och @ven kristendomsstudier. Holmkvist Nystrom 1998:89-90.
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och erbjod nu SFM att helt enkelt verta missionen med byggnader, bostad med inventarier
och dessutom forsamlingsmedlemmar. Kristenson och Dahlqvist skriver i EH 1939 under
rubriken Ett for missionen i Tanganyika underbart erbjudande: ”Dar finnes en fullt fardig
missionsstation med bra byggda hus. Boningshuset har plattak, och dven de andra husen &ro
bra byggda. Boningshuset ar fullt moblerat med sa gott som allt vad som behdves hirute,
aven husgerad.”!3> Under varen 1940 etablerade sig de svenska missiondrerna Helfrid
Lundén och Alice Kjellberg dér och kort senare Rolf och Ruth Agren.!83 Agrens led av
sviktande hélsa och avbrot sin period 1941 och reste till USA for att vila.'®* De hade under
det aret genomfort en del fordndringar 1 forsamlingen, inte minst i séttet att fira gudstjénst

efter att ha mott en annorlunda motesstil dn vad de var vana vid.!83

Ar 1945 bestod missionen av sex missionsstationer, 708 medlemmar totalt samt 1192 elever

fordelat pa 46 utskolor.!86

182 FH nr 47, 1939:947.

183 Helfrid Lundén verkade i Msambara i drygt ett ars tid, innan hon flyttade till Nkinga i juni 1941. Hon avled
i Tabora 1 juli 1942 efter en kort tids sjukdom. Alice Kjellberg verkade i Msambara i endast fyra manader
innan hon flyttade till Burundi och fortsatte med mission dir. Holmkvist Nystrom 1998:89.

184 FH nr 19, 8 maj 1941:394, Holmkvist Nystrom 1998:89.

185 A gren beskriver hur han i forsamlingen métte annorlunda métesformer én vad han tidigare var bekant med.
Han beskriver dessa som “stela, statskyrkliga former och ceremonier”. Agren berittar hur han t.ex. tog bort
trosbekédnnelsen ur gudstjanstordningen. Han uppger att han vandades 6ver hur dessa snabba férdandringar
skulle tas emot av forsamlingen, men skriver att det gick bra. EH nr 19, 8 maj 1941:394.

186 Tnofficiell statistik gjord av missiondrerna, i dokumentet ’Sammandrag av rapporterna till REG.”
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5. De skandinaviska pingstmissionarernas
missionsteologi och praxis

I f6ljande avsnitt analyserar jag pa vilket sdtt den pentekostala teologin och praxisen som
hir de tydligaste sdardragen. Langre fram 1 uppsatsen aterkopplar jag till dessa for att se 1

vilken mén de utgjorde bidragande faktorer bakom tanganyikanernas aktorskap.

5.1. Betoning pa Andens betydelse

Missiondrerna i Tanganyika sag sig som formedlare av pingsten. En av deras viktigaste
madlsittningar, forutom att predika den kristna tron, var att formedla pentekostalismens
kdrna; erfarenheten av den helige Ande. Ett &terkommande &mne i missiondrernas
rapporteringar till hemlandet var deras onskan att afrikanerna skulle fa uppleva andedopet.'®’
Man bendmnde detta med uttrycken att “uppleva sin pingst, det bibliska dopet i den Helige
Ande, komma igenom till Andens dop, ta emot ett dop i Ande och eld osv”. Ibland
framskymtar en viss frustration dver att inget skett,!3® andra ganger en 6versvallande gladje
att nagon eller nagra hade tagit emot andedopet.!®® Ett av tecknen pa att mottagandet skett
var tungotalet, ofta forenat i bon med lovprisning och sang, men ocksa syner och
uppenbarelser.'”® Min undersokning kommer dock inte att fokusera pa denna sida av
missiondrernas ldra och praxis, darfor lyser inte denna aspekt igenom 1 mitt arbete, trots att

det ér ett frekvent dterkommande tema i de kéllor jag anvinder.

187 Hulda Seger skrev 1940 till sin forsamling hemma i Sverige: ’Vad jag langtar efter att de troende ska bli
dopta i den helige Ande och eld dven pé den hér platsen. Kéra syskon hjélp mig i bénen om denna sak. Jag ser
det s& nodvéndigt.” Brev fran H. Seger till Filadelfia Uppsala 10 april 1940.

188 Se t.ex. Axel Burman i EH nr 24, 11 juni 1936:488.

189 Se t.ex. Axel Burmans rapport i EH nr 13, 28 mars 1940:274. Axel och Karin Burman skriver dven nagra ar
tidigare om nér de forsta gangen fick hora nadgon infodd tala i nya tungor da en ung man deltog i ett boneméte.
Vidare skildrar de en bone- och bibelvecka pa missionsstationen i Kahama, da tva kvinnor fick ta emot
andedopet. De skriver: ”Sedan hon en stund talat i nya tungor, borjade hon prisa Jesus for nsalaba” (korset).
Den Helige Ande leder till forsoningen i Jesus. Halleluja!” EH nr 26, 30 juni 1938:542.

190 Erland Dahlqvist skriver i EH varen 1941: ”Gud har utgjutit sin Ande 6ver de olika forsamlingarna pa ett
sétt som aldrig forr, och en hel del av de infodda kristna ha fatt uppleva sin pingst och prisa nu Gud i nya
tungor, se syner och profetera.” EH nr 22, 29 maj 1941:454.
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5.2. Eskatologiskt tidsperspektiv

Jesu snara dterkomst praglade missiondrernas tdnkande vilket dokumentationen ger flera
exempel pa.'°! De levde med ett kort perspektiv och ville dérfor arbeta sa effektivt som
mojligt. Berta Johansson skriver t.ex. ”Kanske tiden, som vi ha kvar att arbeta hér, ar kort,
men dnnu dro dorrarna vidoppna.”!? Tiden strax fore Jesu aterkomst forvintades vara svar
med en eskalerande ondska. Hér kan den politiska oron 1 vérlden ha paverkat missionirerna
och fatt dem att forvinta sig ett nérstdende slut. I en artikel fran1937 skriver Erland
Dahlqvist: Vi leva i en mycket allvarlig och kritisk tid. De politiska hdndelserna i virlden

visa, att vér arbetsdag hérefter blir kort.”1%3

5.3. Pragmatism och flexibilitet

Det fanns en tydlig pragmatism och flexibilitet i pingstmissionérernas arbetssitt och
tankesatt. Den tidiga kontakten med AIM som var sé betydelsefull dr ett exempel pa denna
pragmatism, ddr man anvénde sig av de kanaler som fanns pa plats for att starta sin mission.
Ett ytterligare exempel &r pé vilket sitt man bejakade erbjudandet att ta Gver forsamlingen i
Msambara frdn den amerikanska pingstrorelsen. Erbjudandet sags som ett tecken frén
Gud.!* Man gav bl.a. uttryck for att om man inte tog erbjudandet kunde det hénda att
stationen och de omgivande byarna gick till en annan kyrkas mission, t.ex. katolikerna,

vilket i sa fall betraktades som ett nederlag.'®>

Ett annat exempel pd missiondrernas flexibla arbetssatt var séttet att anpassa
utbildningsomradena till de rddande behoven. Grunden till konceptet med

evangelistutbildning hade missiondrerna med sig hemifran Sverige. Det ér sldende att den

191 K A Kristenson skriver i ett brev i januari 1938: ”Kanske att var dlskade JESUS kommer detta ar, om sa
bleve, hur hérligt!” Brev frédn KA Kristenson till Paul Ongman 31 januari 1938. Sylvi Mommo skriver i
Korsets budskap 1940: ”Allt tyder ju pé att verksamhetsdagen icke 4r lang. Natten inbryter snart. Jesus ar snart
hir.” Korsets Budskap (KB) nr 1, 1 jan 1940:7.

192 Ff nr 35, 1939:718.

193 Detta faktum ser Dahlqvist som ett skél till att redan fran bérjan 6verldmna ansvaret till de infodda,
eftersom man inte kan vara séker pa hur lainge man som missionér har méjlighet att stanna pé féltet. EH nr 46,
18 nov 1937:936.

194 Brev frén Alfred Kristenson till P. Ongman 23 oktober 1939.

195 Kristenson och Dahlqvist skriver: ’Skulle vi €j som svensk pingstmission kunna dvertaga detta arbete, som
ar lagt med god grund, sa kommer det att Gverga till katolikerna, som tringa in med sin falska ldra 6verallt
hirute.” EH nr 47, 23 nov 1939:947.
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evangelistutbildning som missionérerna startade i Tanganyika speglade den som fanns i
Sverige. Upplédgget var snarlikt; kursen pégick 1 regel i en méanad, lektioner varvades med
bonemoten och sammantaget skapades pa sa sétt ett forum dér eleverna fick véxa 1

overtygelse och medvetenhet om sin personliga kallelse till tjénst.

Det som dock utvecklades pa missionsfiltet, och som skiljde sig fran hemmaplan, var att de
olika utbildningsformerna; dopklass, byskola, sondagsskola och lararutbildning, kopplades
samman till ett sammanhéngande utbildningspaket.!”® En mangfald av malgrupper
adresserades. Flickor och kvinnor hade sina klasser, nya troende hade dopklasser, byns barn
inbjods till sondagsskola osv. Byskolorna svarade mot ett behov i det tanganyikanska
samhéllet och blev en brygga mellan kyrka och byinvénare. For de troende blev lds och
skrivkunskaperna dessutom en vég att fordjupas i sin tro genom att sjdlv kunna lésa och
tillgodogdra sig bibeln. Detta blev en verksamhet som i sin tur genererade blivande ledare.
Ett flertal av de tanganyikaner som senare blev ledare i1 forsamlingarna borjade i byskola hos
missionédrerna. Sedan kunde de gé vidare och utbildas till evangelister som i sin tur bedrev
skola vid sin forsamlingsutpost. Hiar kan man se en fortplantningseffekt 1 detta
utbildningspaket. Ett tydligt exempel 4r det som Erland Jonsson skriver: ”For att fa
evangelister ha vi nu 6ppnat skolan och vi ha redan fétt en god start. Vi ha hillit pa i tva
veckor och nu dr det omkring 35 inskrivna. [...] Om Herren fér leda oss ritt 1 skolarbetet sa
ar det ett stort arbetsfilt, som ej bor forsummas. Hér dr det ytterst fA som kan ldsa och skriva
sa det dr av ndden att vi fa en god skola. Det dr ju forenat med omkostnader att driva skolan
men jag tror att det dr arbetsgren 1 missionsarbetet som kommer som nr 1, ty varifrén ska vi

fa goda evangelister? En evangelist bor ju kunna ldsa sin bibel ratt innantill.”!®7

Detta tydliggor hur missiondrerna anvéinde sig av forebilden hemifran Sverige och samtidigt
skapade nagot som skiljde sig fran den pentekostala praxis som fanns i Sverige. Kontexterna
och behoven var sa pass annorlunda att situation krdvde annorlunda grepp. Samtidigt

speglade evangelistutbildningen i1 Tanganyika motsvarande utbildning i Sverige.

196 Erland Jonsson beskriver hur en del av veckans undervisning bedrevs: P4 onsdagarna har Ester méte for
kvinnor kl 4 och pé fredag kl 4 &r det dopklass och for elever som ej &dro troende det da kristendomslektion.”
Brev fran Erland Jonsson till far, mor och syskon 10 oktober 1937.

197 Forsamlingsbrev fran Erland Jonsson 13 mars 1937.
48



5.4. Alla troendes delaktighet i tjinst

En vital komponent i pentekostal missionsteologi var, som vi har sett, Overtygelsen om alla
troendes delaktighet 1 verksamhet och tjanst. Alla kunde fa uppleva andedopet och dirmed
bli ett redskap 1 Guds tjénst. Denna teologi och praxis fanns hos tanganyikamissionérerna.
En vanlig uppfattning hos dem var att de inhemska medarbetarna var kallade och utvalda av
Gud. 1938 skriver Dahlqvist om en konferens som genomfordes i Nzega: ”Aldrig forr hade
sa manga infodda samlats till nagot mote hir som denna gang - och aldrig heller s& manga
vittnen, bade vita och svarta. Vad som grep mig mycket var att se den skara av priktiga
medelaldersmén som Gud tagit ut till sina tjanare fran detta folk.”!°® Erland Jonsson anger i
en intervju att ett lokalt ledarskap byggdes upp pa foljande sitt: "De som av Gud kallats till

ledare tradde allt mer fram och dessa var mycket ivriga att fa veta mera i Guds ord.”?

Det verkar ha funnits en allmén bejakande attityd hos missiondrerna att arbeta for att fa
tanganyikanerna in i tjanst. Man uppmuntrade och gladdes it nir forsamlingsmedlemmarna
deltog aktivt i evangelisationen. Man erkénde dven att tanganyikanerna i vissa fall fungerade

béttre i tjanst dn svenskarna, inte minst med tanke pé sprak- och kulturskillnaderna.?%

Att bejaka och fostra inhemska ledare till ansvar var en strategi ledande personer inom
pingstrorelsen 1 Sverige hade. Paul Ongman skriver t.ex. 1 EH 1 november 1937 om de
svenska pingstforsamlingarnas yttre mission. Dir sammanfattas pingstrorelsens verksamhet
pé den afrikanska kontinenten: ”Pa dessa tre filt i Centralafrika ligger det missiondrerna
varmt om hjértat att fostra infédda arbetare, som med tiden skola kunna Gvertaga ansvaret
for verksamhet. Man soker dven leda de unga forsamlingarna in i offerlivet, och de infédda
deltaga redan nu pa ett gripande sétt med nit och kérlek och bidraga med det lilla, de kunna,

till verksamhetens underh3ll.”20!

198 EH 10 nov, 1938:892.
199 Intervjudokument 26 sept 1984.

200 E. och E. Jonsson skriver i ett brev 1936: ”Vi har idag fatt hit var ldrare och hans lilla familj. Det &r skont att
f4 hjilp i arbetet. De forst4 sig ju bittre pa folket och ha littare att kunna na dem, nir de vittna. Aven i skolan
kunna de klara av arbetet battre 4n vi kunna, atminstone sé lange vi ej helt kunna behédrska deras sprak.” Brev
frén E. och E. Jonsson till Elimférsamlingen i Tyringe och Boneringen i S6lvesborg 29 augusti 1936.

200 EH nr 44, 1937:895.
49



5.5. Det kongregationalistiska idealet

En minst lika viktig del 1 missionsteologin var det kongregationalistiska idealet. Hir kan
man se att tva viktiga strategier sammanflitades utifran idealet om alla troendes delaktighet
och den fria sjdlvstidndiga forsamlingen; visionen om forsamlingarnas sjélvstyre och

sjalvunderhall 2% Detta priglande de skandinaviska pingstmissiondrerna.

5.5.1. Sjdlvstyre

Erland Dahlqvist verkar ha haft en ideologiskt tongivande roll bland missionérerna i frdgan
om att grunda autonoma tanganyikanska pingstforsamlingar. Ett tydligt exempel &r hans
artikel Vdrldsmissionens allvarsfraga, 1 EH 1937. I artikeln framfor Dahlqvist argument for
att redan fran borjan bygga sjidlvstyrande och sjdlvunderhallande forsamlingar. Han riktar
kritik mot de missionérer som inte velat eller vagat 6verlamna ansvar till de infodda.??3 Han
menar att en sddan attityd kan bli ett hinder for Guds verk. Dahlqvist berdttar hur han vid
ankomsten till Tanganyika 1932 blir férvanad 6ver 1 vilken hog grad de infédda var anstéllda
i Brittiska kolonialmaktens tjénst, &ven pa ansvarsfulla poster.?** Han beskriver hur han
sdger till sin hustru: "Nér engelska staten vagar ldgga dessa ansvarsfulla uppgifter i de
infoddas hénder, sé borde vél vi, som missiondrer dven vaga dverlimna krdvande uppgifter
at de frélsta infodda.”??> Dahlqvist kallar detta en 6desfraga for missionen och skriver: “Det
ar 0desdigert att underskatta den inféddes formaga att utfora ndgonting, antingen det nu
giller andlig verksamhet eller ndgot annat, ty han ar van att i sin egen slékt, folkforsamling
eller forening styra eller underordna sig samt ikldda sig ansvar.”2% I artikeln blir det tydligt
att det kongregationalistiska idealet, samt dvertygelsen om alla troendes delaktighet i tjénst,

utgor Dahlqvists ideologiska grund.??” Han hanvisar till bibelord for att styrka sina

202 Denna dubbla princip stddde Pethrus, och blev stirkt i denna 6vertygelse i samband med sitt besok hos
svenska pingstmissionérer i Brasilien 1930. Pethrus 1976:174.

203 Dahlqvist skriver: "Missiondrerna ha sjélva iklétt sig sa gott som hela ansvaret for forsamlingens savél
andliga som finansiella behov och dérfor blivit de infoddas a och o. Till missiondrerna ga de for att
omhindertagas, omhuldas och uppfostras. De bli pa detta sétt den utlindska missionens passiva egendom.” EH
nr 46, 18 nov 1937:929.

204 Dahlqvist ndmner lokforare, post och telegraftjdnstemén. EH nr 46, 18 nov 1937:936.
205 FH nr 46, 18 nov 1937:936.
206 Eff nr 46, 18 nov 1937:936.

207 Dahlqvist jamfor sitt eget ssmmanhang med vad han kallar ”samfundsmission” och menar att den svenska
pingstmissionen tillimpade “bibliska principer” ndr man etablerade sjélvstédndiga férsamlingar. EH nr 46, 18
nov 1937:936.
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argument.?’® Enligt Dahlqvist dr det Guds vilja som star pa spel och menar att det vore att

misstro Guds makt att undanhélla de infédda ansvaret att leda och béra forsamlingsansvaret.

5.5.2. §jdlvunderhall

Det forsta protokollforda administrationsmotet pa missionsféltet holls den 4 juli 1934. Som
fjdrde punkt beslutades “att s mycket som mdjligt frdn borjan leda in missionen pa
sjdlvunderhéllande basis.”? Har framkommer att strategin fanns uttalad fran borjan av
missionsarbetet.2!? Aterkommande i dokumentationen framgar det att Dahlqvist var den
drivande foresprakaren bakom denna strategi. Han uppger i sin dagbok hur han hade lédst en
artikel av Lewi Pethrus 1 Evangelisk tidskrift dar Pethrus skrivit om sjdlvunderhallande
forsamlingar pa missionsfélten.?!! I sin egen artikel i EH 8 september 1932 framgéar det dven
att Dahlqvist burit dessa tankar en langre tid.?'> Man kan pa goda grunder anta att Dahlqvist

bekriftades 1 sin dvertygelse av Pethrus.

Dahlqvist lade stor vikt vid att sprida denna overtygelse till de nya troende i férsamlingarna
genom att formana dem och undervisa dem om den kristnes ansvar att offra pengar till Guds
verk. Han beskriver en hindelse som stirkte hans dvertygelse: ”Sedan vi slutat motet och jag
gétt och lagt mig 1 bilen pa kvillen, kom négon och ville 6verlimna ménadsoftret fran den
utposten. De hade samlat offret i en gammal herrstrumpa, och nér jag tomde “offerpdsen”, sd
fann jag icke mindre dn 41 shillings, vilket blir omkring 35 kronor i svenska pengar.” 213
Dahlqvist beskriver hur han nistan rordes till tarar nir han tinkte péd offervilligheten hos den
lilla férsamlingsutposten. Han skriver vidare: ”Nog kunna afrikanska kristna taga hand om

den ekonomiska sidan av verksamheten, om vi missionérer bara ldgga verksamheten pa det

208 Dahlqvist skriver: Vi 14sa om att Gud har i forsamlingen satt apostlar, profeter, ldrare, styresméan, ndgon att
taga sig an hjélplosa, ndgon att formana o.s.v.” Han hénvisar dven till hur Paulus verldmnar férsamlingen i
Efesos till Guds nad nér han ar pé vég till Jerusalem, se Apg 20:28-32. Dahlqvists dsikt dr att missionen maste
overléta at Gud att vaka och skydda sin forsamling, det kan inte en missionér eller ett samfund gora. EH nr 46,
18 nov 1937:936.

209 Protokoll frdn Administrationsméte i Nzega, Tanganyika 4 juli 1934.

210 Erland Jonsson skriver: Vi soka starta verksamheten sd mycket som mdjligt pa sjalvunderhallande basis...”
Brev frén Erland Jonsson till Ostman 5 april 1938.

211 Erland Dahlqvists dagbok 18 mars 1934.
212 FH 8 sept 1932:620.

213 Handelsen utspelade sig i Kabanga utanfor Nzega. EH 5 aug 1943:615.
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planet och undervisa de kristna om offrandets vélsignelse, som de predikande broderna
hemma i Sverige gora.”?'4 Har framkommer en stark tilltro till tanganyikanernas formaga att

ta ekonomiskt ansvar i forsamlingsverksamheten.

I praktiken verkar det dock ha varit omgjligt att tillimpa sjélvunderhallningsprincipen i full
skala. Nya utposter startades och nya ldarare och evangelister utbildades kontinuerligt, men
den ekonomiska formagan hos medlemmarna i de unga forsamlingarna véxte inte i samma
takt. Hir fick missionédrerna véga viljan att fortsdtta expandera mot principen att
verksamhetens ekonomi skulle béras av de inhemska enbart. Det framgar av
dokumentationen att forsamlingarna i Sverige sdnde pengar till underhall for tanganyikanska
evangelister och ldrare.?! I ett protokoll fran administrationsméte 1938 noteras ett beslut att
hjalpa utskoleldrare ekonomiskt med pengar fran Sverige och en l6neniva for larare pa
stationer och utposter anges.?'® I samma paragraf formuleras dock ett dnskemal om att de

inhemska forsamlingarna ska sta for underhall for atminstone en evangelist.?!”

I allménhet verkar det i missionédrskéren ha funnits en konsensus kring principen med
sjdlvstyre och sjalvunderhall. Det maste dock noteras att det verkar ha funnits en delad syn
mellan Dahlqvist & ena sida och Kristenson & andra sidan, 6ver hur langt
sjdlvunderhéllningsprincipen skulle genomforas i praktiken.?!® Kristenson hade erfarenhet
frén missionens praxis i Kongo, dir evangelisterna fick avloning med pengar frdn Sverige.
Han skriver 1 EH 1937: .. .en gift evangelist kan inte leva pd mindre &n 10 kronor i
manaden har.”?!? T artikeln uppmanar darfor Kristenson ldsarna att vara med och skédnka

pengar till ekonomiskt underhéll av evangelisterna. Nér sedan makarna Struble tog dver

214 EH 5 aug 1943:616.
215 Brev Fréan Erland Jonsson till B Ostman 5 april 1938.

216 T arare pa utskolor fick 5 kr/mén, ldrare som undervisade bdde fm och em fick 7,50 kr/mén och ldrare som
var baserade pa stationer fick 10 kr/mén. Protokoll frdn administrationsmoéte i Nzega, Tanganyika 5 augusti
1938.

217 Formuleringen i protokollet &r i mjuka ordalag och speglar troligtvis en insikt om att de flesta nya
forsamlingarna i rorelsen inte formadde bdra det vixande antalet ldrare och evangelister ekonomiskt. Man
skriver: ”Aven besléts att framligga vért dnskemal, att den infodda forsamlingen pa varje plats skulle ataga sig
underhall for en evangelist (el. ldrare) och flera om mojligt”. Protokoll frdn administrationsméte i Nzega,
Tanganyika 5 augusti 1938.

218 Denna fraga, och formodligen andra omsténdigheter verkar ha utmynnat i en konflikt mellan Dahlqvist och
Kristenson. Brev fran Kristenson till P. Ongman 23 oktober 1939.

219 EH nr 34, 1937:712.
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ansvaret for Mwandiga fran 1940 och framat uppmanade Dahlqvist och Ongman Gustav
Struble att tillimpa sjdlvunderhallningsprincipen.??® Det verkar som att Struble var
imponerad av denna strategi ndr man laser hans kommentar 1 £H 1 juni 1940: ”En utmérkt
praxis, som alla missiondrer borde tinka pé i dessa oroliga tider.”??! Struble genomforde
salunda fordndringen, vilket i praktiken innebar en pataglig 16nesénkning for tio
evangelister. Denna fordndring varade dock bara i ett par ar, sedan Struble skrivit till
Ongman och forklarat att det behdvdes 100 kr i manaden for att avlona evangelisterna i

Mwandiga och Kasulu tillsammans.???

Sammantaget visar dessa olika omraden att den pentekostala teologin och praxisen

genomsyrade skandinavisk pingstmission i Tanganyika vid perioden for min undersdkning.

5.6. Missionérernas syn pa lokalbefolkningens reception av kristendomen

Min undersokning fokuserar tanganyikanskt aktorskap och inte kulturforstaelse och attityd
hos missiondrerna. Det kan dock vara av vérde att belysa deras syn pé lokalbefolkningens
reception av det kristna budskapet. Hér kan man konstatera att det koloniala perspektivet
slar igenom 1 brev och artiklar. Ett utslag av detta &r att forhéllandet mellan missionéir och
infodd jamfordes med fordldrar-barnrelation. Ett tydligt exempel dr Olga Lindgren som
skriver i Korsets Budskap 1940: 7O, huru lycklig jag ir i min uppgift och vad jag dlskar de
svarta negrerna! De dro som barn. Man kénner sig som en mor for dem, och det &r hérligt att

fa forkunna for dem kérlekens evangelium.”?23

Ett dterkommande uttrycksatt bland missionérerna var att tanganyikanerna var vidskepliga
och hedniska av naturen. Erland Jonsson skriver: ”...den grund som finnes hos dem é&r
ingenting att bygga pa, allt &r genompyrt av hedendomen och vidskepelse allt ifran

modersmj6lken”.?>* Erland Dahlqvist skriver pa ett liknande stt: ”Ett 4r ju dock visst, att vi

220 Detta skedde i samband med att valutaspérr intradde p.g.a. krigsutbrottet. Holmkvist Nystrom 1998:87.
20 EH nr 24, 30 juni 1940: 471.
222 Brev fran G. Struble till P. Ongman 30 oktober 1943.

223 Formuleringen visar bade pé en kirlek till tanganyikaner och pé en kolonialt priglad sjilvuppfattning. KB
nr 9, 1 maj 1940:7.

224 Brev fran Erland Jonsson till férsamlingarna i Gottne, S6lvesborg, Tyringe och Horby 13 mars 1937.
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ha sdmre material att bygga med ute pd de olika missionsfélten &n hemma i de s.k. kristna
landerna, och det fordras stor vishet och forsiktighet att ordna forsamlingen och tillsétta
aldste m.m....”?>> Hur ska detta tolkas? Det gar inte att forbise det faktum att det &r skrivet
utifrén ett kolonialt tinkande dér den visterldndska kulturen ansags béra béttre
forutsittningar for att etablera kristna forsamlingar én den afrikanska kontexten. Att det inte
handlar om ett generellt rasistiskt synsitt visar dock den grundton som i dvrigt praglar
artikeln. Dahlqvist skriver ndgot senare i samma artikel om sin forsamlingssyn: “Hér spelar
hudfirg och nationalitet ingen roll, utan hér talas det om forsamlingen, var den &n finnes.”>2
Jonsson reflekterar i ett brev om hur visterldnningar som inte klarade av kulturanpassningen
manga ganger hanfoll at ett rasistiskt synsatt. Han &r kritisk och skriver: ”Sadana vita ser ej
mer vérde i de svarta én ett arbetsdjur”.?2” Jonsson menar att ett sadant forhallningssatt

kommer att mota Guds rittvisa dom en dag.??8

Som jag ser det bor Dahlqvists och Jonssons formuleringar frimst ses som ett utslag av en
slags forsiktighetsprincip vid tillsdttandet av lokala ledare, men dven i fraga om dop.??° Ett
utslag av denna forsiktighetsprincip ar de tidsméssigt relativt langvariga dopklasserna innan

nya medlemmar doptes och togs upp som forsamlingsmedlemmar.?3°

225 EH nr 46, 18 nov 1937:936.

226 Detta visar att Dahlqvist baserar sina argument pa Gvertygelsen att forsamlingen ska styras och ledas pa ett
kongregationalistiskt sétt oavsett kultur. EH nr 46, 18 nov 1937:936.

227 Brev fran Erland Jonsson till Sven, 31 januari 1938.
228 Brev fran Erland Jonsson till Sven, 31 januari 1938.

229 Erland Jonsson skriver i ett brev 1938: ”Hir g4 vi lite forsiktigt fram nér det géller att bevilja dop, ty det
skadar ej att hélla igen lite ddrvidlag. Om vi skulle ha dopt alla som velat bli dopta ha vi nog vid det hér laget
dopt mer dn femtio...” Han skriver senare: ’Vi ha ju ett helt annat folkmaterial hir ute 4n hemma ty dessa som
bli frilsta komma ju direkt ut ifrdn hedendomen.” Brev fran Erland Jonsson till B. Wennberg 2 april 1938. Se
dven brev fran Erland Jonsson till Elimférsamlingen Tollarp 11 februari 1938.

230 Dessa dopklasser verkar i allmadnhet ha pagatt i 4-6 manader. Se t.e.x. brev fran Ester Jonsson till Hilda
Carlsson 2 september 1937.
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6. Aktorskap hos tanganyikanska medarbetare

I detta avsnitt koncentrerar jag mig pa tanganyikanska medarbetarnas aktorskap under
perioden 1932-45. I den forsta delen beskriver jag de roller och uppgifter de fick inom
missionens verksamhet under de ar som undersékningen técker. I denna beskrivning ligger
fokus pa de ledarroller inom missionen de hade, men ocksé pa initiativ och engagemang som
bidrar till helhetsbilden av det aktorskap de hade. I avsnittets senare del lyfter jag fram de

omriden som pa ett sdrskilt sdtt kastar nytt ljus pa detta tidiga skede i SFM.

6.1. Att komma in tjénst i missionen

Det fanns olika vdgar in i aktiv tjanst for den grupp tanganyikaner som fick ledarroller inom
SFM. En del av dem kom till tro efter att ha hort missiondrerna predika.?! Somliga blev
kristna genom andra tanganyikaners forkunnelse eller vittnesbord.?*? Det fanns dven de som
hade blivit kristna pa andra hall och sedan flyttade till missionens omréde, blev medlemmar
i forsamlingen och kom efter hand in i tjanst.?33 De nya troende undervisades forst i
dopklass innan dopet d4gde rum och man antogs som forsamlingsmedlem. Flera av de
blivande ledarna doptes av missionérerna, och i samband med dopet bytte de inte sédllan

namn.234

Tanganyikanerna hade skiftande bakgrund. Somliga av de blivande férsamlingsledarna
saknade helt skolbakgrund och lirde sig ldsa och skriva i missionens byskolor. I borjan var
missiondrerna de enda ldrarna, men ganska snart fanns dven tanganyikanska personer som

larare.?3> Andra hade lart sig ldsa och skriva i ett tidigare skede, ibland pé privat basis.?3¢

231 T.ex. Lazaro Sengati och Zakaria Kadulila. Intervjudokument 26 maj 1990b och c.

232 T.ex. Simoni Kalyango, Lazaro Maholo och Yohana Saliboko. Intervjudokument 26 jan 1989, 19 maj 1990
och 24 maj 1990.

233 T.ex. Harris Kapiga och Simoni Kalyango, Dagen 12 april 1948. Intervjudokument 26 januari 1989.

234 Julia Wiklund beskriver det forsta dopet i Nzega 10 mars 1935: “Det var lararen Kapiga (han var blott
begjuten forut samt Aroni) var kock Hembera (som nu dven antog namnet Petero) var boy Aroni, Sidja (som
antog namnet Johana)...” Julia Wiklunds dagbok 10 mars 1935.

235 Zakaria Kadulila uppger att han hade bade Dahlqvists och Kapiga som lérare i skolan. Intervjudokument 26
maj 1990a. Lazaro Maholo lirde sig ldsa och skriva i byskola av larare Msolela. Intervjudokument 24 maj
1990.

236 T.ex. Yohana Saliboko som uppger att en granne hade l4rt honom att 14sa. Intervjudokument 19 maj 1990.
Ett annat exempel &r Aroni Mtemba som uppges ha gétt i skola i den moraviska missionen i Sikonge, Nzega,
innan han kom med i SFM-forsamlingen i Tazengwa. Holmkvist Nystrom 1998:44-45.
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En del av personerna i undersokningen arbetade praktiskt hemma hos missiondrerna i ett
forsta skede. Lazaro Sengati och Zakaria Kadulila var t.ex. kockar och kdksarbetare hemma
hos Dahlgvists. Aroni Mtemba uppges ha arbetat hemma hos Wiklunds.?*” Under tiden fick
de utbildning i lds- och skrivkunskaper samt bibel och trosldra. S sméningom fick de

ansvarsuppgifter 1 forsamlingsverksamheten.

Det verkar som att byskolorna fungerade som en slags rekryteringsbas for att hitta ledare 1
missionen. Om en person visade sig ha intresse och de kvalitéer som missiondrerna letade
efter fick man ytterligare utbildning till evangelist och larare.?*® Har skedde en tidig
utgallringsprocess. Andra personer, t.ex. Harris Kapiga, hade kunskaper och utbildning med
sig 1 bagaget och kunde fungera i tjanst direkt, &ven om det ocksé framgar att han blev

undervisad av missionidrerna.?3?

6.2. Byskoleverksamhet

Som tidigare har framgatt var missionens frimsta verksamhet utbildning sammankopplat
med evangeliskt arbete. Det var inom denna verksamhet tanganyikanerna kom med i
forsamlingen, utbildades och sa sméningom sjélva blev aktorer. Tanganyikanerna fick en
dubbel roll som omvéxlande bendmns evangelist eller ldrare. Vad innebar dé detta tvéfaldiga
uppdrag? Det finns inte nagon utforlig beskrivning av arbetets natur, och tanganyikanerna
sjdlva dokumenterade inte arbetet vid den hér tiden. Vad rollerna innefattade fér ldsas ut i
den korta noteringarna som finns i artiklar och intervjuer. Att lirar- och evangelistrollerna
horde tétt ihop framgér tydligt i dokumentationen. Trots att rollerna fl6t in 1 varandra véljer

jag 1 foljande beskrivning att dela upp dem for att belysa de olika aspekterna 1 uppdragen.

237 Intervjudokument 26 maj 1990a och ¢, 9 juni 1990.

238 Erland och Ester Jonsson skriver 1936: *”’I juni &mnar br. Dahlqvist ha en bibelkurs med den av pojkarna,
som kommit ldngst i skolan och som hava Herrens kallelse att g& ut som ldrare och evangelister”. Brev fran E.
och E. Jonsson till férsamlingarna i Gottne och Horby 27 mars 1936.

239 Dagen 19 september 1995.
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6.3. Sondagsskollirare

En uppgift som flera tanganyikaner fick 1 ett tidigt skede var sondagsskolldrare. Det framgér
inte alltid om denna undervisningsform riktade sig till barn, tondringar eller vuxna, men i de
flesta fall verkar det ha varit yngre personer. Sondagskola fungerade som ett redskap att
samla bade troende och icke-troende 1 utposterna pa ett tidigt stadium. Lazaro Sengati
uppger att han 1935 borjade undervisa i forsamlingens sondagsskola i Tazengwa.?*? Ester
Jonsson skriver 1936: ”Fyra av pojkarna som ha plats hir pa stationen, bruka ga ut till var
sin by och ha s6ndagskola pa sondagarna”.?*! Aroni Mtemba é&r ett annat exempel. 1936
flyttade han med familjen Wiklund till Lowa missionsstation for att tjina som evangelist och

larare ddr. Han hjélpte till med skola, sondagsskola och var dven verksam i kyrkan moten.?4?

6.4. Lirare i byskolor

Den viktigaste verksamheten var, som vi har sett, grundliggande skolundervisning.
Missionidrerna stravade metodiskt efter att etablera skolverksamhet 1 de byar som omgav
missionen. Sa snart det var mojligt placerades tanganyikanska larare pa dessa utposter efter
att de hade genomgatt adekvat utbildning. De bendmns som utskoleldrare, utpostlérare,
byskoleldrare eller kort och gott larare. Deras uppgift var att undervisa i lds- och
skrivkunskaper samt enkel matematik. De hade bade yngre och éldre elever i skolorna.?*3

Undervisningen skedde hela tiden i ndra samarbete med missiondrerna.

Harris Kapiga, som hade ldrarutbildning fran sin tid 1 Kenya, hade naturligtvis en stor
uppgift att fylla i den tjansten. Han omnidmns pa flera stéllen som bade predikant och
larare.?** Yohana Mabondo ndmner honom som lérare pd Mpera d& Mabondo utbildades

tillsammans med bl.a. Simoni Kalyango.?*> Zakaria Kadulila beskriver att han forst

240 Intervjudokument 26 maj 1990c.

241 Brev fran Ester Jonsson till forsamlingar i Sverige 27 mars 1936.
242 Holmkvist Nystrom 1998:44-45.

243 Holmkvist Nystrom 1998:132.

244 Bland annat predikade han p& Erland och Ester Jonssons vilkomstméte till Nzega augusti 1935. Jonsson,
Kallelsens land, 1990:20.

245 Intervjudokument 6 juni 1991.
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utbildades av Dahlqvist men att Kapiga sedan fortsatte.?4

I denna verksamhet samarbetade ofta de kvinnliga missiondrerna med tanganyikanerna. Julia
Wiklund skriver i sin dagbok 1936 om hur Andrea Shimba hjilpte till i skolan och 1 kyrkans
moten.?*” En skildring fran Nyawa 1943 visar att Ester Jonsson undervisade flickor och

kvinnor medan Eliya Msolela hade pojkar i olika klasser under dagen.?*®

De inhemska ldrarna var beroende av ekonomiskt underhéll frdn Sverige, trots
missionédrernas overtygelse om sjdlvunderhallningsprincipen. Hér verkar det ha infunnit sig
en pragmatisk kompromiss. Ekonomiska medel frén Sverige var nddvindiga for att utvidga
verksamheten, men forsamlingsmedlemmarna i Tanganyika forvéntades ocksa vara med och
bidra. Axel och Karin Burman skriver att forsamlingen i Kahama hade beslutat sig for att

offra till underhéllet av en bylarare.>*°

6.5. Evangelistuppdraget

Lika ofta som ldrare benimns samma personer som evangelister. Som evangelist hade man
ett ansvar for en specifik utpost dir man hade ett evangeliserande, undervisande och
samlande uppdrag. Att vara evangelist innebar att man fungerade som missionens forlangda
arm till omkringliggande byar. Man hade ansvar for undervisnings- och métesverksamhet.
Dessutom verkar uppgiften ha bestatt i att mer eller mindre systematiskt vittna om sin tro 1
bysamhiéllet. Lazaro Kadulila uppger att under den forsta tiden i1 forsamlingen tjinade han
genom att gd ut och vittna om sin tro runt omkring Tazengwa. Han och Sengati kom dverens
om att dela upp omradet mellan sig, Sengati gick Osterut och Kadulila gick vésterut for att
vittna.?>% Att vara evangelist innebar ocksa att man predikade i sondagens mote. I en

skildring frén 1943 berittas t.ex. om hur bade Erland Jonsson och Eliya Msolela predikade i

246 Intervjudokument 26 maj 1990a.

247 Julia Wiklunds dagbok 18 jan och 7 feb 1936.

248 JFM, 1943:1-2. Msolela hade nyborjarklass pd morgonen och “hogre gossklasser” pa eftermiddagen.

249 EH nr 26, 30 juni 1938:524. Burmans nédmner att det fanns sex ldrare som hjélpte till i arbetet, vilket med
storsta sannolikhet innebar att fem av lararna fick ekonomisk hjilp fran Sverige och en frén

Kahamaforsamlingen.

250 Intervjudokument 26 maj 1990a.
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kyrkan pa samma sondag.?!

Nagra exempel pa hur tanganyikaner avskiljdes till evangelister under perioden: Eliya
Msolela gick en evangelist-kurs och upplevde dé kallelsen att tjina Gud i Nkinga. Han
flyttade dit under hosten 1936 for att bli evangelist.>3> Aroni Mtemba avskiljdes 1937 som
evangelist i utposten Ukuni, utanfér Lowa.?>3 Yohana Saliboko blev 1941 evangelist i byn
Bukoba, ndra Isugule i Kahamadistriktet. I augusti 1943 flyttade han sedan till Kagongwa
och fortsatte att tjina som evangelist och larare dér.2>* Lazaro Maholo blev 1945 evangelist i

Sungwizi, en utpost till Nkingaforsamlingen.?>>

Har maste vi dterigen betona att ldrar- och evangelistuppgifterna flot samman. Ett exempel
pa hur en tjdnst kunde kombineras var Simoni Kalyango. Han borjade tidigt tjina i SFM.
1937 var han evangelist i Bukamba och senare Lowa.?*¢ 1938 flyttade han till Mpera
tillsammans med familjen Burman i samband med att missionen startades upp dér. Han var
delaktig i savél det praktiska byggnadsarbetet som den den andliga verksamheten.
Tillsammans med missionédr Karin Burman jobbade han ocksd med skolundervisning pa

eftermiddagarna.?>’

21 JFM, 1943:3.

252 Msolela blev den forste evangelist som hjdlpte Erland och Ester Jonsson i det evangeliska arbetet. Brev fran
Ester Jonsson till forsamlingen 1 Horby 29 augusti 1936. Intervjudokument 2 sept 1992.

253 Holmkvist Nystrom 1998:45.

254 Intervjudokument 19 maj 1990.
255 Intervjudokument 24 maj 1990.
256 Intervjudokument 26 jan 1989.

257 HFT 1963:15.
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6.6. Forsamlingsledare och éldste

P& missionsfaltet var det missionérerna sjilva som fungerade som forsamlingens ledare,
d.v.s. dldste och forestdndare. De forsta &ren omndmns tanganyikaner endast som
evangelister eller ldrare, men omkring ar 1940 och framat skildras det hur tanganyikaner
avskildes som éldste. I praktiken kunde man vara bdde dldste och evangelist, det fanns med
andra ord personer som var dldste i en stationsforsamling och sedan placerad som evangelist
pa en utpost. Aldsteimbetet innebar en pastoral roll medan evangelistrollen var mer
funktionell och ofta forknippad med en geografisk plats. Att bli avskild till dldste innebar att
man tridde ndrmare missiondren. Lazaro Maholo beskriver hur Nkingaforsamlingen utsag
dldste pa 40-talet: ”Paulo Kising’wanda foreslogs av forsamlingen att bli forsamlingsildste
for att hjélpas at tillsammans med Erland Jonsson. Tillsammans med vér lirare Eliya
Msolela var de tre dldste som hjélptes 4t.”’2%® Det finns fler exempel pa hur tanganyikaner
avskiljdes till forsamlingsledarskap: Lazaro Sengati utsdgs 1942 till dldste i forsamlingen i
Tazengwa och avskildes genom handpéldggning.>® Ett annat exempel d&r Simon Mihayo som
blev avskild till Mperaférsamlingens pastor under krigsaren.?®® Yakobo Makinga Ngeki var
enligt uppgift dldstebroder 1 Mperaférsamlingen under samma period som Mihayo blev

utsedd till pastor dar.?6!

Under perioden var det ndgra av ledarna som enligt dokumentationen utforde pastorala
uppgifter. Att dopa nya troende var en uppgift som missiondren hade, men som dven
tanganyikanerna utforde i viss méan.?? Paulo Kising’wanda uppges ha varit dopforittare vid
ett dop i Nkinga i januari 1942, da 18 personer doptes. Aven under &ren 1944 och 1945

dopte han fler nya troende.?6?

258 Intervjudokument 24 maj 1990.

259 Intervjudokument 26 maj 1990c.

260 Holmkvist Nystrom 1998:86. Burman 1951:52.
261 Holmkvist Nystrom 1998:86. Burman 1951:52.

262 Yohana Mabondo uppger att han dopte 13 personer som evangelist i Ndembezi, utpost till Nkinga.
Intervjudokument 6 juni 1991.

263 Holmkvist Nystrom 1998:85.
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6.7. Tolkning

Det framgér att Harris Kapiga, som talade engelska efter sin vistelse i Kenya, fungerade som
tolk frén forsta borjan nir han kom till Tazengwa. Nér nya missiondrer kom hjélpte Kapiga
till med tolkning innan svenskarna hade tillrdckliga sprdkkunskaper. Det finns t.ex. en
notering i ett brev fran Erland Jonsson 1935, da de som nyanlédnda missionérer skulle
ansvara for julhelgens mdten 1 kyrkan, och Kapiga tolkade dem, vilket enligt Jonsson var av
stor betydelse.?** Det framgér dven att Kapigas tolkning var viktig for fler nyanldnda

missiondrer.265

6.8. Byggnation

Aterkommande i dokumentationen framgar det att tanganyikanernas var delaktiga i
byggnation av skolhus och kyrkor. De var med 1 sjédlva bygget eller offrade pengar till dessa
byggen.?0 P4 ndgra platser stod de helt sjdlva for insatsen. Axel och Karin Burman skriver:
”De frilsta svarta ha med stort intresse hjélpt till med nigra utskolor. En skola jadmte hus for
lararen ha de sjdlva helt offrat till och byggt.”?%” Det finns fler exempel: Erland Jonsson
ndmner att evangelisten Eliyas Msolela rappade skolbyggnaden pa Nkinga.?® Yusufu
Matete, som senare blev dldste i Mwandigaforsamlingen, var med fran borjan och byggde
stationen i Mwandiga.?® I en artikel i EH 1944 beskrivs arbetsfordelningen mellan
missiondrerna och tanganyikanerna: “Till varje station hor ocksa en eller flera utskolor, dir
infodda larare och evangelister verka. Man bygger dtminstone ett par nya sadana for varje ar.
Det dr de infodda kristna, som sjdlva svara for dessa foretag under missionirernas ledning.

De forsoka gora sitt bista att offra for sina skolbyggen.”?70

Samtliga dessa beskrivningar skildrar ganska givna roller. Utifran intentionen med min

264 Brev fran Erland Jonsson till B. Vejby 26 december 1935.

265 HE'T 1949:8.

266 Se t.e.x. brev fran Erland Jonsson till syskonen Lindholm, 11 mars 1938.

267 EH nr 26, 30 juni 1938.

268 FH nr 16, 26 april 1938:319.

269 Matete var bl.a. med och slog tegel och sdgade bridor. Holmkvist Nystrom 1998:70.

270 EH nr 49, 7 dec 1944:1158.
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uppsats vill jag dock gé djupare. Det finns ndmligen négra roller som inte har distinkta titlar,
men som genom en uppmarksam lasning dnda tydligt framkommer. Dessa ska jag nu

beskriva.

6.9. Evangelisation

Ett omrade som tanganyikanerna i hog grad var aktiva i var evangelisation. I pentekostal
terminologi brukar man tala om att “vittna om sin tro”. Ofta handlade det om att pé ett aktivt
sétt berdtta om sin tro for grannar och vianner, men dven hélla bymdéten. Har finns gott om
exempel: Erik Wiklund beskriver i samband med ett serie utomhusméten i borjan av 1933
hur de inhemska troende var aktiva i evangelisation och inbjudan till métena: ”Dessa frilsta
hade gatt omkring och missionerat, fastdn de visste sa litet sjdlva och endast haft en sdngbok
att lasa ur.”?’! Erland Dahlqvist skriver i EH 1935: ”Det &r s harligt att se, huru vara fralsta
broder och systrar tillvdxa i ndd bade infor Gud och sina grannar. Somliga av dem fa vara till

stor vélsignelse ute i byarna genom sina vittnesbord”.27?

Julia Wiklund skriver i sin dagbok for den 23 februari 1936 att ”de frdlsta voro ute i byarna
for att vittna”.?’3 I Msambara missionsstation, som overtogs av SFM 1940, fanns tre yngre
maén; Paulo Ntumo, Simoni Kakete och Mikaeli Kaduga. Enligt Holmkvist Nystrom ska de
ha varit aktiva evangelisationsaktorer i byarna runt omkring Msambara.?’* Kristensons
skriver 1939 om eleverna pd missionsstationen i Mwandiga: ”Pé l6rdagarna, dd de éro fria
fran skolorna, gé de tva och tvé ut 1 byarna och pa marknadsplatserna och sér ut Guds
ord.”?” Erland Jonsson beskriver: ”Att avldgga vittnesbord gor manga villigt, och varje
sondagseftermiddag g4 alla troende ut i byarna och for att halla méten.”?’¢ Jonsson beskriver

aven hur evangelisten Msolela evangeliserade bland de patienter som véntade péd vard vid

271 Brev fran Erik Wiklund till Axel Wiklund 7 februari 1933.
272 EH nr 6 1935:104.
273 Julia Wiklunds dagbok 23 februari 1936.

274 Holmkvist Nystrom 1998:90. Holmkvist Nystrom noterar att dessa tre mén senare kom att bli pastorer och
forestandare i de tre storsta forsamlingarna i FPCT. Simon Kakete var ordforande i rorelsens huvudstyrelse
mellan aren 1967-84. Holmkvist Nystrom 1998:347.

275 HFT 1939.

276 Jonsson, Anteckningar och tankar fran Svenska pingstrorelsens mission i Tanzania, sid 6.
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kliniken som Ester Jonsson drev.27’

6.10. Forsamlingsgrundande verksamhet

Ett ytterligare omrade som framkommer i dokumentationen &r tanganyikaners delaktighet
och initiativ att grunda forsamlingar. Ett exempel &r en forsamlingsgrupp som Yohana
Kitinga startade och ledde innan svenska missionérer hade kommit till Tanganyika. Kitinga
kom fran Bukamba utanfér Kahama och hade blivit omvind vid kusten dir han hade vistats
en tid och arbetat.?’® 1916 atervinde han till sin hemtrakt och borjade predika om sin nya
tro. Méanniskor kom till tro och denna grupp byggde en kyrka och bildade en forsamling ledd
av Kitinga.?”® Nagon gang under 1920-talet kom de i kontakt med AIC i Lohumbo. En gang
i manaden gick de till fots for att delta i AIC:s gudstjanster.?®® Under denna tid bad Kitinga
och hans grupp att Gud skulle sinda missionérer till Kahama. Nar AIM-missiondren i
Lohumbo beréttade att det fanns skandinaviska missionérer 1 Kahama sokte sig Kitingas
grupp dit under 1935. Gruppen var vid detta laget fordubblade i antal. Man anslot sig i
januari 1936 till SFM efter att AIM:s missionér hade skrivit brev till de svenska

missiondrerna.28!

Ett annat exempel: I EH 7 februari 1935 beskriver Erland Dahlqvist en resa som han och

Erik Wiklund gjorde till norra delen av filtet och en plats som heter Kasilo.?8? Dahlqvist

277 Brev fran Jonssons till forsamlingarna i Gottne, Sandviken och Karlshamn, 16 december 1937.
278 HFT 1963:8.

279 Holmkvist Nystrom skriver: ”Yohana Kitinga i Bukamba hade blivit en kristen under tiden han arbetat vid
kusten. Nar han atervinde 1916 till sin hemtrakt och sin familj, vann han andra till samma tro. Nér gruppen
bestod av sex personer, byggde de en liten kyrka”. Holmkvist Nystrom 1998:42.

280 En stricka som anges som tva dagsresor. Holmkvist Nystrom 1998:45, 45, HFT 1963:8. Denna grupps
existens och anslutning till AIC styrks av uppgifter i brev och intervjuer. Kalyango kom till tro efter att tva
tanganyikaner tillhorande AIC vid namn Petro Makwami och Stephano Milimo besdkte honom. Enligt
Kalyango tillhérde Makwami och Milimo en forsamlingsverksamhet i Lohumbo (Kahama-distriktet) som
leddes av Kitinga. Kalyango forenade sig med AIC och doptes 2 april 1933 av Tomaso Mhela i Bukamba -
Kahama. Férmodligen var detta ej ett baptistiskt dop med tanke pa uppgifter i HF'T 1963 att Kitingas grupp
senare 14t dopa sig i baptistisk ordning. Intervjudokument 26 maj 1989, HFT 1963:8. Erland Jonsson beskriver
ocksé denna forsamlingsgrupp i ett brev fran 1937. Han ndmner att Kitingas grupp hade ca 10 mil att gé till
Lohumbo. Brev fran Erland och Ester Jonsson till forsamlingar i Gottne, Asensbruk och Philadelphia Swedish
Pentecostal church, Chicago, 12 augusti 1937.

281 Missiondrens namn var Whitlock. Forsamlingsgruppen var tidigare dopte med begjutelse och 14t dérfor
dopa sig i det "bibliska dopet” vilket avser det baptistiska dopet. HF'T 1963:8.

282 Enligt Dahlqvist hade de hort att folket dir 6nskade att protestantisk mission kom dit. £H, 7 feb 1935:105.
Vem denne evangelist &r och vilken mission han tillhort dr oklart, det dr inte oténkbart att han var en tidigare

AlM-evangelist.
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skriver om verksamheten dér: ”P& ndmnda plats ha vi en priktig evangelist. Han har forut
verkat i ett annat distrikt under en annan mission, men emedan hans hem ligger i Kasilo och
ingen annan mission finnes dér, reste han hem for att vittna for sitt eget folk. Det finnes nu
dér ett 14-tal som tro pd Gud. Vi komma att begira plats for en utskola nu forst. Det kommer

kanske att ga littare att fa en huvudstation dar sedan, om vi gora sa, om nu Gud sa vill.”?3

Ett tredje exempel &r frdn 1939. D4 startade forsamlingen i Nzega tva nya utposter. Erland
Dahlqvist skriver ”pa den ena platsen ha de infodda sjilva byggt upp kyrkan”.28 Det &r
troligt att det syftar pa den kyrka som en viss Muzoba startade och ledde. Missionir Berta
Johansson skriver i HFT 1939 om hur Muzoba har tagit initiativ till att bygga upp en kyrka
ngra mil fran Tazengwa.?® Johansson skriver: “"Han [Muzoba] ldmnade sig at Gud for
nagot over ett ar sedan, och borjade darefter att vittna om vad han hade upplevt for folket 1
byarna runt omkring, diar han bodde. Det blev vickelse, och Guds ljus borjade lysa in i
manget av hedendom och synd férmorkat hjérta.”?8 Johansson beskriver sedan hur Muzoba
beslutar att bygga en kyrka dér de troende 1 hans by kunde samlas. Néar kyrkan var klar
inbjods missiondrerna till invigningshogtid. Johansson skriver: ”Det var med viss nyfikenhet
vi begévo oss ivdg. Vi hade mest véntat oss att finna en liten lerhydda, men till vdr férvaning
hade de byggt en riktigt trevlig liten kyrka med bénkar och plattform, rymmande ett
hundratal personer.”?%” Det finns dven en artikel i EH fran 1939 som beskriver denna
forsamlingsgrupp. “Herren har nyligen 0ppnat en dorr till en fruktbdrande verksamhet pé en
plats, som ligger omkring 40 eng. mil hérifrdn. Det var en man, som ldmnade sig 4t Gud hér
1 Nzega for ndgot ar sedan och som sedan reste till den ovan ndmnda platsen och bosatte sig
dér. Han borjade strax vittna om Jesu underbara frélsning, och efter en tid var det ett 25-tal,

som ldmnat sig at Gud dér.”?88

283 FH 7 feb 1935:105.

284 Brev fran Erland Dahlqvist till P. Ongman 13 november 1939.

285 Johansson skriver ej ut platsens namn, men anger att Gud har “verkat underbart pa en plats nigra mil
hérifran”, HF'T 1939:12. Eftersom Johansson var stationerad pa Tazengwa vid den hér tiden bor detta vara en
utpost till férsamlingen i Tazengwa.

286 HFT 1939:12.

287 HFT 1939:13.

288 EH nr 33, 1939:673-74.
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6.11. Teologiskt aktorskap

Ett tredje omrade handlar om forsamlingsteologi. Att tanganyikanerna fick rollerna som
larare, evangelist och éldste 1 ett relativt tidigt skede maste rimligtvis ha satt sin prigel pa
forsamlingarna. Att undervisa och predika medforde sannolikt ett visst matt av
medinflytande pa férsamlingarnas lira och liv. Finns det rent av tecken pa att tanganyikaner
var med och formade teologin och praxisen i forsamlingarna pa detta tidiga stadium?
Kanske. Det finns ett intressant exempel i1 intervjun med Lazaro Sengati. Dér stiller Shija
frdgan: ”Det sdgs om de forsta missionérerna att nir de kom sa bad de inte for sjuka eller
drev ut andar. Stdimmer det?” Sengati svarar: ”Det stimmer. De predikade och bad bara som
vanligt. Men de bad inte for sjuka eller drev ut andar”. Sengati forklarar att detta berodde pa
att missiondrerna inte undervisade om detta. Han séger: Vi liste bara om hur Jesus brukade
gora och hur han drev ut andar men detta praktiserades inte av missiondrerna sjidlva”. Shija
stdller d& frdgan om hur linge denna praxis var rddande. Sengati forklarar att bon for sjuka
och andeutdrivning kom senare. Shjia fragar dd vem som bdrjade undervisa om detta och
Sengati svarar da: ”De som borjade undervisa om forbon for sjuka och andeutdrivning var

afrikanerna sjélva. En av dem var Harris Kapiga.”?8

Hér maéste en del frigor stéllas. Varfor verkar det som att bon for sjuka och andeutdrivning
saknades som praxis hos de forsta missiondrerna? Kan det stimma? Att pingstrorelsen i
Sverige praktiserade forbon och handpaldggning i syfte att be om helande rader det inget
tvivel om.??° Detta &r en vital del av pentekostal teologi och praxis. Varfor framstér det da
hir som att detta saknades hos missiondrerna 1 Tanganyika? Vid en genomlésning av
missiondrernas skildringar finns det inget tecken pa avsaknad av denna praxis. Kristenson
skriver i EH 1937 om hur de bad for en sjuk vid namn Kiboko: Vi gingo in i hyddan och
funno den full av hedningar som ropade och tillbddo onda andar fér den déende mannen...
Vi lade véra hdnder hdander pa honom och bado, och da vi bedit en stund, reste han sig upp,

och da jag tilltalade honom, svarade han.”?! Kristensons skriver dven i HFT 1939: ”Aven

289 Intervjudokument 26 maj 1990c.

290 Ulrik Josefsson menar att helbrdgdagorelse hade en central plats i pingstvénnernas tro och liv. Han
beskriver hur pingstvickelsen kopplade samman syndernas forlatelse med kroppens helbragdagorelse som en
del av forsoningen som den troende tar emot av Gud. Pingstvénner bad “trons bon” och baserade sin praxis pa
bibeltexter som t.ex. Jak 5:14-15, Jes 53:4-5 och Ps 103:3. Josefsson 2005:144, 148.

291 FH nr 34, 1937:712. 1 denna artikel skriver Kristenson: ”Hedningarna séga till de frilsta hir: ”Ni ha det bra.

9993

Ni behover ej gé till ldkare, ty bli ni sjuka s& bedja ni till Gud, och Han gor er friska.””.
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har Jesus vid manga tillfdllen visat sin kraft till att bota sjuka och visat att under och tecken
sker dn idag.”?*? Erland Dahlkvist beskriver i EH 1939 om hur han var svart sjuk i feber,
men upplevde Guds ingripande efter att man hade bett for honom.?*3 I en annan artikel fran

1941 beskriver Dahlqvist hur han bad for sjuka tanganyikaner.?4

Detta ar bara ndgra exempel pa tillfdllen ndr missionédrerna praktiserade forbon for sjuka.
Mot denna bakgrund, och med tanke pé att detta var en vital del av det pentekostala
bonelivet maste Shija och Sengatis resonemang problematiseras. Varfor resonerar de som de
gor 1 intervjun? En mojlig forklaring skulle kunna vara en variation i1 utdvandet av denna
praxis bland missionérerna. Nar Shija och Sengati talar om ”de forsta missiondrerna” skulle
det 1 sa fall inbegripa en grupp inom missiondrskdren som hade en avvikande praxis. En
sadan skillnad skulle 1 sé fall tagit sig uttryck 1 att vissa missionirer frekvent bad for sjuka
medan andra sdllan eller aldrig gjorde det. I dokumentationen finns det dock ingenting som

pekar pa en sddan typ av diskrepans inom missionskaren.

Jag tror att fragan méaste angripas pa ett annat plan. Jag menar att diskrepansen bor forstas
mot bakgrund av de vitt skilda kontexterna som missiondrerna respektive tanganyikanerna
representerade. Skillnaden i praxis var alltsa inte mellan missionérerna, utan mellan
missionédrerna och afrikanerna. Bakgrunden fanns i tva skilda vérldsuppfattningar.
Pentekostal teologi och praxis innefattar visserligen tron pé andebesittelse, men 1 traditionell
afrikansk vérldsuppfattning finns en distinkt tro péd andlig paverkan bakom
sjukdomssymptom som inte korrelerar till den europeiska vérldsuppfattningen som var
missiondrernas bakgrund.??> Har krockade tva olika vérldsuppfattningar, som fick direkt
effekt pé praxis, men dven hur man uppfattade varandras utévning. Den forbon for sjuka
som missiondrerna bedrev uppfattades mojligen som att ’man bad bara som vanligt” 1
tanganyikanerna 6gon. Man skulle kunna kalla detta en maximalistisk respektive

minimalistisk syn pd orsakssambandet mellan andebesittelse och sjukdom. Det finns, menar

292 Kristenson i HFT 1939.

293 FH nr 33, 1939:673.

294 Dahlqvist beskriver hur man bad for en man som varit sjuk i sex manader. Nir ldkaren ej kunde hjélpa
honom, uppmanade jag honom att sdka hélsa hos Jesus. Vi bado fér honom, och han blev frisk - och har varit

frisk sedan dess.” EH nr 22, 29 maj 1941:454.

295 Van Belt 1971:80, 87-93.
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jag, skl att anta att tanganyikanerna utifran en maximalistisk syn lade en avsevirt storre
vikt vid exorcism vid helbrddgagorelse &n vad missiondrerna gjorde, vilket paverkade hur
man sag pa missiondrernas praxis. Detta styrks ocksa av formuleringarna 1 intervjun dar
Sengati sdger: Vi ldste bara om hur Jesus brukade gora och hur han drev ut andar men detta
praktiserades inte av missiondrerna sjalva”.2°® Missiondrernas bon om helbragdagorelse
uppfattades bara som vanlig bon.?°7 Jag menar att det finns skl att tro att betoningen pa
exorcism i samband med forbon for sjuka kom att forstirkas allteftersom fler och fler
afrikaner kom in 1 tjénst. Sa tolkar jag intervjun, dven om det naturligtvis finns andra
mojliga delforklaringar. Oavsett hur man forstar Sengatis och Shijas resonemang framtriader
bilden av ett tidigt moment av tanganyikanskt aktdrskap i en for dem viktig teologisk och
praktiskt frdga. Hir var det tanganyikanerna som tog initiativet till forédndring, inte

svenskarna.

6.12. Kvinnors aktorskap

Ett omrade som sillan berors dr de inhemska kvinnornas roll. Tidigare i min undersékning
har det framgatt att de kvinnliga missiondrerna var djupt involverade i
missionsverksamheten. I sitt arbete riktade de sig ménga ganger till de inhemska kvinnorna.
Sarskilda kurser for tanganyikanska kvinnor anordnades utifran en onskan att de skulle vixa
1 den kristna tron och ga in 1 ansvarsuppgifter. Hur kan detta ha paverkat tanganyikanerna?
Ytterst lite finns dokumenterat om och pé vilket sétt tanganyikanska kvinnor fanns med som
tydliga aktorer i den framvéixande rorelsen. Detta maste naturligtvis forstds utifran en
kulturell bakgrund. Den afrikanska kvinnans plats var i hemmet, inte i talarstolen i kyrkan
eller som ldrare. Dock kan den pentekostala pragmatismen parat med uppfattningen om alla
troendes delaktighet i den andliga tjdnsten ha 6ppnat vigen for inslag av kvinnors aktérskap
dven i missionens verksamhet. Hir spelade med all sidkerhet de kvinnliga missionérernas
exempel stor roll. Forestdndarskap var visserligen forbehéllet ménnen, och i den rollen fanns
forrattning av dop och nattvard. Detta gjorde salunda inte de kvinnliga missionérerna, men i
princip allt annat av evangelisation, undervisning, predikan m.m. De &r rimligt att anta att de

blev foredomen for de tanganyikanska kvinnorna. Utbytet kan dven ha varit msesidigt. En

2% Intervjudokument 26 maj 1990c.

297 Sengati uttrycker det med orden: ”De predikade och bad bara som vanligt.” Intervjudokument 26 maj
1990c.
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intressant notis finns i en intervju med missionédr Alfrida Hedestig. I intervjun ndmns att den
tanganyikanska evangelisten Roda betydde mycket for Hedestig.>*® Detta innefattar
visserligen aren efter min undersokningsperiod, men visar dandé pa att denna Roda
bendmndes som evangelist i en tidsperiod i ndra anslutning till min.?*® Vad denna kvinna
hade for roll dr oklart, férmodligen deltog hon aktivt i evangelisation, motesverksamhet och

vittnande.

Dokumentation ger som sagt sparsamt med information, men laser man noggrant hittar man
exempel pa kvinnors medverkan i verksamheten. Yohana Mabondo beskriver hur han vid ett
tillfalle (oklart nér) besokte byn Kinambiu tillsammans med sin fru. Han beslot sig for att
lata sin hustru predika, vilket hon gjorde. Enligt Mabondo véckte det stor férundran nér folk
horde en kvinnlig predikant. Fem personer blev omvénda vid det tillfdllet, varav en senare
blev pastor.3%° 1941 skriver Erland Dahlqvist i EH om hur en hustru till en evangelist i
Nyawa blev dopt i1 den helige Ande och borjade vittna frimodigt for icke-troende. Dahlqvist
skriver: ”Nu gar hon fran by till by och forkunnar for folket, vad hon sett i en syn for en tid
sen.”3%! Rhoda Holmdahl, dotter till Esther Dahlqvist berattar i en intervju om sin uppvaxt
att hon som tondring pa sondagarna brukade vara ute i byarna for att vittna och sjunga

tillsammans med tanganyikanska flickor.3?

298 Intervjudokument 18 dec 1989. Holmkvist Nystrom skriver: ”Alfrida Hedestig hade god hjélp av en
kvinnlig evangelist, Roda, nér det géllde att ldra sig forsta kulturen och spraket.” Holmkvist Nystrom
1998:103.

299 Hedestig kom till Tanganyika 1946. Holmkvist Nystrom 1998:100. Av sammanhanget framgér att denna
evangelist hjélpte Hedestig med att forstd sprak och kultur. Denna hjalp méste ha varit som mest betydelsefull
under Hedestigs forsta period, vilket var 1946-1950 pa Lowa missionsstation. Att den tanganyikanska kvinnan
hade en formell evangelistplacering i en utpost dr tveksamt, troligtvis handlade det om att hon pa ett informellt
plan fungerade i evangelisttjdnst. Intervjudokument 18 dec 1989. Férmodligen &r denna person Roda Nyakalo
som skriver en artikel i HFT 1959:2.

300 Tntervjudokument 6 juni 1991.
301U EF nr 22, 29 maj 1941:454.
302 Tntervjudokument 1 sept 1992. Rhoda anger att hon var i tolv-tretton ars &ldern, vilket var runt &r 1935-36

om uppgifterna stimmer.
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7. Analys av tanganyikanernas aktorskap

Det har blivit dags att analysera och stdlla fragor till vad som framkommit om
tanganyikanernas aktorskap. Forst @mnar jag konkludera deras roller. Sedan pekar jag pé de
omraden som pa ett sdrskilt sitt bidrar till att kasta nytt ljus pa deras aktorskap. Senare i
avsnittet besvarar jag fragan varfor de fick detta aktorskap. For att hitta svar pa den frigan
aterkopplar jag framfor allt till de karaktirsdrag inom pentekostal teologi och praxis som

fick genomslag inom missionen.

7.1. Medaktorer och medhjilpare

Jag har i arbetet konstaterat att missionérernas intention var att pa ett tidigt plan 6verlamna
ansvar till tanganyikaner. Det framgar av dokumentationen att s gjordes. Tanganyikanerna
fick ansvar i verksamheten som larare och evangelister och négra blev dldste och pastorer i

forsamlingarna.

Har dr det dock viktigt att inte 6vertolka dokumentationen eller ga héndelserna i forvag.
Ingenting pekar pa att ndgot slags huvudansvar lades i de inhemskas hander.
Tanganyikanerna betraktades hela tiden som medhjélpare till missiondrerna. Detta
forhdllande radde under hela undersdkningsperioden, &ven om utvecklingen gick mot dkat
ansvar for dem. Det var 1 synnerhet de personer som redan var troende och hade utbildning

som verkar ha kommit in i tjdnst snabbast och fatt inflytande.

Att tanganyikanerna fick rollen som medhjilpare snarare dn huvudaktorer har férmodligen
flera orsaker. Flera av dem var bade nya i tron och saknande 14s- och skrivkunskaper nér de
anslot sig till SFM. Det kridvdes en tid av utbildning och anpassning innan de forsta
tanganyikanska ledarna kunde trdda in i mer ansvarsfulla uppgifter. Holmkvist Nystrom
konstaterar: ”Ledningen av forsamlingsarbetet 14g d&nnu under krigstiden i missiondrernas
hénder. De lade dock stor vikt vid undervisning av nationella ledare. Dessa dkade i antal och

gick efter hand in i allt mer ansvarsfulla uppgifter.”3%3

303 Holmkvist Nystrom 1998:81.
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Formodligen bedomde missiondrerna att det var for tidigt att pd ett mer definitivt sétt lamna
Over ansvaret till tanganyikanerna. Man kan skonja en slags tillimpad forsiktighetsprincip,
inte minst framkommer det i den grundldggande och tidsmissigt 1dnga dopundervisning som
tanganyikanerna genomgick innan sjélva dopet genomfordes.3** Men det géllde dven vid

tillsattandet av forsamlingsledare.3%

Kriget medforde en brist pa missionérer pé stationerna, vilket mdjligen ledde till att
tanganyikaner 1 nagra fall fick utfora pastorala uppgifter av det enkla skélet att inga svenskar
fanns pa plats. Detta kan ha paskyndat 6verlamnandeprocessen. Samtidigt innebar kriget att
planer pa expansion av verksamheten fick skjutas pa framtiden och dynamiken avstannade i
vissa aspekter. Ingenting tyder i alla fall pd att missiondrerna vid den hér tiden hade for

avsikt att helt lamna Gver ansvaret for de etablerade missionsstationerna.

7.2. Den fortsatta utvecklingen

Hiér kan vara virt att notera den fortsatta utvecklingen efter min undersokningsperiod.
Missionen gick fran 1946 och framat in i ett expansivt skede.’% Inget avgérande verkar ha
forandrats efter andra varldskrigets slut nér det géller tanganyikanernas aktorskap, men
utvecklingen stannade heller inte av. Nya missionsstationer grundades och utposter
bemannades med evangelister och ldrare. Fem ar efter min undersdkningsperiod verkar det
som att missiondrerna fortfarande hade ett huvudansvar och de inhemska ledarna var
medhjélpare.’?” Gar man ytterligare nagra ar framat skymtar dock tecken pa ett annat skede.
Drygt tio ar efter min undersdkningsperiod framkommer att en diskussion pagick bland
missiondrer och ledande personer i pingstrorelsen om hur man pé ett mer avgorande sitt
kunde 6verlamna forsamlingsledningen i tanganyikanernas hander. Detta korrelerar med den

politiska frigdrelseprocess som pagick dver stora delar av sub-saharariska Afrika. Denna

304 Se avsnitt 5.6.
305 Se Erland Dahlqvists resonemang i £H nr 46, 18 nov 1937:936.

306 Missiondrerna hade under krigséren planerat for nya missionsstationer. Brev frén P. Ongman 27 februari
1943. Sju nya platser beviljades av myndigheterna i Tanganyika fore slutet av 1940-talet. Holmkvist Nystrom
1998:113. Erland Dahlqvist skriver 1949: ”Jag har ej heller, under de sju ar jag varit hér, sett en sddan
expansionsiver som just nu.” EH nr 29, 1949:513.

307 Ett exempel dr missiondr Martin Berggren som 1949 anvinder termen “medhjilpare” d& Lazaro Sengati
avskiljs som pastor i Tazengwa. Berggren skriver att man: ”fingo avskilja en av de svarta broderna till att helt
dgna sig at evangelium och bli missiondrens medhjélpare at att vaka 6ver hjorden”. HFT 1949:9.
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process bidrog med stor sannolikhet till att pdskynda och konkretisera frdgan om ett
Overldmnat ledarskap. Ett tydligt exempel pé denna process var konferensen som holls 1957
1 Mwandiga. Pastor Lewi Pethrus medverkade och talade framtidsstrategi. Pethrus hade
sedan 1950-talets borjan kommunicerat betydelsen av att pa missionsfilten insétta de
nationella i ledarskapsfunktioner.3%® Pethrus foreslog i samband med sitt besok i Tanganyika
ett slags larlingssystem dér missionér och tanganyikan skulle arbeta sida vid sida. Vidare
tryckte han pa vikten av att den inhemska forsamlingen borde ha en rost vid tillséttandet av
missiondrer. Exempelvis foreslog han medbestimmande angdende missiondrers placering.3%
I vilken mén dessa forslag anammades efter Pethrus besdk ar inte klart, men i samband med
den politiska frigorelsen i landet blev alla dessa fragor hogaktuella. Pa 1960-talet och
framét, parallellt med den politiska sjdlvstindigheten, borjade konkreta steg tas for att fullt
ut tillimpa sjélvstyre i SFM:s forsamlingar.3' Det som hade funnits med pé ett principiellt
plan fran borjan, och som hade borjat tillimpas, blev da konkret och sa sméningom

verklighet.

7.3. Tre viktiga omraden for tanganyikanskt aktorskap

En av delfrdgorna i min uppsats handlar om att belysa omraden dér tanganyikanerna aktivt
bidrog, men som séllan lyfts fram. Som svar pa den fragan, och utifran det som har hittills
har framkommit, skulle jag vilja lyfta fram tre omrden dér tanganyikanernas bidrag var av
en betydelse som enligt min beddmning séllan framkommer i allmén missionsskildring.
Dessa omrdden ér evangelisation, forsamlingsgrundande och teologiskt aktorskap. Inom
dessa omraden spelade tanganyikanerna en mer betydelsefull roll an enbart medhjélpare till

missiondrerna. Detta ska jag nu belysa och analysera ytterligare.

308 FH nr 28, 1950:646f. EH nr 38, 1953:8971.

309 Pethrus sade: ”Den infodda forsamlingen exempelvis bor fa siga sitt ord, nér missiondrer skall placeras.”
EH nr 31, 1 aug 1957:6.

310 Missionér K. Eriksson skriver i HFT 1960: “Tanganyika star infor att fa afrikansk majoritet i regeringen,
alltsa ett steg mot sjélvstyre. Att missionen dé har manga infodda broder &r ingen slump utan ett harligt och
viélsignat Guds verk. Vi kommer sékerligen att fa stanna och fortsdtta tjana Herren i Tanganyika, sedan den har
uppnatt fullstdndigt sjdlvstyre. Da har vi kommit dnnu ldngre fram pa den sjélvstidndiga forsamlingens linje och
med dnda fler infodda erfarna broder.” HFT nr 1, 1960:10, 22.
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7.3.1. Evangelisation

Det ar tydligt att tanganyikanerna forde varandra till tro och att de var ivriga forkunnare och
vittnesbérare. Det dr rimligt att pasté att tanganyikanernas aktorskap i evangelisation och
vittnade var helt avgorande for den nya rorelsens utbredning. Jag menar att det redan fran
borjan var viktiga steg till sjalvutbredande. Nagra exempel pa hur blivande ledare forde
varandra till tro: En av de personer som Eliya Msolela fick fora till tro var Lazaro
Mabholo.3!! Aven Yohana Mabondo uppger att han kom till tro efter att Msolela vittnade for
honom.3!? Yohana Mpemba kom till tro efter att Harris Kapiga, Erland Dahlqvist och Lazaro
Sengati predikade for honom.?!3 Yohana Saliboko uppger att han kom till tro i Lowa efter att

ha hort Kapigas forkunnelse, detta var redan 1935.314

Tanganyikanernas betydelse i evangelisationen bekriftades av missionédrerna. Erland
Jonsson konstaterade 1 ett brev 1936 om Elias Msolela och hans familj: ”Det dr skont att ha
hjélp i arbetet. De forsta sig ju battre pa folket och ha lattare att kunna na folket.”3!5
Kristenson skrev 1937: ”Att hava infédda medhjélpare ar ovérderligt. De kunna manga

ganger mycket léttare vinna sina broder och systrar, 4n vad vi kunna...””316

Att inhemska troende i Afrika var centralgestalter i evangelisation bekriftas d&ven av annan
forskning. Bengt Sundkler skriver: ”As I became aware in Bukoba, the Christian message in
the local villages was largely transmitted by African initative, more particulary by groups of
young converts.”3!” Aven Francis Maganda pekar pé att inhemska troende var aktiva

evangelisationsaktorer inom AIM i Tanganyika fran borjan av dess verksamhet.3!8

311 Intervjudokument 24 maj 1990.

312 Intervjudokument 6 juni 1991.

313 Tntervjudokument 26 maj 1990b.

314 Intervjudokument 19 maj 1990.

315 Brev fran Erland Jonsson till Elimférsamlingen i Tyringe 29 augusti 1936.
316 Ef nr 34, 1937:712.

317 Sundkler 2000:2.

318 Maganda 2008:17.
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Vad det géller tanganyikanernas medverkan i evangelisationen i SFM menar jag att det &r

rimligt att bendmna dem som centralgestalter och missionédrerna som impulsivare.3!?

7.3.2. Forsamlingsgrundande

Min undersokning visar ocksa att de inhemska troende var aktiva i det som kan bendmnas
som forsamlingsgrundande verksamhet. Ett tydligt exempel dr den forsamlingsgrupp som
Yohana Kitinga startade och ledde. Det utgor ett exempel pa hur tanganyikaner predikade,
byggde kyrkor och ledde troende innan missiondrerna var pa plats. Enligt artikeln i HFT och
dven intervjun med Simoni Kalyango sokte sig Kitinga till en kristen gemenskap 1 Tabora
och senare till AIC.32° Det finns ingenting som tyder pa att hans forsamlingsgrupp var
initierad av ndgon utomstdende mission, och artikeln anger att han startade sin grupp pé eget
initiativ redan 1916.3?! Naturligtvis hade Kitinga sjilv en bakgrund i nagot kyrkligt
sammanhang, oklart vilket, men podngen i min undersdkning ar det aktdrskap som hans liv
ar ett exempel pa. Hans startade sin forsamlingsgrupp nistan 20 ar innan de svenska
missiondrerna kom till Kahamaregionen.*?? Det dr ett faktum som problematiserar bilden av

att allt skedde utifran véasterldndska missionérers initiativ.

Det andra exemplet med Muzobas grupp utanfor Tazengwa pekar i samma riktning. Han
hade visserligen kommit till tro 1 kontakt med missionen i Tazengwa, men hade pa eget
initiativ rest tillbaka till sin hemtrakt, borjat predika och samlat en grupp troende. I de
artiklar jag har hinvisat till framgar att Muzoba och hans grupp av troende, och inte

missiondrerna, var aktorer i det tidigaste skedet.3?3

319 Anderson & Westerlund 2012:252.

320 HET 1963:8.

321 HFT 1963:8.

322 HFT 1963:8. Erland Jonsson skriver i ett brev 1937 att denna grupp har: ...”statt som en fyrb&k mitt i
hednisk omgivning sedan manga &r tillbaka.” Brev fran Erland och Ester Jonsson till forsamlingar i Gottne,

Asensbruk och Philadelphia Swedish Pentecostal church, Chicago, 12 augusti 1937.

323 EH nr 33, 1939:673-74. HFT 1939:13.
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Existensen av denna initiativformaga hos lokala kristna vid sidan av missiondrerna har flera
studier pavisat. Missiologen Guerdina Verstraelen-Gilhuis pekar pa flera undersokningar,

bland annat i Zambia, Mozambique och Uganda, som visar detta.3?*

7.3.3. Teologiskt aktorskap

Jag har tidigare namnt tre-sjalv-formeln som formulerades av missionsledarna Rufus
Anderson och Henry Venn®?° och Hodges The indigenous Church som pa nytt aktualiserade
dessa idéer. Missionsantropologen Paul Hiebert efterlyste pa 1980-talet ett fjarde sjélv;
sjdlvteologiserande, som ytterligare tillagg till de andra stegen.’?® I manga sammanhang ar
sjdlvteologiserande det som kommer sist i en frigdrelseprocess, och SFM ir hér inget
undantag. Forst efter att sjdlvstidndighet 1 konkret och praktiskt form uppnétts kan den
medvetet ideologiska och teologiska frigdrelsen inledas pa allvar, vilket formodligen dr en
beskrivning av hur en frigorelseprocess ser ut generellt sett i en missiondrsgrundad kyrka.
Denna process i SFM 1 Tanganyika har flera steg som ligger utanfér min

undersokningsperiod.

Flera missiologer pekar dock pé att det forsta steget till sjdlvteologiserande sker vid sjdlva
receptionen av den kristna tron. Hér brukar begreppet inkulturation eller kontextualisering
anvindas.3?’ Missionsteologen David Bosch anvinder dessutom begreppet inkarnation i
samma sammanhang. Han skriver: ”In this paradigm, it is not so much a case of the church

being expanded, but of the church being born anew in each new context and culture.”328

Har vill jag peka pé att en viss blindhet har ratt bland vasterldndska missionérer for att se

324 T artikeln The History of the Missionary Movement from the Perspective of the Third World hanvisar hon
bland annat till sin egen analys av Tsonga-evangelister i Mozambique och M.L. Pirouets undersékning av
inhemska evangelister i Uganda. Verstraelen-Gilhuis 1995:261.

325 Janzon 2008:31.

326 Har avses en kyrkas sjalvstdndiga uttolkning av bibel och tro utifran sin egen kontext. En process som
kréaver sjalvstindig reflektion och applicering av religionen till den situation man lever i. Hiebert 1994:97.

327 Det som uppstér i en missionssituation nér den kristna tron “’kulturanpassas”, d.v.s. anammas, tolkas och
praktiseras utifrdn de inhemska troendes kulturella kontext. Hiebert 1994:91.

328 Bosch 1991:454.
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och forsta betydelsen av denna kontexualiseringsprocess i systerkyrkorna i syd.3?° Bosch
menar att i missiondrsgrundade kyrkororelser har en hel del sjélvteologiserande dgt rum
osynligt for vésterlanningarna.33° Jag skulle vilja kalla detta for sjélvteologiserande
aktorskap “under radarn”. Jag menar vidare att den process av “afrikaniserad forbons och
exorcismpraxis” som Kapiga ledde utgor ett tydligt exempel pé “sjélvteologiserande under
radarn” tidigt 1 SFM. Enligt Shija och Sengati handlade det om bade undervisning och
praktik som har skapats i en specifik forsamlingskontext.’3! Detta ar kontextualiserad

teologi, s som Hiebert definierar begreppet.33?

Har maste noteras att det finns en osékerhet kring tidpunkten for nér denna kontextualisering
av forsamlingsteologin startade i SFM. Mina starkaste argument for att det var tidigt dr dels
att Kapiga, den forste tanganyikanske ledaren i SFM, ndmns som initiativtagare till denna
process, dels att frdgan i intervjun tar spjarn mot de forsta missiondrernas avsaknad av den
praxis som Kapiga kom att infora. Sammantaget tyder detta pa en tidigt initierad
sjalvteologiserande process. Att tanganyikanerna regelbundet fick predika i kyrkorna
underlittade formodligen denna process.’*3 Bade Harris Kapiga och Andrea Shimba, som
fanns med i SFM som ledare fran 1935 och framét, var enligt uppgift fargstarka
predikanter.33* Att Kapiga hade inflytande pa ett tidigt stadium visar dokumentationen.
Erland Jonsson skriver hem till Sverige 1 oktober 1935: ”Jag vill ldgga pa allas Edra hjartan

att bedja for honom, ty han har ett oerhdrt stort inflytande dver de unga broderna, som

329 Ade. Ajayi & Ayandele skriver: ”...many writers behave as if the Christian Church were in Africa, but not
of Africa.” Ade. Ajayi & Ayandele 1969:94. Maganda pekar pa att inom AIM var tanganyikaner (Maganda
bendmner dem som Sukuma) aktiva som larare och predikanter redan fran 1909 men att dessa personer har
osynliggjorts i tidigare missiondrsskildringar. Maganda 2008:15, 17.

330 Bosch 1991:452.

31 Enligt Shija uppfattade Kapiga missiondrernas praxis som otillricklig i motet med andebesatta afrikaner.
Telefonintervju med Shija 20 november 2013.

332 Hiebert tar anabaptisterna som exempel. Fér dem var teologi inte ett abstrakt system av sanningar skilt frin
vardagslivet. Hiebert skriver: ”Theology was the application of biblical truths to the situations in which the
people found themselves. It was the dynamic process of applying the unchanging truths of the gospel to real
life issues.” Hiebert 1994:99.

333 T dessa situationer fanns rimligtvis ett moment av “afrikanisering” utifrén tanken pé en inkarnationsprocess
av den kristna tron i de inhemska troende. Bosch 1991:454. Missiondrernas skildringar visar att de
tanganyikanska evangelisterna tidigt utvecklade ett kontextualiserat predikositt. Ester Jonsson skriver: ”Det &r
mycket intressant att lyssna till de infédda evangelisterna, ty de anviinda s& ménga belysande och triaffande
bilder. Manga av dem hindras ej heller av nagon stelhet, utan de predika med armar, ben och mimik.” JFM,
1943:3.

334 HFT 1949, sid 3f., Holmkvist Nystrom 1998:168 n 6. Telefonintervju med Fred Nyman 25 november 2013.
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kanske i framtiden ndgon géng, om Jesus drdjer, komma att bli larare ute i byarna.”3>

Min uppfattning &r att dessa tre omraden; evangelisation, forsamlingsgrundande och
teologiskt aktorskap kastar nytt ljus pd den roll som tanganyikanerna hade i detta tidiga
skede. Tar man hénsyn till dessa betydelsefulla bidrag maste bilden av dem som passiva
mottagare och medhjilpare till missiondrerna problematiseras. Istéllet bor de ses som aktiva

medspelare med en méngfald av olika bidrag och uttryck for eget aktorskap.

335 Brev fran E. och E. Jonsson till férsamlingar i Sverige 16 oktober 1935.
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7.4. Varfor fick tanganyikanerna dessa roller?

Nu vill jag besvara den andra delfradgan i mitt arbete; varfor de tanganyikanska medarbetarna
fick de roller de fick i missionsverksamheten. Att de tidigaste tanganyikanska ledarna blev
larare och evangelister har troligtvis sin bakgrund i flera orsaker. En delorsak var den stora
efterfragan pa utbildning. Analfabetismen var rddande, ytterst f4 av befolkningen hade 14s-
och skrivkunskaper.33¢ Efterfragan av skolundervisning verkar ha varit stor och missionen
hade resurser att mota den efterfragan. Iliffe konstaterar att alfabetisering var en viktigt

omréade for missiondrerna frén ett flertal kyrkliga sammanhang som verkade i Tanganyika.33’

Grundldggande skolutbildning visade sig dven vara ett effektivt verktyg for att dven starta
forsamlingsverksamhet. Denna kombination av kyrklig verksamhet och skolverksamhet bar
frukt. Genom att erbjuda skolverksamhet till byarna kom inbjudningar till nya omraden och i
vissa byar var de lokala invanarna med och byggde skolhuset. Har fanns mojligheterna och
det viktigaste resursen man behdvde var ldrare, just darfor utbildade man tanganyikanerna
till undervisande larare/evangelister. Min undersokning visar ocksa att utbildningsformerna
var flexibla och utgjordes av ett mangfacetterat utbildningspaket med fokus pé skiftande
malgrupper. Allt genomsyrades av det kristna budskapet och 14g i linje med missionérernas
onskan att se afrikanerna omvénda sig till den kristna tron. Att ga 1 byskola var sékerligen

inte en ovanlig vég till att bli kristen och komma med i forsamlingen.338

Forutom detta fanns motivet att langsiktigt forma ledare 1 kyrkorna. Dessa ledare utgjorde
missionens forlingda arm och den framtid mot vilken missionens verksamhet strivade. De
fick manga ganger borja fran grunden med att genomga 14s och skrivkurs. Men kurserna var
givetvis for alla, oberoende av stéllning. Alla hade en sjdlvklar ritt att ta del av Guds ord och

darfor behovde man kunna lasa.

336 Ake Boberg skriver: “Nér missionirerna for for cirka trettio ar sedan kom till de viistra delarna av
Tanganyika, méttes de av ndstan hundraprocentig analfabetism”. Boberg 1963:25.

37 1liffe 1979:236.

338 Boberg 1963:25.
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7.5. Den pentekostala teologins genomslagskraft som bidragande faktor

Som ytterligare pa fragan om varfor de inhemska fick de roller de fick vill jag i denna
undersokning framfor allt peka pa den teologi missionérerna sjélva hade fostrats 1, alltsd den
pentekostala missionsteologin och praxisen. Jag har redan konstaterat att den hade
genomslagskraft pd missionsféltet. Jag menar att det utifrdn detta faktum finns nycklar till
att forsta hindelsernas utveckling. En generell analys av pentekostalismens sidrdrag gor det
rimligt att anta att uttryckssatten for de inhemskas aktdrskap formades utifrdn dessa. Det ar
hogst troligt att tron pé att Jesus kunde frilsa och forvandla vem som helst skapade en
forviantan pa att tanganyikanerna skulle med Guds hjélp bli aktiva, brinnande och
predikande kristna. Det dr hogst troligt att Overtygelsen om att Jesus kunde komma tillbaka
nér som helst drev missiondrerna att med iver och kraft predika och starta forsamlingar for
att s manga som mojligt skulle 4 hora budskapet innan tiden var slut. Dessa sidrdrag
paverkade utan tvekan processen dven i Tanganyika och skapade dynamik och
expansionsformaga hos SFM. Pétursson drar i sin avhandling liknande slutsatser och menar
att det kongregationalistiska idealet och ledarskapsynen de facto har bidragit till
pingstrorelsens expansionsférméga.3? I den pentekostala missionsteologin vill jag lyfta fram
ndgra distinkta sdrdrag som jag menar pa ett sdrskilt tydligt sétt skapade forutséttningar for
ett tidigt inhemskt aktorskap 1 Tanganyika; den radikala kongregationalismen,

pragmatismen, flexibiliteten och 6vertygelsen om alla troende delaktighet 1 andlig tjénst.

7.5.1. Den radikala kongregationalismen

Den svenska pingstrorelsens radikala kongregationalism fick sitt praktiska uttryck 1
utlandsmissionen i visionen om fria och sjélvstindiga forsamlingar med sjélvstyre och
sjalvunderhall som mal. Har kan man se att den radikala kongregationalismen direkt
inverkade pa hur missionen bedrevs och fick sitt tydligaste uttryck i tre-sjidlv-formeln.
Josefsson menar att milet att forma nationellt sjilvstindiga forsamlingar fanns med fran
borjan i pentekostal mission.?*? Enligt honom finns bakgrunden i den teologi som William

Taylor formade pa 1800-talet och som paverkade Barrat och dirmed fordes rakt in i den

339 Pétursson menar att pingstrorelsens antisakramentalism och antiinstitutionalism har bidragit till dess
expansion. Att man inte har styrts av en central missionsstyrelse har skapat frihet for individuella initiativ,
vilket har skapat en expansiv dynamik. Pétursson 1990:14.

340 Josefsson 2005:252.
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skandinaviska pentekostala rorelsen.’*! Detta bekriftas av det vi har sett hos de svenska
pingstmissiondrerna, inte minst hos Erland Dahlqvist. Det framgéar av dokumentationen att
Dahlqvist var tongivande 1 dessa frdgor bland missiondrerna och han stod bade Paul
Ongman och Lewi Pethrus nira. Hér dr det rimligt att dra slutsatsen att Dahlkvist var direkt
paverkad av den missionsteologi som fanns inom pentekostalismen och som hade inspirerat
Barrat och Pethrus. Ett tydligt exempel pd Dahlqvists syn ar artikeln Virldsmissionens
allvarsfraga 1 EH 1937, som jag tidigare visat. Den artikeln dr pa sitt sdtt Dahlqvists
programforklaring, och det framgdr i dokumentationen att han holl fast vid sitt ideal genom
aren.?#? Tre-sjélv-formeln fick alltsd genomslag inom Tanganyikamissionen och Dahlqvist
var dess ivrigaste foresprakare och genomdrivare. Jag menar att detta skapade utrymme for
nationellas aktdrskap och bidrog till att de i1 en ett mycket tidigt skede anfortroddes uppgifter
och utbildades till forsamlingsledare. Att pingstrorelsens teologi och praxis pa detta sétt fick

genomslag pa missionsfalten pekar ocksé Josefsson pa i sin avhandling.’*

7.5.2. Det pragmatiska och flexibla forhallningssdittet

Karkkéinen pekar ut, som vi har sett, pragmatismen som ett typiskt sdrdrag for pentekostal
mission. Tidigare har jag visat hur detta tog sig uttryck i Tanganyikamissionen, dér
bejakande av redan etablerade missioner och forsamlingsgrupper utgdr tydliga exempel.
Likadant var séttet som utbildningsformerna anpassades till behov och méalgrupp exempel pé
pragmatism och flexibilitet. Ett annat tydligt exempel som visar hur detta forhallningssétt
mojliggjorde tanganyikanskt aktorskap dr Harris Kapigas vdg in i SFM. Enligt missiondr
Fred Nyman boérjade han tjanstgoring i SFM innan han var dopt och medlem 1
forsamlingen.?** Stimmer detta med dokumentationen? Vi vet om Kapiga att han blev
kristen 1 Kenya under sin utbildning till larare. 1934 reste han tillbaka hem och den hosten
gifte han sig och bosatte sig i Nzega. | Tanganyika forenades han med sin familj och

berittade om sin nyvunna tro. Han samlade vid ett tillfélle till ett mote dér han berdttade om

341 Josefsson 2005:261.

342 Dahlqvist talade under Nyhemsveckan 1959: "Redan i begynnelsen av Tanganyika-missionen gjorde Herren
klart for oss att vi skulle ldgga upp arbetet sa att det kunde 6vertagas av de infodda. S& sker nu alltmer”.
Holmkvist Nystrom 1998:207.

343 Josefsson 2005:261.
344 Fred Nyman skriver: ”Erland Dahlqvist, som borjade arbeta i Nzega 1932, vilkomnade honom som

medarbetare och ldrare trots att han dnnu inte blivit dopt.” Dagen 13 september 1995.
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sin tro. Vid det tillfdllet sade ndgon till honom: Hor du, vi har hort en liknande forkunnelse
i Nzega”.3% Kapiga begav till Nzega for att soka upp missionérerna.3*6 Kapiga sdger: ”De
tog emot mig och jag borjade som predikant hos dem. Dessa missiondrer blev mig till stor
hjélp att komma in i Guds ord.”?*” Har framgar det att Kapiga borjade som predikant i
anslutning till att han togs emot av missiondrerna. I vilken omfattning han bérjade predika
och och undervisa innan han fick sitt dop och medlemskap &r oklart, men dokumentationen

pekar pa att han kom in i tjénst tidigt, oavsett om det var fore eller efter sitt dop i mars 1935.

Sammantaget vill jag alltsd peka pé att pragmatismen och flexibiliteten hos missiondrerna

skapade forutsattning for att tanganyikanerna tidigt kom in i rollen som medaktorer.

7.5.3. Alla troendes delaktighet i tjiinsten

En annan tydlig komponent i det pentekostala tinkandet som underlittade ett inhemskt
aktorskap var betoningen pa alla troendes delaktighet 1 andlig tjdnst. Har fanns en
overtygelse och forvéntan att Gud kan anvianda vem han vill till att vittna, predika och utfora
andlig tjanst. Att minga vanliga forsamlingsmedlemmar aktivt deltog i evangelisationen har

jag redan konstaterat, och det ligger 1 linje med denna 6vertygelse.

Anderson beskriver hur detta pa ett tidigt stadium paverkat pentekostal mission: "It is widely
acknowledged that the Anglo-Catholic missionary in China, Roland Allen (1868—1947) was
a radical, provocative mission strategist far ahead of his time, who tirelessly advocated a
post-Western Christianity and mission methods that focused on local talent. [...] What
resonated so much with those pentecostals who, directly or indirectly, came in contact with
his principles, was his focus on mission as being primarily the work of the Spirit. Allen
constantly emphasized that the Holy Spirit who came at Pentecost was a Spirit who both

empowered and motivated ordinary believers to propagate the gospel.””343

3%5 KB nr 12, 15 juni 1948.

346 Kapiga uppger att han begav sig till Tazengwa och métte déir missiondrerna Wiklunds och Dahlkvists.
Dagen 12 april 1948.

347 Dagen, 12 april 1948.

348 Anderson 2013:88.
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Detta tinkande fanns och praktiserades i SFM. Man sag det som sjdlvklart att vanliga
tanganyikaner hade en viktig roll i evangelisationen och missionen. Ett exempel pé detta var
bejakandet och mottagandet av redan existerande forsamlingsgrupper. Att Kitingas och
Muzobas forsamlingsgrupper inlemmades i SFM beror formodligen pé tva saker. Dels fanns
ett behov av tillhorighet hos dessa kristna, vilket inte minst framgér av Kitingas exempel.
Dels fanns en vilkomnande attityd hos missiondrerna som bottnade 1 6vertygelsen om att
dessa forsamlingsgrupper var initierade av Gud, det var ytterst sett hans verk. Det blir tydligt
1 den formulering Dahlqvist har nédr han beskriver Muzobas verksamhet: "Herren har nyligen
Oppnat en dorr till en fruktbédrande verksamhet pa en plats, som ligger 40 eng. mil

harifran.”34°

Att flera initiativ togs av tanganyikanerna sjilva, dven 1 ett tidigt skede innan missiondrerna
var pa plats, tolkades utifran det perspektiv att man som andlig kristen forvintas utfora
gérningar som Gud hade forutbestimt och initierat. Dahlkvist skriver: ”Fran forsta stund har
vi, som mission hdr ute, “vandra i forutberedda géarningar,” och alltid ha dorrarna statt dppna
for oss. Guds verk har darfor under hela tiden gatt underbart framat, och idag finnes en stor
skara av troende och dopta infédda, vilka renade i Jesu blod hjélpa oss att fora talet om
korset vidare.”33% Har sdg man inte initiativ tagna av tanganyikaner som ett hot, utan tolkade
de som Guds handlingar bland de inhemska medarbetarna. Eftersom Anden verkade bland
de nationella pé sitt eget suverina sétt var det missiondrernas uppgift att bekréfta dessa
ledare och hjélpa dem att vdxa in i ansvar. Martin Berggren skriver 1949 1 HFT i samband
med att dldstebrodern Sengati avskiljs till pastor 1 Nzega: ”Gud bygger upp sin forsamling

dven hér i "morka” Afrika och tillsitter &mbetena efter sin egen vilja.”33!

Detta synsitt skapade forutséittningar for tanganyikanskt aktorskap.

349 EH nr 33, 1939:673-74.
350 HET 1939:9.
351 HET 1949:9. Detta uttalas visserligen ndgra ar efter min undersokningsperiod men speglar anda den rddande

uppfattning som fanns fran borjan.
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7.6. Avslutande analys

Det har framkommit att den pentekostala teologin och praxisen fick genomslag pé
missionsfaltet 1 Tanganyika och att detta hade direkt paverkan péd hur de inhemska
medarbetarna engagerades 1 missionen. Jag har lyft fram nigra huvudomraden, men jag
menar dven att den pentekostala teologin och praxisen som helhet bidrog till att utmana det
koloniala tdnkeséttet och frigora missionérerna till att ta tanganyikanskt aktérskap pa allvar.
Overtygelsen om att andedopet var till for att alla, att den helige Andes gavor var
tillgéngliga for alla och att den helige Ande fordelade sina formagor och tjanster som Gud
ville skapade hos bade missionédrerna och tanganyikanerna formégan att tinka och handla
bortom kolonialismens ramar. Det finns i det pentekostala tinkandet en omedelbar nérhet till
rollen som gavo- och kallelsebérare utifrdn devisen ”Gud vill och kan utrusta individen med
kraft och formagor!” Hér kunde de inhemska medarbetarna pa ett direkt sitt bekréftas i sina
gavor och sina kallelser utifran ett pentekostalt mgjlighetstinkande. Detta, menar jag, var
ytterligare en faktor till att skapa utrymme for inhemskt aktorskap. Kanske fanns har dven
potentialen att pd ett mer konkret sitt skapa utrymme for kvinnors aktérskap i rorelsen.

Detta aktorskap fanns, som vi har sett, men bara pa ett mycket begransat plan.

Jag menar vidare att det ar rimligt att dra slutsatsen att den pentekostala praxisen inte endast
formadde utmana det koloniala tdnkandet. Franvaron av episkopala strukturer skapade
formodligen en frihet for missionérer och tanganyikaner att ta egna initiativ. Har fanns ingen
Overgripande styrelse att ta hdnsyn till utan individerna var fria att ta initiativ utifrn sin
egen upplevelse av Guds ledning. Detta skapade en ndrhet och omedelbarhet, inte bara
mellan minniska och Gud, utan dven mellan missionér och afrikan. Naturligtvis var
kommunikationen med Sverige viktig, men avsaknaden av samfunds- eller missionsstyrelse
skapade troligtvis ett mandat till egna beslut och handlingar. Ett exempel &r brevsvaret som
KA Kristenson ger de amerikanska missiondrerna med i samband med deras fraga om att att
overta Msambara-stationen. I brevet anger Kristenson att han méste véinta med att ge ett
definitivt svar tills han har fragat de andra missiondrerna.3>? Hér finns alltsé inga
hénvisningar till forsamlingsledningar eller ledare i Sverige. Avstandet till beslutsfattare var
ddrmed kort, vilket kan ha bidragit till att ge mandat till missionérerna att sjdlva fatta beslut

om tanganyikanernas delaktighet utan fordréjande beslutsprocesser.

352 Brev fran K.A. Kristenson till Rev. D.F. Spiese, Glad Tidings Mission, 24 juli 1939.
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7.7. Dahlqvist och Kapiga som forkroppsligande exempel
Som en sista reflektion 1 denna analys del vill jag lyfta fram Erland Dahlqvist och Harris
Kapiga. De kan forkroppsliga den tidiga fasen av svensk pingstmission i Tanganyika. Deras

synsétt och den roll de hade kan belysa slutsatsen fér min avhandling.

Dahlqvist forkroppsligar hjarnan och hjirtat i svensk pingstmission vid denna tiden. Det
framgar av brevdokumentationen till Sverige att han stod néra bade Paul Ongman och Lewi
Pethrus och dirmed hade ideologisk direktkontakt med de tongivande centralgestalterna 1
rorelsen.’> Hos Dahlqvist finner vi tron pa den radikala kongregationalismen
forkroppsligad. Han hade en outtréttlig tro pd fordelarna med att bygga fria och lokala
forsamlingar pa missionsfiltet.3>* Hans ideologi var central i pingstrorelsen och genom
honom fick den sitt forverkligande i praktiken pa missionsfaltet. Ett citat ur en artikel i EH
fir belysa hur Dahlqvist tinkte: ”Det dr 6desdigert att underskatta den infoddes forméga att
utfora nagonting, antingen det nu géller andlig verksamhet eller nagot annat, ty han &dr van
att 1 sin egen sldkt, folkforsamling eller forening styra eller underordna sig samt iklada sig

ansvar,”355

Harris Kapiga representerar det aktorskap som var mojligt utifrdn det pentekostala
missionsparadigmet. Han hade, som vi har sett, manga betydelsefulla roller och blev under
aren som foljde nagot av en ”fix star” for svensk pingstmission i Tanganyika.3>® Hans
personlighet och formégor fick utrymme att blomma ut 1 kontakten med SFM, samtidigt som

han var formad av sina tidigare upplevelser och erfarenheter i Kenya.?” Kunde Kapiga blivit

333 Se t.e.x. brev fran Erland Dahlqvist till P Ongman 7 januari 1941.

354 Dahlqvist fortsatte pa 1950-60-talet att tydligt foresprika det kongregationalistiska idealet pa missionsfiltet.
Se t.e.x. EH, nr 27, 3 juli 1958:11.

355 FH nr 46, 18 nov 1937:936.

336 Kapiga skrev ett tio-tal artiklar om sitt liv och sin tjanst i EH mellan 1947-1963. Han besokte Sverige och
Finland under hosten 1947. Holmkvist Nystrom 1998:127.

357 En intressant iakttagelse &r att den anglikanske missiondren Robert Allen, som Anderson menar har
paverkat pentekostalt missionstinkande, bodde i Kenya under tiden Kapiga blev kristen i den anglikanska
missionen i Kenya. Anderson 2013:88.
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en tidig ledare for hela rorelsen? Formodligen inte. Har kan man méjligen skénja den
radikala kongregationalismens baksida. I den kongregationalistiska strukturen fanns inga
hogre positioner att na bortom forsamlingsforestdndare i en lokal férsamling. Det fanns med
andra ord inga “’karridrsmojligheter”. Lewi Pethrus var visserligen pingstrorelsens sjilvklara
ledare och utdvade ett ojamforbart inflytande pé pingstrorelsen 1 Sverige och utomlands,
men han var ingen biskop. Den svenska pentekostalismen hade pé det séttet ett ’platt
struktur” dven om outtalade maktstrukturer formodligen var rddande. Denna struktur fordes
over till missionen, med det undantaget att missionéren var den givna ledaren och i de flesta
aspekter stod over tanganyikanen. Detta kan tolkas som en begrinsande effekt
kongregationalismen hade for tanganyikanskt aktorskap dven pa missionsféltet. Dock dr det
tveksamt om denna begransande effekt var av betydelse i det tidiga skede min undersdkning

tacker.
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8. Avslutande konklusion

Det har blivit dags att konkludera denna avhandling. Avslutningsvis belyser jag helt

kortfattat de mest distinkta svaren pa uppsatsens tvd huvudsakliga fragestéllningar.

8.1. Nytt ljus pa tanganyikanskt aktérskap

Missionsverksamheten i Tanganyika dgde rum i en kolonial kontext déir vésterlanningen
betraktades som dverldgsen 1 frdga om status, utbildning och ekonomiska resurser. Generellt
sett har detta synsétt ocksé priaglat det allménna beskrivningen av missionsverksamheten och
néstan allt fokus har hamnat p& missiondrerna, som har beskrivits som huvudaktorer och
initiativtagare till 1 stort sett all verksamhet. Jag menar att utifran vad som har framkommit 1
min undersokning bor den bilden problematiseras. Visserligen dr det korrekt att de inhemska
evangelisterna och lararna fungerade som medhjéilpare och huvudansvaret for verksamheten
bars av missiondrerna. Men min analys visar dven att flera av tanganyikanerna tidigt kom in
1 betydelsefulla roller i forsamlingarna dir de ganska snart fick ta pastoralt ansvar. Vidare
maste dven det faktum att de byggde kyrkor, predikade och att 4ven kvinnor deltog aktivt i
evangelisationen bli en del av helhetsbilden. Min slutsats blir att bilden av tanganyikanernas
aktorskap bor fortydligas och malas med fler nyanser dn vad som tidigare varit fallet. Jag har
detta arbete framfor allt pekat pa tre omraden dir nytt ljus bor falla pa deras bidrag;
evangelisation, forsamlingsgrundande och teologiskt aktorskap.Vad det géller
evangelisationen var tanganyikaners bidrag avgdrande. Deras roll kan dér beskrivas som
bade medagerande och vissa fall huvudaktorer i spridandet av den kristna tron bland vénner,
grannar och i sin omgivning. Jag har dven visat att tanganyikaner genomforde
forsamlingsgrundande verksamhet pd ett tidigt stadium. Man kan faktiskt konstatera att en
av de tidigaste rotterna for SFM gér tillbaka till 1916, alltsd innan svenskarna kom, av en
grupp som var formad och ledd av tanganyikaner.?>® Naturligtvis utgjorde denna grupp inte
starten till missionen, men visar dndé pa ett tidigt aktorskap. I Gvrigt visar min undersékning
att tanganyikaner predikade, ledde forsamlingsgrupper och byggde kyrkolokaler sjdlva, med
missiondrerna som impulsgivare. For det tredje finns tecken pa att ledande personer i den
unga rorelsen kontextualiserade den kristna tron och adresserade forsamlingsteologiska

fragor utifran eget initiativ. Visserligen informellt, men som det verkar, &nda av betydelse.

358 Yohana Kitingas forsamlingsgrupp med anknytning till Luhombo och senare Lowa missionsstation.
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Jag har kallat detta aktorskap for “’sjélvteologiserande under radarn” utifran det faktum att

det sdllan uppmairksammas av visterlandska 6gon.

Allt detta forringar inte svenskarnas insatser, men ndr man betraktar den initiala perioden av
missionsverksamheten tillfor min undersdkning nya nyanser och malar tanganyikanernas

bidrag i starkare farger dn vad som forut varit fallet.

8.2. Pentekostalismens genomslagskraft

Min uppsats visar att manga pentekostalismens sirdrag hade genomslagskraft pa
missionsfiltet, inte minst pragmatismen, flexibiliteten, Overtygelsen om alla troendes
delaktighet och den radikala kongregationalismen. Vidare visar jag att teologin och praxisen
formade framvéxten och uttrycken av tanganyikanskt aktdrskap. Det framgar av min
undersokning att det skapade utrymme for tanganyikaner att pa ett tidigt stadium komma in i
betydelsefulla roller. I synnerhet verkar missionérernas radikala kongregationalism och
Overtygelsen om alla troendes delaktighet i tjdnst ha skapat forvintan och utrymme for
inhemskt aktorskap. Samtidigt tillimpade missionérerna en slags forsiktighetsprincip nér
man dopte nya troende och tillsatte ledare, utifrdn synséttet att tron och férmégan hos
tanganyikanerna dnnu var skor. Faktum dr dock: Den pentekostala teologin och praxisen
medverkade till att utmana det koloniala tinkandet och skapade ett slags jdmlikhetsparadigm
utifrdn Gvertygelsen om att Anden fordelar sina gavor pa alla som den vill. Pa det séttet
bidrog den pentekostala teologin och praxisen till att skapa utrymme for ett betydelsefullt
aktorskap hos de tanganyikanska medarbetarna redan pa ett tidigt stadium, dven om det
skulle drdja flera artionden innan SFM var fullt ut sjilvstyrande, sjdlvfinansierande och
sjalvutbredande forsamlingsrorelse sa som Venn och Anderson definierar det. Men grunden

lades tidigt och riktningen var utstakad redan fran borjan.
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9. | dokumentationen forekommande missionarer
for SFM i Tanganyika under perioden 1932-1945

Burman, Axel (1907-1978)

Frén Robertsfors, Viasterbotten. Tjdnade som evangelist 1 forsamlingar 1 Vésterbotten under
en period av 9 ar. Gick sprékkurser i Stockholm och England. Kom till Tanganyika 1935.
Grundare av Mpera missionsstation.

Burman, Karin (f. Mosén) (1910-2004)
Frén Asele, Visterbotten. Tjinade som evangelist i Siljansis, Resele och Alvsbyn innan hon
gick forberedande sprakkurser. Ovrigt se Axel Burman.

Dahlqyvist, Erland (1902-1973)
Frén Nivertjil, Angermanland. Tjinade som evangelist i forsamlingar runt Ornskoldsvik.
Kom till Tanganyika 1932. Grundare till Tazengwa missionsstation.

Dahlkvist, Esther (f. Berglind) (1895-1979)

Frén Visterfiarnebo, Vistmanland. Akte 1921 som missionir till Sydafrika for
Filadelfiaférsamlingen i Stockholm. Gifte sig med Axel Carlsson, som dog 1923. De fick ett
barn tillsammans, Rhoda, som sedan f6ljde med till Tanganyika sedan Esther gift sig med
Erland Dahlqvist 1931. Ovrigt se Erland Dahlqvist.

Engstrom, Maria (1896-1939)

Fran Osterfirnebo, Gistrikland. Tjinade som evangelist pa flera platser i Sverige. 1928 reste
hon till Amerika och blev medlem 1 en skandinavisk pingstférsamling 1 Rockford, Illinois.
Verkade som missionér i Sydafrika 1930-34. Kom till Tanganyika i december 1937. Avled
pa Lowa missionsstation i september 1939.

Johansson-Millroth, Berta (1914-1976)

fran Oskarstrom, Halland. Kom till Tanganyika 1939. Knuten till bl.a. Msambara
missionsstation. 1965 forsvarade hon sin doktorsavhandling Lyuba: Traditional Religion of
the Sukuma vid teologiska fakulteten i Uppsala universitet.

Johansson, Hilda (1899-?)

Fran Olme, Virmland. Gick missionsskola i Hogsby och reste 1928 till Amerika dér hon
anslot sig till en pingstférsamling i Chicago. Verkade som missionér i Sydafrika i fem ar
utsidnd av denna forsamling. Kom till Tanganyika 1937. Bosatt i Florida, USA sedan 1955.

Jonsson, Erland (1910- ?)

Frin Gottne, Angermanland. Tjinade som evangelist i Gottne, sedan utbildade sig sedan pa
bibelskola i Filadelfia, Stockholm samt gick sprakkurser, bade i Stockholm och i England.
Kom till Tanganyika 1935. Grundare till Nkinga (Nyawa) missionsstation.

Ester Jonsson (f. Larsson) (1907-?)
Fréan Goteborg. Tjdnade som evangelist i Dalsland och Vistergotland. Gick sprakkurser 1
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Stockholm, Belgien och England och dven en barnavérdskurs i Géteborg. Ovrigt se Erland
Jonsson.

Kristenson, Karl Alfred (1895-1971)

Frén i Andersldv, Skane. Tjinade som evangelist i Smaland. Akte till Rhodesia p& 1920-
talet, dar hans trolovade dog. Efter en period i Sverige akte Kristenson 1929 till Kongo
tillsammans med Elna Kristensson. Kom till Tanganyika 1935. Grundare till Mwandiga
missionsstation.

Kristenson, Elna (f. Ingesson) (1898-1980)
Frin Orebro. Déptes som 16-&ring och flyttade i 30-arséldern till Stockholm. Ovrigt se Karl
Alfred Kristenson.

Lindgren, Olga (1903-1968)
Fran Helsingfors, Finland. Sdndes ut av Filadelfiaférsamlingen i Helsingfors. Kom till
Tanganyika 1939. Knuten till stationerna i Mwandiga, Nzega och Lowa.

Lundén, Helfrid (1907-1942)
Kom till Tanganyika 1939. Tjénade i Kigoma och senare pa Msamabara missionsstation.
Avled pa Nkinga missionsstation 1942.

Moémmao, Sylvi (1902-1989)

Fran i Sotkamo, Finland. Utbildad pa ldroverk och universitet i Helsingfors och
missionskola i England. Tjédnade som pingstevangelist i Finland. Kom till Tanganyika 1934.
Knuten till Tazengwa, Lowa och flera andra missionsstationer.

Nordberg, Bror (1903-1963)

Fréan Pited, Viasterbotten. Tjdnade som evangelist i Sverige. Kom till Tanganyika 1937. Gifte
sig med Svea Nordberg (f. Carlsson) 1940. Knuten till flera missionsstationer och senare
grundare till Ushetu missionsstation.

Nordberg, Svea (f. Carlsson) (1916-1985)
Frén Skinninge, Ostergdtland. Tjinade som evangelist i Norrbotten. Studerade sprék i
England for sprakstudier och kom till Tanganyika 1937. Ovrigt se Bror Nordberg.

Seger, Hulda (1898-1959)
Fran Skuttunge, Uppland. Tjdnade som evangelist i pa olika platser i Uppland. Kom till
Tanganyika 1935. Knuten till Lowa, Nkinga och flera andra missionsstationer.

Struble, Gustav (1894-1992)

Fran Vendel, Uppland. Gift med Maria Struble. Paret Struble reste till Rhodesia som
missiondrer 1921 utsidnda av Filadelfiaférsamlingen i Stockholm. Senare missionérer 1
Kongo. Kom till Tanganyika 1939. Knuten till Mwandiga missionsstation.

Struble, Maria (f. Svensson) (1893-1986)
Fran Mariestad, Vistergotland. Ovrigt se Gustav Struble.
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Wiklund, Erik (1893-1958)
Frén Svirdsjo, Dalarna. Tjdnade som evangelist 1 Sverige pa 20-talet i Falun, Leksand och
Vallsjobol. Kom till Tanganyika 1932. Grundare till Lowa missionsstation.

Wiklund, Julia (f. Finnborg) (1895-1984)
Fran Finnerddja, Vistergdtland. Gick sprakkurser i 1922-24 i Sverige och utomlands. Ovrigt
se Erik Wiklund.

Agren, Rolf (1903-1990)
Fran Stockholm. Kom till Tanganyika 1938. Knuten till flera missionsstationer. Ovrigt se
Ruth Agren.

Agren, Ruth (1900- ?)

Fréan Enkoping, Uppland. Tillhérde en svensk pingstférsamling i New York och fick sitt
ekonomiska underhdll av medlemmar dérifran. Efter sin period i Tanganyika bosatte sig
paret Agren i USA.
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10. Urval av de i dokumentationen forekommande
tanganyikanska ledare i SFM 1932-1945z:

Idoda, Daudi (ca 1900 - ?)
Fran Masumbwe, Kahama. Dopt juni 1939.
Tjanst: Evangelist knuten till Mperaférsamlingen.

Kadulila, Zakaria (ca 1900 - ?)
Fran Shinyanga.3®* Dopt 1935 i Tazengwa. Blev 1941 evangelist i Iyombo. Tjanst:
Evangelist och ldrare knuten till Tazengwa.

Kalyango, Simoni
Fran Bugagawi - Shinyanga. Dopt 1936.3¢! Blev 1936 evangelist i Bukamba och 1938
evangelist i Mpera. Tjinst: Evangelist och senare pastor knuten till Mpera.

Kapiga, Harris (1913 - 1989)

Fran Ndala, Nzega.’? Reste 1924 till Kenya tillsammans med sin storebror. 363 Blev kristen
1928 i Kenya.?%* Flyttade tillbaka till Tanganyika 1934. Dopt 1935.363

Tjénst: Lérare, tolk och predikant knuten till Tazengwaforsamlingen.

Kising’wanda, Paulo

Blev kristen 1937. Dopt 1938.366

Tjénst: Evangelist och dldste 1 forsamlingen 1 Nkinga. Utforde pastorala uppgifter i Nkinga
under 1940-talet.

Kitinga, Yohana
Fréan Bukamba, Kahama.?¢” Grundade och ledde en forsamlingsgrupp i Bukamba fran 1916

359 Dessa ledare dr de som forekommer mest frekvent i dokumentationen. Det finns dock ingen samlad
forteckning av de tanganyikanska ledarna.

360 Kadulila uppger att han var 15 &r nir engelsménnen kom till Tanganyika. Holmkvist Nystrom 1998:15.
361 HFT 1963:8.

362 Dagen, 12 april 1948. Holmkvist Nystrom 1998:31.

363 KB nr 12, 15 juni 1948.

364 Kapigas omvindelseupplevelse skildras av honom sjély i artikeln “Hedendomens morker fick vika for
kristendomens ljus” i KB nr 12, 15 juni 1948.

365 Kapiga var den forste personen som skrevs in i Tazengwaforsamlingens medlemsmatrikel. I KB nr 12, 15
juni 1948 uppger Kapiga att han i Kenya gick ett ar i dopklass och sedan doptes med begjutning “enligt den
kyrkans ritual”. I motet med SFM 14t han sig sedan dopas med det baptistiska dopet.

366 HFT nr 2, 1959:15.

367 HFT 1963:8.
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och framéat. 1935 tog Kitingas grupp kontakt med SFM och anslét sig formellt 1936.368
Tjanst: Evangelist, forsamlingsgrundare och ledare knuten till Lowa.

Mabondo, Yohana (ca 1910 - ?)

Fran Ilungu, Nkinga. Dopt i Nkinga 1938.

Tjanst: Evangelist knuten till Nkinga och flera utposter. Senare avskild till dldste 1 Nkinga-
forsamlingen.

Maholo, Lazaro (ca 1918 - ?)

Fran Sungwizi, Nkinga. Dopt i Nkinga 1939.369

Blev evangelist i Malagano-Sungwizi 1945.

Tjanst: Evangelist knuten till Nkinga-forsamlingen, Senare dldste i Nkinga.

Matete, Yusufu

Fodd i borjan av 1900-talet. Uppvixt i Kigomatrakten. Blev kristen d& Kristensons kom till
Mwandiga. Hjalpte till i uppbyggnadsarbetet av Mwandiga missionsstation.3”?

Tjénst: Evangelist och éldste i forsamlingen i Mwandiga.

Msolela, Eliya (1905 - ?)

Fran Uyui, Tabora. Blev kristen 1933. Dopt 1936.37! Flyttade 1936 till Nyawa tillsammans
med Jonssons och borjade som evangelist.372

Tjanst: Lérare och evangelist knuten till Nkinga.

Mtemba, Aroni (1918 - ?)

Fran Nzega. Gick i skola i Moraviska missionen i Sikonge.?”* Arbetade hemma hos
Wiklunds, Tazengwa frdn1934. Doptes 1 Tazengwa 1935. Flyttade till Lowa 1936
tillsammans med Wiklunds. Blev evangelist i Ukuni 1937. Tjénst: Larare och evangelist
knuten till Lowaforsamlingen.

Nyakalo, Roda (ca 1905 - ?)
Kvinna frén Nzega. Blev kristen 1935 nér Dahlqvist och Wiklund predikat. Dépt 1936.
Tjanst: Omndmns som evangelist av missionar Hedestig och i HFT374

368 Forsamlingen anslots i januari 1936 till SFM efter att AIM:s missiondr Whitlock skrivit brev till de svenska
missiondrerna. Vid det tillfdllet doptes Kitinga och hans férsamlingsgrupp. De var tidigare dopta med
begjutning och 14t darfor dopa sig med det ’bibliska dopet” vilket avser det baptistiska dopet med nedsénkning.
HFT 1963:8.

369 Maholo uppger i intervjun att han doptes 1935, men uppgiften ar rittad i den Gversatta utskriften med
noteringen 1939 enl férsamlingsmatrikeln”. Intervjudokument 24 maj 1990.

370 Holmkvist Nystrom 1998:67.
371 Holmkvist Nystrom 1998:54.
372 Brev fran Ester Jonsson till forsamlingen i Horby 29 augusti 1936.
373 Holmkvist Nystrom 1998:44.

374 Intervjudokument 18 december 1989. HFT 1959:2.
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Saliboko, Yohana (1913 - ?)

Fréan Kahama. Kom till tro efter att ha hort Harris Kapiga predika. Dopt 21 februari 1937 1
Lowa.’”s

Arbetade som kock hemma hos familjen Burman. Blev 1941 evangelist 1 Bukoba och 1943
evangelist i Kakongwa. Tjdnst: Evangelist knuten till Mpera.

Sengati, Lazaro (1912-1995)

Fran Makomelo, Nzega. Kom till tro 1932. Dopt i Tazengwa 1935.37¢ Arbetade som kock
hemma hos Dahlqvists. Lérare i forsamlingens sondagsskola fran 1935. Blev 1941
evangelist 1 Idanda-Sundwi. Fran 1942 dldstebroder i Tazengwaforsamlingen.

Tjénst: Lérare, evangelist, dldste och senare pastor Tazengwaforsamligen.

Shimba, Andrea (1919-1992)

Fran Tabora. Dopt maj 1935 i Tazengwa.’”” Fran 1937 tjanade han i Nkingaforsamlingen.
Flyttade senare till Tabora. Tjadnst: Larare och evangelist i Nkinga, resepredikant och
bibelstudieledare.?”

375 Intervjudokument 19 maj 1990.
376 Intervjudokument 26 maj 1990c.
377 Intervjudokument 26 maj 1990¢, Holmkvist Nystrom 1998:168.

378 Dagen 28 september 1976, Holmkvist Nystrom 1998:168.
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31 maj 1990, Danieli Itaja. Shinyanga, TZ.

9 juni 1990, Aroni Mtemba. Uyovu, TZ.

6 juni 1991, Yohana Mabondo. Sanjaranda, TZ.

19 september 1991, Martin Berggren. Brusaholm, SV.
1 september 1992, Rhoda Holmdahl. (f6dd Dahlqvist) Trollhattan, SV.
2 september 1992, Erland Jonsson. Axvall, SV.

Brev frdn missiondrer och forsamlingar
Korrespondens fran Erland Dahlqvist.
Korrespondens fran Erland Jonsson.
Korrespondens frdn Ester Jonsson.
Korrespondens fran K. A. Kristenson.
Korrespondens fran E. Manninen.
Korrespondens fran pingstforsamlingar i Angermanland till Filadelfiaférsamlingen i
Stockholm.

Korrespondens fran Hulda Seger.
Korrespondens fran Gustaf Struble.
Korrespondens fran Erik Wiklund.
Korrespondens frén Rolf Agren.
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Dagbocker
Julia Wiklunds dagbok 1936.
Erland Dahlqvists dagbok 1934.

Timmersdala

Hos Andreas Dagernis.

Telefonintervju med Elias Shija, 20 november 2013.
Telefonintervju med Fred Nyman, 25 november 2013.
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