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Abstract

This essay studies the christening rites in Church of Sweden and what theological motives that
are present herein, and how the current revision of the rites have brought in new theological
motives with the basis in the contemporary theological debate about the liturgy and theology
surrounding the christening rites.

The conclusion of the essay is that the revised christening rites have not included any new
motives, but has rather restructured and re-emphasized the motives to adopt the christening rites

to the findings of contemporary research regarding the christening.
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1 Del |

1.1 Inledning

Dopet &r en av den kristna kyrkans mest betydelsefulla och tyngsta riter. Anda sedan Jesus
ddptes av Johannes déparen sa som det beskrivs i evangelierna har dopet haft en central roll i de
flesta kristna tankarnas sfér. Paulus borjade redan under det forsta seklet att reflektera dver vad
dopet innebar och symboliserade, och senare etablerade Augustinus arvsyndsléran inspirerad av
Irenaeus och Tertullianus som en viktig ny ingrediens i dopteologin. Martin Luther anvander sig
av material fran bade Paulus och Augustinus nar han reformerar kristendomen pa 1500-talet och
det som Luther skrev &r fortfarande i mangt och mycket giltigt och utgor den huvudsakliga basen
for vad Svenska kyrkans bekannelser innehaller.

Ur ett sociologiskt perspektiv ar dopet ocksa en viktig och stor handelse i manga nyblivna
foraldrars liv. Ett nytt liv &r viktigt att fira for familj och vanner, och kanske kan dopet i det
sekulariserade och individualiserade samhéllet komma att fungera &n mer som en invigning i ett
storre sammanhang, ett sammanhang som stracker sig utanfor den egna familjen. Detta kan vara
viktigt dven om de religitsa av aspekterna dopet inte ar det som i forsta hand motiverar foréldrar
till varfor barn skall dopas. Dopet och kyrkan fungerar i denna kontext som en kultur- och
traditionsbarare. Kunskapen om bibelns berattelser ar inte langre tillganglig for de flesta
manniskor, och da finns inte mojligheten att forsta de bakomliggande motiven for dopets
betydelse, och i slutdnden kan det leda till att dopet upphor att vara kultur och tradition.

Pa de teologiska institutionerna i vart land har det under lang tid bedrivits ingaende arbete
for att kunna omtolka dopet och ge det en modern form samtidigt som anknytningen till historien
halls levande och tydlig. Detta ar en svar avvagning dar den teologiska reflektionen maste vara
det som styr besluten, samtidigt som det inte kan ske isolerat fran allméanhetens forvantningar pa
vad dopet bor vara och sta for. Genom att samhalle och kyrka émsesidigt paverkar varandra kan

hallbara losningar nas.



1.2 Syfte

Den har uppsatsen syftar till att studera dopritualen i Svenska kyrkan och den pagaende
revisionen av de samma. Jag vill studera hur teologiska motiv lyfts fram i liturgin och hur
liturgiska forandringar kan forklaras i ljuset av den moderna teologiska debatten i fraga om
dopets stéllning och dopets utformning. Allt detta stélls i relation till dopets historiska utveckling
inom kristendomen och Svenska kyrkan, dar dopets innehall och utformning har skiftat

vésentligt genom de olika tidsepokerna.

1.3 Fragestallning

Vilka nya teologiska motiv har tillkommit och vilka av de existerande motiven lyfts fram i 2012
ars forslag till ny kyrkohandbok gallande dopgudstjansten jamfort med dopordningen i géllande
kyrkohandbok?

Hur motiveras nya tillagg eller omstruktureringar av teologiska motiv i relation till den

teologiska forskningen rérande dopet?

1.4 Avgransningar

Jag begransar mig till att studera Dopgudstjanst I (for barn) i 1986 ars kyrkohandbok samt
Dopgudstjanst i 2012 ars handboksférslag. Undersokningens fokus galler barndop och fragor

som specifikt galler dop av ungdomar och vuxna utesluts.

1.5 Material

Det viktigaste materialet for studien ar kyrkohandboksforslaget tillsammans med
bakgrundsmaterial fran referensgruppen och expertgruppen som detaljerar processen som har lett
fram till det foreliggande forslaget.

Vidare anvénder jag avhandlingar och delar av Svenska kyrkans bekannelsematerial som
beskriver dopet och de bakomliggande teologiska motiven. Karl-Gunnar Ellversons Handbok i

liturgik ger forklaringar till dopets historia och till dess liturgi.



1.6 Metod

Jag gor en historisk genomgang av de teologiska motiv for dopet som har anvants i den kristna
dopgudstjansten i kristendomen i allménhet och inom Svenska kyrkan i synnerhet, for att ha en
grund att jamfora med. Analysen gors komparativt mellan den géllande kyrkohandboken och
forslaget till ny kyrkohandbok for att diskutera vilka nya teologiska motiv som finns alternativt
hur de existerande motiven presenteras pa ett nytt satt, och diskutera hur dessa forandringar kan

forklaras utifran samtida teologisk forskning om dopet.

1.7 Struktur

| del 11 av uppsatsen gors en genomgang av de olika motiv och yttringar som dopet och dess
liturgi har haft genom kristendomens historia fran urkyrkan och framat genom medeltiden,
reformationen och de senaste seklen. I del 111 beskrivs den teologiska bakgrunden till dopliturgin
i 1986 ars kyrkohandbok utifran Svenska kyrkans olika bekannelseskrifter, en noggrann analys
av de ingdende momenten i dopgudstjansten och hur de forandrats fram till 2012 ars forslag till

ny kyrkohandbok. Del IV &r en diskussion om vilka slutsatser som kan dras fran studien.

1.8 Tidigare forskning

Dopet ar ett &mne som behandlas i mycket teologisk forskning, och i ljuset av detta ndmner jag
har nagra avhandlingar som kan anses som viktiga.

Anna Karin Hammar skriver i sin doktorsavhandling Skapelsens mysterium, Skapelsens
sakrament fran 2009 om dopet och hur kyrkan kan tolka det i motet mellan nutiden och kyrkans
langa tradition. Det viktigaste for Svenska kyrkan i fraga om dopteologi &r att distansera sig fran
en tradition av exkluderande och dar motivet for dopet framst ar syndaforlatelse, och att betona
skapelsen och manniskan genom dopet kallas till nagot, snarare &n att raddas fran nagot.

Eva Reimers avhandling Dopet som kult och kultur fran 1995 beskriver det svenska
samhéllets antagna sekularisering genom vad som framkommer i foréldraintervjuer och
dopsamtal. Reimers ser tva huvudmotiv for dopet. Dels som initiationsrit, men ocksa som béarare

av ett svenskt kulturarv.



Revisionen av de Svenska gudstjanstbdockerna har skett enligt direktiv som faststélldes 1997.
Uppgiften gjordes utifran tre 6nskemal. For det forsta att anpassa sig till Bibel 2000, for det
andra att anpassa kyrkoréttsligt till kyrkoordningen och for det tredje att bearbeta liturgiska
formuleringar med syftet att finna mer ett mer inkluderande sprak. Ledande principer for arbetet
har varit att finna balans mellan olika aspekter som beskriver liturgins utformning. Fasta
formuleringar vags mot att bereda en mojlighet till stor alternativrikedom. Kommittén har
overvagt forhallandet i gudstjanst mellan obligatoriska och fakultativa moment, vikten av
igenkanning vagt mot flexibilitet eller med andra ord fast formulering kontra lokal gestaltning.
Viktigt har ocksa varit att belysa gudstjansten ur ett ekumeniskt och internationellt perspektiv.

| dessa olika fragor skulle teologiska hansyn goras for att pa ett medvetet och valmotiverat

satt kunna foresla forandringar.



2 Del Il Historia

2.1 Dopteologins historia i kristendomen

| detta kapitel gors en genomgang av hur dopteologin har utformats genom kristendomens
historia fran det forsta seklet och till var tid, och vad som har blivit en del av Svenska kyrkan och
dess bilder av dopet som de ser ut idag och for framtiden. Genomgangen kommer att innefatta
exempel fran apostolisk tid och kyrkofaderna, via reformationen och Luther till det senaste
seklets teologiska debatt inom kyrkan. Detta gors for att belysa hur dopets innehall och tonvikt
varierat genom olika tidsepoker. Bade tidpunkt i livet for dopet och orsaken till varfor dopet ar
viktigt har varierat, och debattens vagor har ofta svallat inom kristendomen och kyrkorna.
Genomgangen av utvecklingen fram till reformation skildrar dopets omvandling i den kristna
kyrkan allméant i varlden, medan senare historia koncentrerar sig pa den specifika utvecklingen i

Sverige och Svenska kyrkan.

2.1.1 Jesu dop och dopet i den unga kyrkan

Det kristna dopets forsta ursprung kan sparas till den judiska traditionen med proselytdop.* Detta
dop var en del av de ritualer som skulle genomféras nér en icke-jude skulle konvertera till
judendomen. Omskarelse var ocksa ett moment av konverteringsprocessen, liksom en bekraftelse
av att kandidaten var bekant med tro och seder for judiskt liv. Dopet med nedsénkning i vatten
symboliserade en rentvattning av orenheter fran det tidigare hedniska livet, och utgjorde pa
samma gang initiationen till den nya gemenskapen med den judiska livsstilen.?

I Markusevangeliets forsta kapitel beréttas den vélk&nda historien om hur Johannes doparen
dopte stora folkmassor i Jordanfloden, detta gjordes till syndernas forlatelse. Det &r ocksa har

som berattelsen om hur Jesus déps framfors och det beskrivs av Markus hur den heliga anden

! Martling 1996, s 170.
? Reimers 1995, s 55.



kommer till Jesus i form av en duva medan en rost frdn himmelen hors: ”Du ar min dlskade son,
du &r min utvalde.” Dessa berittelser kom ocksa att vara forlagan for dopet i den unga kristna
kyrkan. Dopet i den unga kyrkan hade vidare lanat med sig egenskaper fran proselytdopet i det
att dopet dven i kristenheten fungerade som en invigningsrit dar den dopte har mottog den heliga
anden via dopet.’
Sedan Jesus efter sin uppstandelse delar ut missionsbefallningen sa har dopet varit centralt

for kristendomen:

At mig har getts all makt i himlen och pa jorden. G& darfér ut och

gor alla folk till l1arjungar: Dép dem i Faderns, Sonens och den

heliga Andens namn och lar dem halla alla de bud jag har gett er.

Och jag &r med er alla dagar till tidens slut.*
Aven Petrus séger till den forsamlade folkmassan pé pingsten vad de maste géra om de vill bli
begjutna med den helige ande liksom l&rjungarna har blivit: ’Omvénd er och lat er alla dopas i
Jesu Kristi namn, sa far ni forlatelse for era synder. D4 far ni den heliga anden som gava”.”

Urkyrkans dopteologi inneholl alltsa mottagande av den heliga anden samt syndernas

forlatelse som motiv, och ritualerna bestod av vattennedsénkning, handpalaggning samt
formodligen bestrykning med olja.® Enligt Ellverson s& bestod uppfattningen av dopet i att
fralsningen kom av sjélva gemenskapen med Jesus. Dopet kombinerat med en tro gjorde att
manniskan blev ett med Jesu kropp och i Jesu kropp 6verférdes Anden.” Det kan noteras att de
forsta dopen troligen sker endast i Jesu Kristi namn, och att missionsbefallningens dop i
treenighetens namn var en reflektion av dopteologin i férsamlingen dar Matteusevangeliet kom
till.2 Det finns andra som dock pekar pd att missionsbefallningens formulering vid dopet kan
belaggas redan pa 100-talet i Didache:

Sedan ni sagt allt detta, dop i Faderns och Sonens och den Heliga

Andes namn i levande vatten, Men om du inte har levande vatten,

sa dop i annat vatten; och om du inte kan dopa i kallt vatten, sa dop

% Ellverson 2008, s 178.

* Matt 28:18-20.

® Apg 2:38.

® Martling 1996, s 171.

" Ellverson 2008, s 181.

8 Eckerdal & Persson 1981, s 17.
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i varmt. Om du inte har nagotdera, sa gjut vatten tre ganger over

huvudet i Faderns och Sonens och den Helige Andes namn.’

2.1.2 Dopet hos Paulus

Med tiden kom det att ske en forskjutning av motiven och bakgrunden till dopet. Déar de kristna
ursprungligen tittade pa Jesu dop kom istallet Jesu dod och uppstandelse att utgéra modellen for
dopet. Overférandet av den heliga anden nedtonades och fokus riktades mot rening fran
synden.’® Exempel pé detta kan ses i Romarbrevet:

Vet ni da inte att alla vi som har dopts in i Kristus Jesus ocksa

blivit dopta in i hans dod? Genom dopet har vi alltsa détt och blivit

begravda med honom for att ocksa vi ska leva ett nytt liv, s& som

Kristus uppvécktes fran de déda genom Faderns harlighet.™*
Vidare beskriver Paulus i Galaterbrevet hur den som dops iklader sig Jesus genom dopet.*?
Dopet gor att manniskan kan kopiera Jesus genom att begrava sin gamla identitet och ateruppsta
med en ny identitet och till ett nytt liv. Med det nya livet foljer ocksa en dvergang i form av en
ny tillhorighet som medlem i den kristna forsamlingen, men det &r ocksa fragan om moralisk
transformation. Gamla synder och laster lamnas i det forgangna och manniskan trader in i ett
dygdigt liv vardigt Jesus.™

Enligt Lars Eckerdals tolkning av Paulus har dopet ocksa eskatologiska implikationer, i det

att manniskan redan genom dopet far en del inte bara av Jesu dod men ocksa evighet genom
uppstandelsen. Méanniskan lever i spanningsfaltet som uppstar mellan “’redan nu” och “innu

inte”. ”Redan nu” far manniskan en forsmak av Guds rike, som ”innu inte” har kommit fullt ut.*

° Martling 2007, s 55.

19 Ellverson 2008, s 179.

! Rom 6:3-4.

12 Gal 3:27.

13 Rasmussen & Thomassen 2007, s 53-54.
14 Eckerdal & Persson 1981, s 18-19.

11.



2.1.3 Arvsynden hos Augustinus

Augustinus réknas till en av kristenhetens kyrkofader och den betydelse som han har haft for den
teologiska tankeverksamheten och utvecklingen inom kristenheten kan knappast 6verskattas
idag. Till den Svenska kyrkan har Augustinus tankegangar i hog grad letat sig via Martin Luther
som hade denne kyrkofader som en av sina framsta teologiska forebilder inom framst tre
omraden: kyrkosynen, synen pa treenigheten samt laran om nad och synd.*

Augustinus lara om arvsynden séger att alla manniskor fods med synden i sina sinnen, allt
sedan Adams syndafall som det beskrivs i 1:a Moseboken. Predestination avgér om en manniska
skall bli fortappad eller fa del av naden, och naden utgar endast fran Gud oberoende av
manniskans handlingar pa jorden. Dopet kravdes for att manniskorna skulle klara sig undan
fortappelsen, aven om det inte garanterar fralsning eller eliminerar synden ur manniskans liv.*
Augustinus utvecklade syndléran i polemik med Pelagius, och dennes idéer om manniskans fria
vilja. Genom den fria viljan kunde manniskan av egen kraft undvika synden enligt Pelagius.
Augustinus menade att den fria vilja visserligen existerade men att arvsynden gjorde att
manniskan inte p& egen hand klarade av att handla ratt.'” Barndopet blev obligatoriskt inom den
kristna kyrkan och genom Augustinus forsorg ar det teologiska motivet till barndopet rening fran
arvsynden med sitt ursprung i Adams syndafall.*®

2.1.4 Kristendomen gar fran forfoljd sekt till romersk statskyrka

Urkyrkan gick under de forsta fyra seklerna igenom en omfattande positionering och sérskiljning
gentemot olika rorelser som kom att betraktas som kétterska. Det som gav ytterligare dynamik at
utvecklingen var att kyrkan aven positionerade sig som en maktspelare i den vérldsliga politiken
inom romarriket nar den blev statskyrka.™

Dopets teologi och praktiska tillampningar kom att férandras av det faktum att kristendomen
blev en allmant accepterad religion. | de unga forsamlingarna som utsatts for svara forfoljelser

hade man lagt sig till med en omfattande dopundervisning, ett katekumenat, som var en viktig

5 Martling 2007, s 71.

16 Rasmussen & Thomassen 2007, s 127.
7 Rasmussen & Thomassen 2007, s 126.
'8 Ellverson 2008, s 180-181.

9 Martling 2007, s 13.

12.



del av hur nya medlemmar antogs. Det kan ténkas att detta var for att forhindra att férsamlingen
infiltrerades av forréddare. Katekumenatet bestod av delar som kan kénnas igen dven i dagens
dopliturgi sa som inskrivandet i livets bok, handpalaggning, smorjelse av olja samt bon om att
den dopte skall bli fri fran det onda.”

Dessa olika moment av katekumenat finns beskrivna i skrift som bevarats efter Kyrillos av
Jerusalem som var biskop pa senare hélften av 300-talet. | forberedelserna infor dopet ingick
exorcism av onda andar som drojde sig kvar efter dyrkandet av andra gudar. Vid dopet som holls
i samband med paskfirandet fick dopkandidaten frisvara sig fran djavulen (abrenutiation), och
bekénna den kristna tron. Darefter klddde kandidaterna av sig for att smorjas med olja innan det
var dags for sjalva dopet genom nedsankning i vatten tre ganger om; i Faderns, Sonens och den
heliga andens namn. Darpa ikladdes kandidaterna den vita dopdrakten och pakallades den heliga
anden genom att smorjas med krisma. Efter en bon firade kandidaterna nattvard tillsammans med
forsamlingen.* Séval smérjelsen med krisma som abrenuntiationen ar en del av den aktuella
dopliturgin i bade katolska kyrkan som i de ortodoxa kyrkorna.

Nér kristendomen blev mass- och statsreligion i romarriket kunde det av praktiska skél inte
langre hallas tidskravande katekumenat, och i kombination med en ékning i antalet barndop
minskade betydelsen av katekumenatet.?

Kyrillos satter dopet i samma kontext som Paulus har gjort i Romarbrevet, det vill séga att
manniskan i dopet dor med sina synder och sedan ateruppstar som syndfria. Detta &r en
fortséttning av den betydelseglidning for dopet som ocksa Augustinus bidrog till dar dopet
framst &r det som eliminerar arvsynden, fran den ursprungliga dopbetydelsen som fokuserade

foreningen med Jesus och integrationen i Jesu kropp.?®

2.1.5 Dopet under medeltiden

Under de féljande tusen aren, fram till Trientkonciliet vid 1500-talets mitt, var utvecklingen
dopteologin inte lika dramatisk, och det saknades enhetliga dopordningar. Dock rymdes manga

av de moment som namnts fran urkyrkans katekumenat. Exorcism, handpalaggning,

% Ellverson 2008, s 177.
2 Kyrillos av Jerusalem 1992, s 27-31.
22 Ellverson 2008, s 180.
2 Ellverson 2008, s 181.
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abrenuntiation och bekannelse av tron genom besvarande av fragor, oljesmérjning och dop
genom vattenbegjutning var moment som anvéndes fortsatt. Besvarandet av fragorna skedde
oftast via faddrar eller foraldrar da barndop var det vanligaste. Dar utéver kan namnas att
dopljus, honung och salt verlamnades till den dopte. Dopljuset fungerade som en symbol for
Jesus som vérldens ljus, saltet troddes ge visdom och honungen skulle representera Guds l6fte

till Israel om det forlovade landet.?*

2.1.6 Dopet hos Luther

Som med all teologi inom Svenska kyrkan sa ar Martin Luther och hans skrifter centrala for
dagens bekannelse. Darfér kommer Luther att behandlas dven under senare kapitel, och beskrivs
endast orienterande hér for att satta honom och hans teologi i ett historiskt sammanhang.

Laran om arvsynden var den bit som Luther tog éver fran den radande dopteologin pa
medeltiden. Detta medfor ocksa att Luther star for att det normala bruket ar barndop, och hans
teologi &r anpassad efter detta.?> Kjell Petersson pekar ut tvd dopmotiv i Luthersk teologi:
fornyelse och nyfodelse. Fornyelsen syftar pa den heliga anden och hur den verkar for att ge den
dopte nytt liv, medan nyfodelse syftar pa att befria den dopta fran djavulens makt och att ge
syndernas forlatelse.?’ Luther verkar inte ha ndgot intresse fér fragan om att dopkandidaten skall
initieras in i kyrkan, vilket troligen kan forklaras med att Luther verkade i en monokultur med
Iag rorlighet, och darmed var detta férmodligen inget som var ett praktiskt problem.*’

Luther kritiserade den katolska kyrkan for manga av de sakrament som de brukade, men
dopet var ett av de tva som han holl med om vid sidan om nattvarden. Dessa tva sakrament &r
instiftade av Jesus, men har ocksa gemensamt att de bada innehaller I6ftet om att manniskan
skall f& ta emot n&den fran Gud.?® Vattnet var tecknet for dopet, men vattnet har inga magiska
egenskaper i sig sjalvt, utan verkan kommer bara tillsammans med Guds ord ndr de uttalas.
Luther var noga med att ndden inte togs emot som en konsekvens av manniskans garningar, och

darmed var dopet en ren och skér handling av Gud som utfors oavsett vad mottagaren eller

2 Ellverson 2008, s 183.
% Ellverson 2008, s 184.
% petersson 1977, s 14.
2" Martling 2007, s 198.
%8 Martling 2007, s 198.
14,



givaren ar i for position. Luther betonar dock att dopet i sig inte har ndgon verkan om det inte tas
emot av den dopta i tro. Dopet i kombination med tro ar enligt Luther de enda ndédvéndiga
medlen for att manniskan ska f& ta emot Guds ndd.* | 6verensstammelse med Augustinus s&
trodde inte Luther att dopet fullstandigt eliminerade all synd. Detta skedde forst i doden. Den
synden som finns kvar i manniskan har dock forlatits, och darmed kan synden gradvis avlagsnas

fran manniskan.*°

2.2 Dopets historia i Svenska kyrkan

2.2.1 Innan reformationen

Det finns en dopordning bevarad fran ar 1439 fran Skara, och den stimmer val 6verens med vad
som beskrivs i tidigare kapitel om medeltiden med avseende pa bade dopliturgi, men ocksa
gallande struktur. Dopritualen var indelad i tva separata moment, ett férsta som motsvarades av
katekumenaten fran &ldre tider och det andra sjélva dopakten. | den forsta avdelningen ingick en
mindre exorcism, en handpaldggning med tillhérande korstecken, givande av salt, en storre
exorcism, bibellasningar, Fader Var, Ave Maria, Credo, 6ppnandet av 6ronen samt ett korstecken
i barnets hand. Dopakten innefattade kyrkoinférandet, Djavulsavsvarjelse, smorjelse med olja,
fraga om tron, dopfragan, vattenbegjutning, smaorjelse med krisma, patagande av den vita

dopdrakten och givandet av dopljuset.*

2.2.2 Reformationen av Svenska kyrkan och féljande sekel

| kyrkohandboken fran1529 som togs fram av Olaus Petri gjordes dopordningen inte om i nagon
hogre grad. De moment som fanns i den medeltida ordningen behélls med undantag av Ave
Maria, Credo och 6rondppnandet som stroks. Till 1541 ars handbok hade ytterligare férandringar
gjorts. Ritualen forkortades vidare och smérjningarna med olja respektive krisma forsvann. |
samband med 1593 ars méte i Uppsala utesl6ts dopdrékten, dopljuslamning och saltlamning fran

ordningen och momenten av exorcism kortades ned. Fragorna om tro omformulerades till att

 gvenska kyrkans bekannelseskrifter 2005, s 370.
% Johansson 1944, s 42.
% Martling 1996, s 174.
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folja den Apostoliska trosbekannelsen omskriven i frageform, och Valsignelsen kom till.
Uppsalamétets beslut utkom i kyrkohandboken fran 1614.%

Kommande handboksrevision skedde 1693, och den innebar endast mindre justeringar av
dopgudstjansten. Den storsta andringen var att de delar som tidigare hallits vid kyrkporten
flyttats till dopfunten som var platsen for hela gudstjansten. Rent generellt betonades i
handboken vikten av att noggrant félja de olika ordningarna inklusive dopet, och den gavs
darmed namnet enhetsagendan.®®

Under 1700-talet beskrivs i Martling som tid da dopet kom att ifragasattas och angripas fran
bade rationalism och pietism. Pietismen var kritisk till att dopet kunde anses ha nagon objektiv
enhetlig verkan. Rationalismen & sin sida ville ha mindre inslag av mysticism och magi i dopet
och darmed kritiserades bade exorcism och abrenuntiation. Vidare i den teologiska debatten
under 1700-talet dryftades trosbekannelsens plats vid dopet och resultatet blev att
trosbekannelsen i frageform forsvann ur ordningen. Dopet i relation till fragor om plikt och

moral var ocksd fragor som upplysningens teologer lyfte fram.>

2.2.3 Dopet i Svenska kyrkan under 1800-talet

Den debatt som omgardade dopet under 1700-talet och som beskrivs ovan kom att realiseras i
och med utgivandet av 1811 ars kyrkohandbok (HB 1811). | samband med detta forsvann
smorjelsen, dopbdnen, korstecknandet, abrenuntiationen samt exorcismen. | den dopordning som
fanns kvar ingick féljande moment: inledningsallokution (forklaring av Guds avsikter med
dopet), Jesu missionsbefallning, bon, evangeliet om barnen, Fader Var samt vattenbegjutning.
Som Ellverson kommenterar var liturgin enligt HB 1811 fattig och nedtonad.* Frisvarjelsen fran
djavulen och exorcismen hade ersatts av en 6nskan att barnet inte skulle utséttas for ”syndens
vilde”. Moralaspekten pa dopet kom in i dopfragan som inte bara omfattade trosbekdnnelsen
utan ocksa heliga plikter”. Synen pa dopet kan séigas ha varit ett dmsesidigt forbund mellan Gud
och barnet dar bada hade forpliktelser, och barnets del av forbundet skulle uppfyllas genom att

hon upptradde och levde rattfardigt. Luthers idéer gallande att barnet var mottagligt for Guds

%2 Martling 1996, s 175-176.
% Ellverson 2008, s 187.
 Martling 1996, s 177.
35 Ellverson 2008, s 187.
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verkan genom dopet avfardades och den huvudsakliga tolkningen av dopet kom att vara att
barnet togs upp i forsamlingens gemenskap.*®

Kritiken mot HB 1811 och dopsynen dar kom att bli stark. De moraliska aspekterna i ritualen
samt synen att barnen inte var mottagliga for Guds verkan genom dopet, och att dopet darmed
inte hade nagon egentlig verkan var de punkter som angreps mest. Den handboksrevision
paborjades i mitten av seklet ledde fram till en reviderad dopliturgi ar 1874 som minskade pa de
moraliska inslagen, samt ett aterinférande av motiven runt doden och ateruppstandelsen. For att
distansera sig fran véackelserorelsens uppfattning att nyfodelse genom dopet bara kan ske om en
omvandelse forst har skett, var Svenska kyrkan noga med att papeka att barnet visst kunde
aterfodas och renas genom dopets kraft.*’

Vad nyfodelsen ndrmare bestamt innebar var inte helt fastslaget, forutom att den var viktig.
Dopets relation till tron var det som debatterades mellan hogkyrkliga som h&vdade att nyfodelse
skedde genom dopet oavsett tro, och lagkyrkliga som var inne pa att naden som erhélls genom
dopet kunde forloras om tro saknades. Debatten kan sagas ha gallt vid vilken tidpunkt nyfodelsen
genom dopet borjade verka. Skedde den vid sjalva dopet eller forst nar barnet kunde tillskansa
sig en tro och dé ta emot n&den.®® Resultatet av debatten manifesterades i 1894 ars handbok som
en vinst for den standpunkt som drivits av de hogkyrkliga uppfattningarna. Det formulerades
klart att nyfodelsen intraffade direkt vid dopet. Ytterligare justering gjordes genom att
dopfragan, som tidigare stallts till faddrarna, togs bort da det ansags att dessa knappast kunde ha
nagon kunskap om dopbarnets vilja senare i livet. Aven fragan till faddrar om de ville tillse att
barnet vixte upp i ”dygd och Herrens fruktan” togs bort for att fran denna tidpunkt skulle detta

ombesdrjas via skolan och kyrkans egen konfirmationsundervisning.*

2.2.4 Dopets utveckling i Svenska kyrkan under 1900-talet

De nya formuleringarna i dopordningen som tillkom i 1917 ars handbok verkar ha syftat till att

verka som en kompromiss mellan hog- och lagkyrklighet i fraga om hur dopet star i relation till

% petersson 1977, s 14.
37 petersson 1977, s 21.
% petersson 1977, s 17.
% petersson 1977, s 24.
“0 petersson 1977, s 21.
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tron och gav majlighet for bada sidor att gora valvilliga tolkningar. En klar forskjutning skedde
till att sluta beskriva vad som hant med barnet och istallet lagga fokus pa den handling som Gud
genom dopet utforde. Dopet var inte en nyfodelse, utan kunde snarare ses som Guds sétt att
adoptera barnet, och dopet symboliserar darmed en startpunkt for barnet att borja sitt vaxande
med tro, istéllet for att tron skulle vara en forutséattning for att dopet skulle kunna vara
verksamt.*!

Debatten som foljde efter 1917 fram emot 1933 ars revision av dopet och dess liturgi kom att
fokuseras pa arvsynden och vilket utrymme den skulle ges i dopritualen. Det formulerades i HB
1917 Klart att alla ”f6ds med synd”. Einar Billing var en av dem som havdade att méanniskor i
allmanhet kunde ha svart att ta till sig en syn dar ett nyfott barn gar in i livet med en personlig
skuld till Gud, och Billing ville snarare for fram formuleringar som pekade pa en
allmanmansklig skuld som méanniskan fods in i. Istallet for att var tillkommen med synd sa
kommer ménniskan till in i synd. Barnet har ingen egen skuld och synd men vérlden det lever i
ar fyllt av synd.*® I den resulterande handboken frn 1933 kom mycket av formuleringarna
rorande arvsynden att folja Billings linjer. Vidare fokuserade ritualen pa ett borttagande av
dodens och syndens makt, upptagandet i Guds barnaskara och i forsamlingen, medan temat av

nyfodelse ytterligare hade tunnats ut.*?

2.3 Sammanfattning av motiv till dopet i historiskt perspektiv

Genom kristendomens historia har ett antal mer eller mindre tydliga motiv rérande dopet funnits,
och dessa har skiftat genom olika epoker som skildrats i detta kapitel. Som en sammanstéllning
listas har de huvudsakliga motiven genom olika epoker.

I den unga kyrkan de forsta seklen var upptagandet i forsamlingen/kyrkan ett viktigt motiv
tillsammans med att genom nedsénkningen i vatten tvatta bort synderna fran det tidigare livet.
Ocksa overforandet av Guds helighet genom den heliga Anden och syndernas forlatelse var
huvudmotiv. Som foérebild for dopet anvéndes Jesu dop, och hur den som ddptes férenades med

Jesus och inlemmades i Kristi kropp.

1 petersson 1977, s 40.
42 petersson 1977, s 43.
“3 petersson 1977, s 48.
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Med aren da Paulus skrifter borjade anvandas forskots forebilden for dopet till att handla om
Jesu dod och uppstandelse. Overforandet av Anden fick sta tillbaka och syndernas bortskéljande
blev fokus. Ocksa eskatologiska motiv kom fram i dopet genom tal om evigheten i
uppstandelsen.

Med Augustinus kom arvsyndsmotivet in i som den huvudsakliga orsaken till att dopa
manniskor. Augustinus ar ocksa mycket delaktig i att permanenta bruket med barndop. Kyrillos
av Jerusalem anknét till Paulus med déd och uppstandelsemotivet samt till Augustinus lara om
arvsynden.

Hos Luther identifieras tvd huvudmotiv for dopet. Det ena ar fornyelse som sker genom att
den heliga Anden kommer till den dopta och ger den nytt liv. Det andra motivet hos Luther ar
nyfodelse vilket syftar pa att den dopte befrias fran djavulens makt och far syndernas forlatelse.
Hos Luther ar bruket med barndop givet da han anser att dopet ar en ren gava fran Gud som inte
beror nagot pa mottagarens status.

Fran upplysningen och fram pa 1800-talet kommer ett klart moralmotiv in i dopteologin, och
upptagandet i forsamling och kyrka lyfts fram pa nytt, liksom ocksa nyfodelsemotivet.

Under det tidiga 1900-talet flyttas fokus for dopet till den handling som Gud utfér med
barnet i dopet, som en slags adoption. Under denna tid paborjas ocksa debatten om hur

arvsynden ska forklaras for manniskor pa ett acceptabelt sétt.
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2.4 Modern forskning om dopteologi

Dopets roll i kyrkan och dess teologi har varit en fraga for en omfattande debatt pa senare ar
inom Svenska kyrkan. Ett viktigt och omfattande verk i den debatten ar Anna-Karin Hammars
avhandling Skapelsens mysterium, Skapelsens sakrament som kom 2009. Hammar gar i sitt
arbete pa ett systematiskt satt igenom de forestallningar som existerar om barndop ur ett
teologiskt perspektiv for att komma fram till vilka av dessa forestallningar som passar in i
Svenska kyrkan och dess aktuella situation.**

I sin undersokning av tankbara dopteologier konstaterar Hammar att for att vara trovéardig
maste en teologi respektera alla manniskor, oavsett tro, sa lange manniskorna inte vill skada
manskligt liv eller sjalva skapelsen i stort. Vagen till detta blir da att basera dopteologin pa en
trinitarisk skapelseteologi dar dopet ses som ett uttryck for skapelsens mysterium, och som
lagger stor vikt vid hur alla manniskor &r i grunden lika och inte behandlar eventuella olikheter.
Varje manniskas identitet skapas inte som en motsats till andra identiteter, utan skapas med
tonvikten pa en samhorighet med allt skapat i vérlden. Andra trostraditioner kan ocksa ha
tolkningar av vérlden som ar lika gangbara som vara tolkningar givet den situation som de
traditionerna har tillkommit i.*®

Vidare skriver Hammar att for att en dopteologi ska vara gangbar och trovardig bland breda
massor sa kréavs det att den pa samma gang erkanner att verkligheten ar destruktiv och foreslar
hur ménniskan kan std emot destruktiviteten. Losningen ar att se pa destruktionen som en del av
skapelsen, men den finns inte dar forst. Skapelsen ar god men kan forstoras av destruktionen.
Dopet ses som Skapelsens mysterium och med detta uttrycks att den treenige Guden &ar
narvarande i livet och skapelsen utan att garantera att vérlden skulle vara fri fran lidande. Genom
att Gud &r delaktig i lidandet ges majlighet till ett nyskapande, och genom nyskapandet fas ett
motstand mot destruktionen i vérlden.*

Naésta slutsats som Hammar har dragit &r att en trovardig dopteologi behdver beskriva
varlden och Gud pa ett sadant satt att livets helighet klart framtrader. Detta kan uppnas genom att

anvanda ett sprak i liturgin som ar befriat fran dualism och dikotomier, det vill sdga att det i

* Hammar 2009, s 212-213.
* Hammar 2009, s 213.
* Hammar 2009, s 214.
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spraket inte gors tydlig skillnad mellan varlden och Gud eller mellan det materiella och det
andliga.®” Dessa motsatspar ar inte bestamda och statiska, utan samexisterar hela tiden i en
dynamisk relation dar det ena inte kan skiljas fran det andra. Det existerar manga typer av
lidande for barn idag, och liturgins teologi har manga bidrag att ge till hur konstruktiv teologisk
debatt kan foras om synen pa hur Gud forhaller sig till varlden. Hammar menar att uppdelningen
mellan manligt och kvinnligt ocksa har paverkat resten av skapelsen negativt pa sa satt att det
snedvrider ocksa hur manniskan ser pa relationen mellan gudomligt och manskligt. Alla
manniskor har inte atnjutit samma manniskovarde och respekt. Genom en icke-dualistisk
kategorisering av varlden inom det teologiska och liturgiska spraket uppnas en ny insikt om hur
varlden ar beskaffad och allas lika varde och hela skapelsens varde. Hammar papekar dock att
utrensningen av dikotomierna fran spraket i liturgin och teologin inte innebér att det darmed ségs
att det inte ar nagon skillnad mellan skapelsen, méanniskan och Gud. Skillnaderna existerar men
ar av en annan natur dar samhorigheterna ligger i fokus. Manniskan star inte i motsats till den
ovriga skapelsen utan ar beroende av att samverka med hela skapelsen. Gud &r inte samma sak
som vérlden, men dessa bada storheter hanger intimt samman, och den ena existerar inte utan
den andra. Det viktigaste for en konstruktiv och kritisk dopteologi ar att std emot lockelsen att
satta relationer i motsats till individer och tvért om.*

Hammar har i sin genomgang av den kristna historien identifierat i huvudsak tva paradigm
angaende hur dopet har tolkats, dels det johanneiska och evangeliska séttet att koppla det till
Kristi dop och a andra sidan det paulinska som fokuserar pa att dopet forenar med Jesu dod och
uppstandelse och skanker frihet fran synderna. Hammar anser att den paulinska tolkning har
mycket att bidra med som utgangspunkten for en hallbar och trovérdig dopteologi, i det att det
gar att hitta hopp och ljus i vad som pa ytan framstar som meningslost lidande och meningslos
dod. Ocksa syndernas forlatelse som &r ett motiv for dopet manga ar tveksamma till finner
Hammar har sitt berattigande i Svenska kyrkans situation. Dock skall det evangeliska paradigmet
ocksa ge stora bidrag, och manga ganger kan de tva olika paradigmen komplettera varandra. Det
ar inte nodvandigt att tolka Jesu dod och uppstandelse som att de enbart forsonar varldens synder
da detta ar budskap som inte ar gangbart som argument for barndop i var samtid.*°

4" Hammar 2009, 214.
8 Hammar 2009, s 215.
9 Hammar 2009, s 215-216.
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Slutsatsen blir att en trovardig dopteologi for Svenska kyrkan behover forsvara barndopet
som den huvudsakliga normen for dop, och att dopet gors for att varna om barnens villkorsldsa
varde i skapelsen. Slutsatserna kan i stora delar ocksa vara giltiga dven for vuxendop, men det
behdver studeras narmare for att sakert besvaras. Genom att tolka dopet som att det ger en
delaktighet i Skapelsens mysterium och en koppling till Jesu dop sé& kan barn och deras
vardnadshavare ges gladjen som forknippas med att vara en del av skapelsen och att besitta ett
okrankbart manniskovarde.>

Hammars resultat ar svaret pa fragan hur en trovardig inkluderande och icke-dikotom
dopteologi kan formuleras for att forhalla sig till tre moderna problemomraden: relationen mellan
dopta och icke-dopta, arvsynden samt relationen mellan Gud och varlden. Den teologi som blir
resultatet av Hammars slutsats ar dock inte nagon slutprodukt, utan snarare en utgangspunkt for
en standig omformning av teologin for att anpassa den till situation som rader for tillfallet.

Teologen Kenneth Nordgren beskriver den stora vikten av ett medvetet och tillgangligt
sprakbruk hos kyrkan om det skall vara mojligt att forena kyrkans langa tradition med den
radande samtiden, och han pekar pa tva aspekter av hur kommunikationen om dopteologi bor se
ut. For det forsta bor sprakbruket vara tillgangligt och forstaeligt for alla manniskor, inte bara de
som ror sig i teologiska kretsar. For det andra behdver kyrkan forsta vilka betydelser som
manniskor i allmanhet lagger in i dopet och givet de traditionella ramarna anpassa ritualerna sa
att de uppfyller manniskors bilder av vad dopet innebar. Om dopet skall kdnnas meningsfullt for
méanniskor idag och i framtiden &r det viktigt belysa att dopets tolkningar historiskt har varierat
och behdver fortsatta att gora sa.”

Samma linje ar ocksa Elisabeth Arborelius inne pa, dock uttryckt med andra ord. Den
omtolkning som kontinuerligt har skett genom historien gar att betrakta som en balansgang
mellan traditionen och den for tillfallet radande situationen. Nar manniskor skall mota kyrkan
(som organisation) och dess traditioner sé finns det ofta ett storre eller mindre gap mellan vad
manniskorna forvéntar sig av kyrkan och vad kyrkans anstéllda erbjuder. Dessa gap satter press
pa kyrkan att gora avsteg fran traditionen, och utmaningen ar att finna gemensamma namnare

mellan allménhetens forvantningar och kyrkans anstalldas asikter.>?

% Hammar 2009, s 216.
%1 Hartman 2009, s 39.
52 Arborelius 2009, s 483.
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Christina Grenholm ansluter till Arborelius genom att hon anser att dopets innebdrd maste
goras tydlig for dagen manniskor utan att det gors stora avsteg fran traditionen. Att bereda méten
med traditionen som manniskorna kanner sig hemma i, just dar de befinner sig i sin aktuella
livssituation &r viktigt.”

Att doma av Hammars avhandling dr arvsynden é&r ett viktigt begrepp att forhalla sig till i
samband med att forsoka para samman kyrkans traditioner med moderna manniskors syn pa
livet. Tolkningen att ett litet barn redan fran fodseln bar med sig en personlig skuld till Gud har
manga manniskor svart att forlika sig med. Enligt mina undersokningar &r det i den teologiska
debatten om dopet ovanligt att tycka att arvsyndslaran skall strykas helt, det ar fragan om att kla
arvsynden i en drékt som smalter in i samtiden. Eva-Lotta Grantén gor i en artikel ett forsok att
formulera arvsyndlaran pa ett gangbart satt. Enligt den formuleringen &r arvsynden det som
skiljer en fullkomlig véarld som manniskan kan forestalla sig och den verklighet hon lever i. Det
handlar om att tolka arvsynden som manniskans ofullkomlighet i det samspel med det
senmoderna samhalle som hon lever i.>* Nordgren utvecklar sin syn pa arvsynden som att den
inte ska betraktas som nagot manniskorna far med sina gener, utan den ar en konsekvens av att
méanniskan blir satt i en kontext dar hon ofrivilligt deltar till destruktion och syndiga
handlingar.*

| biskopsbrevet rérande dopet ges arvsynden ocksa utrymme. Det speglar att olika
standpunkter finns i den teologiska debatten och konstaterar det pa vissa hall fors fram att prat
om synd tenderar att skramma bort méanniskor. Det ar dock svart for kyrkan att vara trovardig om
det inte behandlas da ondskan och synden ar patagliga i verkligheten. Forslaget ar att tolka
arvsynden som den ena sidan av en spanning mellan gott och ont som praglar tillvaron, och att
dopet hjalper manniskor att komma ihag att de alltid & omslutna Guds nad och att de skall lita pa
att de goda makterna till slut kommer att segra.”

Eva Reimers har studerat dopet i Svenska kyrkans kontext genom att analysera dopsamtal

och intervjuer med dopféraldrar och hur det gar att forsta vad sekulariseringen innebar.>’

%3 Grenholm 2010, s 16.

% Grantén 2010, s 16.

% Hartman 2008, s 43.

*® L eva i dopet 2011, s 56-57.
" Reimers 1995, s 17-28.
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Reimers satter fokus pd motet mellan allmanheten och kyrkan.>® Som titeln p& hennes
avhandling anger sa ser Reimers tva huvudteman for hur manniskor méter kyrkan i allménhet,
och géllande dopet i synnerhet. Det forsta &r som trossamfund till vilket dopet tjanar som
initiationsrit in i kristendomen, och det andra &r kyrkan som en kulturbérare dér dopet da tjanar
som en férmedlare av traditioner och kulturell identitet.*®

Manniskor ser sig sjalva mycket sekulariserade i den meningen att de inte ser sjalva som
tillrackligt engagerade i religionen och kristendomen for att kunna bli betraktade som riktiga
kristna enligt Reimers observationer gjorda i moten med dopféraldrar.®® Denna aspekt av
sekulariseringen &r negativ for Svenska kyrkan och utgor ett hot for kyrkan nér tron blir
subjektiverad och intellektualiserad. Sekulariseringen i negativ mening bygger upp barriérer for
manniskor att alls vaga komma till kyrkan i ett vardagligt ssmmanhang sa som en normal
gudstjanst. Forslaget fran Reimers ar att Svenska kyrkan bor mana om att i dessa méten med
manniskor bejaka deras religiositet sd som den faktiskt ser ut. For vissa kyrkliga hogtider, som
dopet och forsta advent som tva goda exempel, sa finns inte dessa barriarer i allmanhetens
medvetande, och de utgor de enda ingredienserna i manniskors religiositet. Det da viktigt att
kyrkan i dessa méten gor sitt yttersta for att inte underhalla manniskors uppfattning om att det
stalls stora krav pa den personliga tron for att manniskor ska kéanna sig valkomna aven pa andra
dagar an advent och dop. *

Det motiv som den kyrkoovana allmanheten framst uppskattar enligt Reimers &r tanken pa
att bli del av en gemenskap som &r stdrre an den egna familjen. Detta dopmotiv delas ocksa i hog
grad av de som befinner sig i teologiskt medvetna kretsar. Reimers rekommendation ar da att
kyrkan bor anpassa ritualerna for att bejaka och bekréfta foraldrars anvandning av dopet, snarare
an att ifragasatta varfor manniskor inte anvander dopet pa det “riitta” sittet. Genom att tona ner
betoningen pa kulten och kraven pa att behdva bekénna sig till en sanktionerad tro sa kanner sig
inte sekulariserade svenska moderna manniskor skramda av att komma till kyrkan. Istallet lockas
manniskor av kulturaspekten av dopet och kyrkan, genom att visa hur Svenska kyrkan kan

forknippas med svenska folket, dess historia, deras problem och de frégor som beror samhallet.®?

%8 Reimers 1995 s 247.
% Reimers 1995, s 270-272.
%0 Reimers 1995, s 271.
61 Reimers 1995, s 271-272.
82 Reimers 1995, s 272.
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Det visar sig vid vissa tillfallen att manga manniskor har en stor lojalitet gentemot kyrkan ,
och det visar sig att det ar den gemensamma kulturhistorien som kyrkan star for som ar det som
méanniskor &r lojala mot. Denna lojalitet kommer tydligt i dagen vid kyrkorivningar, dop, bréllop
och adventsgudstjanster. Reimers slutsats ar att Svenska kyrkan har allt att vinna pa att tona ner
vikten av kultaspekten av vad kyrkan ar till forman for kulturaspekten. Att Svenska kyrkan &r en
kulturbarare ar formodligen den storsta tillgang som den har idag, i och med de mojligheter som
det ger att na ut till manniskor. Kultur- och kultaspekterna star inte i strid med varandra, och den
ena utesluter inte den andra. Svenska kyrkan har en unik majlighet att na ut till manga manniskor
med evangeliet som andra religiésa samfund saknar, och det vore skadligt for Svenska kyrkan att
inte utnyttja kulturen for att ocksa sprida kulten. Det basta sattet att uppfylla dessa mojligheter ar
enligt Reimers att fortsatta att pa alla satt som ar majliga fortsatta att utveckla Svenska kyrkan
till en &ppen folkkyrka.®

Ellverson tar upp att genusperspektivet pa dopet ocksa ar nagot som paverkar utformningen
av ny liturgi, och i samband med detta pekar Ellverson ut Marjorie Procter-Smith som en viktig
inspirator till liturgiska h&nsynstaganden att gora for att lyfta genus och jamlikhet. Sex punkter
att utveckla och betona féreslas av Procter-Smith:

1. Dopet som initiationsrit, det vill séga att dopet inte &r en engangshandelse utan en del
av en langre process.
Dopet skanker kraft at den dopta att kampa for frihet och jamlikhet.
Dopet skanker kraft till en livslang process som modelleras efter katekumenatet.
Smodrjelse och liknande handlingar innebdr ett bejakande av kroppen.

Kvinnors berattelser maste inga i textlasningarna.

o a H» w0

Bildspraket runt dopet bor innefatta dopfunten som livmoder, och andra

gynocentriska metaforer.®*

8 Reimers 1995, s 272-273.
8 Ellverson 2008, s 207.
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2.5 Handboksrevisionen

1997 fattades beslut om att kyrkohandboken skulle ses éver. Ett forsta remissférslag togs fram
infor ar 2000 och 2006 fattades beslut om att arbetet skulle ga vidare utifran den remissomgang
som gjort 1997-2000. Handbok 86 ansags vara val fungerande sa det var snarare fraga om en
Bversyn mer an en revision. Malet ar att faststalla den nya kyrkohandboken hésten 2015.%
Mycket arbete har lagts pa att utreda vad det innebar att gestalta Svenska kyrkans tro i
gudstjanst samtidigt som det ges en stor mojlighet till lokala variationer av gudstjansten. | detta
kommer in fragor som sprakbruk, innehall och struktur. Ett viktigt motiv med revisionen ar att
bearbeta sprakbruket s& att detta skulle vara mer inkluderande for alla manniskor i vért land. ®
Handboksrevisionen har foregatts av ett antal utredningar. Dels har tva utvarderingar gjorts
rorande hur HB 86 har anvants, och dessutom har Ninna Edgardhs forskarrapport om
gudstjanstliv i Sverige mellan 1968-2008 tagits fram for att ge en mer omfattande bakgrund till
revisionsarbetet. Rapporten baserade sig pa kyrkostatistik, sociologiska undersokningar och

gudstjansten sedd ur fyra olika perspektiv.®’

% Svenska kyrkans utredningar 2012, s 10-11.
% Svenska kyrkans utredningar 2012, s 11-12
%7 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 18-19.
26.



3 Del 111 Analys av dopteologi

3.1 Dopteologi i Svenska kyrkan

Under historien har samhallet och omvérlden befunnit sig i standig omvandling och fornyelse,
och som en reaktion pa detta har som beskrivits i foregaende kapitel olika motiv lyfts fram i
dopets liturgi under olika tidsperioder. | de kommande kapitlen beskrivs och analyseras de motiv
som ar aktuella i och med Svenska kyrkans olika bekannelseskrifter som teoretisk bakgrund.
Vidare analyseras dopet utifran den liturgiska praktiken grundad i den géllande kyrkohandboken
fran 1986 samt de forandringar och likheter som kan hittas i 2012 ars forslag till ny
kyrkohandbok. Det ges forslag pa hur dessa forandringar kan kopplas och forklaras i relation till

den moderna forskningen om dopets teologi och till dopets historia.

3.1.1 Kyrkoordningen

Kyrkoordningen ar det formella dokument som reglerar vad Svenska kyrkan skall bekénna sig
till och vilka skrifter som &r gallande. | den forsta portalparagrafen rdknas upp Gamla och Nya
Testamentet, de tre trosbeké&nnelserna (apostoliska, nicenska och athanasianska), Augsburgska
bekannelsen och konkordiebeslutet i Uppsala 1593, samt i en sista strof ”andra av Svenska
kyrkan bejakade dokument”.?® | denna sista formulering lamnas 6ppningar for att fa nya
influenser fran olika tider, och att Svenska kyrkans tro och bekannelse darmed inte anses vara
evigt bestamd utan nagot levande som utvecklas i symbios med samhéllet. Exempel pa storre
tongivande skrifter som antagits av Svenska kyrkan &r Borgadeklarationen och Baptism,
Eucharist and Ministry (BEM-dokumentet) fran kyrkornas varldsrad. Andra dokument som ingar
i bekannelsen &ar psalmboken och kyrkohandboken som genomgatt revision och darmed
uppdaterats i takt med tidens forandringar, och det &r dessa forandringar hos kyrkohandboken
som primart studeras i uppsatsen. Det &r ett rimligt synsétt och att betrakta kyrkohandboken som
det stalle dar ny teologi snabbast finner sin vag in i Svenska kyrkan genom de aterkommande
revisionerna, atminstone nar det galler liturgin da den utgar fran vad som skrivs i handboken,

men ocksa for bekannelsen i ett vidare perspektiv.

% Kyrkoordning 2009, s 14.
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Rorande den konkreta dopteologin innehaller kyrkoordningen ett kapitel som behandlar
denna. ®Det konstateras har att dopet ar en av Jesus instiftad helig handling, det vill saga ett
sakrament, genom vilket manniskan far ta del av Guds nad och som ger manniskan tilltrade till
Guds rike. Vidare medfor dopet ett upptagande i férsamling och kyrka, och ger en gemenskap
med Gud och en forening med Kristus. Motivet med nyfodelse fran synd och dod fors ocksa
fram. Det konstateras att &ven om dopet ar en engangshandelse i en manniskas liv sa ar det
genom att leva dagligen i sitt dop som manniskan kan genomga forvandlingen fran ofri till fri,
fran dod till liv.

3.1.2 Svenska kyrkans bekannelseskrifter

Ett centralt dokument for Svenska kyrkans bekannelse och tro ar bekannelseskrifterna med sina
rotter fran 1500-talet och Martin Luthers teologi som blev grunden for reformationen. | dessa
skrifter behandlas dopet pa flera stallen.

I Augsburgska bekénnelsens nionde avdelning gors en kortare utlaggning dar det beskrivs
hur dopet ar det som skanker Guds nad, att saligheten av nédvéandighet kraver dopet och det ges
en generell rekommendation att dopa alla barn.” Dopet ger &terfodelse fran den férdémelse som
manniskan annars genom arvsynden skulle vara utsatt for genom all tid.”*

| Stora Katekesen beskriver Luther att saligheten innebar atkomst till Kristi rike och samvaro
med Sonen genom evigheten, och att djavulen och synden renas fran livet.”” Vidare i stora
katekesen beskriver Luther dopet att betraktas som klader att bara dagligen. Da paminns
manniskan om att leva i sin tro, hon far lattare att undertrycka synden samt hon kan lata den nya
rattfardiga manniskan vaxa till sig.”

Luther skriver vidare om dopet aven i den Lilla Katekesen och vilken nytta det har for
méanniskan. Med hanvisning till Romarbrevets 6 kapitel pekar han ut att dopet kan likstéllas med
att ga fran dod till liv precis som Jesus en gang gjorde. Ytterligare nytta med dopet ar att det ger

8 Kyrkoordning 2009, s 77 .

70 Svenska kyrkans bekannelseskrifter 2005, s 59.
"™ Svenska kyrkans bekannelseskrifter 2005, s 57.
"2 Svenska kyrkans bekannelseskrifter 2005, s 475.
"8 Svenska kyrkans bekannelseskrifter 2005, s 483.
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forlatelse for synderna, fralsning fran saval djavulen som doden samt evig salighet, och detta
galler for alla manniskor som tror p& Guds 16ften och ord."

Luther var tydlig med att han féresprakade barndop som den primara tillampningen av
dopets sakrament, och motiverade detta med att dopet skulle betraktas som en handling som
enbart utgar fran Gud, och dopets verkan paverkas inte av mottagarens vilja eller tanke. Luther
anforde ocksa ett mer praktiskt och pastoralt argument, da han kallt konstaterar att eftersom
barndop é&r ett bruk som har tillampats dnda sedan urkyrkans tid sa vore det mycket férvanande
om Gud verkligen skulle ha nagot att invanda mot ett sadant bruk, om han inte hade protesterat
under 1500 &r sé fanns det val ingen anledning att bérja nu.”

Med stod i Markusevangeliet konstaterar Luther dock om dopet att fér den ménniska som
inte tror efter dopet sa ar det helt verkningslost: ’Den som tror och blir dopt skall riddas, men
den som inte tror ska bli domd”.”® Dopet fungerar som intradesritual i den lokala forsamlingen

och den varldsvida kyrkan, eller med andra ord s& inleds livet som kristen i och med dopet.”’

3.1.3 Leva i dopet, biskopsbrev

| biskopsbrevet som utgavs 2011 ges en djupare forklaring av dopet riktad till Svenska kyrkans
forsamlingar och dess praster. Malet med skriften &r att ge forsamlingarna skal till varfor dopet
ar nodvandigt och inspirera férsamlingarna i deras uppdrag att dopa.”®

I del I ges en historik till dopet och vilka byggstenar det bestar av.

I brevets andra del ges nio motiv till vad Svenska kyrkans biskopar anser att dopet betyder.
Enligt brevet ar dopet att do och uppsta med Kristus och att kla sig i Kristus. Vidare innebar
dopet att den ddpta fors in i kyrkan. Genom dopet fods manniskan pa nytt. Dopet renar och
oppnar vagen for Guds Ande att trada in i livet. Forlatelse fas genom dopet, och dopet
manifesterar att varje manniska har ett uppdrag i skapelsen. De tva sista motiven sager att

manniskan genom dopet far leva av och i nad samt att hon blir vélsignad.

™ Svenska kyrkans bekannelseskrifter 2005, s 369-370.
" Svenska kyrkans bekannelseskrifter 2005, s 478.

"® Mark 16:16.

" Svenska kyrkans bekannelseskrifter 2009, s 473.

"8 Leva i dopet 2011, s 7.
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Del 111 beskriver dopseden av idag och en forklaring av dopet i relation till medlemskap i
kyrkan, ndgot om mangfalden i och sekulariseringen av samhéllet idag och om kyrkans
nationella och internationella ekumeniska kontakter med andra trossamfund.

Del IV besvarar fyra teologiska fragor. For det forsta forklaras vad det innebar att dopet ar
ett sakrament, vidare beskrivs hur fralsning forhaller sig till dopet. Den tredje fragan ror dopet
och dess relation till synden och arvsynden. Till sist forklaras vilken relation dopet har till tron.

Del V beskriver olika aspekter av dopet och hur de enskilda férsamlingarna skall utforma sin
pastorala rutin i anslutning till dopet och vidare efter dopet.

Vanliga fragor om dopet besvaras i del VI, och i avslutningsorden konstateras att teologin
och praktiken for dopet star i ett msesidigt beroende, och alla uppmanas: ”Gé ut och dop!”

| forklaringsmaterialet till 2012 ars handboksforslag namns hur biskopsbrevet har varit en
viktig utgangspunkt i arbetet med dopgudstjansten.

3.1.4 1986 ars kyrkohandbok

De ovriga bekannelseskrifterna har sin plats och tyngd, men det ar anda genom gudstjansten som
den beskrivs i kyrkohandboken som teologin omsatts till det budskap som den stdrsta majoriteten
av manniskor nagonsin kommer i kontakt med, och darmed far den ses som den gallande
sammanvagda tolkningen av de dvriga bekannelseskrifterna. | analysen gar jag igenom de olika
momenten och pekar pa de motiv som kan identifieras i de olika momenten i dopgudstjansten for
barn (Dopgudstjanst 1). Dopliturgin innehaller manga olika moment, och dopets verkan sker inte
i ett sérskilt dgonblick under dopgudstjansten. Riten ar komplicerad och vissa steg kan tyckas
redundanta, men vagen in i kristendomen innehaller manga bottnar, och darfor blir det helheten
som steg for steg kommer att gestalta en ménniskas intrade i kyrkan, Kristi befrielse och Kristi
liv.”

Genomgangen av gudstjansten sker kronologiskt som gudstjanstordningen ar upplagd
snarare an en tematisk genomgang motiv for motiv. Detta beror pa att &ven momentens inbordes
ordning bar liturgisk mening, dven om det ur pedagogisk synpunkt kunde varit lampligt att

analysera tema for tema.

" Ellverson 2008, s 204-206.
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Dopgudstjansten kan anses borja anda fran att gudstjanstbesokarna kommer till kyrkan, och
darfor &r det viktigt att ha en person som tar emot gésterna, delar ut agendor och psalmbdcker
och visar alla pa plats.®

Halsningsord® &r inte en egen punkt i agendan, men namns beskrivande i handboken, och
aven denna del av gudstjansten har liturgisk inneb6rd och mening och bor darfor enligt Ellverson
utformas medvetet. Anledningen ar att om budskapet i Halsningen inte &r samstammigt med
Inledningsorden sa gar det tankta budskapet forlorat. Rekommendationen ar att med ordval och
sprakbruk signalera inklusion och se till att alla besokare kanner sig trygga med hur gudstjansten
skall firas och darmed kommer néra varandra och kanner gemenskap. Om halsningsord helt
uteldmnas och gudstjansten direkt borjar med ritualens texter skapar en distans mellan
forsamling och ledare.®?

Inledningsord ® fungerar som en allokution som forklarar och etablerar varfor dopet sker.
En fast allokution har varit del av Svenska kyrkans dop sedan 1600-talet, men bruket att forklara
en gudstjansts syfte och mening harstammar fran urkyrkan.®* Har visas tydligt Guds intention att
han vill leva i gemenskap med méanniskorna som det forsta motivet till dopet. Darpa foljer att
manniskan raddas fran det onda tack vare att Jesus, Sonen, har sants till jorden. Nyfodslomotivet
kommer sedan, och orden etablerar de tva sista motiven: upptagande i kyrkan och inbjudan till
ett liv i forening med Jesus. Har &r det klart att dessa motiv ar den liturgiska representationen av
kyrkoordningens kapitel om dopet som tar upp precis dessa motiv till varfor dopet finns till.

Inledningsorden i den fasta form som ingar i HB86 har fatt utsta kritik for den
androcentriska formuleringen som pa tre korta meningar far in hela fem manliga pronomen som
bendmning for Gud.®

Tackbon®®som foljer harnast var ett nytt moment i HB86 som syftade till att forklara vilken
relevans dopgudstjansten har fér dopfamiljen i sitt aktuella sammanhang. Bénen ger en

anknytning till skapelsen.®” Det foredragna alternativet ar att Tackbonen skall lasas av

8 Ellverson 2008, s 198.
8 Ellverson 2008, s 196-197.
8 Ellverson 2008, s 196-197.
® Bilaga 1, s 1.
8 Ellverson 2008, s 196.
8 Ellverson 2008, s 198.
% Bilaga 1, s 1.
8 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 104.
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foraldrarna till dopbarnet, for att forstarka kanslan av gemenskap i gudstjansten. 1 bonen betonas
sarskilt hur ansvaret for barnet vilar hos bada foraldrarna gemensamt, och inte enbart pa
mamman.®
Evangeliet om barnen®berattar om hur Jesus relaterar till barn och hur Jesus uppmanar alla
manniskor att vara som barn nar det galler att tro.®® Denna lasning kan liturgiskt ses som en
ytterligare motivering, férutom inledningsallokutionen, till varfor kyrkan véljer att dopa barn.
Befrielsebdn®bestar av tre moment som normalt utféres i ett fléde, en géng for varje barn
som dops i en dopgudstjanst. Namnfraga, dopbon och korstecken har alla olika betydelser och
ursprung och analyseras darmed separat d&ven om det i ordningen star som ett enda moment.
Namnfragan® ar ett moment som fyller ett viktigt liturgiskt syfte i det att féraldrarna infor
Gud och férsamlingen ndmner namnet, som &r den representation som anvands for personens
identitet, och darmed lyfts motivet att barnet har en samhérighet med Gud fram har.*
Namnfragans funktion kan till viss del ses som rent praktisk, for att préasten inte skall saga fel
namn, men den teologiska kopplingen mellan dop och namn gar djupt. Som exempel pa detta
kan tas: “Jag har kallat dig vid namn, du &r min”.** Det har ocksé forekommit i folktron en
vidskepelse att om ett barns namn uttalades innan dop hunnit ske sa kunde djavulen fa tag pa
namnet och darmed skaffa sig inflytande 6ver barnet.” Vidskepelser som denna lever forstas inte
kvar i var tid, men bada dessa exempel visar pa att namnet och dess koppling till person och sjal
historiskt sett har en djupare betydelse for manniskor &n att enbart fungera som en praktisk
etikett, och de kanslorna tror jag lever in i var tid. En manniskas namn &r en viktig del av hennes
identitet och detta motiv syns har, tillsammans med samhdrighetsmotivet som ndmndes innan.
Nar ett dop sker &r det inte ett godtyckligt barn som dops, utan det ar en individ.”® Nar
namnfragan aterinfordes i dopgudstjansten i och med HB86 ansags formuleringen av

namnfragan viktig. Detta for att betona att dopet inte & en namngivningsceremoni utan en

% Ellverson 2008, s 200.

¥ Bilaga 1, s 2.

% Svenska kyrkans utredningar 2012, s 103.
°! Bilaga 1, s 2.

% Bilaga 1, s 2.

% Ellverson 2008, s 202.

% Jes 43:1.

% Ellverson 2008, s 202.

% Svenska kyrkans utredningar 2012, s 11.
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kristen ritual. Formuleringen “Vad skall barnet heta?” har undvikits till forman for den valda
formuleringen “Vilket namn har ni gett ert barn?” Fragan bor ske riktad till foraldrarna, inte lasas
innantill.”’

Nasta moment &r Befrielsebon®, som &r en bon med I18ng historia i kristendomen och bénen
har kommit fran urkyrkans exorcism och abrenuntiation som ingick i katekumenatet. P&
fornkyrkans tid var det en viktig och medvetenhandling av den som skulle initieras i
kristendomen att ta avstand fran dyrkan av hedniska gudar eller kejsarkulter. Nar kristendomen
blivit dominerande har dessa moment fatt en mer mytologisk pragel. Den teologiska tolkningen
av abrenuntiationen idag ar dock inte framst att manniskan genom bonen svar sig fri fran nagon
vag mytologisk figur, utan det handlar om att forkasta sjalvtillracklighet och hogmod. Det gar att
tolka det som att det & hogmod som skiljer manniskor fran Gud, och abrenuntiationen blir ett
hjalpmedel for att lita pa att Jesus ger kraft mot de onda makterna. Abrenuntiationen har
koppling till ursynden eller arvsynden och hur méanniskan tack vare detta behover fralsas och
befrias av Kristus. Valmajligheten att utldsa Befrielsebdnen under handpalaggning uttrycker
liturgiskt att Anden nedkallas 6ver barnet.*

Fortsattningen med Korstecknande'® I&nar sitt ursprung fran dopkatekumenatet. Tecknandet
av Jesu kors kommer fran den historiska prismsigningen och ar tecknet pa att barnet i och med
detta ar en del av kyrkan. Kyrkan kan i den har kontexten ocksa tolkas som Jesus, och alltsa ar
korstecknandet en symbol for motivet att dopet leder till ett inlemmande av dopbarnet i Kristi
kropp och ger barnet en samhorighet med Jesus. Ellverson anser att &ven detta moment bor l&sas
utantill for att undvika att ge bilden av att prasten féljer ett recept i en kokbok.'%*

Bibellasning®®? innefattar dopbefallningen fran Matt 28 samt ett val av ndgon av Paulus
texter fran fem olika brev. Dopbefallningen kan ses som motsvarigheten till nattvardens
instiftelseord, och det ar darfér som denna text alltid skall l4sas av prasten.'® Texten i Apg 19

ger uppenbart stod for den liturgiska tolkningen av handpalaggningen i Befrielsebénen™® som ett

" Ellverson 2008, s 202.
% Bilaga 1, s 2.
% Ellverson 2008, s 203-204.
1% Bilaga 1, s 2-3.
191 Ellverson 2008, s 206-207.
192 Bilaga 1, s 3.
103 Elverson 2008, s 208-209.
104 Bjlaga 1, s
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satt att kalla ned Gud heliga Ande. Aven Apg 2 namner Anden forutom att den forstarker
motivet med dopet som syndernas forlatelse. Gal 3 ger ikladande av Kristus och samhdrigheten
och enheten med Kristus som motiv.'%®

Dopbon'®4r en valsignelse- och tackbdn som har anknytning till dopets vatten, som
innehaller rikligt med motiv. Det inleds med lovprisning av Guds skapelse och en epikles.
Vattnet kan sta som symbol for manga olika tolkningar. Fran den katolska traditionen ar det
vanligt att paskljuset sanks ned i vattnet for att visa hur detta vatten blir valsignat, och gar att
tolka detta som en slags fruktbarhetsrit dar paskljuset sanks ned likt en symbolisk penis som da
befruktar dopvattnet och forvandlar det till ett bad for panyttfodelse. Detta bildsprak kan kanske
kopplas till hur Augustinus benamner dopvattnet som Marias skote eller som en livmoder, vulva
matris. Att ett fruktbarhetsmotiv lever kvar i dopbonen ar klart i formuleringen “’det vatten
stromma fram som ger virlden liv.” Efter tacksagelsen foljer en epikles dar bade Anden och
Guds Ord akallas. Akallandet av Anden och Guds ord belyser att vattnet och dopet féar sin verkan
genom Guds lofte till manniskan, och det ar pa genom detta som vattnet blir tecknet for dopets
sakrament. Bade Anden och Guds ord syftar pa den livgivande dynamiska kraften som kommer
frén Gud.'®” Den formuleringen som féljer; “blir renade fran syndens skuld” uttrycker
arvsyndslaran pa ett satt som kan uppfattas som stétande, och formuleringen forekommer inte
inom dopets liturgi hos andra samfund. Denna formulering ar typisk i lutherskt sprakbruk, och
har sitt ursprung i Augsburgska bekénnelsens apologi dar det i artikel 11 skrivs att det &r genom
dopet som ménniskan befrias fran ”arvsyndens skuld”. Formuleringen ar gjord i kontexten att
dopet inte kommer att helt befria manniskan fran arvsyndens alla verkningar, vad som benamns
”den onda begirelsen”. Aven efter dopet finns denna begirelse kvar i ménniskan. Det som menas
har ar att manniskan efter dopet inte kan tillskrivas nagon skuld for arvsynden, en tolkning som
kommer fran Augustinus. Vad Augustinus och reformatorerna med Luther i spetsen vill ha sagt
med talet om skuld for arvsynden ar att klart belysa hur varje manniska behdver Jesus Kristus
och den fralsning som han skanker. | dagens sprakbruk sticker formuleringen ut om den inte
forklaras narmare.'® Den sista strofen i dopbénen tar upp motivet for hur dopet ger ett nytt liv i
Kristus, vilket kan forstas som att den dopta tas upp i kyrkan och att det sker en nyfodelse, samt

1% Bilaga 1, s 3.
1% Bilaga 1, s 4.
197 Elverson 2008, s 210.
198 Elverson 2008, s 211.
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att den dopta hor samman med Guds folk, gemenskapsmotivet mellan Gud och alla
méanniskor.*®

Nér vattnet halls upp i dopfunten har starka analogier till nattvarden och hur bréd och vin
bars fram for bruk under offertorie psalmen. Beroende pa praktiska och logistiska hansyn kan
dopfunten behdva fyllas i forvag, men i dessa fall &r det anda lampligt att av symboliska skal
toppa upp dopfunten eller dopbassdngen med ytterligare en kanna vatten. Det porlande ljudet
som skapas nar vattnet halls fran kannan forstarker orden i liturgin. Nagra valmojligheter finns
for hur vattnet skall hanteras. Exempelvis kan vattnet hallas upp innan bdnen l&ses och darmed

119 till orden som darpa foljer i sjalva bonen. En variant &r att bénen

fungera som en prajming
borjar lasas medan vattnet fortfarande porlar. Under ldsandet av "later vattnet stromma fram” sa
kan lampligen prasten doppa handen i vattnet for att pa sa satt markera hur det finns en fysisk
kontakt med Guds handlande i dopet och andra handelser i bibelns historier via vattnet. Detta
aterigen analogt med hur prasten har fysisk kontakt med brod och kalk under instiftelsen i
nattvarden. Epiklesen ”Kom med ditt ord och din ande” forstarks genom présten haller sina
hander mot dopfunten for att visualisera hur Anden och ordet kommer till vattnet. Denna gest har
samma funktion som handpélaggningen som beskrivs tidigare. ™

12 ytfordes i fornkyrkan och dven efter reformation i frageform. Sedan 200

Trosbekannelsen
ar har fragorna lyfts ur troshekannelsen som lases av hela forsamlingen. Att forsamlingen laser
trosbekénnelsen tillsammans forstarker motivet av samhdorighet med varandra och med den
treenige Guden. Trosbekédnnelsen kopplas sdrskilt till dopet genom préstens inledningsord ...
som vi dops till i Kristi kyrka.” FOr att stéarka liturgin ocksa med 6gonrorelser ar det att foredra
om prasten kan lasa bekannelsen utan till, eller att en medhjalpare haller upp texten som
minnesstod om nédvandigt.*?

I direkt anslutning till att férsamlingen tillsammans har last trosbekénnelsen foljer
Dopfragan™'*. Det har 4nda sedan katekumenatets tid varit viktigt ur ett liturgiskt perspektiv att

manniskor aldrig patvingas sakramenten, utan att allt sker av tro i fritt val. | katekumenatet

1% Ellverson 2008, s 211.
119 Anvands inom psykologin for att beteckna hur en viss handelse férbereder méanniskan fér kommande stimuli,
genom att en associationskedja bildas i hjarnan.
" Ellverson 2008, s 212.
2 Bilaga 1, s 5.
13 Ellverson 2008, s 213.
1 Bilaga 1, s 6.
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kunde kandidaterna sjalva svara. Pa medeltiden stalldes fragan till faddrarna som ombud for
barnen, da modern inte alltid var narvarande pa grund av sviter efter forlossningen. Efter
upplysningen kom en moralaspekt in da plikter namndes i fragan. Detta blev omdebatterat och
ledde till att dopfragan stroks under hundra ar for att aterkomma i HB86. Som tidigare med
namnfragan &r fragan vilken funktion den har, om den &r motiverad pa pedagogiska eller
liturgiska grunder. Aven om det inte uttrycks explicit i dopfragan att nagra krav stalls s& ger
formuleringen att foraldrarna genom att svara ja pa fragan aldaggs ett implicit ansvar for att ge
barnet en kristen fostran. Revisionskommittén forklarar hur fragan istéllet skall forstds som en
inbjudan till foraldrarna att tillsammans med barnet fa en majlighet till ett liv med forsamlingen
och att upptécka tron och vad ett liv i gemenskap med Kristus innebar. Foraldrarna skall inte
behdva vara radda att det inte sjalva har vad som kravs for att uppfylla dtagandet att ge en kristen
uppfostran. Foraldrarna kan istéllet se kyrkan och férsamlingen som en resurs som finns
tillgdnglig med allt som krdvs for denna uppfostran, och allt som “’krdvs” av fordldrarna dr att de
vandrar vid sitt barns sida pa upptacktsfarden. Gemenskapsmotivet till dopet lyfts fram i
dopfragan, da den bjuder in barnet med sina foraldrar att delta i forsamlingens gemenskap.
Dopfragan &r ett fakultativt men bar en viktig liturgisk funktion, och behover inte ses som
moraliserande och uppmanande mot fordldrarna. Detta uttrycktes vél av Martin Lénnebo som
uppmanade kyrkomotet att dopfragan inte skulle anvandas for att stanga ute manniskor utan
snarare att bjuda och 1ata méanniskor saga ja till sin egen och hela kyrkans tro.'*

Dophandlingen*® har funnits med i dopet genom alla tiders dop. Olika varianter med béde
fottvagning och nedsankning har férekommit i olika perioder. For barndop i Svenska kyrkan
ordning namns numer enbart begjutning tre ganger om med vatten pa hjassan. Det kan noteras att
begjutningen bor vara riklig da det ar ett reningsbad som skall symboliseras. Det ar dock fullt
tillatet att &ven dopa med nedsankning om dopfuntens fysiska utformning sa medger. Ett sadant
bruk forstarker givetvis motivet av reningsbad. Anyo &r anvandandet av vattnet i ceremonin ett
viktigt verktyg for att géra Guds narvaro fysiskt pataglig.**’

Dopformeln &r den del av dopet som varit mer eller mindre intakt genom kyrkans hela

historia sedan urkyrkan, och samma formulering anvands inom alla olika kristna traditioner. Av

15 Elverson 2008, s 213-215.
116 Bjlaga 1, s 6.
U7 Ellverson 2008, s 216-219.
36.



ekumeniska skél ar det darfor betonat att den exakta formuleringen i handboken skall anvéndas
for att dopet darmed skall anses giltigt inom hela kristendomen. Ordféljden har valts for att vara i
linje med namnfragan pa det vis att med denna ordf6ljd betonas att dopet &r nagot annat an bara
en namngivningsceremoni. Det &r individen som dops till gemenskap med Gud. Dopet sker som
det alltid har gjort i "Faderns, Sonens, och den helige Andens namn”, och anledning till att den
formuleringen har valts ar att det ar det har setts som det béasta séttet att definiera Gud som &r sa
stor att ’av vilken, genom vilken och i vilken allting existerar”, som Augustinus uttryckte det.
Den andra halvan av dopformeln fungerar som epikles for att Anden skall hjalpa kandidaten att
leva varje dag i sitt dop. Handpalaggningen ar det vanliga tecknet for hur det liturgiskt uttrycks
att be om att Anden skall narvara stodja.**®

Dopdrakten regleras inte alls i handboken. Eftersom begjutning anvéands har seden att ta pa
en vit dopdrakt efter dophandlingen forsvunnit, och det vanligaste &r att en vit dopklanning eller
liknande anvands fran borjan.**

Smodrjelse med olja har varit borta fran Svenska kyrkans liturgi sedan Uppsala mote, men
tack vare ekumeniska kontakter ar det &nda nagot som anvands av vissa praster i samband med
epiklesen for ge ett ytterligare liturgiskt uttryck till att Anden ges till den som déps.*?°

Valkomnandet™? &r ett moment i dopet som har 1&ng historia i kristendomen sedan urkyrkans
katekumenat. Under de manga ar da samhéllet och kyrkan varit identiska har behovet forsvunnit,
men har i sin nuvarande utformning motivet att forsamlingen tar emot barnet nar det blir ett med
Kristus, och ett sétt for lokalsamhaéllet att uttrycka sitt stod till foraldrarna att forsamlingen tar del
i ansvaret att hjalpa de dopta att vandra genom livet som kristen. %

Det &r i detta moment ater gemenskapen som ges uttryck pa flera satt. Det ar en uppmaning
till alla att ta emot Jesus och gemenskapen med honom, och i andra strofen talas det om Guds
familj som syftar pa gemenskap mellan manniskor inbdrdes, men ocksa mellan manniskor och
Gud.*?

118 Ellverson 2008, s 216-218.
119 Ellverson 2008, s 219.

120 Ellverson 2008, s 221.

121 Bilaga 1, s 6.

122 Elverson 2008, s 221-222
123 Ellverson 2008, s 221-222.
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Dopljuset ar ett moment som har en lang historia fran urkyrkan och katekumenatet, men togs
bort i den svenska dopliturgin i samband med Uppsala mote da en utrensning i liturgin skedde.
Under 1960-talet borjade bruket aterkomma utan att dopordningen hade tagit tillbaks det.
Motivet med dopljuset ar att knyta an dopet till paskens handelser, och detta forstarks genom att
dopljuset tands pa paskljuset. Darmed betonas motivet med att dopet innebér efterféljande av
Jesus fran dod till uppstandelse for att besegra synden och mérkrets makter.'?*

Doptal eller dopférmaning®® har sitt ursprung i dopordningen sedan HB 1614, och var efter
HB 1811 hart ansatt pa grund av den moraliserande ton den gav at dopet som tidigare namnts.
Det fyller samma liturgiska funktion som dopfragan, och ska idag inte ses som en férmaning
eller ett pekfinger utan snarare betona gemenskapen som férsamlingen och kyrkan bjuder in till,
som 4r storre &n den egna familjen.'?®

127 aterupprepar nagra motiv frdn dopet, men kan ocksé utformas helt fritt for att

Forbon
forstarka de motiv som ar mest aktuella i den specifika dopfamiljens liv.

Herrens bon och Valsignelsen'?® sist i dopgudstjansten analyseras inte narmare har for
teologiska motiv. | dopgudstjanstens kontext fyller dessa boner funktionen att knyta an
dopgudstjansten till kyrkans évriga gudstjanster som alltid innehaller dessa tva moment, och
darmed peka ut att denna gudstjanst trots sin sarart ocksa har mycket gemensamt med Gvriga

gudstjanster.*?*

3.1.5 2012 ars kyrkohandboksférslag

| det handboksforslag som har borjat anvandas pa prov i utvalda forsamlingar har gjorts
omarbetningar av dopgudstjansten, for att berika den med nya teologiska motiv som manga
maéanniskor kan kénna sig tilltalade av. | forklaringarna till handboksforslaget konstateras att

denna revision av dopgudstjansten har kommit till under en tid da Svenska kyrkan intensivt har

124 Ellverson 2008, s 221-222.
1% Bilaga 1, s 6.
126 Ellverson 2008, s 223.
127 Bilaga 1, s 7.
128 Bjlaga 1, s 7-8.
129 E[lverson 2008, s 224.
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debatterat saval dopets betydelse som teologi.**® Med utg&ngspunkt i biskopsbrevet ar det nio
olika motiv som lyfts fram i dopgudstjansten, som tidigare beskrivits.

Dessa nio dr inte de enda motiven utan vid genomgangen kommer dven andra motiv att
lyftas fram.

| och med att annu fler varianter av de ingdende momenten har lagts till finns en mojlighet
att utforma varje dop individuellt genom att olika motiv & mer framtradande beroende pa vilken
variant som vaéljs. | analysen som gors tittar jag pa varianter som ar relevanta for barndop. I det
nya forslaget finns det bara en ordning som kan anvéndas for alla typer av dop och jag hoppar
dver att namna de varianter som endast &r tankta fér dop av ungdomar eller vuxna.

| den nya dopordningen har de ingdende momenten i vissa fall bytt ordning s& jamférelserna
gors i den ordning som momenten kommer i nya ordningen och jamfor med motsvarande
moment i 1986 ars dopordning.

Dopgudstjansten inleds efter klockringning med ett kort Samlingsord*®*

som ar nytt sedan
HB 86. Har kan noteras att forsta strofen som hélsar valkomna i den treenige Gudens namn kan
valjas i den forsta varianten som ar den mer traditionellt androcentriska, eller den andra
kdnsneutrala. Den fortsatta formuleringen sétter tonen av den gladje som kyrkan k&nner infor
den gava som dopet ar.**

Bibellasningen'® ur Mark 10 foljer direkt efter den forsta psalmen. Detta ar en forandring av
placeringen i liturgin jamfort med féregaende agenda. Anledningen till denna flytt av texten
kommenteras inte specifikt, mer an att evangeliet om barnen anda sedan medeltiden ingatt i
dopgudstjansten och rent generellt kan anses som en viktig text som genom tiderna anvants for
att motivera det allmant spridda bruket i kyrkan att halla barndop.*** Den liturgiska funktionen
med att inleda med denna text &r att direkt satta dopet i en biblisk kontext.

Nasta del i dopgudstjansten ar en bonedel*®

som ar omarrangerad jamfort med HB86. Delen
inleds med namnfragan som ar helt oférandrad. Pa detta foljer Tackbonen. Bada varianterna av

Tackbonen &r omarbetade, och i Tackbon 2 har motivet av att forenas med Jesus genom dopet

130 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 102.
1 Bilaga 2, s 1.
132 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 103.
133 Bilaga 2, s 1.
134 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 103-104.
135 Bilaga 2, s 2-3.
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lyfts sarskilt. Befrielsebonen finns ocksa i tva varianter. Befrielsebon 1 ar en omarbetning av
Befrielsebon 1 ur HB 86, dar meningen “’skriv in hans namn i Livets bok™ har strukits helt under
revisionsarbetets gang. Motivationen till detta ar att bildspraket i detta textavsnitt har ansetts som
vagt och svarforstaeligt i kontexten. Befrielsebdén 2 baseras pa en bon ur HB 1942 som har sitt
ursprung i Ps 121:8 som vadjar till Gud att bevara manniskan. Bada varianterna foljer ssmma
uppbyggnad: strof ett uttrycker en bon om raddning fran allt det onda, allt det morka och fran det
som &r trasigt och brustet. | andra strofen befrias manniskan fran ondska alternativt bevaras i
Guds makt. Bénen knyts an till Jesus Kristus i och med korstecknandet, vilket pa nytt sager att
méanniskorna alla skall vara larjungar. Befrielsebdnen sager teologiskt att syndens realitet ar en
konsekvens av ménniskans handlande och darfor behéver manniskan frélsas och befrias av
Kristus.3

Ordningsféljden dopfraga — tackbdn — befrielsebon ar vald for att ge uttryck at att Guds
karlek som ar granslos ocksa kommer fore allt annat. Tacksagelsen Gver skapelsen och livet foljs

av bonen om skydd fran ondskan i fortrostan pd Guds karlek.**

138 .
d38

Tydningsord™ &r ett nytt moment i det nya handboksforslaget. Detta ar en omarbetning av

139 som fungerade som en allokution, vilket ocksa &r syftet med Tydningsordet. |

Inledningsordet
texten uttrycks dopets konsekvenser och varfor det existerar dop. Malet for forfattarna har varit
att hitta en god avvagning mellan en stringent beskrivning av dopets motiv och ett sprak som gor
att dopfamiljen kan knyta an till dessa motiv. Tydningsorden soker knyta an till de nio
huvudmotiven som namnts ovan vilka hamtats fran biskopsbrevet om dopet, och tre varianter
finns av tydningsordet varav en skall valjas. **°

Motiv i samtliga Tydningsord: dopet for in manniskan i gemenskap med Kristus som ger
nad och raddning frén det onda, den dépte kommer in i kyrkans gemenskap.***

Motiv i Tydningsord 1: Dopet har koppling till Gud i egenskap av skapare, dopet ger

manniskan uppgiften att leva i dopet for att tjana varlden och medmanniskorna.'#?

136 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 104-105.
37 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 104.

13 Bilaga 2, s 3-4.

39 Bilaga 1, s 1.

140 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105.

141 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105-106.
142 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105-106.
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Motiv i Tydningsord 2: dopet 6verskrider alla granser och gér ménniskan till ett med
Kristus.!*®

Motiv i Tydningsord 3: dopet ar en Guds gava och en gladje, dopet ger 16fte om evigt liv,
dopet handlar om att ta emot Guds kraftgivande Ande.'**

Placeringen av tydningsordet &r valt for att ge prajming till nésta agenda punkt som ar dopets
primara portalperikop fran Matteus 28, den sa kallade dop- och missionsbefallningen, som
inleder Bibellasning'*. Det blir ett naturligt flode dér Tydningsordets allokution knyter an till
evangeliets forklaring till varfor dop bor ske, och inledningsorden till Bibelldsningen Vi doper
eftersom Jesus sade” ger ytterligare motivering till varfor denna text lases pa denna plats. Denna
bibeltext ar obligatorisk vid alla dop.'*®

Fortsattningen av Bibellasningen*’ ger ett fritt val av normalt 1-3 texter bland 10 olika
texter, vilket ar en fordubbling av antalet jamfort med motsvarande moment i HB86 och darmed
finns stérre mojlighet att hitta passande motiv till de flesta dopgudstjanster. Psaltaren 139:13-16
och Jesaja 43:1-3 erbjuder ett skapelseperspektiv och slar fast att manniskan aldrig blir Gvergiven
av Gud vad som an h&nder. Markus 1:9-11 beré&ttar om Jesu dop. Apostlagarningarna 2:38
beréttar om att dopet medfor att den heliga Anden ges i gava at den dopte samt att dopet ger
syndernas forlatelse. Filippos mote med en egyptisk hovman beskriver att dopet ar tillgangligt
for den som dnskar bli dopt i den nagot langre texten hamtad fran Apg 8. Symboliken i att dopet
innebar att do och begravas med Jesus for att fa nytt liv i forening med honom beskrivs i
Romarbrevet 6:4-5. 1 1 Kor 12:12-13 beskrivs hur alla dopta ménniskor hér samman oavsett
ursprung eller kontext tack vare att alla har dopts med samma Ande och &r del av Kristi kropp. |
2 Kor 5:17 fors fram idén om att en manniska som ar i Kristus &r en skapelse pa nytt. Dopet som
en ikladning av Jesus behandlas i Galaterbrevet 3:27-28, som talar om att gamla dikotomier I6ses
upp, och endast ett i Jesus existerar. Guds godhet och det faktum att han rdddar ménniskorna

genom badet som fornyar och aterfoder genom den heliga Anden &r temat for Titusbrevet 3:4-
5'148

143 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105-106.
144 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105-106.
1% Bilaga 2, s 4.
146 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105-106.
" Bilaga 2, s 4-8.
148 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 106-107.
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Trosbekannelsen'* har bara genomgatt smarre justeringar. Inledningen till trosbekannelsen
sdger inte langre “’den tro som vi dOps in i” utan fokuserar mer pa samhorigheten med den
varldsvida kyrkan. Ocksa i dopfragan betonas samhdorigheten med den varldsvida kyrkan jamfort
med i HB86. Mdjligheten finns ocksa att prasten istéallet for att stalla dopfragan till foraldrarna
bara laser en kort text med samma andemening.**

Dopbonen®® finns i det nya forslaget i tre olika varianter som lyfter olika motiv.

Motiv i samtliga dopboner: dopet handlar om att ta emot Guds kraftgivande Ande."*?

Motiv i Dopbon 1: dopet for in manniskan i gemenskap med Kristus som ger nad och
raddning frén det onda, dopet ger liv.**

Motiv i Dopbdn 2: dopet ger liv.

Motiv i Dopbon 3: Dopet har koppling till Gud i egenskap av skapare, dopet for in
manniskan i gemenskap med Kristus som ger nad och raddning fran det onda, dopet ger del i
Jesu liv, déd och uppsténdelse.***

Den omstridda formuleringen “de som nu skall dépas i detta vatten blir renade fran syndens
skuld” har forsvunnit fran handboksforslaget, med hanvisning till biskopsbrevet Leva i dopet. Att
denna formulering har tagits bort motiveras med att alla manniskor fran de fods paverkas av
andras tillkortakommanden, vad som med andra ord kan kallas for morkrets makt, det som i
syndabekinnelsen ges orden “virldens bortvandhet frdn Gud”. Luther pdpekade att médnniskan &r
rattfardig och en syndare pa samma gang, ”simul justus et peccator”. Tolkningen som bor goras
av vad Augustinus och reformatorerna ansag var centralt i arvsyndslaran var att Gud ger nad och
att manniskor behdver fralsning genom Jesus Kristus. Dessa motiv kommer vél fram genom hela
dopgudstjinsten, och ddrmed behdvs inte formuleringen “syndens skuld” som ansetts besvérlig
kunnat tas bort.**®
Jamfort med foregaende ordning har dopbonen bytt plats i ordningen, och detta ar gjort med

ett klart liturgiskt syfte. Genom att ha dopbénen i anslutning till Dophandlingen®>® som &r nésta

9 Bilaga 2, s 8-9.
150 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 107-108.
151 Bilaga 2, s 9-10.
152 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105-106.
153 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105-106.
154 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 105.
15 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 106.
1% Bilaga 2, s 10.
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punkt sa vill handboksforfattarna indikera tydligare att dophandlingen ar den centrala punkten i
dopgudstjansten, och tanken &r troligen att dopbdnen fungerar battre an trosbekannelsen som
prajming till Dophandlingen. Dopbonerna foljer alla tre en liknande form med en inledande
tacksagelse till Gud for dopet som ett 16fte, en kalla och en gava. Pa detta foljer i Dopbon 1 och 3
en epikles medan det i Dopbon 2 &r en vidare tacksagelse for att Gud genom sitt ord och sin
heliga Ande kommer till manniskan. Dophandlingen ar i sig sjalv oférandrad, men det noteras i
kommentarerna att dop kan ske var som helst &ven om det listas kyrka, kapell eller hemmet som
de forsta alternativen innan det sista alternativet annan plats.™’

Valkomnande'®® har i det nya forslaget kortats ner och getts en klar struktur. Det tidigare
Jesusordet ”den som i mitt namn tar emot ett sddant barn...” har tagits bort, och valkomnandet
sker i tur och ordning:

1. av dopkandidaten till forsamlingen och Kristi kyrka
2. halsning till féraldrar och faddrar (om sadana finns)
3. téndning av dopljuset med tillhérande Jesusord

1'% skall hallas ar valfritt. Det kan hallas antingen efter VValkomnandet eller

Om Dopta
tidigare i gudstjansten efter Bibelldsningen. Doptalets funktion kan vara ytterligare fordjupa
nagra av de olika motiven som finns med i dopgudstjansten som knyter an till dopkandidaten och
hur den aktuella familjesituationen ser ut, men regleras inte i detalj.*®°

Forbon'®! ar ett moment som lamnas stor valfrihet, och det ar méjligt att anvénda helt valfri
forbon om sa onskas. | handboksforslaget lamnas tre alternativa forbéner som forslag. Férbon 1
kan lasas men ocksa sjungas liturgiskt, och detta nya alternativ har lagts till i det nya
handboksfarslaget utifran en 6nskan att stirka perspektivet av lovsang i dopgudstjansten. Det &r
Forbon 1 och 2 som ar utformade fér barndop. Innehallet bestar av tacksagelse for dopet med
blicken riktad mot framtiden och det som komma skall. Att den dopta skall fa mojlighet att
fordjupas i sin tro, att barnets vardnadshavare och andra narstdende skall erhalla hjalp att ta hand
om och fostra barnet, och att férsamlingens omtankar skall innefatta barnet. Vidare finns ocksa

perspektivet att barnet skall sandas ut i varlden for att verka dar. Forbonen paminner ocksa om

157 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 108
158 Bilaga 2, s 10.
9 Bilaga 2, s 8 el 10.
1%0 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 107.
1! Bilaga 2, s 10-12.
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att dopet inte &r en engangshandelse utan nagot som den dopte bar med sig hela livet, och den
kristna manniskan skall leva varje dag i sitt dop.*®>

Herrens bon'®® och Valsignelsen®® ar inte forandrade, men det namns fortfarande att den
gamla dversattningen Fader var gar bra att anvanda som sa onskas, liksom gallande Valsignelsen
dar Bibel 2000 varianten star noterad men den traditionella dversattningen kan véljas.*®®

Sandningsord*® finns i tre varianter dar de tva forsta foljer med fran HB 86. Det tredje ar ett
nagot langre ord som kan véljas for att forstarka motivet med att dopet inte bara ar en
engangshandelse utan nagot som manniskan bar med sig livets alla dagar, och i Sandningsord 3

utvecklas orden om Guds I6ften i dopet, om Guds karlek och om hur dopet ar en valsignelse.*®’

162 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 108-109.
183 Bilaga 2, s 12.

164 Bilaga 2, s 12.

1% Svenska kyrkans utredningar 2012, s 109.
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187 Svenska kyrkans utredningar 2012, s 109.

44,



4 Del IV Sammanfattning

4.1 Slutdiskussion

Den teologiska debatten inom kyrkan om dopet har enligt min tolkning handlat mycket om hur
kyrkan kan hitta fram till en dopteologi som kan tilltala alla manniskor utan att for den skull bli
helt urvattnad.

Reimers avhandling ger manga viktiga insikter som kyrkan skulle kunna ha nytta av att ta till
sig, och det finns manga viktiga slutsatser att dra fran hennes avhandling for att géra dopet
relevant aven for framtiden och de manniskor som da kan komma att stéllas infor valet att dépa
sitt barn. Slutsatserna &r i hdg grad dven giltiga for alla typer av gudstjanster, men det &r inte
amnet for denna uppsats. Reimers sager att kyrkan &r ett religiost samfund med sina teologiska
uppfattningar, men kyrkan &r ocksa en stark kulturinstitution och bérare av traditioner och
nationell identitet. Dessa tva aspekter av kyrkan ar intimt sammanflatade.

Sekulariseringen av samhallet kan betyda att de flesta manniskor far en allt mindre
anknytning till den religiésa delen, och manga méanniskor kénner sig rent av skramda av
religionen. Ett annat exempel pa dessa stromningar ar de senaste arens debatter om
skolavslutningar i kyrkan, och huruvida det skulle vara farligt for skolbarnen om avslutningarna
innehdll nagra religiosa moment. Det & som om religionsfrinet har kommit att betyda frihet fran
all religion i samhéllet. Sekulariseringen paverkar daremot i mycket mindre grad som Reimers
konstaterar kultur- och traditionsaspekten av kyrkan. Né&r det géller kyrkan som en fysisk
byggnad, och nér det galler ett antal hogtider och livshandelser sa har manga manniskor en stark
lojalitet mot kyrkan. Advent, begravningar med ocksa dopet &r sadana handelser som manga
manniskor kanner lojalitet mot &ven om de inte har varit pa en vanlig gudstjanst pa manga ar.
Det ligger nog mycket i det Reimers skriver om att det ar av yttersta vikt for kyrkans
langtidsoverlevande att den tar till vara pa denna lojalitet medan den fortfarande finns kvar.

Den teologiska debatten inom kyrkan ror sig manga ganger mer runt det rent teologiska pa
ett satt som allmanheten inte har nagot intresse for eller forstaelse av. | dopets fall finner Reimers

att synen pa dopet och vad det bor vara och innehalla finns ett klart motiv som bade teologer och
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allmanheten bedomer som viktigt och relevant. Det handlar om att dopet ger tillgang till en
gemenskap som &r storre &n den egna familjen. Nar det géller att vara del av ett storre
sammanhang sa tycker jag att detta motiv har starkts i den nya liturgin, och motivet kan hittas
genom hela dopgudstjansten. Exempel pa hur detta motiv manifesteras i handboken &r hur det i
flera moment uppmanas till att familj och véanner skall vara delaktiga i utférandet av liturgin.

I relation till Reimers kan det ocksa lyftas fram att visst sprakval som i den gallande
handboken har varit kontroversiellt har tagits bort. ”Syndens skuld” finns inte ldngre med da det
kan anses klinga illa i dagens sprakbruk, och det skulle kunna bidra till att skramma bort
sekulariserade manniskor fran dopritualen. I och med omformuleringen &r spraket inte
problematiskt, men forandringen har gjorts utan att det teologiska innehallet har behovt
urvattnas.

Som jag skrivit i ljuset av nagra aktuella avhandlingar runt dopet och dess teologi sa ar
nytolkning en evigt pagaende process. Handboksrevisionen ar forstas en del av denna process.
Som konstaterat sa ar det en standig dragkamp mellan sammanhang och tradition och i min
beddmning har handboksrevisionen skett i en rimlig balans for denna dragkamp. De forandringar
som sker genom dopgudstjansten ar alltid stallda i relation till dopets historia, bade i nartid men
ocksa genom hela kristendomshistorien. Motiveringar ar noga genomarbetade och forklarade.
Det kan anses att det i forslaget finns tillrackliga valmojligheter for att utformningen av en
enskild gudstjanst kan anpassas till manga olika fromhetsinriktningar utan att franga principen
om att det bara finns ett enda dop som alla kristna r férenade kring. Kvaliteten pa forslaget visar
att alla moment fyller ett klart syfte for dopets motiv och tydlighet, och dopet kommer troligen
att kunna kénnas igen jamfort med hur det har sett ut historiskt.

Ett problem som pekas ut i de aktuella avhandlingarna om dopet som jag har studerat &r den
klyfta mellan vad kyrkan anser sig vara och hur allménhetens forvantningar pa kyrkan ser ut, och
att detta leder till att kyrkans medarbetare lockas till att férandra sitt budskap enbart for att
tillfredsstalla allmanhetens forvantningar. Da riskerar att budskapet i sig blir forvanskat eller
forsvagat. Min uppfattning nér jag analyserar de férandringar som har gjorts ar att
handbokskommittén lyckats med att minska klyftan mellan allménhetens forvantningar och
kyrkans eget budskap, utan att budskapet behdver forandras. De sprakliga forandringar som har
skett har noga forklarats och i mina 6gon sa &r inte budskapet urvattnat jamfort med i HB 86.
Dopets innehall har inte forlorats i de anpassningar till modernt sprakbruk som har gjorts.
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En viktig fraga i den moderna teologiska debatten runt dopet och teologin &r arvsynden.
Arvsynden har sedan Augustinus introducerade begreppet for snart 2000 ar sedan varit
komplicerat att forhalla sig till. Hammar och andra teologiska aktérer &r inte alltid 6verens
férutom om en sak, ndmligen att arvsynden inte bor avskaffas. Det som den moderna
forskningen om teologi har erbjudit ar en ny syn pa vad arvsynden &r och hur den kan forstas.
Hur kan kyrkan i relation till dopet behandla fragorna om orattvisa och allehanda lidande som &r
sa uppenbart narvarande i alla méanniskors vardag? Har anser jag att den nya kyrkohandboken
lyckas pa ett bra satt att genom dopet erbjuda motstand mot vérldens ondska. Befrielsebonens
placering efter tackbonen &r tankt ingjuta lugn att Gud hjalper manniskorna att klara av de
provningar som vérldens ondska medfor. Formuleringen om arvsyndens skuld har forsvunnit,
och snarare talas det om vérldens brustenhet eller morkrets makt. Formuleringarna av
Befrielsebonen gor att det inte talas om att barnet fran fodseln har nagon medfodd genetisk
skuld, utan arvsynden forstas som en egenskap hos varlden som alla, inklusive ett nyfott barn,
behdver skydd fran. | den valda utformningen av Befrielsebonen sa blundar inte kyrkan for att
ondska och orattvisa ar en hogst verklig del av vérlden, men det laggs ingen skuld for detta pa
den som dops. Enligt min analys sa ar Befrielsebon och 6vriga moment av dopet utformade pa
ett satt som gar val i linje med den moderna teologiska forskningens syn pa hur arvsyndslaran
skall behandlas i relation till barndop.

I genomgangen av den nya dopordningen kan det konstateras att det finns en 6kad rikedom
for att gora val av vilka motiv som lyfts fram i den enskilda gudstjansten. Detta ar mest tydligt
anser jag i bibellasningen dar det numera finns tio olika texter att valja pd mot de 5 som fanns att
vélja pa i HB86. Det finns for nastan varje moment i gudstjansten ett extra val jamfort med
tidigare agenda. Detta tolkar jag som ett uttryck for att forfattarna vill gora dopet tillgangligt for

fler ménniskor i linje med vad den moderna forskningen rekommenderar.

I min fragestallning undrar jag vilka nya motiv som kan tydas ut ur det nya forslaget till
kyrkohandbok och dopgudstjanst. Nar motiven som finns gas igenom kan det konstateras att det
ar fel att tala om nya motiv. Alla motiv som gar att finna i dopgudstjansten har en lang historia
inom kristendomen och det har inte hittats pa nagra nya motiv. Den omarbetning som har skett ar
mer pa ett plan som géller hur flédet av motiv gar genom gudstjansten och om hur de olika
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ingaende bitarna stoder varandra. Jag finner tre exempel pa nar en ganska pataglig effekt uppnas
utan att de ingaende delarna har forandrats i hogre grad, utan endast ordningen har bytts. Detta
illustrerar hur liturgi & komplext och inte kan reduceras till sina bestandsdelar, da kommer
viktiga poanger att ga forlorade. Tydningsordet &r det nya moment som har tillkommit jamfort
med tidigare handbok. Genom att vélja att ersatta den tidigare Inledningsallokutionen med
Tydningsord i anslutning till dopbefallningen sa far dopbefallningen ett stérre genomslag genom
att gudstjanstdeltagarna ar forberedda pa vad som kommer, och allokutionen far en tydligare
koppling till evangeliet da den kommer i anslutning. Logiken av Tackbon och Befrielsebon blir
ocksa storre genom den nya ordningen, dar tacksagelsen for guds skapelse féljs av en bon om
fortrostan om att Gud skall hjalpa manniskan och beskydda henne fran livets morka sidor som
ocksa ar en verklighet. Den sista forandringen av ordning ar att Dopbdnen leder 6ver till
Dophandlingen. Har sags det i forklaringen till handboken att malet ar att lyfta Dophandlingen
till centrum av uppmérksamheten. Jag kan gissa att det hér ar ett resultat av att forfattarna till
handboken vill skénka en storre dramaturgisk effekt till dopet genom att uppmarksamheten
stegras fram till Dophandlingen. Som jag namner i analysen sa verkar dessa forandringar ocksa
vara motiverade av kunskap om hur medvetandet tar emot information genom att logiska
associationskedjor skapas genom dessa enkla omstuvningar. Jag tycker det ar positivt att liturgin
verkar utformas aven fran ett perspektiv att det som ségs skall kommuniceras pa ett sa effektivt
satt som mojligt, det behdver inte anses som fult eller manipulerande. Budskapet i sig &r viktigt,
men om inte kyrkans budskap skall drunkna i det stdndiga mediebruset som utgor dagens
verklighet s& maste budskapet presenteras och framfcras pa ett medvetet satt.

| uppdragsbeskrivningen till omarbetningen av kyrkohandboken var ett av huvudsyftena att
gora spraket mer inkluderande, och se hur gudstjanstordningarna kan uttrycka en gemensam tro
samtidigt som de erbjuder mojligheter till lokal variation. Genom min analys av dopgudstjansten
i 2012 ars handboksfdrslag har jag funnit rikliga exempel pa hur dessa mal verkligen har
uppfylits. En formulering som ett tydligt exempel pa sprakbruksval dr Befrielsebonen som
tidigare innehdll ”skriv in hans namn 1 livets bok”. Déar har kommittén fastslagit att denna
formulering inte passar in da symboliken &r oklar och det teologiska eller liturgiska vérdet inte

kan forsvaras och i sammanhanget gor det bara att Befrielsebonen uppfattades som kryptisk.
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Exempel pa omrade dar gudstjanst ordningen lamnar utrymme for lokal variation &r
Forbonen som kan lésas i tre varianter eller sjungas i en variant eller dar det &r tillatet att anvanda
en egen lokal férbon.

Balansen mellan obligatoriska moment och fakultativa i dopet kan anses som god. Manga
moment &r obligatoriska och det bor vara sa da dopet ar ett sa viktigt sakrament, och det &r da
viktigt att alla dop uppfyller de minimikrav som kan stallas for att dopet skall betraktas som
giltigt 1 alla kristna samfund, ndmligen att dopformeln foljer den bestamda formuleringen i

Dophandlingen.

4.2 Slutsatser

Jag har gatt igenom motiv i dopet i det nya handboksforslaget, och kan konstatera att det inte gar
att prata om att det i egentlig mening har kommit till nagra nya motiv i dopet i det nya
kyrkohandboksforslaget. Vad som har skett ar snarare omformuleringar av de existerande
motiven till ett mer inkluderande sprak, och flera exempel av dar moment behallits nastan intakta
och gjorts tydligare genom att laggas i en ny ordningsféljd som ger forbattrad dramaturgi och
underlattade associationskedjor for gudstjanstbesokarna. Enligt min analys ar manga av

forandringarna paverkade av den aktuella teologiska debatten om dopet.
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4.3 Forslag for vidare forskning

Det skulle vara intressant att studera fler av kyrkans ritualer, och dven dess byggnader utifran
perspektivet vad de betyder for méanniskor som kulturyttringar, och hur detta kan paras ihop med
det rent teologiska. Kulturaspekten &r en stor del av hur allménheten ser pa kyrkan och en kanal
att na ut till manga méanniskor som kyrkan annars inte far nagon kontakt med. Darfor bor det vara
en viktig kélla till inspiration for hur den teologiska utvecklingen skall ske.

Ett annat uppslag &r att nar den nya kyrkohandboken kommer i bruk studera om det gar att
spara forandringar i hur dopet eller andra gudstjanster anvands och om dessa férandringar kan

forklaras med hur gudstjansterna har reviderats.
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5 Bilaga 1: Dopgudstjéanst 1986 ars kyrkohandbok

Psalm

Inledningsord

P: I Faderns och Sonens och den helige Andes namn.
Gud vill att vi skall leva i gemenskap med honom.
Dérfor har han sént sin Son, Jesus Kristus,

For att radda oss fran det onda.

Genom dopet foder han oss till nytt liv,

FoOr oss in i sin kyrka och ett liv i férening med honom.
Detta gor han nu med de barn, som skall dopas.

Tackbon

P: Lét oss bedja.

Gud, vi tackar dig for vara barn.

Tack for gavan du har gett

Och fortroendet du har visat o0ss.

Ge o0ss Omhet, fasthet och lugn.

Hjalp oss att ge din karlek vidare

till de barn som vi har fatt ansvar for.

| Jesu namn.

F: Amen.

Eller

P: Gud, vi tackar dig for dessa barn
Valsigna dem som bér ansvar for barnen
(-foraldrar, faddrar och vanner).

Fyll dem med din karlek,

sa att de kan ge 6mhet och trygghet.
Hjalp oss alla att leva sa med varandra
att vi tillsammans far gladjas dver dopets gava.

F: Amen.



Evangeliet om Jesus och barnen

P: Lat oss hora evangeliet om Jesus och barnen.
Folk kom till Jesus med barn

for att han skulle rora ved dem.

Men larjungarna visade bort dem.

Nar Jesus sag det blev han férargad och sade:
”Lat barnen komma hit till mig

och hindra dem inte:

Guds rike tillnor sadana som de.

Sannerligen, den som inte tar emot Guds rike som ett barn
kommer aldrig dit in.”

Och han tog dem i famnen,

lade handerna pa dem

och valsignade dem.

(Mark 10:13-16)

Présten kan séga dessa eller liknande ord:

Sa vill vi gora med dessa barn,

som vi namner vid namn.

Befrielsebdn

P: Vilket namn har ni gett ert barn?

En av foraldrarna svarar: NN.

P (kan lasas under handpaldggning): Gud, du som ensam raddar fran allt ont,
befria NN fran morkrets makt,

skriv hans namn i Livets bok

och bevara honom i ditt ljus,

nu och alltid.

Tag emot korsets tecken

pa din + panna

pa din + mun

och pa ditt + hjarta

Jesus Kristus, den korsfaste och uppstandne,



kallar dig att vara hans larjunge.

Amen.

Bibellasning

P: Lat oss lyssna till Jesu ord om dopet och tron:
At mig har getts all makt i himlen och pa jorden.
Ga darfor ut och gor alla folk till larjungar:

dop dem i Faderns och Sonens och den heliga Andens hamn
och lar dem att halla alla de bud jag har gett er.
Och jag ar med er alla dagar till tidens slut.
(Matt 28:18-20)

P: Lat oss ocksa lyssna till:

Petrus talade till folket och sade:

Omvand er och lat er alla dopas

i Jesu Kristi namn,

sd att ni far forlatelse for era synder.

Da far ni den heliga anden som gava.

(Apg 2:38)

Eller

Da lat de dopa sig i herren Jesu namn.

Och nér Paulus lade sina hander pa dem,

kom den heliga anden 6ver dem.

(Apg 19:5)

Eller

Genom dopet har vi dott

och blivit begravda med Kristus

for att ocksa vi skall leva i ett nytt liv,

sd som Kristus uppvacktes fran de doda

genom Faderns harlighet.

Ty har vi blivit ett med honom

genom att dé som han,

skall vi ocksa bli forenade med honom



genom att uppsta som han.

(Rom 6:4-5)

Eller

Ar ni dopta in i Kristus,

har ni ocksa iklatt er Kristus.

Nu &r ingen langre jude eller grek,

slav eller fri, man eller kvinna.

Alla &r ni ett i Kristus Jesus.

(Gal 3:27-28)

Eller

Nar Guds, var fralsares, godhet och kérlek till
méanniskorna blev uppenbara, rdddade han oss -
inte darfor att vi gjort nagra rattfardiga garningar,
utan darfor att han ar barmhartig —

och han gjorde det med det bad

som aterfoder och férnyar genom den heliga anden.
(Tit 3:4-5)

Doptal

Psalm

Dopbon

P: Lét oss bedja:

Gud, var Fader, vi tackar dig

for att du i dopets kélla

later det vatten stromma fram som ger varlden liv.
Sand ditt ord och din Ande,

sa att de som nu skall dopas i detta vatten

blir renade fran syndens skuld.

Fod dem till ett nytt liv i Kristus

och férena dem med ditt folk.

For var Herres Jesu Kristi skull.



F: Amen.

Eller

P: Himmelske Fader, du som skapar genom vatten och Ande ett folk,
som &r férenat med dig i Jesus Kristus.

Vi tackar dig for att du gor detta vatten till en nadens kalla
och ger dem som har skall dépas

del i din Sons segerrika déd och uppstandelse.

For var Herres Jesu Kristi skull.

F: Amen.

Trosbekannelsen

P: Lat oss tillsammans bekanna den tro,

som vi dops till i Kristi kyrka.

F: Vi tror pa Gud Fader allsmaktig,

himmelens och jordens skapare.

Vi tror ock pa Jesus Kristus,

hans enfodde Son, var Herre,

vilken &r avlad av den helige Ande,

fodd av jungfrun Maria,

pinad under Pontius Pilatus,

korsfast, dod och begraven,

nederstigen till dodsriket,

pa tredje dagen uppstanden igen ifran de ddda,
uppstigen till himmelen,

sittande pa allsméaktig Gud Faders hogra sida,

darifran igenkommande till att déma levande och ddda.
Vi tror ock pa den helige Ande,

en helig, allménnelig kyrka,

de heligas samfund, syndernas forlatelse,

de dodas uppstandelse och ett evigt liv.

P: Vill ni att ert barn skall dopas till denna tro och leva med férsamlingen i Kristi gemenskap?
5.



Foréldrarna svarar: Ja.

Dophandlingen

P: NN, jag doper dig

i Faderns

och Sonens

och den helige Andes namn.

(Handpalaggning pa barnets huvud av prasten)
P: Livets Gud,

uppfyll NN med din helige Ande,

och hjalp honom att dag for dag

leva i sitt dop.
Valkomnande och 6verlamnande av dopljus
Présten lyfter upp barnet.

P: Jesus sade: Den som i mitt namn tar emot ett sadant barn tar emot mig.
NN, Vi valkomnar dig i Guds familj

och tar emot dig med karlek och forvantan.
Tag emot detta ljus.

Det &r en paminnelse om Jesus som sade:

Jag ar varldens ljus.

Den som f6ljer mig skall inte vandra i morkret
utan ha livets ljus.

Kaéra kristna.

Genom dopet har ert barn blivit upptaget

i Kristi kyrka.

Det &r nu er uppgift som foraldrar (och faddrar)
att vara forebilder och forebedjare for dem

och tillsammans med férsamlingen leda dem

pa trons vag genom livet.

Forbon



P: Lat oss bedja.

P: Barmhértige Gud och Fader,

barnen ar var framtid, var oro, var gladje.

Dérfor ber vi till dig for dessa barn.

Lat dem fa vaxa upp i trygghet, frinet och gemenskap med andra.
Ge dem den inre styrka som bar ocksa i livets svara stunder.
Lat gladjen dver vad du har gett oss i vart dop
pragla hela livet,

sd att vi all vaxer till och mognar i var tro

och en gang far dela den himmelska gladjen hos dig.

F: Amen.

Eller

P: Gud, skapare av himmel och jord, du ger liv och Ande.
Vi ber dig for dessa barn

som du har tagit emot i dopet.

Hjélp oss att i gladje och fortrostan

ge dem trygghet och nérhet.

Bevara dem med din Ande fran att ga vilse i en farlig varld.
Lat dem upptécka alltmer av ditt rikes hemligheter

och skydda dem som dina barn i liv och déd och evighet.

F: Amen.

Herrens bon

P: Lat oss tillsammans be Herrens bon.

F: Var Fader,

du som ar i himlen.

Lat ditt namn bli helgat.

Lat ditt rike komma.

Lat din vilja ske

pa jorden sa som i himlen

Ge oss i dag det brod

Vi behover.



Och forlat oss vara skulder

liksom vi har forlatit dem

som star i skuld till oss.

Och utsatt oss inte for

prévning

utan radda oss fran det onda.

Ditt &r riket.

Din &r makten och &ran

i evighet.

Amen.

Valsignelsen

P: Tag emot Herrens vélsignelse.

Herren valsigne er och bevare er.

Herren late sitt ansikte lysa 6ver er och vare er nadig.
Herren vande sitt ansikte till er och give er frid.

| Faderns och Sonens + och den helige Andes namn.

F: Amen.
Psalm
Sandningsord

P: Ga i frid och tjana Herren med gladje.



6 Bilaga 2: Dopgudstjanst enligt 2012 ars handboksforslag

Klockringning
Musik

Samlingsord

P: 1 (Guds:) Faderns och Sonens och den heliga Andens namn.
Eller

P: 1 Guds, den treeniges namn.

P: Vi &r samlade till fest och gladje.

Vi far fira dopgudstjanst

nar Gud ger dopets gava

till henne/honom/dem som idag ska dopas.

Psalm

Bibellasning

Présten/Ledaren kan saga:

Lat oss hora evangeliet om Jesus och barnen/
Jesu ord om barnen som forebilder i tro.

P/L: Folk kom till Jesus med barn

for att han skulle rora vid dem.

Men larjungarna visade bort dem.

Nar Jesus sag det blev han forargad och sade:
”Lat barnen komma hit till mig

och hindra dem inte:

Guds rike tillhor sadana som de.

Sannerligen, den som inte tar emot Guds rike som ett barn
kommer aldrig dit in.”

Och han tog dem i famnen,

lade handerna pa dem

och vélsignade dem.

Mark 10:13-16



Eller

Présten/Ledaren kan saga:

Lat oss hora Jesu ord om befrielse och nad:

P/L: Jesus kom till Nasaret, dar han hade vaxt upp,

och pa sabbaten gick han till synagogan, som han brukade.
Han reste sig for att l&sa, och man gav honom profeten Jesajas bok.
Nar han 6ppnade den fann han det stalle dar det star skrivet:
Herrens ande &r dver mig, ty han har smort mig

till att frambara ett gladjebud till de fattiga.

Han har sant mig att forkunna befrielse for de fangna

och syn for de blinda, att ge de fortryckta frihet

och férkunna ett nadens ar fran Herren.

Luk 4:16-20

Bon

Présten kan séga: Vi ber for detta barn/barnet/barnen

som vi nu ndmner vid namn.

P: Vilket namn har ni gett ert barn/Vilket ar ditt namn?
Foralder eller dopkandidaten svarar: NN.

P/L: Gud, (vi &r har i férundran 6ver livet).

Vi tackar dig for NN,

for gavan du ger och fortroendet du visar oss.

Ge 0ss Omhet, fasthet och lugn.

Hjalp oss att ge din karlek vidare

till NN/henne/honom/dem som vi fatt ansvar for.

| Jesu namn.

Amen.

Eller

P/L: Gud, vi tackar for NN

och for att du bar henne/honom/dem i din kérlek.

Tack for gavan och fortroendet vi fatt

och det liv som vi far dela med varandra.



| Jesu namn.

Amen.

Eller

P/L: Barmhartige Gud,

du &r med oss i liv och dod.

Vi tackar och ber for NN.

Omslut henne/honom/dem

med din karlek.

Tack for att vi i dopet

forenas med Jesus Kristus.

Amen.

Befrielsebon foljer efter tackbon:

P: Gud, du som ensam raddar fran allt ont,
befria NN fran morkrets makt,

bevara henne/honom i ditt ljus, nu och alltid.
Ta emot korsets tecken (pa din (+) panna,

pa din (+) mun och pa ditt (+) hjarta).

Jesus Kristus kallar dig att vara hans larjunge.
Eller

P: Gud, du som befriar fran morker och brustenhet,
bevara NN i din kérlek, nu och alltid.

Ta emot korsets tecken (pa din (+) panna,

pa din (+) mun och pa ditt (+) hjarta).

Jesus Kristus kallar dig att vara hans larjunge.
Psalm/Musik

Tydningsord och Bibellasning
P: Gud har omsorg om alla ménniskor
och hela skapelsen.

| dopet forenas vi med Jesus Kristus,
som moter oss med nad.

Som ddépta hor vi till kyrkan.



Vi kallas att tjana var medmanniska

och gora Guds rike synligt i vérlden.

Eller

P: Vi dops till gemenskap med Jesus Kristus,
med alla som genom tiderna

och over hela jorden

vill félja honom i liv och dod,

med hopp om uppstandelse.

| dopet gors ingen skillnad mellan ménniskor.
Ingen &r langre storst eller minst, forst eller sist:
alla ar ett i Jesus Kristus.

Eller

P: Dopet ar en gava fran Gud,

ett 16fte om liv som aldrig dor.

Dopet ar en kélla till gladje,

en vag till kyrkans gemenskap.

Jesus Kristus som raddar fran det onda

och den heliga Anden som ger kraft

ar alltid med den/dem som dops.
Présten/Ledaren kan saga:

Vi doper eftersom Jesus sade:

P/L: At mig har getts all makt i himlen och pa jorden.

Ga darfor ut och gor alla folk till larjungar:

dop dem i Faderns och Sonens och den heliga Andens namn

och lar dem att halla alla de bud jag har gett er.
Och jag a&r med er alla dagar till tidens slut.
Matt 28:18-20

Ytterligare bibellasning kan férekomma, till exempel av en eller flera av

foljande eller andra bibeltexter, och inledas enligt foljande.

P/L: Lat oss lyssna till Bibelns ord ur ...

Du védvde mig i moderlivet.



Jag tackar dig for dina maktiga under,
forunderligt ar allt du gor.

Du kéande mig alltigenom,

min kropp var inte forborgad for dig,
nér jag formades i det fordolda,

nér jag flatades samman i jordens djup.
Du sag mig innan jag foddes,

i din bok var de redan skrivna,

de dagar som hade formats

innan nagon av dem hade grytt.

Ps 139:13-16

Nu sager Herren,

han som har skapat dig, Jakob,

han som har format dig, Israel:

Var inte radd, jag har frikopt dig,

jag har gett dig ditt namn, du &r min.
Nar du gar genom vatten ar jag med dig,
vattenmassorna skall inte drénka dig.
Nér du gar genom eld skall du inte bli svedd,
lagorna skall inte branna dig.

Jag ar Herren, din Gud,

Israels Helige ar den som raddar dig.
Jes 43:1-3

Vid den tiden kom Jesus fran Nasaret i Galileen
och ddptes i Jordan av Johannes.

Nar han steg upp ur vattnet

sag han himlen dela sig

och Anden komma ner 6ver honom

som en duva.

Och en rost hordes fran himlen:

”Du 4r min alskade son,



du dr min utvalde.”

Mark 1:9-11

”Omvind er och 1at er alla dopas

i Jesu Kristi namn,

sd att ni far forlatelse for era synder.

Da far ni den heliga anden som gava.”

Apg 2:38

En édngel frdn Herren sade till Filippos: ”Gé nu vid middagstiden
ut pa vagen som leder fran Jerusalem ner till Gaza. Den ligger
0de.” Han gick genast. D4 kom dér en etiopier som var méktig
hoveunuck hos Kandake, den etiopiska drottningen, och hade
ansvaret for hela hennes skattkammare. Han hade farit till Jerusalem
for att tillbe Gud och var nu pa vag hem och satt i sin vagn

och liste profeten Jesaja. Anden sade till Filippos: G4 fram till
vagnen och hall dig intill den.” Filippos skyndade fram, och nar
han hérde mannen ldsa profeten Jesaja fragade han: ”Forstar du
vad du ldser?” "Hur skulle jag kunna det utan att ndgon végleder
mig?” svarade mannen. Och han bad Filippos stiga upp och sétta
sig bredvid honom.

Filippos satte sig hos honom och tog sedan till orda, och med
utgangspunkt fran det skriftstalle eunucken laste forkunnade

han budskapet om Jesus for honom. Nar de fardades vagen fram
kom de till ett stidlle med vatten, och hovmannen sade: Héar

finns vatten. Ar det nigot som hindrar att jag blir dopt?” Han liit
stanna vagnen, och bada tva, steg ner i vattnet, och Filippos dopte
honom. Nér de hade stigit upp ur vattnet ryckte Herrens ande bort
Filippos, och hovmannen sag honom inte mer; han fortsatte sin
resa, fylld av gléadje.

Apg 8: 26-31, 35-39

Genom dopet har vi dott

och blivit begravda med Kristus



for att ocksa vi skall leva i ett nytt liv,
sd som Kristus uppvacktes fran de doda
genom Faderns harlighet.

Ty har vi blivit ett med honom
genom att dé som han

skall vi ocksa bli férenade med honom
genom att uppsta som han.

Rom 6:4-5

Liksom kroppen ar en

och har manga delar

och alla de manga kroppsdelarna
bildar en enda kropp,

sa ar det ocksa med Kristus.

Med en och samma Ande har vi alla dopts
att hora till en och samma kropp,
vare sig vi &r judar eller greker,
slavar eller fria,

och alla har vi fatt

en och samma Ande att dricka.

1 Kor 12:12-13

Den som é&r i Kristus

ar alltsa en ny skapelse,

det gamla &r forbi,

nagot nytt har kommit.

2 Kor 5:17

Ar ni dopta in i Kristus

har ni ocksa iklatt er Kristus.

Nu &r ingen langre jude eller grek,
slav eller fri, man eller kvinna.

Alla ar ni ett i Kristus Jesus.

Gal 3:27-28



Nar Guds, var fralsares, godhet och karlek

till manniskorna blev uppenbara

réddade han oss —

inte darfor att vi gjort nagra rattfardiga garningar
utan darfor att han ar barmhartig —

och han gjorde det med det bad

som aterfoder och férnyar genom den heliga anden.
Tit 3:4-5

Doptal

Psalm/Musik

* Trosbekannelsen

Trosbekénnelsen kan inledas med orden:

P/L: Lat oss stamma in i/forenas i kyrkans bekannelse
(ett tecken pa var samhorighet med Kristi varldsvida kyrka):
F: Vi tror pa Gud Fader allsmaktig,

himmelens och jordens skapare.

Vi tror ock pa Jesus Kristus,

hans enfodde Son, var Herre,

vilken &r avlad av den helige Ande,

fodd av jungfrun Maria,

pinad under Pontius Pilatus,

korsfast, dod och begraven,

nederstigen till dodsriket,

pa tredje dagen uppstanden igen ifran de ddda,
uppstigen till himmelen,

sittande pa allsméktig Gud Faders hogra sida,

darifran igenkommande till att doma levande och déda.
Vi tror ock pa den helige Ande,

en helig, allmannelig kyrka,

de heligas samfund, syndernas forlatelse,



de dodas uppstandelse och ett evigt liv.

Prasten kan fortsatta enligt nagot av foljande alternativ
eller med liknande ord.

P: Vill ni att ert barn ska dopas/Vill du dopas/ till denna tro
och vara en del av Kristi (varldsvida) kyrka?
Foraldrarna eller dopkandidaten svarar:

Ja.

Eller

P: Detta ar den tro som vi dops till (i Kristi varldsvida kyrka).
| den far vi leva och do

for att uppsta till evigt liv.

* Dopbhon

P: Lat oss be.

P: Gud, du kommer till oss i Jesus Kristus.

Vi tackar dig for att NN

far ta emot dopets gava till frihet och liv,

vandra med Jesus Kristus i tro

och vaxa till i hans likhet.

Kom med ditt ord och din Ande,

och gor detta vatten till en nadens kélla.

Amen.

Eller

P: (O) Gud, vi tackar dig for att du i dopets kélla
later det vatten stromma fram som ger vérlden liv.
Tack for att du kommer med ditt ord och din Ande
till henne/honom/dem som nu ska dopas.

Amen.

Eller

P: Gud, tack for l6ftet att du férenar oss med dig,
med varandra och med hela din skapelse

och att dopets vatten



ger oss del i din Sons liv, dod och uppstandelse.
Tack for att du later ljus och hopp leda oss.
Kom med din heliga Ande

till henne/honom/dem som ska dopas.

Amen.

* Dophandlingen

P: NN,

jag doper dig

I (Guds:) Faderns och Sonens och den heliga Andens namn.
Livets Gud,

uppfyll NN med din heliga Ande,

och hjalp henne/honom

att dag for dag leva i sitt dop.

Valkomnande

P/L: NN, vi valkomnar dig/er

i Kristi kyrka/i ... forsamling som &r en del av kyrkan i vérlden.
Vi tar emot dig/er med kérlek och forvéantan.

Till foraldrar och/eller vardnadshavare (och faddrar):

(Det ar forsamlingens och er uppgift som foraldrar och faddrar
att visa omsorg och be for henne/honom/dem.)

Dopljus kan tédndas. Foljande eller liknande ord kan ségas:

Ta emot detta/dessa ljus.

Det/de ar en paminnelse om Jesus som sa:

Jag ar vérldens ljus.

Den som foljer mig ska inte vandra i morkret

utan ha livets ljus.

Doptal
Forbon

LAt oss be.

P/L: Gud, skapare av himmel och jord, Kan l&sas eller sjungas, musik i serie

10.



du ger liv och Ande. A sid. 212.

Vi ber till dig for NN/dem

som du har tagit emot i dopet.

Bevara henne/honom/dem med din Ande

fran att ga vilse i en farlig varld.

Lat henne/honom/dem upptécka allt mer av dig.
Skydda henne/honom/dem i liv och ddd och i evighet.
Hjélp oss att i gladje och fortrostan

ge henne/honom/dem trygghet och narhet.

| Jesus namn.

Amen.

Eller

P/L: Livets Gud, vi samlar alla vara goda tankar,

allt vi 6nskar for NN, och ber:

Lat henne/honom/dem leva i tro

och vaxa upp i trygghet och gemenskap.

Ge henne/honom/dem hopp och mod nar livet ar svart,
omsluten/omslutna av férsamlingens forboner.

Visa henne/honom/dem att hon/han/de ar alskad/alskade.
och att du bar henne/honom/dem genom livet.

Ge henne/honom kraften att st upp for andra

och naden att kdnna sig buren.

| Jesu namn.

Amen.

Eller

P/L: Gud, vi ber for NN som nu har blivit dopt.

Visa henne/honom din nérhet

och gor henne/honom till ett redskap for din fred.
Hjalp henne/honom att hdmta kraft i kyrkans gemenskap
och gora ditt rike synligt i vérlden.

Lat oss alla tillsammans leva i vart dop

11.



och vaxa i tro, hopp och kérlek.

| Jesu namn.

Amen.

Herrens bon

Présten/Ledaren kan saga:

Lat oss be Herrens bon.

F: Var Fader, du som ar i himlen.

Lat ditt namn bli helgat.

Lat ditt rike komma.

Lat din vilja ske pa jorden sa som i himlen.

Ge oss i dag det brod vi behdver.

Och forlat oss vara skulder

liksom vi har forlatit dem som star i skuld till oss.
Och utsatt oss inte for provning

utan radda oss fran det onda.

Ditt ar riket.

Din &r makten och &ran

i evighet. Amen.

* Valsignelsen

Présten kan séga:

Ta emot Guds/Herrens valsignelse/vélsignelsen:

P: Herren valsigne er och bevare er.

Herren late sitt ansikte lysa 6ver er och vare er nadig.
Herren vénde sitt ansikte till er och give er frid.

| (Guds:) Faderns och Sonens (+) och den heliga Andens namn.
F: Amen.

Eller

P: Herren valsignar er och beskyddar er.

Herren later sitt ansikte lysa mot er och visar er nad.
Herren vander sitt ansikte till er och ger er sin fred.

| (Guds:) Faderns och Sonens (+) och den heliga Andens namn.
12.



F: Amen.
Psalm

Sandningsord

P/L: Lat oss ga i frid,

(F:) i var Herres Jesu Kristi namn.
Eller

P/L: Gdi frid,

(F:) och tjana Gud/Herren med gladje.
Eller

P/L: Dopets Gud &r med oss alla dagar.

F: Lat oss leva i tillit och forvantan.
P: Dopets Gud valsignar oss.

F: Lat oss bli till valsignelse.

P: Dopets Gud alskar oss.

F: LAt oss vandra i karlek.

Musik

13.



