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Abstract

This master’s thesis problematizes how students in two Swedish secondary schools think and
speak about, and relate to, topics such as gender, class, ethnicity, religion and sex, but also
how they move in, make use of, and interact within, the school space. What categorizing and
positionings, if any, can be found?

Students in two Swedish secondary schools, in a medium sized Swedish town, have
been observed (using participant observation) and interviewed (open ended), the material was
then examined with intersectional theory.

A majority of the ethnic Swedish respondents position ”the religious” as
’superstitious”, “frightening” and/or “backwards”, also many of them equated religion with
“muslim/islam”, a greater understanding for the others religious outlook was shown by
students with an ethnic background from outside Europe. Thoughts about sexual partners,
relationships and homosexuality was intersected by positioning the other as not suitable”
because of categories such as ”Muslim”, “religious” and race”. Hierarchies has been
observed throughout the whole spectra of respondents, not just the dichotomies ”Swedish —
immigrant”, ”middle class — under class” and “men — women”. Every respondent had one, or
more, “Other” that they spoke of, either explicitly or implicitly. The Swedish school system is
a result, but also a mirror, of the normative view of what Sweden is”, therefore these
findings are of great importance in trying to combat the growing problem of segregation, both

spatial and economic, in Sweden today.

Keywords: Intersectionality, participant observation, religious, ethnicity, secondary school,

categorizing, positioning, the other, dichotomies, gender, social class.
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Inledning

Atopon: "Reductio ad absurdum”, eller "bevis genom motsdgelse”. [T]he
lack of immediate understandability of texts handed down to us historically
or their proneness to be misuunderstood is really only a special case of what
is to be met in all human orientation to the world as the atopon (the strange),
that which does not 'fit' into the customary order of our expectations based
on experience (Gadamer 1977, s.24-5).

Varfor skriva om hur ungdomar talar och tanker kring @mnen som etnicitet, religiositet och
religion, klass och kon? VVad ska det vara bra for? For mig &r svaret sjalvklart. Sverige &r idag
ett land dar méanniskor med olika kulturell och etnisk bakgrund mots, och dér det forvantas att
vi ska komma &verens. Sverige ar inte langre ett enhetligt protestantiskt land dar alla &r
troende och gar till kyrkan pa séndagarna (om detta nagonsin varit hela sanningen, lamnas
dérhén). Tanken &r att de manniskor som kommer till Sverige ska integreras i den svenska
kulturen, dock verkar det som om ”vi” ofta glommer att “integration” &r en
tvavagskommunikation, ett utvecklande av det som ér; inte assimilering. De ungdomar som
idag gér 1 gymnasiet ska om ndgot ar bli produktiva” samhillsmedborgare och ”vi” ser nog
helst att de for vidare varderingar som solidaritet, jamlikhet, demokrati och sa vidare. ”For

vidare”? Ar det sa idag? Nja, kanske pé pappret. ”

Skolan ar en spegling av samhallet, ett samhalle som praglas av ojamlikhet i
maktfordelningen. [...] Néar vi utgdr fran det svenska, blir “icke-svenskar”
konstruerade som en motsatt kategori. Med denna kategorisering foljer den
fordelning av makt som tar sig utgangspunkt i etnicitet (Elmeroth 2008,
s.7ff.).

Samtidigt som jag paborjade avancerad niva vid Goteborgs universitet, arbetade jag som
klassforestdndare och larare vid en hogstadieskola, lararuppgiften var i amnet SO
(Samhallsorientering). Frid och frojd radde i klassrummen (med ett givet vérde av frid och
frojd, i forhallande till sexor och nior) tills jag skulle ha religionsundervisning med
niondeklassen. Nar man slar upp laroboken &r judendomen den forsta religion man stéter pa;
det tog hus i helvete. Till saken hor att skolan ligger i ett “invandraromrade”, och det
forklarades for mig i lararrummet att omradet och skolan hade en “dvervigande muslimsk

befolkning, med manga integrations- och socioekonomiska problem”. Att muslimer skulle



vara i majoritet visade sig vara en sanning med modifikation. L&gg dven maérke till
“muslimer” som storhet; inriktningar som exempelvis shia och sunni togs inte i beaktande, det
var en icke stalld fraga. Hur tog det hus i helvete? Inom en minut efter att eleverna éppnat
bockerna borjade de vissla, bua, svdra och utropa saker som ser jag en jude ska jag slakta
han!”, ”Jag ska knulla juden!” och sa vidare. Jag blev helt stdlld och visste inte hur att hantera
situationen. Jag forsokte bemdta utropen rationellt: ”Hur menar ni nu?”, ”Hur kommer det sig
att sdger ni sa?”, "Vad om ni traffat en judisk person pa gatan?” och liknande. Det bet inte
alls, istallet blev stamningen raare. 80 minuter forflét, efterat var jag skakad och pa kvillen
hade jag svart att somna. Nasta gang jag var pa skolan kontaktade jag rektorn, beskrev vad
som hént och undrade hur jag skulle agera. ”Detta dr ett problem vi 4r medvetna om. Faktiskt
har vi haft elever pa skolan som varit tvungna att hemlighélla sina religiosa tillhdrigheter”,
blev svaret. Flera ar tidigare vikarierade jag pa en lag- och mellanstadieskola dar majoriteten
av eleverna var etniskt svenska. Vid ett tillfalle var det en pojke som uttalade sig rasistiskt,
ritade hakkors och skrev Sieg Heil pa en vagg. Detta resulterade, helt riktigt, i att foraldrarna
kontaktades och fick komma in pa samtal med larare och rektor. Det hela lostes, men
meningen bland ldrarna var att, om det inte gjort det, skulle man gjort en anmaélan till ”sociala
instanser”. Nér jag nu tog upp saken med kollegor 1 personalrummet fick jag ldra mig att ”Ja,
men det ir ju deras kultur”. Det fanns saledes ett problem, men det kunde man inte gora sa
mycket at eftersom det var elevernas kultur, och vi” kan inte forvinta “oss” att “de” kan
fordndra ”’sin” kultur. Denna tanke storde mig, den synes mig vara lika rasistisk som elevernas
uttalanden om judar, om &n uttryckt med finare ord. Jag l6ste det hela genom att i tre veckor
istallet lata eleverna jobba med material langst bak i laroboken. Sista kapitlet tog upp “de
gamla grekerna” och presenterade dven 6vningar i etiska fragor och stallningstaganden. Ett av
de hypotetiska problemen eleverna skulle handskas med tog upp problematiken kring
manskligt véarde. Kortfattat: tredje varldskriget har startat, du star som vakt vid en
skyddsbunker dar endast ett litet antal manniskor far plats. Utanfor bunkern kommer det nu en
grupp pa tio eller fler. Det ar ditt jobb att avgéra vem som far, och inte far, komma in i
skyddsrummet. Har har du en lista Gver personerna, och deras egenskaper, varsagod att
rangordna. Nagot hande. En av killarna som varit hardast i sitt uttal om judar, fick stora
problem med denna 6vning. Han var relativt nykommen till Sverige. Cirka 1% ar tidigare kom
han hit fran Palestina, dar han jobbat sedan sjuarsaldern, och hans familj hade drabbats hart i
Gaza. "Det hir gar inte Tobias! Man far inte gora sa!”, utbrast han, tjejerna han satt med
forsokte desperat hyscha honom medan han svor osande eder pa arabiska. ”Vad menar du?”

fragade jag. Varpa han forklarade att man ju stanger ute folk, att man inte gor allt for att
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hjalpa. Han var mycket upprord, men blev fundersam och tyst nir jag frigade ”Om en av
personerna dr jude dia?”. ”Det spelar ingen roll, det &r en mdnniska och d& hjidlper man!”.
Nagon vecka senare kom han fram efter lektionen nar de andra eleverna lamnat salen och sa
”Jag tror séhir: Jag hatar inte judar, jag hatar Israel”. Jag antar att jag far se det som en vinst,

ett litet steg pa vagen.

Men tiden som larare pa denna skola fick mig att fundera. Dessa pojkar och flickor skulle
nasta ar upp i gymnasiet och om annu nagra ar ut i vuxenlivet, med allt vad det innebar. Hur
manga sadana har tankegangar och uttryck finns bland vara unga? Ifragasétter vi dessa?
Skolan har i mangt och mycket en socialisationsfunktion, den ska forma framtidens vuxna.
Manga av eleverna jag hade i den dér nian, gar nu i tvaan pa ett av de gymnasier vid vilket jag
genomfort min studie. De fragar mig om jag ar dar for att vara deras larare, de vill och hoppas
det. Lustigt da vi rok ihop vid varje (varje) lektionstillfille. "Nej”, siger jag, jag 4r hir for att
skriva om hur gymnasieungdomar pratar om religion, etnicitet och ...”. R. skrattar och fragar ”Jassa,

ar det det didr med judar igen?”. Jag ler, ”Ja, jag antar att det ar det”.

Tack sa mycket

Jag vill tacka min handledare Signild Risenfors for hennes rad och tips, stod och talamod.
Vidare vill jag tacka personal, for tankevackande samtal och funderingar, pa de tva gymnasier
jag besokt. Framst sdnder jag dock ett stort tack till alla de elever som avsatt tid i sina

stressiga scheman for att prata med mig.



Syfte

| foreliggande arbete undersoker jag hur elever pa tva svenska gymnasier talar och tanker om
sédant som “etnicitet”, “religion”, “kon” och “klass”. Texten dr savél beskrivande som
forklarande; beskrivande da jag tecknar en bild av hur elevernas skolvardag ser ut, hur de talar
och interagerar, utanfor klassrummen, forklarande da jag undersoker hur olika
stallningstaganden, positioneringar och kategoriseringar kan forstas. Jag gor detta genom att
applicera intersektionell teori pa det insamlade empiriska materialet, vilket bestar av 6ppna
intervjuer, deltagande observation, plats-, grupp- och personobservationer och samtal. Jag
soker fa tillgang till forestallningar, tankar och sammanhang som annars mojligen ar osynliga
i vardagen och syftet med studien, kan kort sdgas vara att, om majligt, forsta hur studenter
talar om och med varandra, och vad detta kan betyda for framtiden.

Fragestallning

Svenska skolan ar bade en spegel for, och ett resultat av, det svenska samhallet i stort; men
ocksa en forlangning av det samma. Ger elevernas val av program aterklang i samhallet? Hur
relaterar eleverna till &mnen som etnicitet, religion, kén, sex och klass? Vilka positioneringar
och kategorier kan hittas nar eleverna talar om och med varandra? Vilka normativa utsagor
star att finna i elevernas tal om den Andre? Vem &r den Andre? Utifran ett intersektionellt
perspektiv vill jag forsoka identifiera vilka socialt (re)producerade asikter och

stallningstaganden, diskurser, jag kan finna hos de jag studerat.

Disposition - eller "Lasanvisningar”

Efter att ha lyft fram studiens utgangspunkter, syfte och fragestéllningar gar jag nu éver till att
forklara mitt metodval, vad att tdnka pa nar, och hur, man genomfor deltagande observation.
Har kommer jag ocksa att ga igenom den intervjumetod jag valt, som jag tanker pa som
”samtalets flexibilitet”. I teorikapitlet 1dggs tonvikten vid hur kategoriseringar, positioneringar
och sa vidare kan studeras genom applicerandet av intersektionalitetsteorin. Jag kommer dven
visa varfor jag anser att religion/religiositet bor inféras som nod i intersektionella natet. |

kapitlet Berattelse tar sa sjalva studien vid, i vilket en brokig skara tredjeringare fran tva
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gymnasieskolor presenteras, blir horda och sedda. | detta kommer jag &ven att visa hur
eleverna positionerar andra, men aven sig sjalva, utifran kategorier sdsom Kklass, etnicitet,
religionstillhdrighet och kon. Jag kommer att presentera hur eleverna talade med, och om,
varandra i skolornas allméanna utrymmen genom att citera fran transkriberade intervjuer, och
hur jag i detta funnit olika, och ofta sammanflatade, hierarkier. Till detta kommer personliga
tankar och funderingar i form av féaltanteckningar, dar detta ar aktuellt markerar jag det genom
att citera mina filtanteckningar och satta “Filtanteckning” inom parentes. | denna sektion
kommer jag dven tala om hur den sociala miljon skiljde sig at mellan de tva skolorna. |
kapitlet om mojlig framtida forskning pa sidan 107 tar jag kort upp infallsvinklar jag funnit
under min tid pa skolorna, men som jag av olika anledningar valt att inte ta med i textens
huvuddel. 1 bilaga 1 delger jag sedan det introduktionsbrev jag skickade ut till de bada
gymnasierna. All sorts text ar for mig ett narrativ. Darfor kommer féltanteckningar och egna

reflektioner att skrivas in lI6pande i texten, jag gor detta for att fi en mer ”levande” text.

Metod - eller "Gor etnografisk deltagande observation sahar”

Nedan kommer jag beskriva metoden etnografisk deltagandeobservation, vilken jag valt att

anvanda for min studie. Jag har dven genomfort 6ppna intervjuer.

For me, the blues is a metaphor. It is a way to begin a conversation about the
sensibilities of a people — their dreams, fears, and hopes. *What is distinctive
about using blues and jazz as a source of intellectual inspiration’, is the
ability to be flexible, fluid, improvisational, and multi-dimensional, finding

one’'s own voice, but using that voice in a variety of different ways’
(Abdullah 2010, s.5. Citat i text: West 2009, s.114).

Sa forklarar Abdullah sitt tillvagagangssatt och hur han soker forhalla sig till de personer han
moter i sin bok. Jag séllar mig till detta forhaliningssatt, och menar att vi harigenom har en
storre mojlighet att forsta vara informanter, att forsta den plasticitet som utgor deras (allas)
verklighet. En formbarhet som motstar att karaktariseras pa ett eller annat satt. Det ar alltsa
upp till oss som observatérer och, ibland, intervjuare att soka folja med i samtalets vindlingar,
att vara beredda att improvisera och lata det goda samtalet vara vart ledljus. Vi maste forsoka
vara sa ickevarderande som majligt, inte stirra oss blinda pa vart eget arbete utan vara beredda

pa motfragor, reaktioner och kommentarer.
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The investigator is reacting and interacting with others in the events and
situations that unfold before him or her. Any discussion of "how to do it’
must necessarily be abstract. There is no way to anticipate more than a small
proportion of the situations in which investigators will find themselves
(DeWalt & DeWalt 2011, s.20).

Min forklaring blir abstrakt, och jag hoppas du, min lasare, har Overseende da jag tar
Abdullahs metafor ett steg langre och kalla detta for en dans. Vi dansar, jag och
informanterna, de intervjuade och observerade. | dansen foljer parterna varandra i takt med
musiken, dess vandningar och skiften. Dansen dndras efter aktuell melodi, ibland hetsig och
stram, ibland mjuk och foljsam. Ibland vill nagon bryta in och det & OK, jag kan sta vid sidan
om, hdmta andan och se hur dansen férandras, observera samtalet andra karaktér. FOr mig bor

detta pa ett sjalvklart vis inga i en etnologisk, deltagande, observationsstudie.

For anthropologists and social scientists, participant observation is a method
in which a researcher takes part in the daily activities, rituals, interactions,
and events of a group of people as one of the means of learning the explicit
and tacit aspects of their life routines and their culture (DeWalt & DeWalt
2011, s.1).

Jag ar Overtygad om att vi, for att verkligen kunna komma inpa manniskors tankar,
overtygelser och sd vidare, miste komma personerna nira. Det ricker inte med att ’bara” ldsa
bocker. Vi maste ut, ut dit vira “studieobjekt” befinner sig, vi méste mdta dem pa deras
villkor. Sa for att soka ta reda pa hur gymnasieelever talar om etnicitet, religiositet och
religios tillhorighet blir det en sjalvklarhet for oss att méta dem i deras vardag, i deras skola.
Att gora detta for med sig andra, vad jag anser vara, fordelar: vi far en kansla for rummet, den
fysiska verklighet ungdomarna delar. Vi tar del av ljuset, skuggorna, dofterna (bade goda och
daliga), vi ser aven var de valjer att satta sig, vilka elever som sitter tillsammans och hur de
utnyttjar rummet. Vi hér vad de séger till varandra.

Jag analyserar manniskor genom deltagande och observation. Jag genomfor alltsa tva
olika ”avstand”. Deltagande talar om for 0ss att vi ar dér, narvarande. Samtidigt distanserar vi
0ss, genom att vi observerar. Nér jag samtalar med, och studerar, ungdomarna soker jag finna
koder (ofta osynliga) som kan ge mig ledtradar till ”svaret” pa min fraga. Koderna kan for oss
verka ovidkommande (”vilket mérke har jackan?”), men for ungdomarna kan de vara av stor
social och kulturell betydelse. Inte nddvéandigtvis “kulturell” som i ”frédn en specifik kultur”,
utan ocksa i populdrkulturell mening. Vi maste saledes delta i det sammanhang studien avser.
Samtidigt ska vi komma ihag att var analys sker parallellt med att observationen genomfors,

da “data” producerats. Det &r alltsd ingen omdjlighet att var ursprungliga fragestillning kan
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omformuleras under studiens gang. Faltarbetet i sig kan komma att forandra fragan.
“Etnografi innebér alltsd att ’skriva om folk’ och har sitt ursprung i kulturvetenskap,
antropologi och etnologi, dér syftet &r att beskriva och forklara inneborder i ménniskors levda
kulturer” (Korp & Risenfors 2013, s.62). Vad amnet an ma vara, sa anser jag att deltagande
observation ar ett gott instrument nar man amnar genomfora sociologiska studier, da detta for
med sig flera olika fordelar; kvalitetsforstarkning av de data jag producerat under féaltarbetet,
vid analysen av data blir resultatet av hdgre kvalité och det uppmuntrar till att nya hypoteser
och forskningsfragor baserade i observationerna pa plats kan formuleras. (DeWalt & DeWalt
2011, s.8 ff).

Men vad &r en deltagande observation? Det &r ett satt pa vilket vi kan ta del av, och
forhoppningsvis lara oss nagot om, kulturer, subkulturer, seder, kommunikation, frekvenser,
beteenden, monster, maktforhallanden, relationer, interaktioner, miljoer, sociala grupperingar
och sa vidare. Vad gor man nar man gor en deltagande observation? Som jag ser det bor man
forsoka ta in allt. Nu ar det givetvis oméjligt, men man kan 6va upp att lara sig lagga mérke
till, observera, lukt, smak, kanslor, tal, ljud, kontext, miljé och till exempel social interaktion.
Forskaren blir da det instrument med vilket informationen registreras och absorberas. Genom
att lyssna omsorgsfullt kan forskaren ta del av spraket, av den jargong som anvands och da
ocksa den kultur i vilken hen vistas. Genom att gora detaljerade och utforliga beskrivningar
kan hen sedan delge de studerades upplevda varld.

Mitt antropologiska deltagande (om man nu kan kalla det sa) har aldrig varit tankt att
ga lika langt som till exempel Bronislaw Malinowskis i Argonauts of the Western Pacific
(2010 [1922]). Jag har inte levt med gymnasieelever, jag har inte delat fritid, inte sovit under
samma tak. Vi mottes i skolornas korridorer mellan lektionerna, pa raster och haltimmar.
Undrande sinnen fragar sig mojligen nu om min metod, med tanke pa ovanstaende, kan kallas
deltagande observation. Det &r inte direkt som om jag kommer “go native”. Jag &r inte en
fullstandig deltagare, inte en forskare som verkar i hemlighet som fullstandigt deltagande
observator.

Deltagande observationer kan goras pa fyra olika nivaer:

« Helt deltagande (complete participant)

« Deltagaren som observator (participant observer)

« Den marginellt deltagande

« Observatoren som deltagare (observer as participant)

» Helt observerande
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Bernard menar, genom DeWalt & DeWalt, att deltagande observation bor urskiljas fran bade
fullstandigt deltagande och fullstandig observation (2011, s.21). Bade psykologer och
sociologer kan anvanda till exempel en envéagsspegel for att studera manniskors beteende och
interaktion, utan att for den sakens skulle influera dessa. Andra sociologer kan sa fullstandigt
ga upp i den studerade kulturen att de valjer att stanna kvar och bli en medlem av stammen
exempelvis (se till exempel Cushings arbete med Zuni-folket pa 1880talet). Jag vill pasta att
vi i den har berattelsen kommer pendla mellan ett passivt deltagande dar vi tar pa oss
askadarrollen, och mattligt deltagande dar de observerade vet att vi studerar dem men bara
aktivt deltar genom intervjuer och samtal. Ocksa har maste vi vara foljsamma, lyhérda, for

vem som mojligen kan vara 6ppen for ett méte och sa vidare.

Metodens bakgrund

Deltagande observation har sina rétter i antropologin och hos Chicagoskolan och tillhér den
kvalitativa forskningen. Malet med metoden &r att forsta ett fenomens natur och befattar sig
nodvandigtvis inte med att soka ta reda pa fenomenets omfattning, alltsa kvantifiering. Andra
kvalitativa metoder kan vara till exempel ren observation, insamlandet och analyserandet av
texter eller, som i nedan beskrivna undersokningar, strukturerade och/eller semistrukturerade
intervjuer.

Metoden ir ett sitt for etnografer att samla in data i ”naturliga” miljoer, ett satt att
observera och/eller delta i de studerade méanniskornas liv. Alltsa att studera manniskor i deras
naturliga miljo genom direkt interaktion, med syftet att utveckla forstaelse for den sociala
varlden och, i nasta steg, utveckla teorier om denna varld. Nu finns det nagot att saga om att
vi alla pa satt och vis ar bade deltagare och observatorer i var vardag. Skillnaden ligger i hur
etnografen systematiserar informationen i vetenskapligt syfte. Deltagande observation ar
faltforskning, vilken anvéander sig av metodologisk pragmatism, soker forhalla sig
naturalistisk och utgar ifran de studerades perspektiv, ett inifranperspektiv.

Som “grundare” for metoden stdr Bronislaw Malinowski, 1 det att han utvecklade det
etnologiska faltarbetet fran tidigare antropopologers verksamhet till det vi idag kanner till som
deltagande observation, han utvecklade metoden faltarbete till en teori. Margaret Mead
genomforde studier pd Samoa 1925, strax efter att Malinowski studerade manniskor i
Trobrianderna, och anvénde ett snarlikt angreppsséatt. Givetvis har metoden utvecklats, men i

dess karna ligger fortfarande att forskaren &r pa plats bland de som studeras, talar deras sprak,
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respekterar de seder och lagar (den kultur) i vilken hen befinner sig, och att forskaren sdker
antrada sin forskning forutsattningslost, alltsa forsoker att inte paverka informanter till
exempel. N&r intervjuer blir en del av studien kan man tycka att denna sista punkt far stryka
pa foten. Da &r det upp till forskaren att stélla sina frdgor s& “Oppet” som mojligt, i en

semistrukturerad intervju eller i ett samtal.

Det etnografiska faltet har bade en social och en diskursiv sida. Den sociala
sidan handlar om att skapa och delta i interpersonella relationer, det vill sdga
att leva bland manniskor och pa nagot sitt dela deras vardagsliv. Den
diskursiva sidan handlar om att kunna beskriva det man erfar pa faltet for att
kunna tolka, analysera och skapa mening av sina intryck. En etnografi blir sa
att sdga ett satt att *konstruera verkligheten’ (Korp & Risenfors 2013, s.66).

Det betyder att det vi som forskare observerar, de data vi producerar, inte helt enkelt ar nagot
Vi “upptécker” pa filtet. Vi tolkar det vi moter och ér saledes ocksd medskapare till det vi
studerar. Men att vi ror oss bland det vi amnar studera gor att vi battre kan forsta
forskningsfiltets forsta ordningens konstruktion. ”Det gor att forstdelsen och forskarens
tolkning, eller ’account of accounts’, dvs. andra ordningens konstruktioner, &r intimt
sammankopplade med den vardagliga praktiken for dem som hon studerar” (Aspers 2011,
s.109).

Ordningens konstruktioner

Forsta och andra ordningens konstruktioner ar strategier ”[...] for att hantera relationen
mellan aktorers meningsniva och vetenskapligt sprak och teori” (Aspers 2011, s.46), och ar
forskarens utgangspunkt. Vad som menas ar hur vi som forskare kan presentera de studerades
livsvarld pa sa vis att bade andra forskare, men ocksa aktérerna sjalva, kan forsta vad vi
skrivit. Nar jag studerar gymnasieelevers rorelser, sprak, samtal och sa vidare, kravs saledes
att jag aterger detta si “ofirgat” som mdjligt. Det ir deras livsvarld jag dmnar presentera, da
maste jag forsoka skriva mitt arbete pa sa vis att de kan kanna igen sig och att de forstar
kopplingen till teoretiska begrepp. Givetvis ska texten ocksa halla mattet vad galler relationen
till den kunskap som redan finns i forskarsamhallet. Forsta ordningens konstruktioner kan
kort ségas vara ’[...] de tankekonstruktioner som aktorer héller i den naturliga attityden i sin
livsvarld, dvs. vad de tar for givet” (Aspers 2011, s.46). Till dessa konstruktioner hor dven

gester, vandringsmyter, uttryck och sa vidare. Konstruktionerna maste stallas i relation till
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andra konstruktioner bland aktdrerna. I skolan kan ett siddant “konstruktionspar” vara
exempelvis tva idealtyper som “tuff” och “tontig”; begreppen &r relativa till andra begrepp.
Bland méanniskor (ater)skapas olika hypoteser och teorier angaende hur saker och ting ska
vara, till exempel hur maktférhallanden ska se ut. Som vi kommer att se ar detta nagot som
aterkommer i teorikapitlet om Intersektionalitet.

Nésta “nivd” 1 ordningens konstruktioner kallas, inte helt forvanande, Andra
Ordningens konstruktioner. Nar jag forsoker besvara min forskningsfraga utifran den empiri
som metoden, och alltsa forsta ordningens konstruktioner, tillhandahaller anvander jag mig av
den teori jag valt, och héri ligger andra ordningens konstruktioner. De begrepp som jag skapat
fran teorins definitioner och/eller empirin. Eller som Aspers (2011, s.47) fragar: Hur ser
relationen ut mellan meningen pa forsta ordningens niva och de teoretiska begreppen pa andra
ordningens niva?”. Med intersektionalitetsteorin vill jag forsoka identifiera vilka socialt
(re)producerade asikter och stallningstaganden, diskurser, jag kan finna hos de jag mott.
Givetvis blir det omdjligt att presentera all data som producerats, och jag kommer bli tvungen
att ’koka ned” vad jag fatt till mig, utan att for den sakens skull tappa sambandet till
informanternas meningsniva. Genom teorin soker jag alltsa presentera en forklaring baserad
pa forsta ordningens konstruktioner. Jag kommer att lata empirin ligga till grund nér jag
induktivt bygger upp kategorier.

Jag vill pasta att nar man anvander denna metod skulle man kunna vara betjant av att
inte vélja teori forrdn insamlandet av empiri &r avklarat. Inte alltid kanske, men ibland. Detta
skulle méjligen innebara ett krav pa bred kunskap vad géller olika teorier, men nar teorin
redan ar bestamt innan man ger sig ut pa faltet tror jag forskarens égon fargas av teorins
“regler”. Idealet hade varit att gora en forstudie, for att avgora vilken teori som vore bést
lampad att anvanda i ett storre arbete. Nu fanns inte tid for en pilotstudie, varfor jag redan fran
boérjan valde att anvanda mig av intersektionalitet som teoretisk bas. Dock skulle jag vilja
pastd att detta arbete, som bast, ar en forstudie i sig. Amnet dr mycket stérre &n vad en

mastersuppsats har utrymme att visa.
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Tillvigagangssatt

”Vi speglar oss i andra ménniskor, i deras reaktioner och omdémen om oss. Vi iklar oss
masker som vi satter samman utifran hur vi vill bli uppfattade av andra och hur vi forvantar
oss att andra ska uppfatta och forhalla sig till oss” (Heidegren & Wisterfors 2008, s.93). Med
detta vill jag sdga att jag, i fdlt, kommer att ’bli” forskare. Det &r en roll jag tvunget maste ta
pa mig. Detta kommer att motas pa olika sétt av de jag traffar, de kommer ta pa sig masker
som de tror forvantas av dem. Sa hur ska jag ga tillvaga? Hur ska jag gora for att situationen
inte ska bli allt for stel”, forskare kontra “objekt”? Jag kan inte bara storma in pa en skola
och borja iaktta ungdomar (av forklarliga skal). Enligt Lofland, Snow, Anderson och Lofland
(2006, s.34 ff.) kan skolor uppfattas som “quasi-private settings”, alltsa att tillgangligheten till
dessa ar avhangig innehavet av tillatelse att vara dar (till skillnad fran helt offentliga platser
som torg et cetera), som utomstaende kravs att man fatt tilltradet beviljat av rektor, att larare
ar informerade om vem man &r och sa vidare. “Idealet ér alltid att den som forskningen giller
ska vara informerad om att han eller hon ar foremal for forskning” (Vetenskapsradet 2011,
s.42). Detta har for mig varit en sjalvklarhet i mitt samrére med elever och personal. Jag har, i
sa stor utstrackning det varit mojligt, rort mig bland elever i skolornas allmanna utrymmen
och forsokt halla mig borta ifran lararrum, kontor och sa vidare. Jag ville inte bli forvaxlad
med larare (om det nu var en risk). Dock har jag tidvis suttit ned och samtalat med till
exempel rektor pa Skola 2 och socialpedagogen pa Skola 1 Jag gjorde detta for att fa vidare
information Gver nagot jag funderat pa, eller for att det helt enkelt var en naturlig motesplats
for elever (som i socialpedagogens kontor pa Skola 1). Jag talade om for elever jag motte vem
jag var och vad jag gjorde pa skolan, jag gjorde mig till en “’kiind undersokare”. Men dven
som sadan ska vi komma ihag att ’[...] all research is secretive in some ways and to some
degree — we never tell the subjects ’everything”” (Roth 1971 [1970], 5.278).

En av anledningarna till detta &r att jag som forskare helt enkelt inte, fullt ut, vet vad
det &r jag soker nér jag paborjar min studie. Jag &r inte till exempel gymnasieelev, larare,
rektor eller annan personal och vet da inte heller vad som skulle vara intressant eller “viktigt”
fran deras synvinklar. Det ar detta som gor det sa intressant! Det kan ocksa vara sa att
forskaren “uppticker” forhdllanden under studiens gang som, om de foreslagits som
intressanta forskningsingangar fran borjan, kan motarbetas av personal och sa vidare. Har kan
’gatekeeperrollen” ndmnas. En person sitter pa en position som tillter hen att antingen hjélpa

eller stjalpa projektet. Dessa “grindvakter” innehar alltsd makten att sdtta sig till doms over
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till exempel tillvagagangssatt (metod) och/eller teoretiskt ramverk och applikation i
forskarens arbete. Nagot som ocksa skedde i den har studien, och som avsevart férsenade
arbetet.

For att fortsatta pa sparet att deltagande observation ar som bluesens och jazzens
improvisation, att vi dansar, sa vill jag pasta att det i den har metoden vilar ett matt av
anarkism, av respektloshet. Eller som Rasmusson uttrycker det: ”Man kan se och hora och
lara sig mycket mer pa egen hand &n manga tror. Man behover inte ga pa kurs eller lasa
bocker. Man forstar forbluffande mycket bara genom att anvanda sina 6gon och 6ron, att vara
nyfiken och respektlos mot auktoriteter” (1993, s.7). Rasmusson gar vidare och menar att vi
givetvis ocksa behover bocker och utbildning, men att dessa, och “experter”, bor ifragaséttas
och kritiseras. Han menar att det kan vara fruktsamt att vara en “’vild iakttagare” (1993, s.13)
att man kastar sig ut i verkligheten och inte ar radd for att dra, mojligen vad andra skulle se
som, bisarra slutsatser.

Kanske missar man malet, men allt som oftast traffar man ratt. | stort riktar sig
mahinda Hall Ogonen Oppna! Och Oronen till blivande (och vardande) journalister, men jag
anser forhallningssattet vara gott for alla som amnar studera manniskor. Som parantes kan
ségas att Rasmusson, lustigt nog, bland annat varit musikrecensent och har skrivit flera bocker
om jazz, rock och blues. ”I sa kallad kritisk etnografi, som syftar till att beskriva och i
forlangningen transformera ojamlikhetsmdnster pa olika nivaer i samhallet, betonas vikten av
bade situerade, ”nira”, beskrivningar fran filtet och teoretiska verktyg” (Korp & Risenfors
2013, s.63). Jag kommer darfor sdka varva min etnologiska metod med intersektionalitet som

teori, vilket beskrivs nedan.

Att generera empiri

For att generera empiri har jag forsokt skapa en sa detaljerad och utforlig bild av det som
observerats, som mdjligt. Jag har sokt lagga mérke till fysisk miljo, rum, interiér, mobler et
cetera, vilka aktorerna pa plats ar (position, status, kon, alder och s& vidare.). Vad har de
narvarande for sig? Vilka objekt kretsar de kring? Handlingar? Tid? Mal och syfte? Vad for
emotioner uttrycks? Vad kanner jag sjalv? For att bringa ordning i denna uppsjo av
information har jag fort in observationerna i foljande “lista” (oftast enkelt ritad i mitt

collegeblock): (exempel)
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Direkta

Slutsatser/tolkningar

Analytiska

Personliga

Kille trycker
skrevet mot en tjej.
Tar annan tjej pa
brost, slapper inte,
hon ropar och
skriker. (Skola 1)

”Tyst hér ute!”,
elever med
instrument vésnas,
larare sa till. De
tystnade. Inte
”deras” egen ldrare.

(Skola 2)

De skojar, ej allvar.
De skrattar. Kénner

varandra?

Eleverna visste att de
forde vasen, men har
ocksa respekt (?) for

larare.

Han har ratten” att
ta pa deras kroppar
som han vill,
agandeskap.
Patriarkal hierarki
gor deras kroppar till

allman egendom?

Lararna har sjalvklar
dominerande
stallning, ifragasatts
inte. Medelklassens
fortroende for
auktoritara figurer &r

grundligt cementerad

(?)

Va helvete ar det

som pagar?

Haha lugnt och
snallt. Nar killen pa
skola 1 hade
skolkat och lararen
tog honom i armen,
skrek han som fan.

Intressant skillnad.

Faltanteckningar - eller "gubbar och kludd”

Forsta delen av min metod ar att ”’helt enkelt” studera ungdomarna i deras skolvardag. Under
insamlandet av empirin har jag kontinuerligt for filtanteckningar vilka “utgér det manifesta
resultatet av deltagande observation eller observation” (Aspers 2011, s. 121). Eller som
Lofland, Snow, Anderson & Lofland uttrycker det:”The crucial data log out of which the
analysis will emerge” (2006, s. 108). Féltanteckningar &r nodvandiga helt enkelt for att det
manskliga minnet ofta inte &r sa gott som vi skulle kunna hoppas. Mentala anteckningar kan
vara sadant som till exempel vem och vilka som var pa plats, rummets utseende, vem som
talade till vem, hur personerna rérde sig och s vidare. Man bor dven anvanda sig av
“’kladdanteckningar”, eller som jag kommit att tanka pa dem: kluddar, nyckelord vilka hjélper
forskaren att komma ihdg ett hdndelseforlopp. Detta behover inte goras “Oppet” i ett stort
block, det kan till och med vara odnskat. En servett, ett bokomslag eller insidan av handen

kan vara nog sa gott.
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En sak som for mig faller sig naturlig &r att rita nar jag lyssnar till exempelvis en forelasning.
Andra kan mdjligen uppfatta detta som respektldst, eller som att jag ar uttrakad. Sa ar dock
inte fallet, jag koncentrerar mig battre om jag tecknar medan jag lyssnar. Samtidigt som jag
fyller sidan med gubbar, blommor, former av olika de slag och sa vidare, sa ar dar text mellan
dessa kluddar, reflektioner Over det jag hor, jamforelser med tidigare utsagor med mera
Lustigt nog verkade detta ge en 6ppning till eleverna pa skolorna:

”Ar det du som malat det dir?” (tjej, stark rost, leende, vaken)

?Ja ... eller ja, jag kladdar medan jag lyssnar” (jag)

“Lyssnar? P4 vada? ...aha...du &r han som ska kolla pad djungelhdrnan, eller?” (hon hojer
ogonbrynen, lutar huvudet nedat sd att hon tittar uppéat, pa mig, fragande. Oppen mun).

[Jag skrattar]

”Ja och nej... jag dr hér for att kolla hur elever ror sig i skolan, vem ni hdnger med, hur ni
pratar med varandra och sa. Sedan intervjuar jag nagra om vad de tanker om religion, rasism,
makt och sant dér” (Jag).

”0Ok... vill du intervjua mig?” (nistan sticker ut hakan. Upprorisk? Utmanar?).

”Ar du dver 18? Jag har satt det som regel for mig sjilv...” (Jag).

”Aah... jag dr over 18 (hon avbryter mig, for haret fran vénster till hoger).

Det blev en lang och intressant intervju med Monica, vilken vi aterkommer till senare. Det
skulle komma att visa sig att &ven mina tatueringar och klader var 6ppningar for méten och
konversationer. Sa pa satt och vis kan man saga att aven min kropp blev nyckeln till manga av

de méten jag tog del av.

Urvalsprincip

Vem som intervjuas och studeras, vilket urval som ska anvandas, ar givetvis kopplat till
aktuell fragestallning och teoretiskt ramverk. Som synes av exemplet ovan blev jag inte sallan
kontaktad av eleverna, och jag har Iatit mina val av informanter i forsta hand vila pa
bekviamlighetsurval, vilket ’[...] relies on talking with people as they are encountered by the
investigators” (DeWalt & DeWalt 2011, s130). Eftersom jag ville paverka faltet sa lite som
mojligt, forsokte jag lata eleverna komma till mig. Nar sedan ett mote blivit av och en kontakt

skapats, kunde jag fordjupa relationen.

19



Under den tid dd jag samlade in det empiriska materialet sammanstéllde jag mina
faltanteckningar nar jag kom hem, pa eftermiddagarna, drog de mer teoretiska véaxlarna och
forsokte ocksa halla mig till roda tradar som uppstod under resans gang. Som Guthrie menar
ar minnet inte sd gott som vi nog ofta vill tro, varfor man tjanar pa att renskriva dagens

faltanteckningar, varje dag (2010, s.112).

Intervju - samtalets flexibilitet

Andra delen av min metod rér min mer direkta interaktion med aktorer och informanter pa
faltet, alltsa intervjuer. Vad jag genomfort ar sa kallade kvalitativa intervjuer, alltsa tematiskt
Oppna intervjuer, ”[...] dvs. den intervju som har en tematik som huvudsakligen forskaren
bestammer beroende pa teori och fraga, men som &ar *6ppen’ for det konkreta faltet och liknar
samtalets logik” (Aspers 2011, s.139). Oftast har jag spelat in intervjuerna, men ibland har
tekniska problem omodjliggjort inspelning, ibland har det helt enkelt inte varit lage, eller
funnits tid, att borja krangla med inspelningsapparaturen. Som vid ett snabbt méte i en
korridor, ord i forbifarten. Vid dessa tillfallen har jag gjort mitt basta for att komma ihag
samtalet tills jag fatt chansen att ta fram anteckningsblocket. Jag upptackte efter ett tag att jag
kunde anvanda vissa knep for att lagga konversationen pa minnet. Till exempel kunde jag
forsoka kanna ifall en speciell doft var narvarande, eller kanske fargen pa informantens
klader. Hade hen smycken? Gestikulerade hen mycket? Alla sddana ”smasaker” blev verktyg
for att battre komma ihdag ord och fraser. Anledningen till intervjuerna ar sjalvklart att
fordjupa kunskapen angaende det vi dmnar studera, att “uppticka” och analysera
meningsstrukturer hos respondenternas olika praktiker och begrepp, och hur dessa relaterar

till varandra.

For att undkomma de fallgropar som kan uppsta av att man tanker ut en rad svar pa ens, allt
for manga, fragor, begransade jag mina fragor till, till exempel, ”Ar du religiés?” och ”Vad
anser du utgor en dkta man/kvinna?”, utan att for den sakens skulle sétta upp kriterier for vad
som konstituerar en religios person, eller vad som utgor en kvinna eller man. Fragor som jag
erkanner kan tyckas vara nagot brutala och trubbiga, men som visade sig bara frukt, mycket
for att jag direkt kunde fa motfrigan ”Vada religios? Om jag gér i kyrkan eller vad...?” (Kille,
skola 1, valkladd, lang, estet — faltanteckning). Darifrn var det sedan, oftast, enkelt att fa

igang ett givande samtal. Allt detta i ett forsok att fringd min egen forforstaelse, men anda
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s6ka halla mig till min undersoknings syfte. Intervjuerna tog saledes mer formen av samtal.
Som Aspers varnar (2011, s.141) finns det dock tre problem med tekniken:

1. Maktobalans — En for forskaren i slutdnden, ogynnsam, otrevlig situation skapas.

2. Forforstaelse — Fragaren (forskaren) styr samtalet pa sa satt att det till slut enbart handlar
om delar av den upplevda verklighet som informanten lever i.

3. Tolkning/forstaelse — Vad forskaren tar med sig av intervjun baseras endast i dennes
forkunskap.

Maktobalansen kan forskaren soka 6verkomma genom att hen reflekterar 6ver den och
ocksa forsoker skapa en atmosfar som gor samtalet lattare. Till exempel avtalade jag inte tider
med elever for intervjuer (om de inte sjalva bad om det), de fick vélja plats for samtal och sa
vidare, detta i ett forsok att ge ”makten” till informanten.

Punkt tva kan te sig svarare, jag som forskare ar ju anda dar for att fa svar pa mina
fragor. Det ar dock inte meningen att dessa svar ska passa med min forforstéelse. ”En stor
poang med intervjuandet ar just att forst fa kdnnedom och sedan gradvis kunskap om ett
omrade som i stort sett dr obekant for forskaren” (Aspers 2011, s.141). Ett exempel kan vara
ett samtal med nagra tjejer pa skola 2, dar en av dem menade att katolicism inte ar
kristendom. Att da ga in i nagon slags lararroll om kristendomens historia &r helt enkelt inte
min uppgift. Min uppgift &r endast att fa kinnedom hur just hon sag katoliker som [...] ja
alltsa... de kanske tror pa Jesus ... men det betyder ju inte att man ar kristen” (Tjej, Skola 2,
piercad, tittar ofta bort — faltanteckning).

Till sista punkten hor att forskaren staller uppféljande fragor till den intervjuade. Vi
gor detta for att pa sa vis klargora vad informanten menar och hur detta relaterar till andra
uttalanden. Ibland blev jag “’tvingad” att stdlla vad som kunde tyckas vara irrelevanta fragor,

men som gav en mer évergripande bild i slutdanden.

Intervjuer med flera deltagare gav generellt mer intressanta resultat. Om jag samtalade med
bara en person kunde det ibland uppsta en lite pinsam tystnad som jag sjélv inte sallan fyllde
med ... ja, ok” eller kort och gott ”...hmm”. Jag &r sdker pa att detta har att géra med min
ovana att genomfora denna sorts intervjuer. Det forekom ocksa allt mer séllan ju ldngre in i
den empiriska insamlingen jag kom, ju mer traning jag fick. Om det daremot pa samma gang
var tva, eller fler, jag samtalade med flot intervjun (konversationen) pé ett helt annat satt.
Informanterna verkade ibland néstan glomma att jag var dar, diskuterade mer med varandra,
munhoggs, skojade och “brakade”. Jag behovde endast forsiktigt leda tillbaka samtalet till

“huvudfrdgan” da och da. Under tiden spelade jag in samtalen pd min mobiltelefon. Att
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anvanda mobilen istéllet for en diktafon tror jag var en god idé. Mobiltelefonen &r idag en sa
sjdlvklar del av vér verklighet att vi snabbt blir ”blinda” for dess nirvaro. En diktafon tror jag
hade tagit storre plats, och kanske ocksd begransat samtalet. Vad jag forstatt ar inte
faltanteckningar och intervjuer forskarens egendom (se exempelvis DeWalt & DeWalt 2011,
s.177) och saledes ar det alltsa av &n storre vikt att noga se efter informanternas integritet. Vid
inspelade intervjuer dar fler deltar kan detta dock vara ett problem, da respondenterna ofta

tilltalar varandra med fornamn till exempel.

Bearbetning av data

Jag har valt att ordagrant transkribera de ca 30 — 90 minuter langa intervjuer jag genomfort
med informanterna. Efter transkriberingen sorterade jag det empiriska materialet i olika
kategorier: Genus, sexuella relationer, forhallande, etnicitet och religion. Spatialt utrymme,
klass och etnicitet, och sist Popularkultur och religion. Uppdelningen gjorde det lattare for
mig att 6verblicka materialet, det blev ocksa enklare att 6verblicka respondenternas svar, séka
skillnader och likheter i deras resonemang. Vidare har jag renskrivit de otaliga sidorna av
faltanteckningar, “kluddar och gubbbar” jag producerat under min tid pad de bada skolorna,

och sorterat dessa efter ”amne”.

Att generalisera

Jag borjar den hédr delen med att positionera mig sjalv: Jag, Tobias Egerzon, &r fédd och
uppvuxen i en ratt liten industristad i Vastsverige och ar uppfostrad av en ensamstaende
mamma rotad till véanster. Jag ar ateist, och tror benhart pa allas lika rattigheter. Vid
Goteborgs universitet ar jag mastersstudent fast jag narmar mig de 40. Jag &r en heterosexuell,
etniskt svensk man med koncentrationssvarigheter, musiken jag foredrar &r hardrock och jag
har spelat i diverse band. Pa fritiden malar jag och klappar min katt Lansman. Min egen
grund- och gymnasieskola var tuff, jag har ofta en djup misstro till auktoritetsfigurer. Oftare
an jag tycker ar bekvamt far jag hora att jag ser arg ut, uppenbarligen drar jag ihop
dgonbrynen och jag antar att det, tillsammans med ndsring, tatueringar och skagg, gor att jag
ser ut som en brytare. Jag har dalig finmotorik, men samlar pd, vissa utvalda, serietidningar.
Jag berattar vem jag ar for att jag vill visa att jag & medveten om min forforstaelse

och att jag aldrig kommer vara fullt objektiv, det kan ingen; vi &r alla manniskor. Men genom
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att uppmarksamma min egen forforstaelse, har jag ocksa en mojlighet att undvika de

fallgropar denna kunde lurat ned mig i.

I min studie har jag bestkt tva gymnasieskolor, déar jag har genomfort observationer och
intervjuat elever. Kan jag dra en vattentét slutsats av mitt empiriska material? Mgjligen inte,

men generaliserbarhet

is the ability to predict accurately from a sample to the whole population
from which it is drawn. This is addressed usually through random samples
that are as accurate as the field conditions and the available background data
permit (Guthrie 2010, s.11).

Generaliserbarheten ar till viss del avhangig forskningsfragan och hur den mottas och
uppfattas av respondenterna, men ocksa vilka dessa respondenter ar. Nar jag stéller fragor till
gymnasiestudenter finns vissa stallningstaganden jag maste beakta. Eftersom jag har en andlig
mangd pengar och tid, vore det omdjligt for mig att observera och intervjua varenda 18arig
gymnasieelev 1 Sverige, men “[p]rovided the sample is chosen carefully and data is analysed
carefully, it is possible to generalise reliably from the smaller sample to the universe of
schools” (Guthrie 2010, s.53). FOr att sakerstélla att det jag kommer fram till i min studie
stammer skulle det behovas att fler genomfér samma undersokning och reproducerar mina

resultat.

Nu kan det hdnda att resultaten av min studie & omdjliga att reproducera eftersom de elever
jag observerat och intervjuat snart gar ut gymnasiet, och d&ven om nasta person som vill
undersoka samma fragor hamnar pa samma skola, kan det handa att samma elever inte vill
stélla upp pa fler intervjuer. ”[T]he point is not that any particular view is ever complete or
true, but that the integration of information from different observers or different methods
provides a better understanding” (DeWalt & DeWalt 2011, s.124)
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Etik - sa far man inte gora!

[...] two critical and closely related questions require the prospective
investigators serious consideration. First, should this particular group,
setting, situation, or question be studied by anyone? Second, should this
particular group, setting, situation, or question be studied by me? (Lofland,
Snow, Anderson & Lofland 2006, s.28).

Pa forsta fragan svarar jag ja. Gymnasieungdomars vardag i skolan, hur de uppfattar sin
situation, hur de talar, ror och grupperar sig, hur de tanker och talar angaende etnicitet,
religion, kon och makt (till exempel) & nagot vi som samhille tjanar pa att veta och forsta.
Ungdomarna gar ur gymnasiet om nagra manader, tar nasta steg ut i vuxenlivet. Vilka ar
dessa “nistan vuxna”? Hur paverkar deras asikter Sverige? Hur mar de i skolan, &r den en
trygg plats for inlarning, eller &r den en plats dar ungdomarna segregeras, dér olika former av
maktstrukturer (re)konstrueras, formar och/eller fortrycker dem? Pa andra fragan ar jag mer
ambivalent. Varfor skulle just jag vara den som genomfor den hér studien? Vad sdger att jag
har ratt att genomfoéra denna forskning? Mitt svar? Jag har ingen sjalvklar rétt att gora detta
arbete. Dock &r det nagot jag anser vara viktigt, att soka forsta och visa hur exempelvis
integration och kulturell forstaelse ser ut i vart samhalle, och eftersom manniskor i Sverige till
stor del formas inom olika institutioner, anser jag det vara en god idé att studera det liminella
tillstindet mellan “skolungdom” och “vuxen”; sista aret i gymnasiet. Med intresset for fragan,
och med den utbildning och bakgrund jag har, menar jag mig kunna svara ja aven pa denna
fraga. Dock forstar jag de problem som min forforstaelse kan fora med sig i studien, och har
som sagt gjort mitt basta for att undvika dessa fallgropar. Som Guthrie (2010, s.17) skriver
finns det fem grundlaggande punkter man bor folja nar man méter deltagare:
1. Tala om syftet med understkningen for deltagarna.
2. Tala om for dem vad du dmnar géra med resultatet.
3. Besvara deras fragor angaende undersokningen.
4. Respektera deras ratt att saga nej till deltagandet.
5. Respektera deras rétt att dra sig ur undersokningen/intervjun nér helst/om de vill (min
dverséttning).

Dessa fem punkter har jag konsekvent efterlevt vid varje intervjutillfalle. Jag foljer
Helsingforsdeklarationen vilken [...] betonar vikten av konfidentialitet och att forskaren
vidtar atgarder for att skydda forsokspersoners integritet och ratt till skydd mot insyn i sitt

privatliv’ (Vetenskapsrddet 2011, s.69). “Forsokspersoner” ska hir givetvis ldsas som
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“informanter”, ”deltagare” eller liknande epitet. Att de ungdomar, och den personal, jag talat
med halls anonyma betyder att det blir svarare for andra att kontrollera mina uppgifter och
utsagor. Har kan jag foga mer gora &n att hénvisa till inspelat intervjumaterial och min egen
forskaretik. | likhet med Guthrie (2010, s.22) menar jag att forskarens etik baseras pa
professionell kompetens, integritet och ansvarstagande.

Integriteten kan dock Gppna for ett visst motstand pa faltet. Kommentaren och
tillrattavisningar fran aktorer maste bemdtas med respekt, men det betyder inte att
vederbdrande har ratt och har bor forskarens integritet aven fungera at andra hallet: Jag ar dar
for att studera hur ungdomar grupperar och ror sig i skolans utrymme, och for att soka ta del
av deras tankar angaende exempelvis etnicitet, religion och kén. Om personal anser att
antingen metod eller teori inte hor hemma i arbetet, ar inte det ndgot jag kan ta hansyn till. Jag
kan lyssna och ta till mig vad som s&gs, men inte for den sakens skull &ndra mitt angreppssétt.
Upprepade ganger har jag stallts infor ovanstdende scenario, varvid jag kontaktat min
handledare for att ta reda pa om jag handlat fel och hur jag mojligen kan &ndra min
presentation med mera.

Nar jag varit pa skolorna har jag forst informerat rektor och larare, och fatt access.
Bada skolor har ocksa fatt exakt samma introduktionsbrev, i vilket jag forklarat min
utgangspunkt, metod och teori. Jag har beskrivit vad jag amnar studera, vilka fragor som
kommer stéllas och till vem. Jag har vidare talat med personal pa skolorna, for att fa en
“annan” synvinkel, jag har anvéant personal som bollplank, ndr och om tid funnits (se bilaga 1,

5.94). Med det ska ocksa sagas att

[...] if informants were always consciously aware of our activities as
ethnographers, the information we acquire would be less rich. We want
people to forget, for a time at least, that we are outsiders. [...] We regard this
as the strength of our method. It also requires that we assume an extra
burden for protecting our research participants (DeWalt & DeWalt 2011,
s.214).

Vad jag funnit vara en smula lustigt 4r att de som ldttast verkar ha ”glomt” varfor jag &r pa
aktuell skola &r personalen. Nagot som ocksa upprepade ganger visade sig i samtal med dem,
i kommentarer, tillrattavisningar och sa vidare.

Ett problem jag tycker mig ha st6tt pa ar en slags oférstaelse vad galler just metod.
Deltagande observation uppfattades som en metod med vilken jag inte skulle kunna fa fram
matnyttig information och vissa ansag, precis som Guthrie skriver, att ’[...] research requires

active involvement by the participants” (2010, s.23). Nar jag forklarade att observationen
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endast var en del av empirin, och att den skulle foljas upp med intervjuer mottogs inte alltid
detta pa ett gott satt. Detta sa till den grad att arbetet blev avsevart férsenat. Till slut blev jag
godkand att spendera tre veckor pa skola 1 Vid kontakt med skola 2 tog det cirka 2 veckor for
att fa ett godkannande att genomféra mina observationer och intervjuer. Jag ska erkanna att
detta majligen fargat min upplevelse av vistelsen vid skola 1 (stress, dalig somn, forlorad aptit
och sa vidare), men att jag gjort mitt basta att franse delar ur personalens, ofta, negativa
installning till min narvaro, och istdllet soka uteslutande koncentrera mig pa eleverna och
deras vardag. Dock bor vi komma ihdg att "Genom att ta del i filtet paverkar sjdlvklart
forskaren vad som sker i filtet och ddrmed i forlingningen vad hon finner” (Aspers 2011,
s.116). Personalen reagerade pa vad jag presenterade, med den forforstaelse de hade; jag
paverkade féltet. Vad som sker ar da att jag & min sida paverkas av faltet. Vidare har jag
forsokt att inte skapa forhoppningar bland de jag mott pa faltet, som sedan kunnat leda till
besvikelse. Vid intradet i faltet har jag forsokt undvika for stora ataganden, att lova for
mycket.

Jag har for den har studien valt att endast intervjua gymnasieelever som fyllt 18 ar. Nar jag
“endast” observerat har det varit om6jligt att avgora aldern pa de omkring mig (observation
och intervju ar heller inte samma sak). En del av detta beror pa att jag da inte maste ha
foraldrars tillstand for att prata med ungdomarna, men vad viktigare ar att 18aringarna ar de i
gymnasiet som ar narmast vuxenlivet, i det att de snart slutar skolan. Jag har velat ta del av
det liminella tillstand som sista aret pa gymnasiet utgor. Vissa elever har sjalva tagit kontakt
med mig i korridorerna, fragat vem jag ar, om det ar jag som stéller fraigor om ”svartingar”,
djungelhdrnan” eller “muslimer” (allt kommentarer och frigor jag fitt pa skolorna) och sa
vidare. Nar tillfalle getts har jag fragat dem om de &r 18. Da och da fick jag svaret ”Ni... Jag
4r 16, han #r 177 (Kille, skola 1, trasiga jeans, “tuffing”) till exempel. Jag har da papekat att
jag inte kommer att genomfdra intervjuer med dem. Ibland har det lett till att ungdomarna helt
enkelt sagt hej da och gatt darifran, men allt som oftast har det inte bekommit dem alls, de har
fortsatt g med mig i korridorerna, pratat, kommit med synpunkter, skojat och ibland &ven
skallt. Ungdomarna jag traffat har alla haft nagot att saga, alltid intressant, ofta insiktsfullt och
ibland hjartskarande. Nagot jag funnit ar dock att de alla har velat bli horda, sedda. Sa aven
om jag inte intervjuat elever under 18 ar, sa har yngre fortfarande tagit kontakt med mig.
Givetvis fargar detta min studie, deras ord och asikter gar ihop med min forstaelse av
situationen i vilken jag befinner mig, och blir saledes en del av min forforstaelse. Den

hermeneutiska cirkeln forblir obruten.
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Vad galler skyddandet av informanter kommer de skolor jag spenderat tid pa helt
enkelt kallas ’skola 1” och “’skola 27, alla informanter och aktorer kommer ges pseudonymer.
Jag kommer inte heller att delge i vilken stad jag genomfort den empiriska dataproduktionen.
Dock behovs majligen en viss kontext, sa jag vill stracka mig sa langt som till att beskriva
staden som en vastsvensk, medelstor industristad med en relativt lang historia av, forst,
arbetskraftsinvandring, och senare, flyktingar. Sedan mitten av -90talet kdmpar staden dven
med en allt samre ekonomi eftersom industrierna inte gar lika bra som tidigare. Ungefar
samtidigt som ekonomin borjade forsamras okade ocksa nationalistiska och rasistiska
stromningar i omradet. Staden har flertalet ganger varit foremal for nyheter angaende till
exempel misshandel och dylikt med nazistiska och rasistiska fortecken. Liksom i manga andra
svenska stader haltar integrationen.

Vid varje moéte med informanter har jag talat om vem jag ér, vilket universitet jag laser vid,
vad det &r jag vill undersoka, jag har dven gett dem kontaktinformation ifall de skulle vilja
stalla fragor, eller tilligga nagot, senare. Vid merparten av intervjuer och samtal har
inspelningsutrustning anvants. Senare har informanterna tagit del av mitt material och jag har
forsakrat mig om att min tolkning accepterats. Har ska dock erkannas att jag inte lyckats fa

tag i alla informanter, en del av dem hade helt enkelt hunnit ta studenten.

Hon [forskaren] bor inte lamna ut folk i féltet, &ven om de kanske begar
handlingar som hon som privatperson inte gillar. Det finns forstas granser
for vad en deltagande observator kan acceptera, men ett generellt rad ar att
forsdka undvika att forsatta sig i dilemman om de inte ar avgorande for
forskningsprojektet (Aspers 2011, s.117).

Upprepade ganger forsattes jag i situationer dar jag fick ta del av agerande och meningsutbyte
som jag, om jag varit pa plats i egenskap av privatperson, inte skulle acceptera. Som exempel
de tva killar som i samhéllarnas skapsomrade pa Skola 1 skrattandes drog in en tjej bakom en
vagg. En kille holl hennes armar, den andre stod bakom henne med sina hander pa hennes
brost. Tjejen ropar "Men va fan!”, men hon skrattar. Situationen framstod for mig som
underlig, men inte som direkt hotfull. Det kan jag dock inte veta. | efterhand har jag anda
ifragasatt mitt beslut att inte intervenera. Uppenbarligen var en lektion slut, sa ett antal andra
elever kom till skapen dar ungdomarna uppehdll sig. Det hela slutade med att de tre,

skrattandes, gick darifran. Allt verkade OK, men handelsen har brant sig fast i mitt minne.
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Teoretisk utgangspunkt - eller "Tank sahar”

Jag kommer nu att beskriva min teoretiska utgangspunkt, berdra dess bakgrund, men dven
mitt forsok att utveckla den till att ocksa inkorporera religios tillhorighet/religiositet som
mojlig kategori i det intersektionella perspektivet. Vidare kommer jag att presentera kritik
som uppstatt gentemot teorin och hur jag forhaller mig till denna.

Socialkonstruktivistisk teori

Jag kommer halla den socialkonstruktivistiska asikten att verkligheten ar socialt konstruerad.
Alltsa att det som vi anser vara naturligt i vart samhalle &r konstruktioner vi alla kommit
overens om och som vi haller fér sanna, och jag vill mena att den socialkonstruktivistiska
teorin &r fruktbar ndr vi har for avsikt att forklara hur gymnasieungdomar ténker och talar
kring till exempel religion, religiositet, etnicitet, genus och makt. Socialkonstruktivismen
menar att d&ven kvinnligt och manligt &r sociala konstruktioner. Genusteori utvecklar denna
idé vidare; dessa positioner, och vad som forknippas med dem, finns inbyggda i
samhallsstrukturen och styr i mangt och mycket hur vi ser pd kvinnor och man.
Dekonstruktivisterna menar a4 andra sidan att det “bakom” konstruktionerna finns en
”sanning”, och menar vidare att denna ”sanning” &r flytande.

Socialkonstruktivismens huvudsakliga intresse ar fragan om hur vi far kunskap om hur
vi forstar var omvarld. Vad vi manniskor oftast gor ar att kategorisera det vi moter i vara liv,
och teorin soker da peka pa att vi i vardagen ofta inte ifragasatter, eller ens reflekterar Gver,
vara kategoriseringar och forestallningar. Hur vi bemoter och blir bemdtta beror pa hur vi
kategoriserar och blir kategoriserade, och vilka varderingar som laggs i dessa kategorier. Var
varld &r inte en objektiv verklighet, var omvarld &r inte uppbyggd av givna villkor eller av
manniskors bestaende natur. Nej, den ar en subjektiv vérld. Ménniskor skapar dess mening
och den sociala verklighet i vilken vi lever (Loseke 1999, s.153 ff.).

Tanken om social konstruktion tillskrivs Peter L. Berger och Thomas Luckmannn.
Dessa sociologer menar att manniskor uppfattar och forstar verkligheten olika och att detta i
mycket bestammer deras handlande. Alltsd manniskornas uppfattning av den gemensamma
verkligheten ger dem den kunskap som sedan styr deras beteende. Den verklighet som skapas
ar ocksa fundamentet for gemensamma antaganden om hur vi uppfattar, och ska uppfatta,

saker och ting. Enligt teorin ar samhéllet en mansklig produkt vilken uppfattas som objektiv
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verklighet av ménniskorna, vilka i sig ar sociala produkter (Berger & Luckmannn, 1998
[1966]).

Vi skapar vanor och detta ar en psykologisk fordel da det minskar méangden valmojligheter.
Individen frigors saledes fran standigt beslutsfattande. Som exempel kan du téanka pa din egen
morgonrutin. Kanske du i nyvaket vredesmod stanger av klockans alarmsignal, gar in i koket
och satter pa kaffe, ger katten mat och medan bryggaren bubblar utféor du morgontoalett,
sedan satter du pa dig klader. Om du skulle behéva fundera 6ver denna rutin, bland andra,
varje dag skulle du antagligen inte fa sd mycket gjort. Men rutinerna, vanorna, finns inte
endast pa individuell niva; de skapade vanorna externaliseras och finns ocksa pa
samhallsniva, och “adopteras” av andra som sjilva inte varit med och skapat dem. Ett
exempel pa detta kan vara hur bruden pa sitt brollop forvantas béra vitt, att vi (i alla fall i vast
och oftast) skakar hand med personer vi tréffar och hur vi vid begravningar bar svarta klader
och grater. Detta ar exempel pa handlingar som upprepats sa lange och ofta, att de inte langre
ses som enskilda, utan som sjalvklara bestandsdelar i ett monster (Berger & Luckmannn,
1998 [1966]). Vad detta betyder &r, enligt Berger & Luckmannn, att upprepade vanor
externaliseras och skapar institutioner vi ser som elementdra delar av samhéllet. |
forlangningen betyder det att “seder och bruk” &r négot vi tar del av, reproducerar och
tillampar, utan att reflektera éver anledningen till att vi gor det. Vi ar alltsa sociala produkter;
vi skapas av det samhélle i vilket vi existerar.

| arbetet har jag tagit del av gymnasieungdomars tankar och tal om till exempel
etnicitet, religios tillhorighet och genus. Just skola blir intressant, da den ar en stor del av
socialiseringsprocessen som ungdomar i Sverige genomgar. Att barn och ungdomar ska ga i
skola ses i Sverige som en sjalvklarhet, skolan &r en institution som vi ser som en objektiv
verklighet, vilken existerar vare sig medborgarna reflekterar dver dess existens eller inte.
Tidigt maste medborgarna lara sig de handlingsmonster och normer som accepteras av

samhallet i stort, de maste internalisera dessa och anvanda sig av dem.

Religionens roll?

Sa vad, hur, ar religionens roll i skolvardagen for de elever jag métt? Min studie handlar om
gymnasieelevers skolvardag, och skolor ar smaéltdeglar dar intrycken avldser varandra i en

hissnande fart. Olika satt att se pa saker presenteras for dig, &ven om det inte gors av nagon i
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din direkta vankrets. Bara att man existerar pa ett och samma stalle gor att man maste reagera,
pa ett eller annat sétt. Jag ldmnar fragan “vad ar religion?” darhédn och séllar mig till John R.
Hinnells nar han menar att det inte finns en faktiskt ”Religion”, utan endast religioner och
religiosa/troende. Alltsa de manniskor som identifierar sig sjalva som medlemmar av en
religids grupp. "My general position in discussing religions is that people are what they
believe they are” (Hinnells 2010, s.6). Det samma menar jag kan sigas om “sekulédr”. For
manga i ej direkt anknytning till den vasterlandska kultursfaren skulle begreppet
”sekularisering” mojligen te sig underligt, om inte till och med vara helt obegripligt. Jag
lamnar alltsa definitionerna av dessa begrepp dérhéan.

Grénserna mellan olika religiosa grupper ar flytande, en och samma individ kan

“innehalla” flera olika inriktningar. Nadgot som ocksé stod att finna hos de elever jag triaffade.

“Forandrade livsvillkor genom migration och skiftande uttryck av assimilations- eller
integrationsprocesser kan saledes satta igang starka och mangfacetterade krafter, vilket kan
forstarkas genom motstridiga krav i och frén ’det nya landet™ (Von Bromssen 2003, s.67).
Jag vill utoka ovanstaende med att detta dven galler personer som inte sjalva immigrerat, utan
som sjdlva fotts i det ’nya landet’. Integrationsprocessen “péaborjas” och “avslutas” inte pa
bara nagra dagar, jag menar att den tar generationer. Eftersom vi alla kontinuerligt samverkar
och paverkar varandra kan vi pasta att alla ar medverkande i en integrationsprocess. FOr vissa

ar dock arbetet tyngre, dissonansen storre, det omgivande samhéllets krav tyngre an fér andra.

Ungdomarna jag mott “lever” inte sina religioner i skolan. Visst, vissa foljer mat- och
dryckesregler, men langt ifran alla. Det samma galler religidst ~laddade” klidkoder och/eller
smycken till exempel. Da och da ser jag en sldja eller ett kors, det ar dock inget som jag
uppfattar vara “framst” 1 dessa ungdomars sjialvuppfattning. Vad jag daremot tycker mig ha
sett dr att vissa elever "faller tillbaka” pa religionen 1 vissa ldgen, i vissa specifika situationer.
Som nar Monica talar om imamens son som dricker alkohol och samtidigt anvander sig av
Koranen i argumentation om ifall muslimska tjejer ska bara sldja eller inte. Jag skulle kunna
sdga att manga av ungdomarna jag traffat (som sjdlva anser sig vara troende i en specifik
inriktning) anvander sin religion som ett verktyg att navigera svarforcerad terrdng. De
anvander religionen som argument om/nér det passar agendan de for tillfallet ar en del av.
Nagot som dock framkommer i mina méten med ungdomarna ar att de med en
senmodern, etniskt svensk, sekulariserad bakgrund ofta beskriver religion, och i

forlangningen religiosa/troende, som nagot primitivt, outvecklat och vidskepligt. Det har gar
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langs samma spar som Luckmanns tankar om en fortackt, rasifierad, eurocentrisk diskurs
angaende religioner och religiositet (1967, s.22-23), alltsa att Manniskan gar fran att vara
“barnsligt” vidskeplig och religids, till att anamma ett “vuxet”, inte bara sekulariserat utan
ocksg, icke-religidst tinkande. ”Vi” i vist, och di nirmare bestimt Nordvist, skulle alltsd
vara mer utvecklade och upplysta &n manniskor, samhéllen och kulturer pa andra platser. Som
dock visats genomgér Nordvist en "atersakralisering”. Globalt verkar inte heller religionerna
vara pa nedgang, om nagot verkar den religiosa formagan vara nagot allmanmanskligt (se
exempelvis Berger 1999).

Rune Larsson menar i Religion, skole og kulturel integration i Danmark og Sverige att

”Sverige [4r] ett av varldens mest sekulariserade lander” (2006, s.161).

Det innebdr naturligtvis inte, att ménniskor inte &r intresserade av religidsa
och existentiella fragor, men intresset for vad som kan kallas traditionella
religiosa forhallningssatt anses ha minskat, eller mer eller mindre
forsvunnit” (Von Bromssen 2003, s.53).

Jag tycker mig, i mina moten pa skolorna, ha sett sokanden, eller kanske nyfikenhet pa och
efter ”svar”. Nar jag ndrmat mig dmnet religion har flera ungdomar svarat att de inte kan
nagot om religion, och att de inte heller &r intresserade. Nar vi sa samtalat en stund borjar
flera stélla fragor till mig; "Men gor de inte sa ...?”, ”Stér det inte i Bibeln att...?” och sa
vidare. Aven de som menar sig vara ateister, siger sig anda tro pa ndgot “mer”, nagot utdver
manniskan. Ofta ar det de beskriver ett sammelsurium av infallsvinklar och férestéllningar.
Som religionssociologen Ulf Sjodin uttrycker, genom Kerstin Von Bromssen, ”’Sokandet och
provandet av olika tolkningar av livsfragor sker vanligen utanfor traditionella religiosa

system” (Von Bromssen 2003, s.54).

| denna studie betraktas den religidsa identiteten som en del av den kulturella identiteten.
Religion ar en sociokulturell konstruktion, vilket betyder att den ar sprungen ur en specifik
kulturell situation, men ocksé att den fortsitter ’[...] konstrueras i ett samtidigt och samtida
véxelspel” (Von Bromssen 2003, s.62) tillsammans med tradition och kultur. Nér vi ror oss i
vara skolor och talar med ungdomarna marker vi hur de religiosa identiteterna skiftar bade

hos individer i sig, men ocksa beroende pa forevarande grupps sammansattning och kontext.
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Forskare som Axford och Mignolo (2000, s238ff respektive 1999, s.xff). &r kritiska till
fenomenet globalisering och menar det vara foga mer an en imperialistisk fortséttning, ett
vésterlandets fortsatta kolonialisering, forslavande och plundrande av resten av varlden, av
Den Andre. | detta har de mojligtvis ratt, i alla fall till viss del om vi raknar in kapitalistiskt
monetdra intressen och dominansvilja. Det tror jag det dr en for “enkel” slutsats om
fenomenet globalisering. Jag misstanker att vi maste se globaliseringen som uppdelad i olika
bestandsdelar och ovannimnda kapitalistiska “affirsverksamhet” som endast en del (ej
betydelselos givetvis), en annan utgors av till exempel utbytet av information, internet och sa
vidare. En "tankesfdr” (i detta fall den dominerande visterlandska) moter andra och friktion
uppstar. 1 vissa olyckliga fall kan resultatet bli 11e september och Utdya, men jag menar att
det inte blir en kulturs foretrade, utan en blandning av tva eller fler som globalisering leder
till; Nagot nytt uppstar.

Det samma menar jag att vi kan se i skolorna. For vissa av eleverna &r religios
tillhorighet en identitetsmarkor, men ofta inte forran tillfragade om det. Givetvis kan vi
misstdnka att en anledning till detta ar att “Religionen” &r sa djupt insprdangd, en sé
grundliggande del, att ”den” utgdr en sa fundamental byggsten hos dessa unga individer att
de helt enkelt inte reflekterar 6ver det. Problemet r att jag inte funnit nagra konkreta “bevis”
for att det skulle forhalla sig pa detta satt, forutom nagra fa individer var det ingen av
ungdomarna som uttryckte sig pa slikt vis. Om nagot tycks det mig som att alla jag maétt varit
talande exempel pa det senmoderna tillstindets bricollage, dir individen “uppfinner” sig sjilv
utifran de intryck hen tar del av i sin verklighet, i sin vardag. Genom Von Brémssen kan vi
lasa hur sociologen och ungdomskulturforskaren Thomas Ziehe menar att ungdomar idag &r
inbegripna 1 en 'mangfald vardagar’ dér identitetskonstruktionen blir allt svarare att bearbeta
pa ett konsistent sitt” (Von Bromssen 2003, s.66). Det ér inte endast familj och skola som
utgor ungdomars tolkningsram. Kamrater och media utgor ocksa en betydande del av deras
symboliska betydelsevérld. Eleverna jag traffat tar del av flera olika vérldar, ur vilka de
hamtar mojliga svar. Eleverna har och skapar kontextuella identiteter vilka [...] ingar i en
process att hantera delar av personligheten och fa erkannande for det som star i kollisionskurs
med det dominerande synséttet i samhéllet” (Goldstein-Kyaga & Borgstrom 2009, s.80). |
arbetet att skapa sig sjalva i vart kulturellt fristallda samhalle, kan saledes aven religionen

anvéandas som referensram.

Religios tillhorighet finns alltsd med som identitetsmarkor hos flera elever jag mott, men

oftast forst nar jag uttryckligen stéllt fragor angaende religion och tro. Att ha en viss identitet

32



betyder att man pa nagot vis ser sig sjalv, eller ses av andra, som att tillhéra en kategori. Detta
gar hand i hand med var énskan, vilja, att kategorisera fenomen och darigenom placera dessa i
mer eller mindre homogena grupper (Von Brémssen 2003, s.58). Kategoriseringen blir
tydligare nar vi tar pa oss de intersektionella glaségonen. Vi upptacker att individer inte
endast placerar sig i en kategori. Identiteten utgors istallet av flera noder i den intersektionella
vaven. Manga verkar daremot relativt enkelt placera andra i en kategori.

Nar vi talar om individers religiésa identitet maste vi komma ihdg att vederbérandes
religitsa tro ar en kategorisering som “aktiveras” endast vid speciella tillfallen, i sdrskilda
situationer, och da ocksa pa olika vis och med olika styrka fran person till person och fran
situation till situation. Subjektet &r inte ett enhetligt fenomen och har inte en essentiell
identitet, hens identitet &r i standig utveckling och forandras i motet med andra. Vad jag mérkt
ar att (formodad) religios tillndrighet skapar Den Andre, alltsa att en person kan forutsatta att
en annan tillnor en sarskild religios inriktning och da ocksa kategoriserar hen utefter ett
forutfattat och inldrt schema: ”De ar sdna”. Detta d4ven om den utifran kategoriserade inte alls
skulle se, till exempel, religios tillhérighet som den frdmsta aspekten av sin

sjalvidentifikation.

Att skapa “en” identitet dr sdledes nagot vi aldrig blir helt klara med, arbetet ar en oavslutad,
pagaende process. | mina moten med skolungdomarna tycker jag mig ha sett prov pa detta
dven vad géller religiés identitet, men dven “etnisk tillhorighet”. Etnisk tillhorighet ska hér
mojligen ldsas som “kulturella koder”. Den dvervagande delen av de elever jag talat med, och
som pa nagot vis identifierat sig sjalv som troende, har ifragasatt olika aspekter av sin tro, av
vad fordldrar sagt, av ”’sin kulturella bakgrund”. Flera tjejer med muslimsk tillhorighet talar
om att ’slojan” (och andra klddesplagg) ska vara valfri och anvénder sig av delar ur Koranen
for att fa ratt i detta. Samtidigt talar jag med etniskt svenska tjejer som menar att de kan tanka
sig anvénda sloja/sjal. For de senare handlar det mer om ett kladdval utan direkta kopplingar
till religion. Det dr dock inte det centrala: Vad vi tar del av ar hur tvd olika “’set” av identiteter
mots, lanar och utvecklas av och med varandra. Det har med sloja ar forstas bara ett exempel,
men det tydliggor hur ungdomarnas identiteter ar i standig omvandling. Nar jag sa traffat och
samtalat med eleverna pa respektive skolor har jag sokt betrakta dem som sammansatta
individer, till naturen komplexa, motsédgelsefulla och ”som deltagare i den kamp som
oupphorligen pagar mellan olika identiteter” (Von Bromssen 2003, 5.61). Sdledes har jag dven

anammat detta forhallningssatt nar det kommit till religios tillhérighet och identitet.
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Den religitsa delen av en individ blir i detta synsatt endast en aspekt av hens identitet, en av
byggstenarna, och precis som &vriga delar i det lapptacke som identiteten utgor sa kan den
religiosa delen anvandas, eller bortses ifran, om och nar personen ifraga anser det vara
nodvandigt. Religics tillhrighet blir alltsa nagot funktionellt, ndgot som tas i bruk nar behov
uppstar. Individens religiosa tillndrighet kan anvandas som tolkningsmall, som ursakt,
anledning, forklaringsmodell. Den kan ocksa lysa med sin franvaro och inte bli av markbar
betydelse forrdn den kommer pa tal eller "ifrdgasatts”.

De diskursiva konstruktioner som “religion” utgér hidmtar sina argument och
stallningstaganden fran bade den sekulariserade och den religiosa varlden. I ett mangkulturellt
samhalle ar detta sakernas tillstand, vi hamtar all information, alla infallsvinklar, fran centrum
till periferi och vice versa (Von Bromssen 2003, s.63ff). Genom teologen Robert Schreiter tar
Von Bromssen (2003, s.64) upp tre olika grunder till religiost identitetsskapande: Motstand,
hybriditetsprocesser och hierarkier. For att forsvara sin religiosa tro kan en grupp gora aktivt
motstand mot det omgivande samhéllet, men de kan ocksa under jord, forsvinna fran det
allménnas “radar”. Andra kan genomgd en hybridiseringsprocess 1 vilken tva eller fler
religioner smalter ihop och déarigenom skapar nya gransdragningar. Ett religiost
identitetsskapande fran hierarkier kommer till for att religiosa ledare/religios elit driver fram
det.

Etnicitet och religion kan ocksa mycket medvetet mobiliseras och forstarkas
av immigranter i syfte att stdrka gruppens stéllning i det nya hemlandet.
Samspelet med det omgivande samhéllet bidrar séledes till den etniska och
religitsa gruppens identitetskonstruktion (Von Bromssen 2003, s.64ff).

| detta tror jag Von Bromssen har ratt, men vill gora tillagget att etnicitet och religion ocksa
kan medvetet mobiliseras i syfte att stdrka den egna sjalvkanslan i ett samhélle vars normer
och sociala koder ter sig underliga, eller direkt felaktiga. Vid kognitiv dissonans tar vi
manniskor till de verktyg vi har till hands for att Gvervinna denna dissonans. Ju langre fran det
normativa centrat, desto storre kansla av alienering, behovet av det trygga, sékra och kanda
blir da allt mer 6verhangande och akut. Att vissa individer véljer att anvanda religionen som
primér kélla for tolkning av en hédndelse, ett skeende, en situation, blir i det hér arbetet ett
exempel pa hur personen anvander det verktyg som ger snabbast resultat vad géller I6sningen
pa foreliggande problem.

Var bakgrund, uppfostran och tidigare socialisering avgor vilket/vilka verktyg vi satter

storst tilltro till, men ocksa vilken situation (till exempel) vi stélls infor som for oss blir
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problematisk. De ganger religionen anvants som rattfardigande/forklaringsmodell har, enligt
denna min lasning av fenomenet, andra tolkningsverktyg alltsa uppfattats som otillrackliga.
Vid andra tillfallen kan till exempel popularkultur, foraldrar och/eller larares asikter och sa
vidare ha anvénts som verktyg for att navigera foreliggande problem. Saledes ser jag det som
att religion blir ett mojligt tolkningsverktyg bland manga andra. De elever jag mott har, menar

jag, ett “funktionellt” forhallande till sina respektive religioner.

”Ungdomars forhallningssétt och attityder till vad som traditionellt ryms inom en mycket vid
definition av begreppet religion, har ront relativ liten uppméarksamhet som forskningsomrade
under senare ar” (Von Bromssen 2003, s.68), fastdn forskning angdende de ungas livsvillkor
har Okat. Von Bromssen menar att tidigare féltforskning visat att, for immigranters
identitetskonstruktion, religion ofta ar centralt. Religion skulle alltsd ofta vara navet i
immigranters egen sjalvuppfattning. Detta ar sakerligen ofta sant, men jag menar att det inte
ska héllas som ”’sjalvklart”. Identiteter & komplexa konstruktioner, och religion endast en del
av individens sjalvbild. Som jag soker visa ingar aven gender, etnicitet, socioekonomisk klass
och sa vidare. Andra “identitetsnoder” ir till exempel &lder, sexualitet och handikapp. In
addition, a range of other factors may contribute to a sense of identity, such as education,
urban or rural residency, cutltural background, access to transportation and communications,

criminal record, persectuion or refugee status” (Gauntlett 2008, s.15).

S&: Mojlig kognitiv dissonans, kopplad till segregation, daliga kommunikationsmedel, ett
majoritetssamhélle som inte sallan missar sitt integreringsuppdrag vad géller bade grupper
och individer, lagre utbildningsniva, samre ekonomi och (trots god utbildning) sma chanser
till anstallning kan leda till att individen vénder sig till ’sin” religion” for stéd i vardagen.
Dock upptacker jag pa skolorna, som sagt, att religionen alltsa blir en tolkningsmajlighet, en

kalla till identitet, bland manga.
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Intersektionalitet

Idén om intersektionalitet tar sin utgangspunkt i en forstaelse av makt som
en multidimensionell konstruktion dar kon- klass och ras/etnicitet &r
konstituerande (barande) principer [...]. Makt kan inte konstitueras utan de
dikotomiska forestallningar om likhet/olikhet som tillhandahalls av
kapitalistiska, patriarkala och rasistiska ideologier (De los Reyes, Molina
och Mulinari 2005, s.25).

Dikotomierna ar inte statiska, de skiftar och forandras i bade tid och rum. Feministisk
teoribildning har funnit det anvéndbart att anvanda begreppet intersektionalitet for att
analysera sociokulturella hierarkier och hur maktordningar vaxelverkar, hur dessa skapar
inklusion och exklusion omkring diskursivt och institutionellt konstruerade kategorier som till

exempel etnicitet, klass och genus (Lykke 2003).

Begreppet intersektionalitet har sitt ursprung i samspelet mellan feministisk teori, Black
Feminism och postkolonial teori (Crenshaw 2003; Collins 2000). Kimberlé Williams
Crenshaw, som ar professor i juridik och som i sitt arbete fokuserar pa diskriminering, var
forst ut med att forespraka perspektivet (Eriksson-Zetterquist & Styhre 2007). | sin artikel
Mapping the Margins: Intersectionality, Identity Politics and Violence Against Women of
color skriver Crenshaw om hur det &r vita kvinnors behov och liv som utgér grunden for
insatserna gentemot mans vald mot kvinnor. Vad Crenshaw har soker visa ar att den svarta
kvinnans liv inte endast influeras av sexism, utan att det ocksd paverkas av rasism, till
exempel nar hon soker jobb (Crenshaw 2003). Vidare paverkar aven dalig ekonomi dessa
kvinnor, det dr alltsa inte ”bara” kon som valdet mot dessa kvinnor springer ur. Syftet med
teorin kan allmant sdgas vara att visa hur olika kategorier och fenomen konstruerar och
utvecklar varandra. Intersektionalitet &r dock inte en teori om identiteter; intersektionalitet
handlar om att titta pd hur varlden &r socialt organiserad genom att rakna med ett flertal
identitetsgrunder. Crenshaw varnar ocksd om detta, att intersektionalitet inte ska ses som
nagon ny slags summerande identitetsteori (Wilson 2013). Istéllet for att undersoka kon,
“ras”, klass och nation som utkristalliserade sociala hierarkier sa studerar
intersektionalitetsteorin hur dessa konstruerar varandra (Collins 2000). Sociala system, sa som
till exempel “ras”, klass, genus eller sexuell ldggning, dr komplexa. Intersektionalitetsteorin
soker visa var, och hur, dessa system korsar varandra, for att darigenom séka peka pa olika

fortryckande exempel i samhallet.
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Att anvanda intersektionalitet som teoretisk utgangspunkt betyder att jag eventuellt
kan visa att jamstalldhet, genus, religiositet och sa vidare ska forstas i en kontext. Nar vi vill
studera samhdllet, individer, tendenser och interaktionen dessa emellan tror jag vi maste soka
gora oss medvetna om alla de aspekter som paverkar denna interaktion. Det ar mahéanda ett
omdjligt foretag, men intersektionalitetsteorin ger oss ett verktyg for att komma en bit pa
vagen. Vi kan alltsa inte endast studera handelser och férehavanden utifran kon och genus, vi
maiste dven vara medvetna om att dessa paverkar, och paverkas av, andra “intersektioner”,
sasom exempelvis etnicitet, sexualitet och alder (och, som jag hoppas kunna visa, religion).
Aven om intersektionalitetsbegreppet framst ar till for att visa hur genus och kon paverkar oss

alla kan det ocksa visa pa fler faktorer och strukturer som paverkar bade individ och samhalle.

| Maktens (o)olika forkladnader, vidgade Paulina de los Reyes, Irene Molinas och Diana
Mulinari begreppet intersektionalitet till att inbegripa dven etnicitet som kategori, tillsammans
med kon och klass, de talar for tanken att olika maktpositioner, dven inom feminismen i sig,
ar diskursivt konstruerade. “Kvinnlighet”, i Svensk kontext, utmarks genom en beréttelse om
”Kvinnan” som svenskfodd, heterosexuell, hogt utbildad, vit och hemmahorande i
medelklassen. ”Kroppen gors till en nation eller nationaliseras, nidr minniskans identitet
definieras i termer av den nation/gemenskap i det territorium han eller hon rakar vara fodd i”
(Johansson & Molina 2005, s.270). Detta gor att kvinnor med andra egenskaper
marginaliseras eller helt ignoreras. Kvinnor fran underordnade grupper kan ocksa tystas

genom att man tar ifran dem ratten att féra sin egen talan eller stalla politiska krav.

Ett tydligt exempel pa detta &ar den retorik inom kvinno- och
genusforskningen som genom aren har definierat *invandrarkvinnor’ utanfor
det svenska kvinnokollektivet och darmed bidragit till att skapa och
vidmakthalla bilden av ’den andra kvinnan’ (Reyes, Molina & Mulinari
2005).

Ett exempel pd hur socialt konstruerad ojdmlikhet blir en sjdlvklar” del av den sociala

verkligheten.

Makt ar en instabil konstruktion vilket alteritetstdnkandet visar genom att lyfta fram den
mangd motdiskurser och handlingar som formuleras utifrdn subalterns position.
Intersektionalitet dr ett perspektiv som anvénds for att tolka, soka “ldsa”, verkligheten, men
det &r ocksa en metod; ett satt att agera. Med hjalp av den intersektionella analysen i min

studie, kan vi komma att se saker vi annars skulle missat, mojligen kan jag uppméarksamma
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bade etnicitets- och genusaspekten och &ven (om min tanke haller) till exempel
religiositetsaspekten. ”Att reducera sociala positioner till ensidiga kategorier, vare sig det
handlar om kon, klass eller etnicitet/’ras’ gor oss blinda for samspelet mellan olika former for
over- och underordning i det sociala livet” (De los Reyes & Mulinari 2005, s.90). Jag har valt
att hamta min teori fran denna bas da jag anser den, pa ett gott vis, beskriver hur traditionella

monster skapats och uppréatthalls, och hur detta i sin tur reproducerar ojamlikhet.

Intersektionalitet och religion

Jag skriver inom religionsvetenskap och av nagon anledning har inte religios tillhorighet
och/eller uppfattning tagits upp som position i det intersektionella natet. Darfor kommer jag
nu soka modulera teorin till att dven innefatta denna variabel. Till min hjalp har jag
exempelvis Erica Appelros, verksam vid Lunds universitets Centrum for teologi och
religionsvetenskap. Med ratta papekar Appelros att med ju fler vinklar, dimensioner, man tar
med 1 sin analys, desto mer svarhanterlig blir arbetet. ”’[...] en del av uppgiften &r att vilja ut
de dimensioner som &dr de mest relevanta” (Appelros 2005, s.69). Precis som att
nationalstatens politik bidrar till maktordning baserad pa etnicitet och nationalitet, och att
exempelvis dktenskapet som institution bidrar till en forstarkning av maktordningar med
synpunkt pa genus och sexualitet, bor aven den religiosa faktorn ses, sa som d&vriga
dimensioner, som en egen bas for fortryck, olika maktansprak och tolkningsforetrade.

Néar det kommer till att forma ménniskors genusidentiteter, familje- och
samhallsstrukturer och sa vidare, har religiosa institutioner onekligen en viktig rost for manga
manniskor. Dessa institutioner paverkar samhallsvaven och individer genom interaktion med
ovriga maktordningar, och paverkar synen pa klass, genus, ras och sa vidare.(Ibid. s.70). Jag, i
likhet med Kerstin von Bromssen, universitetslektor i bland annat religionsvetenskap vid
Karlstads universitet, véljer att se religion som *[...] en social praxis, dvs. som en
konstruktion mellan olika deltagare i tid och rum avgransade arenor, i det har fallet mellan
eleverna i den multietniska miljon” (2003, s.24). Séledes kan ocksa religion bli en nod i den

intersektionella vaven.

Man kan ha invandningar mot att anvanda religion som position i en multidimensionell
maktordning. Till skillnad frdn exempelvis genus och etnicitet ar religion, religios tro och

tillnorighet, i ett senmodernt samhalle, en fraga om val. Den religidsa tillhdrigheten &r inte
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oundviklig. Hur mycket en individ &n vill bortse fran, eller fransaga sig, sin sexuella laggning,
sin Kklasstillhorighet, eller etniska bakgrund kan hen inte det (Ibid. s.70). Jag skulle vilja
kritisera den utsagan med att péstd att individer visst kan “frdnsiga” sig till exempel, sin
sexuella laggning. Ofta pa grund av socialt tryck, uppfostran eller liknande. Man kan délja sin
klasstillhdrighet, och ofta dven etnicitet. Det sistnamnda mdjligen svarare, men fullt méjligt.
Vidare &r det inte en sjalvklarhet att valja religios tillhérighet da socialt tryck kan vara ytterst
kontrollerande. Fastan religion och religics tillhérighet &r nagot individen sjalv kan vélja,
menar Appelros att intersektionalitetsbegreppet kan vara fruktbart i kombination med religion
av foljande anledningar: Overallt i vérlden, i alla kulturer och sa langt tillbaka i historien vi
hittat artefakter verkar religion ha férekommit; globalt &r religion och religios tillhdrighet
nagot man maste forhalla sig till. Mahanda ar det endast i starkt sekulariserade samhallen,
sasom det svenska, som religion &r en frivillig komponent i manniskors liv. Appelros gar
sedan vidare med att mena "’Till och med i sekulariserade samhéllen ser vi idag en framvéxt
av fundamentalistiska religiosa rorelser, saval kristna som muslimska, vilket medfor att
religionen far en 6kande roll som maktfaktor, inte minst i politiska sammanhang” (s.70). I
detta har hon onekligen ratt, men det forvanar mig nar jag laser texten att hon inte
uppmarksammar det maktutdvande och tolkningsforetrdde som det sekulariserade
majoritetssamhéllet utdvar éver olika religioner och religiosa grupperingar i det svenska
samhallet. Speciellt da, till exempel, den svenska samhallsstrukturen och de svenska lagarna i

mangt och mycket ar baserade i Luthersk protestantism.

Grace Davie visade 2007 hur mycket tidigare upptrddande och instéallningar éverforts och
arvts, vilka dr baserade i religiosa traditioner, men som nu ocksa &r en fraga om individuella
val. Att ha ett fullt” medborgarskap i1 en nation beror inte endast pa medborgarskap och
rattigheter i sig, utan ocksa (kanske viktigare) delade varderingar (Ferrari 2010, s.23). Som
exempel tar Ferrari upp hur Sverige under -80talet och framéat blev “atermoraliserat” i den
politiska diskursen, men utanféor den Lutherska kyrkans kontroll. Det svenska
“atersakraliserade” samhillets moral baserar istillet pa en individuell uppfattning av religion
och religitsa val. Nar Hanne Petersen (2010, s.321 ff.) berattar om att de Nordiska landernas
forhallande till Kyrka — kungahus/stat och hur Danmark, Norge och Sverige har en lang
kristen historia och att det inte var forrdn andra halvan av 1800talet som det borjar éppnas for
religionsfrihet i Sverige, hur villkorslos uttradesratt genomfordes forst 1952, sa anser jag att
vi inte ska rata instéllningen att ”vi” &r sekulariserade, men att vi bor stélla oss kritiska till

den. Aven om religionsfrihet #r en grundliggande rittighet i svensk grundlag och “vi”
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internaliserat och ser staten Sverige, och dess befolkning, som sekulariserad, vill jag mena att
arvet efter (och reproducerandet av) kristendomen, kristen moral/etik och kristna varderingar
ar en del av den svenska nationens uppbyggnad. Som George Moyser uttrycker det i Religion
and Politics; Politics is seen as a moral activity, and morality is a matter of religion” (2010,

s.450). Givetvis gar denna standpunkt att kritisera, men tanken ar gangbar.

Vidare &r Sverige idag en sekulér nation (med ett givet varde av sekuldr) och med det kommer
ocksa vissa uppfattningar om religion/religiositet/religios tillhérighet, nagot som visade sig
vid samtal med elever pa de bada skolor jag besokt. Intersektionalitetsteorin bor anvandas
som ett verktyg med intentionen att skaka fram de exempel da en dverordnad grupp utovar
makt 6ver en mindre, asidosatt, grupp. For visst maste val ett sekulariserat samhélle (mojligen
med ateistiska, eller i en annan tro grundade, foretrddare) kunna fortrycka en religios
minoritet? Detta mitt intryck stirks nér vi ldser ”For det andra méste ofta &ven ménniskor som
inte personligen ar religiost troende, eller lever i en religids grupp, konfronteras med religion
och dess konsekvenser” (Appelros 2005, s.70). Appelros menar att dessa sekulariserade
individer blir utsatta for den maktordning som pa specifika religiésa grunder ar en del av, och
kontrollerar, deras sociala verklighet. Vidare att denna inverkan ar storre dar icke-religitsa ar
i minoritet och dar religionen paverkar till exempel lagstiftning och utbildning, exempelvis i
islamiska stater. Vissa normer angaende till exempel konsroller och etnicitet internaliseras
tidigt av medlemmarna i en religidés gemenskap (vare sig det handlar om ett helt samhélle,
eller en mindre grupp), men det ar d4nda nagot som gnager mig. Efter att, i religion grundade,
kulturella varderingar och normer internaliserats i tidig alder kommer dessa ocksa pragla
personer som inte ser sig sjdlva som religidsa; "Kultur och religion blir omojliga att skilja at”
(Appelros 2005, s.71). | samhallen/grupper dér religionen har ett stort inflytande (praglar tidig
socialisation och konstruktionen av individens sjalvuppfattning), utgér den en stor del av den
sociala verkligheten.

Jag menar alltsa att det samma galler for en verklighet i vilken sekularisering haft stort
inflytande. Som sagts tidigare utgor religion en av byggstenarna av det svenska samhallet,
varfor jag menar att (i forsta hand den lutherska) kristendomen inte gar att skilja fran den
svenska kulturen. Om nagot kan sambandet vara svart att se, just pd grund av den
internaliserade sjélvuppfattningen “jag ir helt frikopplad fran religion”, ndgot som ocksa
visade sig i flera av de intervjuer jag genomfort med elever pa de bagge skolorna. Appelros
menar &ven att bara for att inte alla manniskor tillhor en religion, eller &r religiosa, betyder

inte detta att religion ska uteslutas som grund for samhéllelig maktordning.
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Inom intersektionalitetsteorin talar man om dikotomier sa som exempelvis Man — Kvinna.
Svensk — Invandrare och sa vidare. Som jag ser det bor dven paret Sekulariserad — Religios
ingd. Sedan uppstar givetvis fragan vilken del av dikotomin som i ett givet exempel laddas pa
ett positivt eller negativt satt. Religion ar komplex, paverkar exempelvis genus som
maktutévning och religionen influerar flera sociala sektioner. Nya religiésa rorelser uppstar
kontinuerligt, ofta som svar eller reaktion pa (och inte séllan i opposition till) andra religioner,
eller religiésa inriktningar. Religion som ’storhet” verkar Gverleva alla forsok till utrotning,
vilket pekar mot att den verkar vara ett allmdnménskligt drag. Vidare har religionen stor
inverkan 1 individers och gruppers vardag. ”Den” bestdmmer vad som kan accepteras som
fododamne, vem som far gifta sig med vem och sa vidare, inte minst &r religionen hierarkisk.
Ofta privilegieras en grupp Over en eller flera andra.

Om vi anvander religion som analysbegrepp menar Appelros dock att vi maste vara
forsiktiga. Formell religionstillhdrighet kan bli ett for snévt begrepp, utan att vi
uppmarksammar personligt deltagande eller kunskap om den egna religionen, vilket givetvis
kan sagas vara avhangigt pa vilken niva analysen gors. Om vi soker maktforhallanden inom
en och samma religidsa inriktning, eller en forsamling till exempel. Om vi ddremot “endast”
staller fragan ”ser du dig sjilv som religios?”, dr det mojligen inte av samma vikt. Appelros
myntar darfor analysbegreppet “Religios Proximitet”. I detta ingér att forsoka se vilken
tillgang till Gud/gudar en grupp eller individ har, och menar att Narhetsprincipen implicerar
en hierarkisk uppbyggnad” (Appelros 2005, s.72). Inom religidésa institutioner finns det,
precis som inom andra institutioner, hierarkier. Dessa kan vara uppbyggda formellt (prést,
biskop och sa vidare), saval som informellt baserade pa till exempel andlig mognad. Bada
“versionerna” pekar pa en nirhet till ett gudcentra”. Tanken & mahéanda att bada versionerna
av “upphojdhet” ska sammanstrdla i en och samma person, dven om det inte alltid &r fallet.
Nérheten till det andliga navet (och det tolkningsforetrade, den maktférdelning, som kommer
med det) ar alltsd vad Appelros vill kalla Religios Proximitet. Aven om Appelros menar att
begreppet inte anvands inom religionsutévning &r det anda ett begrepp som inte privilegierar
eller utesluter ndgon terminologiskt. Jag tenderar att halla med henne i detta, med tidigare
namnda forbehall. DA jag, som sagt, ser religion som en sociokulturell konstruktion, som en
del av begreppet kultur, [...] betraktas religids identitet som en dimension av den kulturella
identiteten” (von Bromssen 2003, s.62). S4 hur ser denna “religidsa identitet” ut, i den

svenska skolkulturen pa de tvd gymnasier jag besokt?
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Det har forhallningssattet menar jag vara gott nar jag vill se om (och pa vilket satt)
nagon &r troende, och om/hur detta paverkar personen ifriga om Kkategorier och
positioneringar. Jag studerar inte deltagare i en sarskild religios inriktning. Jag har spenderat

tid pa tva flerkulturella och — religiésa, sekulariserade, skolor.

Kritik mot intersektionalitet

Reyes och Mulinari skriver i Intersektionalitet att

Ett intersektionellt perspektiv stéller fragor om hur makt och ojamlikhet véavs
in i uppfattningen om vithet, manlighet, konstillhdrighet, heterosexualitet,
klasstillhorighet med mera genom ett standigt (ater)skapande av nya
markdrer som gor skillnaden mellan ’vi’ och dem’ till sociala koder (De los
Reyes & Mulinari 2005, s.9-10).

Jag det som en linje jag valjer att folja; jag tror de har ratt. Men nagot gnager mig och

funderingar uppstar. Det samma hander nér jag laser

Ett intersektionalitetsperspektiv ser vi som ett sétt att utveckla en analys som
formar forankra maktrelationer i samhallet och dess ojamlika fordelning av
materiella och symboliska resurser, utan att forfalla i en ontologisk
rangordning om ojdmlikhetens primat” (De los Reyes & Mulinari 2005,
s.10).

Aterigen; jag haller med, men nagot skér sig. Sedan slar det mig: singular. Intersektionalitet
och perspektiv ar begrepp vilka, som jag ser det, drar at olika hall. Avgransar vi inte ett
fenomen om vi véljer att analysera det ur ett visst perspektiv? Ar inte det anledningen till att
intersektionalitet infors fran forsta borjan? | intersektionalitet ligger viljan att anamma olika
perspektiv nar man analyserar ett fenomen. Jag menar alltsa att ett intersektionellt perspektiv i
singularis framstar som nagot problematiskt. Jag menar dock att denna problematik lattas nar
vi laser ”Ett intersektionellt maktperspektiv ser vi inte enbart som synliggérande av den
simultana verkan av skilda och interagerande strukturer av fortryck, vare sig det handlar om
kon, klass eller etnicitet” (De los Reyes & Mulinari 2005, s.8). | citatet ser vi hur begreppet
far representera en tydligare beskrivning av hur ett maktperspektiv tjanar pa att betraktas fran
flera olika vinklar. Det dr "Makt” som ska analyseras genom att vi ténker intersektionellt. For
mig gor det intersektionalitet till ett slags gransomrade. Begreppet hér hemma inom

teoribildningar, men fir ndgot av “metod” Over sig. For att dekonstruera talet om “Den
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Andre” kravs hela tiden att vi finner nya synvinklar och kreativt anvander teorier som vi ar

betjanta av. Aterigen; vi maste dansa.

En annan sak som slagit mig ar att om vi synliggér maktordning fran ett perspektiv, kan det
paradoxalt nog ge osynliggorande ur ett annat. Varfor? Ett exempel: Intersektionalitet
springer ur antirasistisk kritik av feminism. Detta av anledningen att feminismen exkluderat ej
vita, ej vasterlandska, ej heterosexuella (och sa vidare) kvinnor, fast att viljan var
emancipatorisk. Kvinnor som inte tillhor kategorierna vit, vasterlandsk med mera klumpas
ihop i den allménna uppfattningen om ”De Andra”. Osynliggorandet bekraftades och stérktes
pa (till exempel) etnicitet grundad maktstruktur. Intersektionalitet ar alltsa ett gott verktyg for
att soka reda pa ojamnt fordelade maktforhallanden.

Dock finns de som stéller sig kritiska till denna rorlighet” i begreppet. Carbin och
Tornhill fragar sig exempelvis huruvida begreppet kan sta pa egna ben som teoretisk ram, da
de ser det som en “tom markor” (2004, s.112). Om jag forstar kritiken korrekt &r farhagan att
begreppet inte blir tillrackligt specifikt da det kan uppfatta ha skiftande betydelse och att det
da inte kan anvandas som analys. Som Carbin och Tornhill uppméarksammar kan ordet
intersectionality (vilket svenskans intersektionalitet harstammar fran) betyda bade att
genomskara eller korsa. Men ordet, och darmed begreppet, kopplas ocksa till intersection;
vagkorsning. Vagar mots, och kan inte langre sérskiljas fran varandra, i en vagkorsning. |
samband med intersektionalitetsbegreppet menar Carbin och Tornhill att vdgarna in i
korsningen ska ses som olika, omvéxlande, kategorier. Alltsa sd som exempelvis etnicitet, kon
eller klass. Intersektionalitetsbegreppet (vilket denna metafor skulle bevisa) blir da
missvisande eftersom alla olika vigar leder in 1 “korsningen”; alla vigar dr oberoende av
varandra tills de mots. Sjalv anser jag metaforen vara reduktionistisk och att Carbin och
Tornhill mojligen inte helt forstatt begreppet. Som jag uppfattar det handlar inte
intersektionalitetsbegreppet om en “korsning”, utan om flera standigt pagaende moten. Detta
anser jag att de sjalva visar i sin kritik nar de fortsatter med hur det & omdjligt att redogdra
for, och koppla ihop, alla kategorier. Att forskaren sjalv kan valja vilka kategorier att
anvanda, betyder att hen kan bortse ifran andra bara genom att motivera ovanstaende, skulle
enligt dem vara nagot negativt. Detta ar dock en urvalsprocess som aktuellt fokus och
forskningsfraga bor styra. Om nagot visar det hur det vi studerar tal att vi aterkommer till det,
for att soka studera det igen ur en ny vinkel. Nagot som intersektionalitetsbegreppet nastan
verkar designat for. Jag séllar mig saledes till Lykke (2003) nar ovanstaende invandning

beskrivs som nagot man kan bortse ifran.
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Att applicera intersektionalitetsbegreppet

Makt och maktrelationer &r enligt intersektionalitetsbegreppet nagot som gors i den sociala
interaktionen, dven om vi visar upp individuella ageranden betyder inte det att vi bortser fran
strukturella konstruktioner och relationer. Vi forsoker da ge individen/gruppen ett historiskt
sammanhang, vi vill se vilka utsikter till handling den har i relation till ekonomi, ideologi,
samhallelig organisering och sa vidare. Intersektionalitet blir for mig en givande analysmetod
nar jag ser pa hur ungdomar talar om till exempel religiositet, etnicitet och genus. Med
intersektionalitet som teori (och till del metod) kan jag synliggdra en rad socialt accepterade
och reproducerade monster och grunder till strukturell diskriminering. Vad som skiljer
intersektionalitet fran andra analysmetoder &r att det uppmarksammar existensen av flera olika
former av maktordningar. Som metod utgar den intersektionella analysen ifran att det finns ett
flertal kategorier dar kontaktytorna mellan olika individers skiftande identiteter kan
identifieras och synliggoras, vilket i forlangningen visar pa att fenomen eller problem &r av
flerdimensionell natur.

Som analysmetod utgar intersektionalitet ifran en rad kategorier i vilka brytpunkter
mellan individens/individers olika identiteter kan urskiljas och later oss skonja ytterligare
dimensioner runt ett fenomen och/eller olika sorters problematik. Integration &r en dimension
i vilken intersektionalitet med fordel kan appliceras pa grund av att de som oftast ar mal for
slik typ av analys inte sallan slas samman till en grupp, istéllet for att man uppmarksammar
hur olika maktordningar skapar kategoriseringar sa ses individerna inte som just individer. Sa
om vi till exempel vill se hur gymnasieungdomar grupperar sig under rasterna pa skolan, och
vilka av dessa grupper som anses storande, kan vi applicera begrepp som klass, etnicitet,
religion och kon pa denna skolas ”integration”. Som exempel kan tas hur jag under intervjuer
pa en av skolorna fick reda pa att vissa elever valde att inte uppehalla sig pa vissa omraden i
skolan darfor att ”dér sitter det bara invandrare och dom... ja ... bara skriker” (Tjej Skola 1,
samhall. Samtal). Istéllet for att dra slutsatsen att det dr “invandrare” som gor detta, kommer
vi fram till att det &r invandrarkillar fran arbetar- eller lagklassfamiljer som star for det har.
Kanske kan man genom en sadan ldsning av ”’gruppen” (arbetarklass, inte invandrare) bemota
den uppfattade problematiken pa ett gott satt. Att fokusera pa en specifik grupp/individ kan
tyvarr leda till att denne gors ansvariga for sin egen underordning (De Los Reyes & Mulinari,
2005, s.129).
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Presentation av skolorna

Skola 1

Ett kommunalt gymnasium, med bade studie- och yrkesforberedande program, vilket
avspeglas dven i elevernas sociala kontext. ”Alla” Klasser ar representerade: ovre medelklass,
medelklass och underklass. Till viss del gar detta igen i vilket program man valt. Handel och
administrationsprogrammet utgors till stor del av elever med annan &n etniskt svensk
harkomst. Det samma géller alla yrkesforberedande utbildningar. Studieférberedande
program, sa som samhallsprogrammet, utgors & andra sidan till storsta delen av etniskt
svenska elever.

En etnisk och ekomimisk segregation vad galler geografi ater speglas i skolan, i valet
av uthildning till exempel, men ocksa i var eleverna har sina skap. Samhallselevernas skap &r
i en yngre del av skolan, upplyst av naturligt ljus fran de manga, stora, fonster som fyller hela
yttervéggen. Handelseleverna huseras dock i en dldre del, inga fonster, endast ljusror. Har &r
aven skapsraderna stallda pa ett satt som for in eleverna som i en lada. Det ar trangt. Skolan &r
till stor del byggd i gult tegel, tva vaningar. Vaggarna inomhus ar ocksd i gult tegel,
golvplattorna ar bruna/rostroda. Skola 1 har ca 900 elever, ett hundratal l&rare och Gvrig

personal.

Skola 2

Ett specialiserat gymnasium, en friskola (eller fristdende skola), dar man inriktar sig
uteslutande pa studieforberedande program inom musik och media. Skolan tillhor alltsa ett
foretag. Innan jag besokte skolan var detta nagot jag stallde mig skeptisk till. ”Tjéna pengar
pad ungdomars skoltid? N&, kdnns inte sa bra”. En instdllning som blev del av min
forforstaelse, saklart. Den officiella hallningen angdende elever och utbildning ar att varje
elev ska na sin fulla potential, prestera goda resultat. For att detta ska uppnas menar skolan att
bade motivation och sjalvfortroende kravs, vilket givetvis ar sant, men ocksa att skolmiljon &r
trivsam och trygg. Jag forutsétter att detta ar nagot man satter som mal pa alla skolor. Men

eftersom det ar en friskola, tog jag det till viss del som ’séljsnack”. Intrycket forstarktes i
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mote med rektor, och till viss del larare. Vi vill att eleverna alltid ska kunna na oss ... om det
ar sa att de vill prata om nagot. Varje elev maste fa chansen att synas, horas ... dppenhet”
(Samtal med rektor Kornelia). Annu en gang: Detta ar ndgot vi far anta att alla skolor forsoker
efterleva. Vid samtal med rektor framgar det att man har forsoker vara noga med utredningar
angaende olika diagnoser och dylikt bland eleverna. Majoriteten av de elever jag talat med pa
Skola 2 kommer fran (6vre) medelklass, de bor i exklusiva bostadsomraden i staden, eller
mindre, ofta ekonomiskt valbargade, omraden utanfor staden i sig. Majoriteten av eleverna &r
etniskt svenska. Tyvarr har jag mindre insamlat material fran Skola 2 Detta beror till del pa att
skolan har mycket farre elever an Skola 1, men dven pa att jag lag utslagen i influensa i tva
veckor, varav en givetvis var avsatt for att spendera tid i skolans utrymmen. Dock &r de
intervjuer jag genomforde har oftast avsevart mycket langre dn de pa Skola 1 Det var inte

ovanligt med samtal pa ca 90 minuter.

Det jag uppfattade som sdljsnack” verkar dock fungera pa skola 2 Vid rundvandring visar det
sig att elever och personal delar fikarum, elevers skap finns utanfor larares kontor och sa
vidare. Elever och larare/personal delas alltsa inte upp spatialt pa samma satt som pa skola 1
dar lararnas dorrar halls lasta, personal huserar i egna korridorer och sa vidare. Skola 2 har
190 elever, larar- och personalstyrkan ar saledes avsevart mindre. Klasserna ar inte namnvart

mindre pa skola 2 &n pa skola 1 Men alltsa skolan i sig.

Skillnader i hallning

Genomgaende har en sak framgatt tydligt, och det &ar skillnaden i respondenternas
kroppshallning. Oavsett etnicitet, klass och sa vidare skildes de jag motte at pa sa vis att
killarna oftast (s& gott som uteslutande) satt bakétlutade, benen brett isdr och med “6ppet”
brost, alltsa de hade inte armarna korsade. De lutade sig fram ifall de ville poangtera nagot,
eller om ndgot var lite “hemligt”. Tjejerna satt 4 andra sidan oftast med benen korsade,
framatlutade med handerna korslagda i knaet, eller instoppade mellan laren; nastan kurande.
Tjejerna anvande ocksa farre och mindre gester an killarna, inte heller trummade de lika
mycket med hander, cigarettpaket, snusdosor, kaffemuggar eller liknande. Tjejer jag
intervjuade anvinde inte heller kraftuttryck som “blatte”, “hora” eller ”bog” lika ofta som
killarna, om det inte gjordes i samband med en handelseforklaring da detta sagts, eller som

“mélande” exempel och da oftast med citationstecken med fingrarna. De som hade lattast att
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tala i nedvarderande termer om manniskor fran andra lander, kvinnor och till exempel
homosexuella (méan) var de som bor i de mer exklusiva villaomradena, eller i mindre orter

med hogre ekonomi utanfor staden i sig. Eller sa var det killar fran “invandrarfororten”.

Av detta drar jag slutsatsen att med en hogre, sékrare, ekonomi kommer ocksa kanslan av
rattighet, av réatt att satta sig till doms 6ver andra. Men dven att man i reell eller upplevd
utsatthet, anvander dessa och liknande uttryck for att markera vad man sjélv inte &r. Av de
etniska svenskar jag talade med var det de som bor i, eller i narheten, av ”invandraromradet”
och/eller lever med en foralder, eller med sémre ekonomi, som séllan eller aldrig uttalade sig i
negativa termer om immigranter, kvinnor eller homosexuella (mén). Homosexualitet &r nagot
som verkar vara accepterat om det handlar om tva kvinnor, dock ar homosexuella man for de

flesta av respondenterna nagot flera beskriver som éckligt.

En forsmak av vad komma skall

Paul Willis och Mats Trondman (2000) menar, genom Korp och Risenfors (2013, s.64) att
”Etnografi syftar till att forstd kultur i vid mening. Ménniskor frén alla sociala grupper ska fa
komma till tals utifrdn sina egna premisser och sina egna, levda erfarenheter”. | foljande
sektion kommer jag forsoka lata flera individer fran olika sociala grupper komma till tals, jag
amnar lata dem tala om sin vardag i tva olika gymnasieskolor och jag vill forséka visa de
hierarkier som, ofta implicit, existerar i sagda vardag. Hierarkier som vanligtvis baseras pa
kon, etnicitet, religion och klass. For sin avhandling | en klass for sig (2004) spenderade
Fanny Ambjornsson ett ar med att genomfora socialantropologiskt faltarbete pa tva olika
gymnasieskolor i Stockholm. Ambjornsson tar upp hur tjejerna hon matt forhaller sig till
genusnormer, hur genus och normalitet skapas och uppratthalls i paverkan av sexualitet, klass
och etnicitet. Hon visar hur tjejerna genom att mota och utmana hur tjejer ”ska” vara skapar
klass och kon. Avhandlingen ar véldigt intressant och upplysande, men i ”Ambjornssons
berittelse saknar ’invandrarna’ rost, handlingskraft, strategier och mojlighet att sjdlva komma
till tals” menar De los Reyes och Mulinari i Intersektionalitet (2005, s.93). Jag uppfattade det
ocksa som sa vid genomlasning av | en klass for sig, jag tyckte mig sakna ett bredare
perspektiv, jag dnskade att flera grupper presenterades, att individerna i dessa fick uttrycka
sina tankar och en undersdkning om relationen dem emellan, och har forsokt lata ett storre

spektra av roster komma till tals i min beréttelse. Jag kommer relatera detta till olika former
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av maktuttryck genom att beskriva handelser jag bevittnat. Jag valjer att kategorisera pa
nedanstaende vis for att forenkla dversikten av intryck. Dock ska sagas att dessa kategorier
gar in i vandra: Etnicitet med kon och klass, sexualitet med religion och etnicitet och sa
vidare. Nagot som, for mig, visar att intersektionalitet ar ett gott teoretiskt fundament.
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Beriattelse

Vi har nu kommit till arbetets centrala del; berattelsen om min tid pa skolorna och hur
ungdomarna talar och tanker kring begrepp som religion, etnicitet, makt och kon, och hur de
ror sig i skolornas allmanna utrymmen. Vem umgas med vem? Hur tilltalar man varandra?
”Minniskors levnadsvillkor skapas inte inom ramarna for en kultur, en kénsordning och en
klasshierarki utan flera ordningar som dessutom &ar kontextbaserade” (De los Reyes, Molina &
Mulinari 2005, s.24). Jag har forsokt synliggora olika former av maktutdvande som gett
upphov till motstand, jag har sokt halla mig till det alteritetstankande vars mal ar att
presentera spegelvénda bilder, subalterna roster och motdiskurser som De los Reyes och

Mulinari talar om som “viktiga komponenter 1 en intersektionell forskningsstrategi” (2005,
5.93).

Vad ir "svensk”? (Vem ar Annan?)

I ”From ’People’s Home’ to ’Multiculturalism’: Muslims in Sweden” skriver Anne Sofie
Roald (2002, s.101ff) att en stor del av den svenska sjalvuppfattningen ligger i
folkhemslinjens “en nation, ett folk, en religion” och att immigranter méste forhalla sig till
“svenska” virderingar som jamstilldhet, valfrihet angdende livsstilsval, partnerskap och sa
vidare. Dock maste immigranterna gora det pa majoritetssamhéllets premisser. Svenska
majoriteten tanker multikulturalism som jamstélldhet mellan universella individer oavsett
kultur, etnicitet, ras, religion och kon, medan ”[m]uslims tend to see multiculturalism in terms
of equal right to freedom of choice. For them this translates into the requests for special rights
pertaining to religion, ethnicity, and cultural expressions” (ibid. s.105). Jag ifragasatter
anviandandet av ordet “them” i ovanstdende citat, dd muslimer inte d&r en homogen grupp utan
individuella skillnader, men for var del ar citatet talande. Vi, alla som tar del av det svenska
samhdllet pa ett eller annat sétt, har alla olika stt att se pd vad som ar “rétt”, hur att navigera
det sociala landskapet. De los Reyes péapekar att 7l det svenska folkhemmet &r egen
forsorjning en viktig princip for samhéllets organisation och for definitionen av sociala
rattigheter. Att forsorja sig genom arbete betraktas dven socialt som ett grundlaggande villkor
for att uppna ett fullvardigt medborgarskap”(2005, s.104). | ett dikotomt samhalle &r det den
privilegierade klassens normer som satter agendan i den hierarki vi alla obevekligt ar en del

av.
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Ovanstaende rubrik ar inte en fraga jag stallde, eleverna stéllde den sjalva, fragade mig
bade direkt och indirekt i sitt tal om religion, etnicitet och sa vidare: vad dr “svensk?”.
“Intersektionella perspektiv problematiserar naturaliserade hierarkier och objektskapande och
Oppnar darmed for en alternativ ansats dar det uteslutna och naturaliserade sétts i fokus for
studien” (De los Reyes, Paulina & Grondahl, Satu 2007, s.18). Miguel har svart att forsta

varfor vi i Sverige anvander epitet som forsta-, andra- och tredjegenerationens invandrare.

Assa, det later ju konstigt. Det med generationer forstar jag inte... varfor ska
det finnas en tva tre? Assé... det dr lika bra du far bo hér ett tag d& for att bli
svensk, det 4r ju det som folk far pa sig ... bor du hédr sa &r du ju svensk, det
spelar ingen roll var du kommer ifran ... Men du kan ha ett hemsprak ocksa,
men bara for att du har ett hemsprak betyder inte det att du inte ar svensk.
Egentligen... jag ir ju fodd hér sa jag ar ju &nda svensk. Men anda tas jag for
en utlanning for mitt hemsprak (Intervju, Miguel Skola 1).

Spraket ar en markor for tillndrighet och makt, mycket beroende pa att det tidiga kristnade
Europa hade latin som gemensamt sprak. Att latinet forlorar sin centrala roll i Europa, bidrar
till att kristendomen i sig slutar vara en heterogen forestdlld gemenskap, men sprakets
normativa primat kvarstar (Anderson 1993). Jag undrar om hans “hemsprék” inte ir svenska,
eftersom han ar fodd i Sverige. Jo, sdger Miguel, men det bryr ”de” sig inte om. Det &r
fordldrarnas sprak som dr hemsprak. Han ser det som négot positivt att fa ett sprak “pa kopet”.
”Alla kan ju engelska da, kanske tyska eller franska, du vet. Jag kan arabiska helt gratis.
Varfor &r det inte bra?”. Jag forstar hans undran, att kunna manga sprak maste vél vara ett
plus? Miguel verkar se det fran tva hall samtidigt: fran sitt eget, dar det ar bra att kunna
manga sprak. Men ocksa fran “utsidan”, dar att kunna manga sprak mojligen ér bra... sa ldnge

det inte ar ett “hemsprak”.

Invandrareleven ar en konstruktion vilken allt som oftast definieras med egenskaper som
uttrycker brist, sdsom daliga hemforhallanden, lagpresterande, samre sprakkunskaper,
studieovana foraldrar och sa vidare. Gruber menar, genom De los Reyes och Grondahl 2007,
att etnicitet gjorts till en central kategori 1 svenska skolors sociala organisation, och att "hér
anvands etnicitet for att markera skillnader och for att gora elever till svenskar och
invandrare” (s.19). Som flera andra respondenter talar Miguel om sig sjilv som en slags
dubbelhet. Han ser sig som svensk, men ocksa som invandrare, som “blatte”: ”For mig spelar
det ingen roll, jag dr dndd fodd hér ... jag dr bdde och... men jo, jag &r ju svensk da, men

ocksé blatte... det dr s dom ser pd mig”. Miguel ifragasatter den identitetsskapande process
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han genomgatt/genomgar, vilken ar baserad pa etniska skiljelinjer. "Hur paverkar denna
dubbla uppséattning individen?” (Faltanteckning). Miguel verkar sjalvséker, men séger att han
ofta &r trott, i skolan och hemma. Han tycker pressen i skolan ibland &r hdg, men att det &ar
som det ska vara. ”Det &r ju skolan”. Ibland &r det bara s& mycket ljud, s& manga som springer
runt honom. Han har ofta ont i huvudet.

“Invandrarskap géir inte over med tiden, utan verkar g i arv” skriver Molina och De los
Reyes (2005, s.317), och det verkar onekligen stdmma nér jag talar med Miguel. Nar vi

skapar vara identiteter, vem vi ska vara och bli, finns det

[...] i var (sekulariserade) och avtraditionaliserade vardag [...] ett stort matt
av vetande, vilket lett till en ny form av vaksamhet och
sjalviakttagelseformaga [...] Resultatet kan bli en alienerande sjdlvdistans
som under vissa betingelser far en fratande inverkan pa sjalvkanslan
(Sernhede 2006, s.27).

Precis som det finns flera typer av identiteter, kategorier, i vilka manniskor placeras, finns det
ocksa en maktordning i vilken dessa kategorier ska inforlivas. Vad vi tar del av ar en typ av
maktordning i vilken Miguel blir placerad, men ocksa placerar sig sjalv: svensk men

invandrare, svensktalande men har ett "hemsprak”.

Diskurser har “konsekvenser for vad som antas vara sant och mojligt, respektive osant och
omdjligt. Diskurser kommer pa sa satt dven att avgora vad som ses som normalt och ratt, men
ocksa onormalt och problematiskt” skriver Lena Sjoberg (2013, s.82). Nar jag talar med
ungdomar som har annan etnisk bakgrund &n svensk visar det sig att de alla pa ett eller annat
sdtt anser sig inte vara “riktigt” svensk, oavsett om de &r fodda hér eller inte. Som Miguel
ovan ser manga sig som svenska, de ar fodda hér och, liksom Miguel, papekar flera att spraket
ar viktigt for att fa tilltrade, att bli ”svensk”. Ju bédttre man kan tala svenska, desto “mer
svensk” dr man. Men for elever som just Miguel, och Miranda, som bada talar mycket god
svenska, visar det sig inte spela nagon roll i slutdndan. Bada ar fodda i Sverige, bada talar
spréket vil, bada blir kallade (och talar om sig sjdlva som) “invandrare”, ”blattar”,
“svartskallar”. Hur kommer detta sig? ’Blatte’ [har blivit] ett appropriera” begrepp, ett
begrepp som tagits i besittning och omvandlats i konstruktionen av ett *vi’ som definierar sig
sjalv utifrin en subaltern position” (De los Reyes & Mulinari 2005, s.121). Dock siger Asa,
Nar vi talar utanfor caféet pa Skola 1: ”Alltsa, jag skulle inte ha nagra problem att kalla dem

blattar. Inte for att alla ... alltsd, en blatte &r inget man é&r, det &r ett beteende”. De los Reyes
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och Mulinari gar vidare och menar “att anvdnda dessa ord innebér inte att acceptera dess
ursprungliga innehall och den underordning de star for. Genom att tvista om orden skapas
subalterna subjekt, kapabla att omtolka, agera och férandra en given maktordning” (ibid.). Jag
vet inte om jag haller med helt och hallet. Att appropriera uttrycken betyder inte att de
konnotationer som &tfoljer dessa har glomts bort. Nar (om) Asa kallar nagon for blatte, &r jag
overtygad om att reaktionen inte blir den samma som om tva invandrare kallar varandra for
det samma. ”N4 alltsa jag far sdga blatte till en kompis, men det &r inget svennar kan” (Issa,
Skola 1). Kontexten styr fortfarande och dven om man vet vad “man sjilv’ menar med
uttrycket, sa vet man ocksa vad det betyder for en person som talar utifran en privilegierad

normativ position. Lagg dven mérke till epitetet “svennar”, givetvis.

Miranda berattar att hon &r troende muslim, men att hon véljer ut vissa delar som hon anser
passar henne och det samhalle hon lever i. Miranda gar ofta pa konserter med sina vanner, och
dricker da kanske ett par cider (inte sa hon blir full, papekar hon). Hon har nyss fatt en bil av
sina foraldrar, for hon maste kunna ta sig till alla sina fritidsaktiviteter. Miranda menar att hon

inte &r urtypen av en muslimsk tjej:

... alla vet ju att muslimska tjejer maste ha sloja, eller hur?” sdger hon med
ett leende. Hon papekar sedan att hon aldrig bar sloja, att hon oftast har pa
sig “tighta jeans och halvtransparenta skjortor ... pd sommaren badar jag i
bikini ... jag brukade tavlingssimma forr (Intervju, Miranda, skola 1).

Det har &r, vad jag forstar, urtypiskt for manga troende (av olika inriktningar) i det
postmoderna samhéllet (se till exempel Esposito 2008). Den postmoderna manniskan ser sitt
liv som ett smorgasbord, pa vilket hen plockar ut de delar som hen tycker om. | det
postmoderna samhallet accepteras detta i stort sett utan forbehall, for vasterlanningar (las
?vita”, “kristna”, “utvecklade”), men “vi” ser inte att det dven géller for den Andre.
Anledningen till detta ligger givetvis i att det handlar om just den Andre. ”Vart” negativ. Den
postmoderna manniskan ar involverad i en dynamisk meningsskapande process, i vilken
egenberéattelser sammanflatas till sjalvbiografi som utvdrderas sedan kontinuerligt och
uppdateras vid behov (Giddens 1999). For att uppdatera vander individen sig ofta till andra
som hen anser ha storre kunskap &n hen sjalv. Om individen ar troende kanske hen vander sig
till sin lokala férsamling till exempel Dock ar det ofta den lokala majoritetens normer som
paverkar individen mest, och ger de handfasta svaren pa vem hen &r. | det postmoderna

samhallet kan individen (lata sig) paverkas av en mangd olika intryck, konsumtionsstrategier,
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trender, tv-program, musik och tv-spel for att bara ndmna nagra. Det &r ocksa nagot som
forvantas av individen, att veta sina val och kunna ta ett beslut vad galler dessa. Det &r nagot
en modern manniska gor, las: det ar nagot en etnisk svensk, vasterlandsk, person gor.
Invandrare gor det inte, de (som kollektiv) ses som underordnade gruppen, familjen, kulturen,

religionen nar sedda utifran majoritetssamhallets privilegierade normsystem.

”Vissa fordldrar ’forvéntas’ misshandla sina barn och omsvepande formuleringar om
"hederskulturer’ binder valdet mot kvinnor och mén till specifika nationaliteter”, skriver De
los Reyes och Mulinari (2005, s.113), hér vill jag g& bortom kategorin ’nationaliteter” och
tillagga “religioner”. Flera elever jag mott likstiller “religios” med “muslim”. ”Néar familjer
med invandrarbakgrund normaliseras som patriarkala, och deras dottrar som offer &r risken
for ett schablonméssigt bemodtande [...] stort” (ibid.). Implicit uttrycker man 1 den hér
positionen att fortryck av kvinnor ar nagot den Andre gor, och inte en vasterlandsk man i
moderniteten.

”Ah men kolla, du vet muslimer fir inte, kan liksom inte, vélja sjidlva. ’Pappa
bestimmer’, ’I koranen star det’ 4sso vidare ...”. Jag och Jonny stir vid en av rokrutorna pa
Skola 1 Jonny trampar oavbrutet, verkar rastlést, han anvander ord som svarting, neger, blatte.
Invandrare for Jonny &r inte de som kommer fran andra lander, det ar de som har en annan
hudton 4n ljust skir, vidare positionerar han genom sitt tal “gruppen invandrare” som

“muslimer”. Han #r forkyld berittar han, tar ett bloss pa sin cigarett och fortsatter

Alltsa, det ar ingen idé att sitta i svartinghdrnan, de bara brakar, ska mucka
liksom... Jag vet inte varfor. De tror vél att de &r speciella eller natt, att de
bestdmmer allt. Ibland kommer de och s&ger ’6h len ge hit en cigg lo’
(Intervju, Jonny, skola 1).

2% 9

Jonny forstiller rosten, och talar med en tillgjord och dverdriven ”invandrarsvenska”, ”... och
gbr man inte det blir det brik typ”. "Hur menar du att de inte far bestimma sjilva?” frigar jag
samtidigt som jag kastar min fimp i askkoppen. Ja, men du vet... tjejerna far inte ha... alltsa
dom far inte g utan ... vahettere... burka liksom. Dom far stryk om dom &r med nan kille

eller sa. "Det star i koranen’, kan dom inte bestdmma sjélva eller?”.

A normative view of Muslim women is as victims of a patriarchal order
defined by Islamic laws, traditions, and practices. According to this
perception, while modern states allowed them to emerge from seclusion to
participate in society [...] history shackled them with deeply entrenched
social habits (EI-Azhary Sonbol 2001, s.108).
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Jonnys tolkningsforetrdde grundar sig i att han sjalv befinner sig inom den privilegierade
grupp som med sjdlvklarhet (anser sig vara kontentan av/)dr del av en modern stat. "Man ska
inte dra alla svartingar 6ver en kam, men fattar dom inte att om dom slutar ha sldja skulle
dom passa in mycket battre?”. Om vi inte fordjupar oss i meningen "Man ska inte dra alla
svartingar dver en kam”, sé ar det for Jonny alltsa inte muslimska kvinnor som véljer Sjalva
om de vill béra sldja eller inte, de blir tvingade till det av, ar offer for, sina fader och/eller
islam i sig. Precis som kvinnorna Heléne Thomsson pratat med uttrycker (se exempelvis
2005, s.90), menar jag att vi tar del av en process i vilken de privilegierades normer
infantiliserar vissa individer, och grupper av individer, genom att positionera dem sasom
oférmbgna att ta egna beslut. De &r inte fria. Om de bara varit mer som svenskar hade de
passat in mycket battre. ”Ju ndrmare man befinner sig normen, desto stérre mojlighet tycks
man ha att uppfattas som fri och oberoende” (Ambjérnsson 2004, s.289). Det hdr &r inget som
direkt framkommer nér de elever jag mott talar om sig sjélva, det framtrader i min studie, som
i hennes, i talet om andra sa som ofria, tvingade och sa vidare. Detta ar vad Jonny
privilegierade positionering uttrycker, tjejerna blir i (inte bara) hans 6gon till ofria offer for
omstandigheter som de inte skulle ha nagon kontroll 6ver. | en individualiserad kultur (dven
om denna individualisering endast ar en subjektiv tolkning) uppfattas inskrankande av
”oberoende och valmgjligheter, till exempel att kollektiv som familjen eller den etniska
gruppen overordna[s] individen” (Runfors 2003, s.234) som ett minus. Om det i verkligheten
forhaller sig sé att individen dr underordnad gruppen spelar ingen storre roll, “’vi” viljer att se
det sa eftersom ”vi” anser att ’vi” sjdlva inte &r det. Miranda talar om att hon sjalv bestammer
vad att ha pa sig, hon har valt att inte bara sléja. Hon ar muslim. Monica som &r ortodox
kristen uttrycker att hon, for sin mamma, inte far gifta sig med vem som helst. Betyder den

hér distinktionen nagot for Jonny? Jag tror inte det.

Om vi anser att manniskors frihet att vélja ar nagonting betydelsefullt, maste
vi ocksa vardesatta resultaten av ett fornuftigt utdvande av denna frihet,
istallet for att forneka dem till forman for en patvingad och oemotsagd
konservatism. Den kritiska tanken utgérs av var formaga att forsta olika
alternativ och sedan besluta vad vi har skal att 6nska (Sen 2006, s.112).

Vad jag menar ar att vi ocksd maste behandla varandra som fornuftiga individer och lita pa
vara medmanniskors val angaende vad som kanns ratt for dem. Att tanka sa, att lita pa att
andra gor val som kanns ratt for dem, ar mer framtradande pa skola 2 Har verkar eleverna i
sin individualism, vara forlatande for andras sma idiosynkratiska egenheter. Pa skola 1 ar

miljon tuffare. Nir vi hor tal som ”dom fér inte”, ”dom bestdmmer inte sjdlva” och sa vidare,
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sa tar vi del av en diskurs i vilken den berorda infantiliseras och inte bestammer dver sina
egna livsval. Nagon som infantiliserats, ett barn, kan inte heller héllas ansvariga for vad hen
gjort. En rationell diskussion tar alltsa inte vid, endast uteslutning och bestraffning.
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Attvara Annan

| Mangfald, Motségelser och Marginaliseringar (2003) gjorde Ann Runefors faltstudier pa
nagra skolor vilka ar praglade av immigration och globalisering, hon visade hur
uppméarksamheten pa just kulturell mangfald tog sig uttryck i skolpraktiken. Hur talade man
om exempelvis integration i klassrummen? Vilka elever kategoriserades som
“invandrarbarn”? Vad ansags problematiskt, varfor? Vad blev effekterna av att man omsatte
dessa tolkningar i skolans vardag, i praktiken? Skolan &r en projektionsyta for samhéllets
forhoppningar om framtiden och nutiden, men det ar ocksa en spegel till det samhélle som
faktiskt existerar just nu, och till det samhé&lle som mdjligen kan bli verklighet i morgon. Det
har ar for mig uppenbart en fortsatt viktig fraga.

Jag, Issa och Sara sitter i Djungelhérnan (mer om denna senare) och samtalar. Issa har
svarta byxor och en rdd troja, under tréjan har han en skjorta vars ena kragsnibb star rakt upp.
Sara har en bla skjorta och, dven hon, svarta jeans. Vi har pratat om rasism, Sara menar att
man aldrig hor nagot rasistiskt pd skolan ”Na det &r inte sdnt lingre hér ... men det va forr
va?” fragar hon Issa, som lojt rycker pé axlarna och mumlar nigot i stil med “ja vet inte”.
Numera &r det dock ingen rasism i korridorerna, det haller Issa med om. De brakar “’pa skoj” i
Djungelhornan. ”Forra aret det blev brak hir, ldrarna sa till alla”. ”Om vad?”, frigar jag.
”Man satt hdr och vanliga tjejer gick forbi ...”. ”Vanliga?” Jag avbryter Issa. “Ja, alltsd,
blonda... svenska... vanliga du vet”. Runfors har i sin studie s6kt ... peka pa hur ménniskor,
genom att definieras av andra, tillskrivs en kategoritillhérighet och hur denna tillskrivning
legitimerar ett visst maktutdvande” (2003, s.33), ndgot aven jag tycker mig ha funnit under
min tid pa skolorna. Jag menar dock att tillagga hur jag markt att eleverna internaliserat denna
av andra applicerade definition och i forlangningen sjalva anser att maktutdvandet ar legitimt,

eller i alla fall accepterar det.

Hans forbittring och ursinne kan till och med fungera som den avgdrande
stadfastelsen pa av hans socialt definierade identitet som en ldagre varelse,
eftersom de som ar honom &verlagsna definitionsmassigt star over dessa
djuriska kanslor. Han ar fange i sitt samhalles objektiva verklighet, fastan
han subjektivt upplever denna verklighet som frammande och stympad
(Berger & Luckmann 1998 [1966], s.192).

Upprepade ganger hor jag ungdomar som beskriver sig sjalva som andra klassens
medborgare, att det inte ar nagon idé att saga ifran, som kallar sig sjalva och vanner for

“svartskallar” och sa vidare. Givetvis kan ordet for vissa ha forlorat sin negativa klang. Men
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jag tror inte att det helt och hallet &r sa. Jag tror istallet, som sagt, att man internaliserat
uttrycken, tillsammans med dess konnotationer, och att det numera &r en identitetsmarkor.
Nagot man agerar och reagerar utifran. Nar Miranda plockar fran sitt smorgasbord ses hennes
val som goda endast nar de faller inom ramen for vad majoritetssamhallets privilegierade
normativitet anser &r kulturellt definierat som en resurs. Majoritetssamhallets normer och
“regelsystem” angdende vad som utgor en “dkta svensk”, vad som ar ett plus, en resurs, har
internaliserats hos dessa ungdomar. Men vad betyder det infor morgondagen? Betyder inte det
att en del av Sveriges befolkning kommer att trdda ut i vuxenlivet med instéllningen,

“vetskapen” om, att de inte ar helt accepterade, att de &r Annan?

Miranda talar om en handelse som fatt uppmarksamhet i pressen: en man ville inte, pa grund
av sin religion, skaka hand med en kvinna pa integrationsmyndigheten. Hon sager att mannen
ar muslim, men installningen att en man inte skakar hand med, vidror, en okénd kvinna, eller
att en kvinna inte vidror en okand man, inte ar en muslimsk ”instéllning” i sig. Hon menar
den vara kulturell, och endast utdvas av vissa inriktningar. Miranda fragar sig ifall det var pa
grund av att han dr muslim som det blivit en sa stor nyhet. ”For alltid i media, tidningar, tv
och sa, sd dr det *'muslimer gor sa, muslimer ar sd’ bla bla bla... det minsta vi muslimer gor,

blaser man upp”, sdger Miranda.

Men ingen tanker pa att anledningen till att han inte ville skaka hand med
henne var for att han respekterar sin fru... han tar inte i andra kvinnor. Att ta
i en annan kvinna vore ... for han allts3, att ga 6ver gransen. Det har ju inget
med att han hatar kvinnor att gora. Men ingen tanker nansin det steget
(Intervju, Miranda, skola 1).

Hon menar att det ar klart att man kan skaka hand med ndgon man inte kanner, men att det
inte dr “klart” for alla. Hiar dekonstruerar Miranda hindelsen och efterfoljande reaktioner,
déarigenom avfardar hon den positionering mannen fatt som ’kvinnohatare”. I detta formulerar
hon ocksd en motberittelse som gér emot “svenska” forestillningar angdende konsfortryck
och “muslimers” hierarkiserade konsnormativitet. Miranda patalar dven en intersektion, ett
mote mellan ”véra” forutfattade meningar om "hur ndgon ska vara” och vad som faktiskt sker.
Som hon uppfattar det far hon ’forsvara” och forklara ett beteende hos en muslim, just for att

hon sjalv ar muslim.

Mirandas namn klingar ”svenskt”, ndgot hon berittar att lirare papekat. *’Varfor heter du

Miranda?’ sa han... "Har du sett den hdr filmen, for jag tror du kan relatera, den handlar om
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en tjej som flytt fran Palestina’. Jag har inte flytt fran Palestina”. Miranda ler snett, skakar latt
pa huvudet. ”Hur kiinde du d4?”. Jag skrattade de forsta gingerna”. Forvénat frigar jag ...
det hinde flera ganger?”. Miranda skrattar till. Ja, flera. Det va varje lektion ... antagligen
hade han inte haft nagra invandrarelever tidigare ... Det slutade med att pappa pratade med
rektor ... det gick for langt”. Miranda tystnar och ser oroligt pa mig, ... Det hdr ar vil
anonymt va?”. ”Ja du 4r anonym”, svarar jag. Nu kan detta ifrdgasittas d4 hiandelsen hon
beskriver verkar hora till ovanligheterna, varfor personal mgjligen kan rakna ut vem hon &r.
Det till trots: Vad Miranda beskriver &r en struktur i vilken personer med invandrarbakgrund
”mte kan” ha ett ”svenskt” namn, det uppfattas som konstigt. Vidare forvédntas hon kunna
relatera till en film i vilken en flicka flyr fran Palestina, ett land hon aldrig besokt. En kognitiv
dissonans har uppstatt hos den manlige lararen som sag henne som en av De Andra, en
homogen grupp som alla delar samma kulturella bakgrund, vérderingar och sa vidare, fast hon
hade ett Svenskt namn. Handelsen intraffade for ca tva ar sedan, pa gymnasiet, Skola 1, dar
Miranda nu gor sitt sista ar.

Men hur kommer det sig att just Miranda sa ifran? Nar vi samtalar framgar det att
hennes familj har stabil ekonomi, foraldrarna har hogre utbildningar fran innan flytten till
Sverige. ”Det ar inte sd ofta nan vill diskutera med mig ... for jag har ndstan alltid ratt” sdger
Miranda och skrattar, hon talar om sig sjalv pa ett satt som jag inte stott pa i samtalen med
andra elever med invandrarbakgrund. Hon beréttar att familjen ofta sitter och diskuterar vid
matbordet, att foraldrarna lart henne argumentera och sa vidare. Miranda bor i ett mer
exklusivt omrade, tillhor 6vre medelklass. Men hon vet att folk ser henne som invandrare: ...
men det &r jag inte, jag ar fodd hir. Jag dr svensk™, nagot hon alltid kommer behtva forklara
sager hon. | motsatsparet medelklass - underklass innehar hon, i omgivningens 6gon, alltsa ett
”plus”, i paret invandrare - svensk har hon ett ”minus”. Forst tdnkte hennes fordldrar ge henne

2

ett svenskt efternamn, for att hon inte skulle . behova jobba tio ganger hérdare i1
framtiden”. Vi kan se ett slags avstdndstagande hos Miranda da hon inte ser sig sjélv, och tror
sig inte (helt) ses, som urtypen av en muslimsk ung kvinna. | mangt och mycket liknar hon
mer sina etniskt svenska kamrater menar hon. | Miranda ser vi hur flera kategorier framtréader:
kvinna, invandrarbakgrund, troende muslim (pa egna villkor), god ekonomi och Ovre
medelklass, musikintresserad och idrottsutdvande. Aven om Miranda ar siaker pa vem hon ér,
ar hon inte lika saker pa vad omgivningen anser att hon ar. Hon uttrycker ett uppfattat behov
av forklaringar fran sin omgivning, nagot som andra i hennes ekonomiska klass inte uttryckt.
Jag traffade flera frdn samma bostadsomrade som hon, med liknande ekonomi och

familjeforhallanden, men som varit uttalade ateister/agnostiker, etniskt svenska och sa vidare.
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Ingen av dem talade om ndgon uppfattad forvintan pa forklaringar angédende ”vem man ar”
fran omgivningen. Mirandas larare hade ocksa sagt att man inte far sdga neger, sa han sa
blatte istallet. Miranda sjalv orkade inte séga ifran, men det gjorde hennes klasskamrater. Vad
for signaler skickar skolan ut om detta &r hur vissa larare uttrycker sig? Om ovanstaende blir
kutym och om etniskt svenska elever ocksa anvander uttrycken, &r det inte konstigt att elever
med annan &n svenskt etnisk bakgrund (eller fran utanfor Vasteuropa, vita amerikaner och
kanadensare och sa vidare.) 6vertar epiteten och till slut ser sig sjalva som andra klassens

medborgare, som “’inte vanliga”.

Multikulti - sa skoj

Ann Runefors beskriver i Mangfald, Motsagelser och Marginalisering hur sociala aktiviteter
bade omskapar och aterskapar de omstandigheter som genererat dem. Manniskor kreerar
alltsd den sociala verkligheten genom sin vardagliga praktiks tal och handlingar. Aven om
Runfors inte anvant intersektionalitet som teoretisk utgangspunkt, har hennes text hjalpt mig i
mina observationsstudier, och nér jag intervjuat elever angaende den kulturella mangfald som
ar svenska skolan. Runfors papekar att man med uttrycket kulturell mangfald menar méten
mellan manniskor och hur dessa utbyter erfarenheter, uttrycket forknippas ocksa med
kategorin “invandrare” och migration (Runfors 2003, s.98). Enligt Runfors &r uttrycket
kulturell mangfald positivt laddat. | min studie visar det sig dock att elever jag pratat med
anvander uttrycket som ett “skdmt”: N4 men assd, man ska ju va juste och sé, du vet...
multikulti” (Intervju, Lars, Skola 2). Lars sdger det hdr ndr vi, i grupp, talar om olika
nedsattande epitet pa individer och grupper med annan etnisk bakgrund an svensk. Bunar
menar att “multikulturalism” bdrjat ses som ett stigma av elever med invandrarbakgrund
(2001, s.51). Etniskt svenska elever skrattar alltsi &t begreppet, elever med
invandrarbakgrund borjar se det som ett stigma. Det skrattas runt bordet. “Multikulti”,
“multikulturell”, har blivit ett urvattnat begrepp synes det mig. Nadgot man sidger for att visa
hur ndgot inte hangt med i utvecklingen, ndgot har blivit mossigt och forlegat. Ar en
multikulturell verklighet uppgjord av flera, enskilda, kulturer eller &r verkligheten olika
kulturella positioneringar fran olika diskurser som interagerar?

Alla manniskor ar uppgjorda av en s& gott som oandlig mangd kategorier. Du kan i det
senmoderna samhallet vara telefonforsaljare, intresserad av motorsport, kvinna, ha en

bakgrund i Danmark, vara bisexuell och centerpartist, foda upp kaniner pa fritiden och sa
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vidare. Dérfor dr ”Idén om en singulér tillhorighet ... ett vapen som sekteristiska aktivister
ofta utnyttjar for att fA manniskor att glomma bort alla band som skulle kunna minska
lojaliteten gentemot den utvalda skaran” (Sen 2006, s.35). Det samma menar jag géller nar
talet om den Andre kommer upp, fast da i en slags projicerad form: Den Andre ses som
medlem av en singulér tillhdrighet.
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Hierarkier, Den Andre, Religion och Etnicitet

| sin bok Black Mekka tar Zain Abdullah upp den problematik och de motséttningar som
uppstatt mellan afroamerikaner, vissa muslimer, och afrikanska, muslimska, emigranter, i
vissa omraden i New York. Badda grupper” tillhor de frdn normen uteslutna i det amerikanska
samhallet, &r positionerade utanfor den privilegierade majoriteten (bade som “’svarta” och som
ej kristna”). Black Mekka har varit en stor inspirationskilla i det hir arbetet, hans &mnesval
har slatt an en strdng hos mig: hur ser hierarkier och motsattningar ut i “utanforgruppen”?
Hans satt att presentera manniskorna han moéter, sattet han skriver pa, ar varmt och foljsamt,
boken ar svar att lagga ifran sig. Jag kommer inte referera till Abdullah i ndgon stérre
utstrackning, men verket ligger hela tiden med i bakgrunden nér jag grunnar pa de moten jag
tagit del av.

Jag har anvant mig av Elisabeth EImroths verk Etnisk Maktordning i Skola och Samhélle for

2

att fi ett perspektiv 1 vilket en bild av svensk skola som uppfostrare” av kommande
generationer presenterades, och hur skolan inverkar pa det demokratiska arbetet. Elisabeth
Elmroth menar att den etniska maktordningen i Sverige kan, om skolan brister i
uppmarksamhet, utgéra ett hot mot vardegrundens budskap om alla manniskors lika vérde.
”[...] skolan dr en spegling av samhéllet, ett samhélle som préaglas av ojamlikhet i
maktfordelning” (2008, s.7). Skolan dr en normgivande arena och “Niar vi utgar fran det
svenska, blir ’icke-svenskar’ konstruerade som en motsatt kategori. Med denna kategorisering
foljer den fordelning av makt som tar sin utgangspunkt i etnicitet” (s.11). Samhillet
aterskapar ocksd denna hierarkiska ordning, da det formar ideologier som haller olika
gruppers under-/overlagsenhet vid liv. Detta fenomen kallas “hierarkisk legitimering av

myter” (Pratto, Stallworth & Sidanius, 1997; genom Elmeroth 2008, s.15).

Amer ar fran Irak, han ar muslim. N&r vi pratar vid ett par elevskap berattar han om en
kompis: ”Assa du vet, han dr zigenare. Men han sédger aldrig det”. Nér jag undrar varfor det
ligger till pa det viset, svarar Amer “For zigenare snor du vet ... Alla siger ’jdvla zigenare’
och sd du vet ... som kurd feyli”. Det ér fler som uttryckt denna instédllning. Zigenare, romer,
har 1ag status bland, inte alla, men flera av de elever med invandrarbakgrund (oavsett religios
inriktning) som jag talat med. Det samma géller individer som tillhdér kurd feyli. Det

sistnamnda tillhr en tradition jag inte kanner till i Sverige, sa som forutfattade meningar
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angaende romer, vilket gor att jag drar slutsatsen att detta ar en liknande stereotypisering om
en annan marginaliserad grupp vars historia inte tillndr det svenska sociokulturella
landskapet. Nir jag talar med eleverna om ”llluminati” (varfor kommer kortfattat att tas upp i
kapitlet “mdjlig framtida forskning”), uttrycker alla med invandrarbakgrund, oavsett religios
inriktning, att fenomenet ar en judisk konspiration for att ta 6ver varlden. Alla tror inte pa att
det &r sant att det finns en judisk konspiration, men alla vet att det &r judar det handlar om. De
flesta informanter med etniskt svensk bakgrund vet vad myten handlar om, det ar dock endast
elever pa Skola 1 som haller den for sann. Eleverna pa Skola 2 kallar fenomenet fér en
vandringssagen. Judar star langt ned i hierarkin bland manga av dessa ungdomar, men av
nagon anledning tycks somalier sta absolut lagst i kurs. Flertalet av de elever jag talat med
uttrycker dikotomier av olika slag och 1 det dikotoma tédnkandet betonas skillnader mellan
kategorierna, samtidigt som liten eller ingen hansyn tas till de likheter som finns mellan
kategorierna och/eller de skillnader som forekommer inom dem” (Rosenberg 2007, s.94).
Dejan sdger “Jo lyssna lo, du har judar ... Illuminati, du vet. Ok, jo de finns ... farliga for de
bestammer och forsoker ta 6ver ... sa du har somalier, de &r en annan sak du vet, deras gener
... De fattar inte, vdgrar lira sig svenska” (Intervju, Dejan, skola 1). Jag vet inte hur att
forhalla mig till det jag just hort. Jag sitter tyst en stund, hummar och mérker att jag faktiskt
har svart att ta ogonkontakt med Dejan. Aven Dejan anvénder sprakkunskaper for att

positionera andra vad géiller hur rdtt” man ér.

Har ser vi prov pa ett [kulturellt avstand vilket kretsar] direkt eller indirekt
kring forestallningar, varderingar och normer och de uttryck de far i en
kulturs sprak. De ar centrala, vitala delar i en kultur och har darfér den
storsta relevansen vid méten mellan kulturer (Lange 1992, s.180-181).

Just spraket aterkommer som en sadan vital del, i mina samtal med eleverna. Den verkliga
och/eller upplevda kénslan av kulturellt avstand verkar implicit finnas med i elevernas tal,
bade om sig sjidlva och om den Andre. For att positionera sig sjdlva pd ett mer “fordelaktigt”
vis i hierarkin kan individen, som synes i Dejans tankegang, dven projicera detta kulturella
avstand pa andra vilka anses sta langre ifrdn majoritetskulturens nav.

Som syns i samtal med till exempel Abbas och Dejan &r judar involverade i en
konspiration att ta 6ver varlden. Som jag uppfattar det uppstar tva positioneringar samtidigt
for killarna, bade ett ”plus” och ett "minus”: de blir positionerad som moraliskt dverldgsna
judar, d& de dr dem “’pa sparen” och anser att de dr onda, gor fel. Minus pé sé sétt att de ser sig

som en bricka i “deras spel” och som maktlosa. Zigenare (romer) beskrivs av andra
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informanter som tjuvaktiga, valdsamma, dumma och s& vidare. Aven det en ”gammal kind
sanning”, en hierarkisk myt. Elmroth talar om majoritetssamhaéllets oforméga att se saken fran
minoritetens synvinkel, men genom att hon inte uppmarksammar de hierarkier som finns &ven
i ”de Andra-gruppen”, visar hon att hon, sina goda intentioner till trots, star med bada fotter

planterade i majoritetssamhallets tolkningsforetrade.

Den andre, ett intressant koncept. For det finns hierarkier 4ven de de Andra-gruppen”. Som
vi kommer se ter det sig omojligt for Monica att leva med en muslimsk man fran Irak, en
svart man fran Afrika (och da framst Somalia) ar sa gott som uteslutet, mycket pa grund av att
hennes mor inte anser det vara rétt, men ocksa for att ”de” beter sig illa, for att ndamna ett
exempel. ”[JJu hogre grad av utanforskap man upplever desto mer intolerant &r man”
(Morgentau, Scarlett & Ring, Jonas 2004, s.64). Kan det ligga nagot i det? Kan det vara sa att
vissa elevers uppfattar sig sjalva som positionerade langt ned i hierarkin, och att de darfor
behdver nigon att “sparka” pa? Ar det en kinsla av utanforskap som fair Monicas mamma,
och 1 forlingningen Monica sjélv, att anse somalier vara ”av sdmre sort” &n andra? Det hdr ma
lata ratt, men jag tycker mig skonja en slags “lista”, i vilken vi kan se en karta dver hierarkier
trada fram: Etniskt svensk, kristen etniskt svensk, kristen, (buddhist, hindu), Muslim,
zigenare, judar och somalier. Givetvis ar detta en hogst generaliserad bild, men &nda en jag
tyckt mig se. Om eleverna skulle halla med om den kan jag inte svara pa, da en somalisk elev
vill mojligen inte sidga sig sta lagst i rang, en rom vill mojligen inte se sig som “Over” en
judisk person och sa vidare. Sjalvuppfattning och utifran palagd positionering ar
nddvéndigtvis inte samma sak. “Ett sétt att problematisera denna interna etniska rangordning
ar med utgangspunkt i rasism som ideologisk Gvergripande struktur och darmed att se den
som uttryck for en pagaende rasifieringsprocess” (Molina & De los Reyes 2005, s.301).
Rasifieringsprocessen ér saledes en overgripande, exkluderande, struktur som “alla” tar del
av, oavsett egen etnisk tillhdrighet, bakgrund och/eller religios tillnérighet. Vad jag vill peka
pa med listan” &r hur vissa elever minst behover relatera sina val till andras forestallningar
om “hur det ska vara”, med stor siikerhet pa grund av att de sjalva tillnér majoriteten. Den har
“gruppen” bestédr uteslutande av etniskt, icketroende, svenska elever. Att jag placerar dessa
oOverst beror pa att de, i intervjuer, aldrig forklarade sitt stéllningstagande som ej troende” till
exempel, mojligen med tilligget “men nagot ... liv efter man ar dod, sjilen kanske”
(Korridorsamtal, Rita, skola 1). Istallet var det de etniskt svenska elever som var troende som
forklarade varfor och hur de trodde, huruvida de f6ljde “alla” regler, och om de inte gjorde

det; varfor. I de tva svenska gymnasier jag studerat dr “religids/troende” en positionering som
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4r “underlig”. An mer s& om den troende ocksa #r etniskt svensk. Implicit viskar det om

uppfattningen att individer med annan etnisk bakgrund &n svensk, per definition ar religidsa.

Nar jag talar med Issa, Abbas, Dejan och andra visar det sig att somalier star langst ned pa en
forestélld skala. ”De kan ingen svenska du vet, man kan inte prata med dem” sédger Issa.
Tyvarr ar jag inte insatt i huruvida somaliska individer generellt inte talar arabiska, och jag
undrar for mig sjalv om detta i sig kan vara ett problem. Jag har just gatt ett varv runt skola 1
och nu gar jag sakta bakom en grupp elever (tva killar, tva tjejer) som talar om en icke
narvarande tjej. Uppenbarligen har hon sex med vildigt manga, hon dr en “slampa” och
“hora”. En av tjejerna trampar pa den ena killens hil, s& att hans sko faller av. Skratt, putt,
putt, skratt. Vi, jag skriver ”vi” men egentligen &r det “gruppen och jag nagra meter bakom”,
narmar oss tre tjejer som sitter i fonstren till vanster. N&r vi &r en bit bort pratar och skrattar
tjejerna hogt, men nar vi narmar oss tystnar de och tittar ned i golvet. Jag gar forbi och hor
hur de borjar prata igen, jag vander tillbaka och fragar ifall jag kan fa prata med dem en stund.
Ar de 18? Jo, en av dem ar det. De &r alla somaliska, deras klader ar fargglada och de bar
huvudduk precis som Jonny sa. De ler sa gott mot mig, men samtidigt verkar de
avstandstagande. ”Skramde jag dem?” skriver jag senare 1 en filtanteckning. En av dem, hon
sager inte ett ord till mig men talar ibland tyst med tjejen som gor det, ser nastan oavbrutet pa
mig och ler med stangd mun. Aziza pratar en stund, men vill inte svara pa vissa fragor och
hennes svar ar oftast kortfattade. Som Issa sa ar hennes svenska inte sa bra och ofta blir
svaren endast ett kort ja eller nej, men oftare endast ett "mm”. Jag pratar bara med tjejerna i
ett par minuter, jag far inte tilltrade och jag marker att situationen gor dem obekvama, jag
tackar for mig och ldamnar dem ifred. ”[D]et blir ockséd fel pa grund av de svarigheter som
alltid infinner sig da manniskor i underordnad position ska uttrycka sina ansprak, och de
anspraken avviker fran det forvintade” (Thomsson 2005, s.81). Men vad om méanniskor i
underordnad position ar helt tystade? Blir de inte dd &ven osynliga? Det ar mitt enda mote
med somaliska elever, pa ndgon av skolorna, och jag undrar vad de “gjort” for att fortjina

sadant tal jag hort fran vissa respondenter.

Hierarkin handlar alltsd inte endast om “’svenskar mot invandrare”, hierarkier 4r mycket mer
komplicerade dn sd. Varje “grupp” verkar ha en, eller fler, andra grupper som man pekar ut
som sdmre dn, under, den egna. Nar Jonny sa "Man ska inte dra alla svartingar 6ver en kam,
men fattar dom inte att om dom slutar ha slgja skulle dom passa in mycket béttre?”, uttalar

han implicit (och mdjligen omedvetet) en normativ idé om en slags universell méansklighet. I
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praktiken innebdr detta att tidigare uteslutna grupper ska ansluta sig till den dominerande
kulturen” (Rosenberg 2007, s.95). Muslimska tjejer/kvinnor skulle accepteras bara de tog av
sig sina huvudbonader. Detta betyder att de kvinnor som bar huvudbonader av olika slag
skulle behova spela” ett spel i vilket reglerna sedan linge ar faststéllda. Hur ska de hdvda sig
i en sadan situation, dar den privilegierade “gruppen” sitter agendan? Den normativa agenda
som ar majoritetens privilegium &r inte historiskt och kulturellt ospecificerad, den &r varken
neutral eller universell. Det ar ett icke valdsamt maktutévande och ’[m]aktutévandet
legitimeras inte bara av en samhallelig norm. Det skapar ocksa en legitim ordning genom
stigmatiseringen av individer och grupper av individer som star utanfor samhallets normer
och darfor betraktas som avvikande” (De los Reyes & Mulinari 2005, s.43). De “grupper” av
individer som ligger undertill i ovannamnda hierarki verkar ha fler olika noder att forhalla sig
till. Ju l&ngre ned i hierarkin, desto mindre eget tolkningsutrymme har man.

Att buddhist och hindu pa sidan 63 star inom parentes beror pa att ingen namnde dessa
religiésa inriktningar annat an i forbifarten, och da alltid i positiva eller neutrala ordalag:
”Men som buddhism, det 4r ju lugnt for de talar inte om for ndn hur man ska leva, bestimmer
inte en massa ... mer som filosofi, ’du kan gora sdhér, om det kinns ritt, eller inte’” (Intervju,
Rita, skola 1). Rita ler ndr hon séger detta, vi sitter vid ett bord bland samhallarna, det har just
varit rast och nyss var det mycket folk har, hdg volym. Rita valjer att tolka Buddhismen
utifrén visterlindsk mattstock, och positionerar den som en “godtagbar” form av religion. Pa
skola 2 &r detta &n mer tydligt. Flera av eleverna jag talar med menar sig sjalva vara ateister
och agnostiker, men att man “tror pa niagot”. Om detta dr spoken, ufon, astralprojektion,
Gajateorin (varldssjal) eller nagot annat, skiftar. Samma personer talar ocksa i positiva
ordalag om just buddhism och, till viss del (om det ndmns), hinduism. Jag misstanker att detta
ar en romantisering av “0sterlandet”. En form av ”den Andre” dir vederborande ldser in goda

egenskaper, istallet for daliga.

Angaende religion

Manga av de elever jag moter séger sig aldrig tdnka pa religion, de moter “den” aldrig. Nér
jag talar med Johannes, som tidigt forklarar att han &r halvsvensk och halvsyrian, och Josefin,
som lika snabbt forklarar att hon ar svensk, fran skola 1 uttrycker de bada denna installning.

2

. om jag moter religionen, det vet ja ju inte @n. Ja tycker att ja aldrig gjort det” sdger
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Johannes. Jag inser att jag antagligen stéllt fragan pa fel sétt. ”Jag... jag tycker det ar laskigt
med religion” fortsdtter Johannes “Det blir lite sahdr, eller det beror pa hur religiés man ér,
men om man &r bland vildigt religiost blir det lite sahar sekt ... sektskrickfilm, typ” (Intervju,
Johannes & Josefin, skola 1). Det har ar ocksd nagot som gar igen hos flera av
respondenterna, de relaterar religion och religiositet till film och musik: popularkultur (nagot
jag beror i kapitlet "Mojlig framtida forskning”). Josefin tror inte pa nagon religion, men hon
menar att det ”... &r baserat pa sanna historier ... som givetvis &r till overdrift”, Josefin flyttar
pa nagra papper och byter position i stolen. ”Sa... att Jesus har funnits, det kan lika gérna va
sant, bara att det liksom... dr vildigt, valdigt lange sen och folk har pratat om det lange och
det ska...”. Johannes bryter in, ” Typ det hdra med att han dela pa havet” (senare slar det
honom att det inte handlade om Jesus). Bada skrattar, ”Det tror ju inte jag pa” sdger Johannes.
Heidi kommer in i rummet, hon drar fram en stol och bryter in i konversationen. Heidi ler
néstan hela tiden medan hon pratar och samtalet far en helt annan “farg”. ”Jag héller med som
du ... religion dr liksom ldskig”, Heidis min &r lustig; som ett skrackslaget leende, rddd och
skeptisk pa samma gang. Hon och Johannes kénner varandra privat. Ah... 8a... ndr jag sov
over dir, va det ju typ... jag vet inte om det var ndr gammeltetan (tror Heidi menar
“gammeltanten”) hade dott. Eller de va ninting att pristen knacka vil pd, pd morgonen, pa
huset”. Johannes suckar djupt. ”A jag blev ju sihir, eller jag fick séhir obehag #nna bah
Ouuddoo! Varfor!?” Heidi stracker ut tungan och gor en dcklad min. ”Ah men jag med, jag
goémmer mig nér... fy det dr det vérsta jag vet” Johannes haller med Heidi. Nér jag undrar vad
det dr han gdmmer sig for, svarar Johannes “Présten...”. Alla skrattar, vi overgar till att tala
om annat. Aven om andra inte svarat med riktigt lika kraftiga ansiktsuttryck, inte lika
skrickslaget” som Heidi, Johannes och Josefin si ir det inte ovanligt att (sd gott som
uteslutande) etniskt svenska elever svarar att religion, dess utdvare och foretradare kan te sig
skrammande, farligt. Nar jag fragar vilken kontakt de haft med religion(er), i vilken kontext,
svarar flera ”vid begravningar”. Nér Johannes gammelfarmor dog, tog ... hennes begravning
... ju typ fyra timmar. Nér de stod och sjong pé arabiska ba” Johannes hirmar arabisk sang
”Jag satt dér, jag bara suck, spela candy crush”. Han gestikulerar som att han holl i en

mobiltelefon.

Det ar forst efter att jag tackat for intervju som den faktiskt kommer igang. Jag ror inte min
smartphone, den fortsitter spela in. Ofta borjar eleverna diskutera ’pa riktigt” nér intervjun
val &r “slut”. 1 det hér fallet fortsitter vi att prata i ca 35 minuter. Jag misstanker att nar det

“officiellt” dr intervju, s blir det stelt och eleverna tror att ndgot forvédntas av dem, att de ska
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svara pa “ratt sitt”. Upprepade ganger sdger Johannes “Jag dr inte insatt...” och sa vilket
amne vi for tillfallet diskuterar. Josefin haller med. Liknande kommentarer far jag fran alla
respondenter, férutom Abbas och Dejan. Né&r intervjun sedan &r slut verkar kénslan av att
behdva prestera slappa, och intervjun blir istéllet ett samtal. Flexibelt, spontant och fritt. Jag
angrar ibland att jag 6ver huvud taget anvant inspelningsutrustning, dven om jag ar medveten

om hur otroligt svart det skulle blivit utan den” (faltanteckningar och reflektion).

Vid analys av hur eleverna jag talat med beskriver sin religidsa tillhdrighet, religiositet eller
franvaro av dessa talar de flesta av respondenterna utifran positioner som markerar hur hen
inte ar. Flera etniskt svenska elever jag talat med menar sig inte bry sig om ifall nagon &r
religios, for att strax efter uttala asikter om regler angaende mat, klader, alkohol och sa vidare.
Ett flertal av de etniskt svenska eleverna jag talar med talar om religiés tro som nagot
ointelligent/oinformerat/medeltida, nagot en person kan hemfalla 4 om hen inte vet hur att
hantera vardagen, som ett tvang fran kultur/foraldrar/vanner eller for att hen aldrig fatt lara sig
ndgot annat. Att vara troende blir ett skrockfullt “minus” i deras dgon. Manga av
informanterna sager sig vara icketroende, dessa ar uteslutande etniskt svenska (férutom
ovanstaende Johannes som ju papekade att han var halvsvensk och halvsyrian). Ett par av de
informanter som har annan etnisk bakgrund (som Monica) uttrycker att de tror pa Gud, men
inte religionen i sig. Asa beskrev sin andlighet: ”Jag #r ju ateist, jag tror inte pa gud och det
dér ... jo en sjdl har vi ju ... Efter doden tror jag sjdlen kommer dit vi vill komma”. Ett svar
som aterkommer gang pa gang ar i stil med: Nej jag tror inte pa nagon religion, men jag tror
pa nagot. Av detta drar jag slutsatsen att alla de jag traffat pa ett eller annat sétt har en andlig

sida.

Att vara kristen ses som underligt om vederbérande &r etniskt svensk. Jag motte endast tva
etniska svenska elever som svarade att de var troende kristna: Sofie (Skola 1) och Peter
(Skola 2). Bada gar studieforberedande program, bada bor i ekonomiskt valbargade omraden
och sa vidare. De tillhor alltsd ”de vanliga”, med undantaget att de ér troende. Det ir forst nir
de kommer in pa sin tro som positioneringen skiftar, de forflyttas (och forflyttar sig) i det
intersektionella natet och landar istéllet i det ”avvikande”, det utanfor normen, och de borjar
forklara sin tro. Sofie var forst osaker pa vilken inriktning det handlade om och spenderade
sedan ett antal minuter med att forklara, ndstan forsvara sig: ”Assa, det &r ju ingen méinniska

som marker pa mig att jag ér troende. Typ, nir jag siger det alla bah *Va!?’, s”. Hon dppnar

munnen, skjuter in hakan, sparrar upp 6gonen och forstaller rosten, far den att lata oforstaende
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och forvénad. ’S4 det &r ingenting som ... For att jag ... jag beter mig inte riktigt som ... eller
vad man ska sdga. Det mirks inte pd mig att jag &r kristen. Eller att jag ar troende, typ”. Nér
jag undrar hur det mérks att nagon ar troende, svarar Sofie: ”Beror ju pa vilken ... vilken
religion. .. vilken sorts tro dom har. For att det ar ju oftast sa att ar man troende sa ingar det i
en viss religion och da har den vissa normer och sa vidare, som man maste folja”. Sofie
beréttar att hon sjéalv valjer vilka delar av kristendomen hon ska folja, implicit betyder det att
manniskor som tror pa andra religioner, eller inriktningar, inte gor det. Samtidigt uttrycker
hon ambivalens infor sin tro: ”Jag menar. Jag ar konfirmerad och dopt, men jag &r inte
troende ... eller jag menar, jag konfirmerade mig for att se om jag trodde pa det, a det gjorde
jag ... alltsa vissa delar ... jag tror pd mycket ifrdn olika. Alltsa jag tycker olika saker later
vildigt ...” (Intervju, Sofia & Asa, skola 1). Har harklar sig Sofie hogljutt, hon har nu korsat
hogerbenet Gver det véanstra och haller handerna korsade pa bordet, trummar med dem. Hon
stakar sig, ror sig oroligt. Slutar tala. Jag valjer att byta samtalsamne.

Peter menar sig vara “pd ndtt sitt kristen”, han har spenderat mycket tid i1 kyrkan och
“hoppade av 1 ar”, han har varit ungdomsledare. Dock menar han att han inte vet om han &r
... sa troende. Andlig ar jag. Tror pa Gud ... men det dr mer intressant, hur bibeln dr skriven
och hur den tolkas av de som laser den, till deras fordel liksom”. Peter kommer frén en liten
ort utanfor staden dar han gar i gymnasiet, orten bestar sia gott som uteslutande av
egnahemsomraden, 6ver-, medel- och dvre medelklass. Han kanner ibland att han behover

forsvara sin tro, nér jag undrar hur detta kommer sig, svarar han:

Jag vill ju inte bli associerad med nagon extrem. Det finns ju dom som ar
valdigt extrema kristna, men san &r ju inte jag. Konservativt kristen som
foljer boken till punkt och pricka. D&rfor &r det enklare att bara sdga ’né jag
ar inte kristen’. Men jag tror jag ar det, kristen (Intervju, Peter, skola 2).

Men elever med annan an svensk etnisk bakgrund da? Vad om de éar kristna?
“Religios/troende” likstélls i de etniskt svenska elevernas tal med “islam/muslim”. Nér etniskt
svenska elever talar om troende individer, och religioner, s& namner de sa gott som alltid
kladkoder (huvudduk, burka, nigab och sa vidare), dryck- och matregler (inte dta griskott, inte
dricka alkohol) och sd vidare. Dessa elever har det storsta” tolkningsforetridet och minst
“lust” att forklara sina stillningstaganden, for etniskt svenska elever verkar en troende per
definition vara muslim. Nér jag talar med elever med invandrarbakgrund delar filtet troende”

upp sig. Jag talar med ortodoxa kristna, katoliker, shiiter, sunniter och s& vidare, och alla har
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de tankar om hur ”de andra” troende “ar”. Monica dr ortodox kristen men inte tror pa ...
religionen, bara pd gud”. Hon, som Miranda, viljer séledes det som smakar bést pd det
senmoderna smorgasbordet. Liknande utsagor kommer fran i stort sett alla respondenter med
annan etnisk bakgrund an svensk. Endast ett fatal av dem menar att de lever som religionen
”lar”. Monica: "Det va tjafs for ett tag sedan ... vi pratade om sldjan du vet, muslimska tjejer
och det var flera killar diar, muslimer, som sa att tjejer maste ha sloja”. Nar jag undrar vad
svaren blev skjuter Monica huvudet bakét, lyfter pa 6gonbrynen och siger ”Négra av tjejerna
blev forbannade du vet ... for han killen som sa det, han va ute och drack dan innan och blev
jattefull. Vad ska du sdga, du dricker som en svenne’ sa dom”. ”Go6r han det, dricker?”. ”Ja
ofta, och det kan bli brék d& du vet ... hans pappa dr, vahettere? Som prést i moskén”.
”Imam?” fragar jag, och hon spérrar upp 6gonen och: ”Ja just det! Imam. Han har lugnat sig
nu, jittemycket, men han ar ibland ute ocksa”. | hennes beréttelser tar vi del av hur en kille
utévar ett tolkningsforetrade sprunget ur en patriarkal struktur, men ocksa det som Apelros
kallade religios proximitet. Killen &r son till en imam och har &ven i det ett tolkningsforetrade.
Tjejerna ska ha papekat att han dricker ”som en svenne”, varpd de, ocksd genom ett religidst
tolkningsforetride som argument, “sdtter honom pa plats”. Kunskapen och forstaelsen om
andras religitsa sarart ar storre bland elever med utomeuropeisk bakgrund, de har storre insikt
i hur klasskompisar och sa vidare skiljer sig i tro, och var tron éverlappar. Intersektionerna

har handlar mer om etnicitet och nationalitet.

Samtidigt som eleverna hiarigenom reproducerar klyftan mellan ”vi” och ”dem”, annekterar
den etniskt svenska ateistiska/agnostiska normen avvikelser. Den gor det genom att just vara
majoritetssamhéllets norm, den lagger beslag pad avvikelserna nar den aberopar
tolkningsforetrdde. Som jag visat dr detta nagot som aterkommer over hela “spektrat”. En
irakisk muslim vet (och tolkar) hur en somalisk muslim ar. En ortodox kristen vet (och tolkar)
hur en irakisk muslim &r. En kristen kille fran forna Jugoslavien vet att judar vill ta dver
vérlden. En etniskt svensk ateist vet att muslimska tjejer och kvinnor har ”burka” for att de
blir tvingade av foraldrar och/eller religion. Normativiteten har saledes ocksa assimilering

som metod.
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Geografi, Klass och Etnicitet

”Rektor Kornelia uttrycker att larare har hort vissa *oroviackande saker pé lektioner, i stil med

299 999 99

alla skattepengar gar till invandrare™’, alla dérifrdn &r si o s&” och sa vidare’. Kommer jag

att fa se det ocks&?” (Filtanteckning Skola 2).

| Skolan mitt i Fororten vill Nihad Bunar “’synliggora och analysera hur relationer mellan
skolan och det lokala samhallet paverkas nar en negativ ekonomisk utveckling i kombination
med stigmatiserande offentliga representationer segregerar omraden” (Bunar 2001, s.20, forf.
kursiv). Detta satts i kontrast med hur socialt utsatta omraden, genom politiska och
ideologiska dekret och insatser, ska integreras. Bunar fragar sig till exempel hur de lokala
skolorna paverkas och vad for integrationsatgarder foretas i de olika omradena. Vad vi
upptécker genom Bunar, dr hur ”invandrarbarn” ofta tar pa sig skulden for den situation de
befinner sig i och Bunar menar att skolan hdr har en viktig roll att spela. Att Bunars
avhandling ar den enda i sitt slag (i alla fall vid utgivningen 2001), anser jag vara en viktig bit
information, det pekar pa det tolkningsforetrade och de maktférhallanden som anda var/ar en
del av bade den politiska debatten och forskarnas intresseomraden. Med Bourdieus begrepp
“rummets effekter” beskriver Bunar hur man ”smittas” av sin omgivning; bor man i ett sdmre
omrade Okar den negativa effekten av kulturellt och socialt anseende om man inte har nagot
annat gemensamt an kapitalfattigdom. En effekt av omradets segregation ar att tillhdrande
skola kan komma att uppfattas som segregerad fran det svenska skolsystemet, negativa
representationer av omrade och skola i till exempel media ger en reducerad bild av en
“komplex social helhet” (2001, s.140). Vilket bidrar till en 6kad negativ sjalvbild hos
invanarna. Negativa egenskaper har tillskrivits skolorna och uppfattats som objektiva faktum
(2001, s.152). Inte heller detta arbete ar intersektionellt i sin teoretiska uppbyggnad, jag valjer
anda att anvanda det som inspiration. Att jag presenterar Bunar kortfattat sahar, ar inte for att
fora in nya teoretiska begrepp i undersokningen, utan for att ge Er lasare en kénsla av kontext.

For att Ni ska fa en kansla av hur jag fungerat nar jag arbetat pa bade falt och hemmavid.

Ovanstaende ar nagot som aterkommer hos Molina och De los Reyes Kalla mdrkret natt!
(2005, 5.298): ’Invandrare’ har koncentrerats till stora och mellanstora stader, huvudsakligen
i dess ytterkanter och oftast i hyreshus frdn miljonprogramtiden”. Vidare menar de att ju
hogre inkomster och/eller hdogre utbildningar, ju lagre andel av dessa hushall finns

representerade i miljonprogrammets hyresomrdden. “Att bo i ett odnskat bostadsomrade
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innebdr att betraktas som mindre véard &n andra ndr man ska soka jobb, kontakta myndigheter
eller valja utbildning. Stigmatisering, misstéankliggérande och Oppna férdomar &r vanligt
forekommande” (De los Reyes 2007, s.107 min kursiv). Staden blir dikotomiserad, svenska —
invandrare, och begreppsparets medftljande konnotationer 6ppnar for forutfattade meningar
om hur “’de ar”. Uppdelningen syns ocksa i vilka program eleverna véljer att borja. Med “nya”
“invandraromraden” (ofta kopplade till miljonprogrammet) har det nu uppstatt en
socioekonomisk och etnisk segregation, segregation har en sociospatial karaktar vilket jag
menar avspeglas i vilka program elever med invandrarbakgrund generellt valjer, men ocksa i
skolornas “layout” vad giller elevskapens placeringar och i var eleverna uppehaller sig i

skolans allmanna utrymmen. Som till exempel Skola 1 och dess ’djungelhérna”.

71



Djungelhdérnan

Nar jag samtalar med socialpedagogen Katarina pa skola 1, a min tolkning, efter att ha
spenderat tid i hennes arbetsrum vid samtal med elever och efter intervju med Katarina sjalv,
att hon har stor insikt i elevernas skolvardag utanfoér klassrummen. Katarina menar att skolan
inte behover fler larare, de behdver inte jobba fler timmar, det som behévs, menar hon, &r att

skolan dndrar sin instéllning till eleverna dver lag.

Vad man (skolan) vill ha ... 4r ndgon som vaktar, som slar pa fingrarna.
Nagon som kan korrigera problem, svinga ett tingelingsp6 sa allt blir fint.
Jag tror inte pa det alls. Jag tror vara beteenden handlar om hur vi vagar
vara, att vi vaxer som manniskor. Hur vi ser pa oss sjélva, hur andra ser pa
oss. Det kommer aldrig att funka att ha kontroll pa det sattet. Jag forsoker
istallet jobba uppsokande, relationsskapande (Intervju, soc.ped. Katarina,
skola 1).

Djungelhornan dr inte forvinande ett horn, vars ”tvd vidggar kantas av en sammanhingande
bank, dar ar aven en fristaende bank. Vaggarna ar det vanliga gula teglet, bankarna i ett ljust
tréslag och ovanfor en av bankarna ar ett konstverk i metall forestdllande Sankt Goran och
draken. Tidigare fanns har bord och stolar ocksa, men de har tagits bort; eleverna forstérde
dem, klottrade och sa vidare” (Filtanteckning Skola 1). Nir skolan valt att ta bort stolar och
bord fran djungelhdrnan har detta beslut baserats pa tidigare skadegdrelse och vi kan kanske
forsta beslutet. Nar jag gar en svang ser jag dock att exempelvis bord pa andra platser i skolan
ocksa ar forstorda, nedklottrade och sa vidare, har finns dock borden kvar. Liknande beteende
bestraffas pa olika vis, beroende pd vem som brutit mot reglerna. ”Marginalisering ér en
allvarlig form av fortryck [...]. Ménga av de som marginaliseras blir foremal for [atgarder]
som ligger snubblande ndra nagon slags samhéllsfostran” (Thomsson 2005, s.87). Pa Skola 1
verkar man ha forsokt &ndra individerna, istdllet for de forutsattningar dessa har. |
Djungelhtrnan sitter bara invandrare. Eller r det verkligen sa? Nej, det ar det inte, men visst,
flera av de elever som sitter dar har invandrarbakgrund. Ingen vet varifran namnet
”’Djungelhérnan” kommer ifran, bara att det ... nog alltid hetat sa ... eller ja, i alla fall sen
min brorsa gick hér ... typ fyra ar sen ...?” Sara ser frigande pa mig. Jag har inte en aning om
nar hennes bror gick pa skolan. Jag far senare reda pa att just den delen av skolan har burit
epitetet djungelhornan langre &n fyra ar. Jag laser aven situationen som sadan att framst
invandrarkillar anviander djungelhdrnan for att hitta en “central”. ’Killarna som ér lite ... mer

framdt, som kanske later lite mer. De har en roll att spela i korridorerna” (Katarina,
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socialpedagog skolal). Katarina ler ndr hon sdger ”framit”. ”Det blir en plats att spela ut en
roll, som inte accepteras pa andra platser”. Miranda sitter aldrig i djungelhdrnan, hon har inga
véanner dér, hon vill inte och hon drar en liknande slutsats som Katarina: ’de far va sig sjdlva”.
Hon menar att de som sitter dar kanske &r oroliga i det svenska samhéllet, inte vet hur man
ska bete sig och djungelhérnan blir ett stélle dar de kan fa makt, en plats i en skola dar de pa
andra platser kédnner sig “ldgre”. Katarina och Miranda positionerar bada killarna i
djungelhérnan som individer i behov av uppmarksamhet och som brakiga for att de inte har
nagon annanstans att vara, inte blir accepterade pa egna premisser pa andra stéllen i skolans
utrymme. “Hér kan man va sig sjalv”’ menar Issa och forklarar vidare att de flesta som sitter 1
djungelhérnan inte pluggar sa noga, att de “’chillar och kan hidnga” ddr. Invandrarhérnor finns
pa manga skolor. Risenfors (2011) visar i sin studie hur ”invandrarhdrnan” pa den skola dir
hon gjorde sin etnografiska studie fick betydelse i saval elevernas identitetsformande som i
integrationsdebatten pa skolan. Detta ar nagot som dven visar sig i samtal med exempelvis

Miranda, fast fran motsatt hall, sa att saga.

Att inte tillhéra den normativa privilegierade gruppen, betyder per definition, i en dikotom
varld, att man tillhor det andra, det uteslutna. Som Ambjornssons lesbiska Johanna kanner
man sig hela tiden uttittad, har svart att smélta in, &ven om man inte blir direkt illa behandlad.
Det har blir tydligt pa Skola 1, pa ett helt annat sétt 4n pa Skola 2 Jag tror detta beror pa hur
Skola 2 utgdrs av en relativt homogen grupp elever. Till storre delen ar de etniskt svenska,
over- och medelklass, ateister/agnostiker. De tillhér “alla” den privilegierade gruppen. Pa
Skola 1, dar eleverna kommer fran mer skilda bakgrunder, blir de hierarkiska lagren tydligare.
Har uttalar ocksa fler elever kanslan av att bli uttittade, att inte hora hemma, som med Walk
of Shame (mer om detta nedan). I en tid da 6ppenhet och tolerans tycks vara ledord framfor
andra [...] dr det alltsd genom fOrestdllningar om normalitet och avvikelse, stereotyper och

Overdrifter som svaret om fortryck maste sokas” (Ambjornsson 2004, s.297).

Vid djungelhérnan (eller invandrarverket, som en etnisk svensk “byggare” beskriver det som,
ett annat epitet var svartinghdrnan) talar jag med Issa. ”Haér sitter bara svartskallar, blattar du
vet. Alla svenskar sitter dar borta”. Han pekar mot skolans café. ”Tror det &r Overklass du vet,
lagklass™. Issa ldgger handen ver brostet nér han siger ”lagklass”. “Det syns pa deras klider.
Hir kan man komma 1 hogklader en dag och i mysisar nésta och ingen bryr sig”. Sara héller
nickande med. De sitter ofta har, han, Sara och deras kompisar, for hdr ”... kan man va sig

sjdlv ... Men om jag sitter dér borta” sdger Issa och pekar mot caféet igen ’da alla ska titta pa

73



mig ... kanske undra vem jag ir, vad jag gor dar”. Ibland sjunger de, eller “’leker lekar”.
Signild Risenfors, filosofie doktor i pedagogik och universitetslektor i pedagogik vid

Hdogskolan Vast, har aven hon skrivit om en skolas ”djungelhorna” och noterade samma sak:

Ungdomarna dr mer hogljudda 4n pa andra stillen och “tar plats”
volymmassigt. | talet om invandrarhdrnan framkommer att det ar en plats dar
ungdomarna sdger sig kunna ’vara sig sjdlva’ genom att dansa, spela, sjunga
pa ett sdtt som inte accepteras i andra delar av skolan (Risenfors 2011,
s.115).

Ibland kan de komma 6verens om att klappa i handerna, vissla eller ropa efter elever som gar
forbi bankarna. ”Vad ropar ni da?” fragar jag. "Meh du vet ’snygg rov’... jag menar ‘rumpa’
och sant du vet... pa skoj alltsa. Ibland man kanske ropar ’svenne’ eller ’javla irakier’ eller
sa... fast pa skoj alltsd”. Han sitter ndra mig, ror ofta vid min axel eller underarm nér han
talar. ”Hur tror du de som gar forbi uppfattar det da?”. Ja kanske inte sé bra ... en del gar dér
istéllet”. Issa pekar pd viggen bakom oss, lingre in finns en korridor vilken anvéinds av de
som anser att det kdnns otryggt att ga forbi djungelhérnan. ”Men jag tycker dom ar 16jliga, lo
... det ar ju som komplimanger, forstar du? Ingen sédger ’va ful du &ar’ eller sa, bara att de ar
fina”. Issa forstar inte varfor folk tar &t sig av det som sdgs vid banken dér vi sitter. FOr
honom ar det inte nagot negativt. ”For du vet, blattetjejer tycker inte det ar natt... farligt
liksom. De vet att det dr pa skdmt. Jag tycker de Overreagerade dér du vet”. Kanske har han
ratt? Kanske dr det bara oskyldigt skoj? Onekligen ser och hér jag dven tjejer som i
djungelhérnan ropar efter killar. De ropar aldrig efter svenska killar dock, inte vad jag kan se.
Samtidigt &r det inte “oskyldigt”. De hér individerna ska snart ut i vuxenlivet, och om nagot
liknande skulle ske pa arbetsplatser blev reaktionen med stor sikerhet hird. ”Det dr nistan
alltid skrik och gap dar borta, och det ar pa vag till caféet och matsalen” (Intervju, Linda,
skola 1 om Djungelhdrnan). Linda vill oftast inte ga forbi djungelhdrnan for killarna som
sitter dar visslar efter henne och andra tjejer, far dem att kanna sig otrygga. Detta séger hon
bara minuter efter att en klass haft rast bland ’samhéllarnas” skép, “hennes” omrade. Tva
killar latsashrakade, putte in varandra i skapen, slamrade och skrek. Sluta va en sén jivla
fitta!”, “HAll kift bogjivel!”. Detta verkar dock passera obemirkt hos Linda. Aven fast
ljudnivan ar minst lika hdg som pa andra stéllen i skolan och tillmalena grova sa verkar inte
det kanda, det vanliga, stora lika mycket som det “frimmande”? Jag undrar &ven om Issa
fragat ndgon av de “blattetjejer” han talar om, de som inte bryr sig. Bryr de sig verkligen inte?
Issa kan givetvis ha ratt, tjiejerna han talar om kanske inte later sig bekommas, men vad vi ser

ar hur han begar och tar tolkningsforetrade. Han talar i deras stélle.
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“En individ forestéller sig virlden och sig sjilv utifran en rad olika [...] tankegéngar. Man
kan dérfor bli tilltalad som exempelvis dverordnad och underordnad” (Martinsson 2007, s.68).
Vad jag menar dr att man inte bara kan bli tilltalad som 6verordnad/underordnad, utan att man
aven beskriver sig sjalv pa slikt vis, genom att man internaliserat normativiteten och utgar
fran denna som sanning. Elever talar om Djungelhérnan som en plats man kanner oro infor att
ga forbi, uttryck som “de skriker dir, beter sig svinigt” (Asa i Intervju, Asa & Sofia, skola 1)
gar oemotsagda, bord och stolar har tagits bort for att fa eleverna att spridas i skolans
utrymme. *’[...] de ungdomar som sitter dir [i djungelhérnan] sager ocksa att de ar medvetna
om att det finns personal och kamrater som tycker att det ar stokigt, och att somliga till och
med tar omvégar forbi platsen” (Risenfors 2011, s.115). Samtidigt uppmérksammas inte den
ljudniva som uppstar vid andra omraden i skolan, vad elever pa andra stéllen kallar varandra
uppmirksammas inte, inte hur de knuffas, “latsasbrikar” och sa vidare. Vi tar del av en
privilegierad hierarki i vilken (mestadels) etniskt svenska ungdomars beteenden inte
”syns”’/uppmirksammas, medan talet om “de andras”, de frdn majoriteten uteslutna, beteende

overdrivs och stereotypiseras. Vilket sker bade fran eleverna sjdlva och skolan i sig.

Blatteklass och inte

”Men aaa ... alltsd, handels ar som blatteklassen du vet. Det 4r samma som man dr med
hemma ... pa fritiden”, sdger Sara. Att manga invandrare viljer “handels” menar Sara och
Issa ar inte alls underligt. Man behover inte plugga lika mycket dar, som pa andra program,
man kan “chilla” och mer “hinga med polare”, siger de. Nir jag talar med en kille fran
samhéllsprogrammet verkar detta vara dven hans instdllning: ”N4 men man kan inte ga dir
("handels”), inte om man vill ha jobb sen ... dd &r inte blatteklass ... eller ja, klasser med
mycket invandrare brukar vara brakigare och de bryr sig inte” (Intervju, Mattias, Skola 1).
“Minniskor i ekvatorns nirhet, liksom i den europeiska 6ver- och underklassen ansags vara
lattjefulla” menar Laskar (2007, s.50), och det 1800tal hon beskriver kan vi, till viss del, se
prov pa idag. Vad jag menar &r att det &r samma sorts positionering av den “late” Andre vi tar
del av. Det visar sig att Sara och Issa bor i stadens version av “invandrarforort”, laga
inkomster, arbetsloshet, inte séallan i hushall med en foralder och sa vidare. Mattias & andra
sidan bor i ett av stadens mer exklusiva omraden: 6vre medelklass, bada foraldrar narvarande,

ekonomiskt trygg. I fraga om integration av flyktingar och invandrare brukar savil praktiker
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och forskare framhalla med emfas att ’arbete dr nyckeln till integration” (De los Reyes &
Mulinari 2005, s.104). Nar sa Mattias menar att det skulle dra ned framtida jobbchanser om
han gick handels &r det en ”svensk” positionering vi tar del av, men aven en socioekonomisk:
En klassfrdiga. | denna é&r inte invandrareleverna som valt handel och

administrationsprogrammet fullt integrerade, och kommer heller inte att bli det.

Vid ett samtal med rektorn pa Skola 2 kommer vi in pa just etnicitet och klass. Hon menar att
eftersom de fortfarande &r en ratt liten skola, har de inte lyckats na ut till alla &n. Skola 2 har
varit och dr medelklassens gymnasium, det finns ingen 6verklass, men inte heller underklass.
”Medelklassen dr de som verkar ha ldttast att haka pa nya idéer” menar hon. Vi sitter i hennes
hornkontor, jag ar fortfarande sjuk men maste samla in mitt material. Jag snorvlar och hostar
ndr vi pratar. "Kanske ar det for att det & de som har minst forvdntningar péd sig?”. Vad
Kornelia menar ar att de elever som kommer fran medelklass har tillrackligt hog inkomst for
att kunna bry sig om annat 4n “bara mat for dagen”, men heller inte dr lasta av de
forvantningar Gverklassen har pa sig. Hon berattar att nar Skola 2 skulle presentera sig pa
stadens “invandrarskola” fick de avslag. Av nagon anledning, som hon séger sig inte lyckats
luska ut, ville inte skolan att de skulle visa upp vilka utbildningar de har att erbjuda. Var det
for att de &r en friskola? ”Alltsa, vi kostar inte mer @n vanliga skolor ... att kanske lunchen
skulle kosta extra, men vi har den vanliga skolpengen”. Hon tror dock att det hér med
“friskola” kan gora en del forildrar i familjer dar sprakkunskapen i svenska ar lag oroliga och
obekvama, da de har samre tillgang till information, och att de darfor kanske valjer bort
gymnasium som Skola 2, just pa grund av en underforstadd tanke om dyr skolavgift. Det &r fa
elever med annan etnisk bakgrund &n svensk pa Skola 2 och de som finns tillhér familjer med
hdgre ekonomi. Jag forsoker narma mig, men de ar ofta upptagna med olika musikprojekt

eller liknande och jag vill inte stora.

Det ar genomgaende pa Skola 2: eleverna #r upptagna, niistan hela tiden. Vi grejar med
precis det vi gillar ... man gor det man dr intresserad av”. Krister sitter tillbakalutad i skolans
bibliotek, han menar att det inte 4r nagot brék eller sd pa skolan “alla & har av samma
anledning, med samma mal liksom”. Det samma hor jag frin rektor och lirare. Alla som sokt
till skolan verkar ha gjort ett aktivt val, de har verkligen velat lara sig &mnena inom skolans
inriktning. Aven om elever spelar tv-spel i fikarummet, ar det inget spring fran de klassrum
vars dorrar star 6ppna ut i sagda fikarum for “eleverna jobbar hellre” (Lérare). Ljudnivan ar

avsevart lagre har an pa Skola 1, men det finns nagot annat ocksa, nagot i luften. Nagot jag
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har svart att satta fingret pa. Det ar som att miljon genomsyras av en helt annan attityd, bade
bland elever och bland personal.

Dock &r det fler elever har, an pa Skola 1 som ledigt, i vanliga lugna, konversationer,
anviander nedsittande epitet om ménniskor fran andra ldnder. ”... nd, jag tanker flytta till
Goteborg, for jag vill ocksé va neger”. Killarna skrattar dér de sitter i ett studierum, lampan &r
slickt och rummet néstan helt morklagt, bara lite hostljus strommar in. ”Vad ar kopplingen
mellan Go6teborg och “negrer”, ar det ett internskdmt?” (Faltanteckning). P4 Skola 1 ropade
man nedsittande epitet till varandra, detta 4r sant. Man talade om sig sjilv som “’blatte” och sa
vidare. Men endast ett fatal elever talade om andra pa nedsattande vis, nar de pratade lugnt
med varandra (vad jag horde, givetvis). Endast ett fatal etniska svenskar anvande nedsattande
epitet om individer och grupper med annan etnisk bakgrund an svensk utan att, med fingrarna,
sdtta citationstecken runt orden. P& Skola 2 ingar ord som “neger”, “blatte”, ’svarting” och
”b0og” pa ett naturligt och sjilvklart sitt i vanliga konversationer om vad man ska éta eller vad
man ska gora efter skoldagen &r slut. I den hdr ”sjdlvklarheten” tror jag vi kan se “en
ideologisk kontinuitet mellan & ena sidan det rashiologiska tdnkande som praglade och
legitimerade de kolonialistiska maktforhdllandena [...] och & andra sidan marginaliseringen
av invandrade personer, sidrskilt de fran utomeuropeiska linder” (Molina & De los Reyes
2005, s.296). En sjalvklarhet som ligger i de privilegierades sjalvuppfattade rétt att tala om

den Andre sasom nedanfor en sjalv.

Flera av eleverna pa Skola 2 papekar att de &r fran “battre” omraden, ofta med tillagget att
”man dr inte van vid invandrare du vet”, som Daniel sdger utanfor ingangen till skolan. ”Det
ar lugnare pa skolan utan invandrare”. ”P4 gamla skolan var det alltid brék med blattarna ...
sa det dr skont hér ... man kan va sig sjalv (Nils, intervju vid rokruta, skola 2). Vad som visat
sig dr att viljan (det kdanda behovet?) att forklara vad man menar ocksa sjunker ju hogre klass
eleverna tillhor. Nar jag staller fragor som till exempel hur menar du ’bra’?”, blev ofta svaret
“Det dr sa”, ”Det vet man ju” och liknande. Givetvis fanns det undantag, men detta var
generellt sant. Nar jag frdgade killar och tjejer med annan etnisk bakgrund, eller etniska
svenskar fran ldgre klass, blev svaren pafallande ofta i stil med “Det har jag inte tdnkt pa
eller ”Va dumt”. Med hogre klass kommer sdledes tolkningsforetridde. Eleverna pa skola 2 var
lite av en paradox. De var mer toleranta i sina resonemang da manga av dem argumenterade
med sig sjalva under intervjuerna. Kanske hanger det ihop med vad rektor berdttade om att

ménga av eleverna varit utsatta for mobbing, varit utstdtta, sedda som “underliga” och sa
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vidare i sina tidigare skolor, att de ”vet” vad det betyder att vara den Andre? Som sagt var det
dock en annan historia nédr de talade med varandra, och jag endast observerade. Samtidigt som
de uttryckte sig empatiskt angaende exempelvis invandrares situation i dagens samhalle,
kunde de i nésta sekund uttala sig nedsattande om individer och grupper av individer med

annan etnisk bakgrund &n svensk.

Nar jag och Fredrik, och nagra andra killar som inte fyllt 18, star runt roret i vilket man ska
fimpa sin cigarett, vid Skola 2s rokruta, men som &r 6verfullt med skrap. Gamla plastmuggar
med kaffe ligger dari, kaffet har frusit. Det ar kallt, vi rokar och pratar musik. Fredrik har fatt
se min t-shirt, vilken har en bandlogga tryckt over brostet. ”Dom &r fan bra!”, Jo de ar helt
ok”, svarar jag och for att gliansa lite tilligger jag ”Det dr vanner till mig”. Fredrik replikerar
”En av dem dr farsa till en kompis”. Jag kdnner mig plotsligt gammal. ”Spelar du sjalv?”
fragar jag. Det blaser kraftigt och alla runt betongcylindern trampar omkring, och klappar sig
sjdlva pa Overarmarna. “Ja lite ... typ metal... core” sédger Fredrik, en av de andra killarna:
”Han vill sjunga som en neger!”. Gruppen skrattar hjértligt. ”’Men kolla, de kostar ju en massa
pengar eller hur? Da ar det val battre att de blattar som redan ar har kan ha det bra, istéllet for
att ta hit fler? ... Fast det ar klart, det kan ju inte va kul om hela ens familj mordats”, séger
killen som inte &r 18 efter en stunds diskussion, killen som sa att Fredrik vill sjunga som en

neger.

Klassresa

”En fortryckt eller marginaliserad grupp har [...] inte alltid en motstandare som de kan, tors
eller vill peka ut” (Thomsson 2005, s.85), nagot som flera “marginaliserade” elever dock
gjorde. Sillan ”sparkade” man uppét dock. Thomsson fortsitter: "Déremot finns det alltid en
annan grupp som ar privilegierad i forhallande till den fortryckta gruppen. Privilegierna bestar
ofta av battre sociala villkor och storre paverkansmajligheter i beslutsprocesser av olika slag”
(ibid. min kursiv). Intersektioner paverkar varandra. Nar jag samtalar med flera elever
samtidigt kan det forst verka som att de som alltid far ritt”, sista ordet, dr killar med
invandrarbakgrund. De later mest vid samtalen, avbryter och dverrostar andra. Vad jag dock
funnit i min undersékning &r att de med det “verkliga” tolkningsforetradet dr etniskt svenska
tjejer i studieforberedande program, da sarskilt samhallarna. Med en sjalvklarhet jag inte

kunde finna hos Ovriga elever talade dessa tjejer obehindrat om vad som &r “korrekt” hos

78



andra, ifragasatte sallan (om nagonsin) sin standpunkt. Katarina (socialpedagogen pa Skola 1)
tar upp detta utan att jag fort det pa tal: ”Eleverna [pa samhaéll] skulle skriva ndgot om skolan
... Det blev mycket ... ja, riktigt fult, om djungelhdrnan och handels ... De med mest makt pa
hela skolan dr utan tvekan svenska tjejer som ldser samhéll”. ”Maktpraktiker handlar darfor
snarare om att forma ’godtagbara’ beteenden och tankemdnster i samhdllet genom
disciplinerande maktpraktiker, och dérigenom dven ’godtagbara” individer’ (Sjoberg 2013,
s.84), och jag tror att det ar det vi tar del av har. En maktpraktik som ut6vas fran de i
privilegierad position gentemot de uteslutna.

Lat oss tala med Monica igen. Som ortodox kristen med invandrarbakgrund tillhér inte
Monica “de vanliga”. Nir hon borjade ettan pad gymnasiet satt hon oftast med vinner vid
Djungelhdrnan, men ju mer tid hon spenderat med klasskamraterna vid samhallsprogrammet,
desto mindre sitter hon med sina gamla vénner: ” ... Jag bara sitter mig for att siga hej till
ndn kompis du vet, kanske kolla vad som hédnder efter skolan”. ”Hur kommer det sig tror du?”
fragar jag. Vi sitter i en korridor utan fonster, vaggarna ar ocksa har i gult tegel, dérrkarmarna
ar bruna. Monica hejar om och om igen pa klasskompisar, hon forklarar dven vad vi haller pa

med “Jag blir interjuvad!” ropar hon och skrattar, ndr tva tjejer gar forbi.

Jo men alltsa, sen jag borjade va med dom i min klass, sa ser jag hur jobbiga,
16jliga, dom é&r dar [djungelhdrnan] de &r sa tontiga ... Det ser jag ju nu ...
hur de gapar och brékar ... Nu &r jag mer ... fokus (Intervju, Monica, skola
1).

Vid ordet fokus haller hon handerna som skygglappar vid varje tinning och for dem framat,
som om hon for genom en tunnel. Genom Monicas och Katarinas beréttelser ser vi hur en viss
“klass” implicit framtrdder, en klass som kan “tala om” for andra att deras beteende och
utseende ar odnskat helt enkelt genom att inte lagga marke till personerna som star for
beteendet, eller genom att “rapportera” odnskat beteende till lirarna. Givetvis ska eleverna
saga till om de kanner sig hotade eller liknande, men efter min tid pa skolorna kan jag inte
patala nagon storre skillnad mellan exempelvis djungelhdrnan och samhallarnas skapsomrade.
Det skriks, slamras, sjungs, brakas och svars lika mycket pa bada stallen, tjejer far sitt
personliga utrymme invaderat, sina kroppar berérda. Anda ar det djungelhdrnan en del elever
undviker att ga forbi, det ar i djungelhérnan som bord och stolar tagits bort for att det

klottrades ned och forstordes.
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Som jag visat avbildar Skola 1s utrymme och uppdelning stadens sociospatiala karaktar i
stort. Monica har, med sitt val av utbildning, gjort en slags klassresa. Hon har forflyttat sig i
skolans utrymme, hon sitter inte langre lika ofta med sina vénner i djungelhdrnan. Som
tidigare tror jag att vi har tar del av den assimilering som kraver att tidigare uteslutna tar till
sig och anammar normativitetens “regelsystem”. Som tidigare utesluten (och nu «villkorligt
accepterad») &ar det “ofta svart att leva upp till [den dominerande gruppens] krav,
forvantningar och normer. Radande maktférhallande och hierarkier lamnas darmed i orubbat
bo” (Rosenberg 2007, s5.95). Nu menar jag inte att nagon aktivt tvingat Monica att inte
spendera tid med sina vdnner, men en “normaliseringsprocess” har tagit vid, dir Monica hittat

b

vissa positioner ddr hon kan markera sin “vanlighet” och d& ta en storre plats i
majoritetskulturen.

Det samma kan mojligen sdgas om Miranda, med skillnaden att hon aldrig suttit i
djungelhdrnan, och inte heller umgas privat med de elever som gor det, de har ingenting

2

gemensamt”. Hon menar ocksa att hon inte & som andra invandrare, for ... jag dr inte
hégljudd, skriker inte”. Anpassningen sker idag (oftast) inte genom hot och dylikt, "utan
istillet med uppmaningen att man darigenom blir lyckligare” (Ambjornsson 2004, s.21). Du
blir lyckligare om du accepteras av den normativa gruppens tolkningsféretrade. Miranda bor i
ett statusomrade, det gar bra for henne i skolan och hon tar till del avstand fran de som sitter i

djungelhérnan.

En annan berattelse om klassresa jag tar del av ar nér jag talar med Thomas pa Skola 2 Vi
sitter i biblioteket och har pratat en 1ang stund. Samtalet har flutit obehindrat, rort vid flera
olika &mnen och inte bara mina direkta fragor. Jag lagger marke till hur Thomas och de tva
andra killarna vantar pd ”’sin tur” att svara och att prata, nagot Thomas sjidlv uppmirksammar
”Men det blir bist s, eller hur? Jag vintar pa min tur liksom, s blir det inte sa rorigt sen”.

Thomas beridttar att han och familjen bodde 1 ett av stadens “béttre” omrdden nédr han var

yngre. ”

Men sa flyttade vi till [ett av stadens miljonprogramsomraden,
“invandraromrade”], efter typ tio ar skilde sig mina foraldrar och jag flyttade
igen, fast i samma omrade ... Jag tror det fargat min syn p& omvérlden, rétt
mycket. Hade jag bott kvar i [’béttre” omrédet] hade jag inte tidnkt, vart, som
jag gor nu. Jag har véaxt upp med kompisar fran andra kulturer, men da hade
jag tankt typ ’aa sana familjer’ liksom. Men nu har jag vuxit upp med deras
familjer och det &r ingen skillnad fran min familj ... Deras tro, i alla fall dom
jag umgds med, assa ... deras beteende har inte alls nagonting med deras
religion att gora (Intervju, Thomas & Marten, skola 2).
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Thomas fragar om jag forstdr hur han menar, och jag svarar ”Det vet jag inte, men jag tror
det”. Maérten, som sitter bredvid Thomas, berdttar hur hans bakgrund ser ut: ”Den va ju
vildigt segregerad. Jag kommer frén ett stille utanfor stan, litet ... mittemellan en aker och en
skog ... Det blev virsta grejen nér det flyttade in en invandrarfamilj dit”. Det ar lustigt hur
Marten sjilv ndstan exakt upprepar vad socialpedagogen pa Skola 1 sa: ”Men vet du, de som
ar riktigt segregerade i [staden] &r de som bor i ndgon av de mindre orterna utanfor stan ... dir
man aldrig fir intryck frin ndgot annat”. Historiskt har atskiljning i det sociala rummet varit
till de 6vre skiktens fordel. Jag menar att vi ser detta aven idag. Som Marten séger blev det
uppstandelse nar en invandrarfamilj flyttade till det lilla samhillet “mellan en &ker och en
skog”. Men ocksa i hur skolan delas upp i olika omraden. Ett exempel: att varje program ska
ha sina elevskap pa en och samma plats kan tyckas sjalvklart. Men varfor har man inte istallet
placerat skapen efter arskurs? En, mojligen omedveten, segregation tar vid i vilken etniska

och socioekonomiska kategorier (ater)skapas i skolans utrymme.

Att halla kvar

Givetvis finns ocksd de som istillet identifierar sig med ’de ovanliga” och vill forbli i den
positionen, som en protesthandling mdjligtvis. For att markera den har positionen kunde
elever tala om andra som rika”, “bdgar”, “horor”, “6verklass” och sa vidare, alltid med
tillhérande &cklade miner och ofta avfardande gester (handviftningar som séger ”forsvinn” till
exempel). Det sistnamnda gjordes uteslutande av Kkillar, och da oftast killar med
invandrarbakgrund. Varfor gjorde inte tjejerna jag mott det samma? Jag missténker att vi kan
soka anledningen i hur man i de flesta kulturer har en dverordnad position i relation till
kvinnor, och darfor ingar det i den manliga sjalvuppfattningen att man per automatik &r
normen, att mannen har tolkningsforetrdde. N&r en person/grupp sedan finner sig i en
situation dar deras Overordnade position ifragasatts/frantas dem uppstar en slags kognitiv
dissonans vars resultat blir att man slar ifran sig. Nu later detta manne som en hard dom, men
det ar inte sa jag menar.

For att behalla kanslan av tolkningsforetrade och privilegiet som medféljer applicerar man
uttryck vars konnotationer fungerar nedtryckande pa de som utsatts for dem. Att ha varit en
individ med tolkningsforetrade, till att bli last i andra manniskors tolkningar &r svart att sméalta
och jag tror att alla darfor tar till olika verktyg for att (ater) bli en individ som, i alla fall i sin

egen varld, kan positionera sig 0ver andra i kategorier som ar, vad man uppfattar, battre. Det
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hér beror givetvis pa det system av kategoriseringar som var verklighet &r uppbyggd péa och
inte ndgon inneboende “illvilja” hos berdérda grupper och individer. Det &r "helt enkelt” en
effekt av en patriarkal, normativ, hierarkisering av manniskor.

”De vill sitta dir”, ”De vill ha ett stille som ir deras”. Om vi slar ihop ovanstaende marker vi
nagot under ytan. Vilka var det som gick till larare och uttryckte missndje? Vilka var det som
fatt till en, om &n liten, forandring? Det var etniska svenskar, (framst tjejer) fran
studieforberedande program. Detta menar jag beror pa en upplevd, sjalvklar, ratt att saga ifran
nar nagot kanns olustigt. Och det med ratta givetvis. Men, varfor har inte till exempel Issa
(eller ndgon annan elev med annan etnisk bakgrund &n svensk) sagt ifran nar de kant sig
krankta eller att nagot verkat fel? Jag tror vi kan soka anledningen till detta i kommentarer
som “Det dr ingen idé du vet ... ingen lyssnar. Inte ens min mentor vet vem jag dr, nir hon
gar forbi i1 skolan och jag hejar, hon gar vidare”. Abir som gar pa skola 1, forklarar i intervjun
olika anledningar till varfor hon ibland inte gar till skolan. Invandrarelever kanner att deras
asikter, deras problem och sa vidare inte uppmarksammas, inte tas pa allvar. Detta ar
anledningen till att en del &r sa utlevande vid djungelhdrnan, tror Miranda. Men varfor skulle
eleverna som hanger vid djungelhérnan saga ifran éver huvud taget? Istéllet finner man sig i
att inte sitta bland vanliga” ungdomar (alltsd etniskt svenska), eftersom man é&r
”svartskallar”, ”blattar”. ”Det dr svart att se ett fortryck som existerar nira en sjdlv. Fortryck
ar nagot vi gadrna tror sker langt borta, i andra samhallen, i andra delar av varlden, eller
atminstone i en annan tid. Nar det hander nara oss gor vi hellre om det till ndgot slags
frivilligt tillbakadragande” (Thomsson 2005, s.84).

Det sistnamnda ar ocksa intressant da det visar hur ungdomar med annan etnisk bakgrund &n
svensk internaliserat nedvarderande epitet och i forlangningen inte ser sig sjalva som
“vanliga” elever. En ™utifrdn” projicerad bild som internaliserats och reproduceras av
ungdomarna sjalva. De har fatt hora att de inte ar en sjalvklar del av samhallet, de &r inte
“vanliga”, denna tanke har nu satt sig. S4 till den grad att man sjélv uttalar utanforskapet som

nagot sjalvklar, nagot man inte ifragasatter.
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Relationer, religion och etnicitet

For sin avhandling | en klass for sig — Genus, klass och sexualitet bland gymnasietjejer
spenderade Fanny Ambjornsson ett ar med att genomftra socialantropologiskt faltarbete pa
tva olika gymnasieskolor i Stockholm. I avhandlingen tar Ambjérnsson upp hur tjejerna hon
mott forhaller sig till genusnormer, hur genus och normalitet skapas och uppratthalls i
paverkan av sexualitet, klass och etnicitet. Jag tycker mig dock sakna fler vinklar och
relationen dem emellan. | f6ljande del kommer jag beskriva hur informanter talat om
relationer och sex, och hur detta inte séllan stélls i relation till etnicitet och religids
tillhorighet. 1 mina samtal med eleverna var den generella installningen att det inte finns
nagon skillnad mellan man och kvinnor. Endast ett fatal talade om utseende nér de beskrev
individer av motsatt kon och sa vidare. Idealen var det samma: bade mén och kvinnor ska
vara respektfulla, snalla, bry sig om sin partner och andra. De ska ha sjalvrespekt och vaga sta
for vad hen tycker och tanker. Manga tillagger ocksa att en bra kvinna eller man ska ha
humor, och vara hela och rena” som Abir uttrycker det. Alla ger valdigt ’korrekta” svar av
det slag som vi “vet” att det heteronormativa och jimstéllda samhillet kriver av oss. Anda
finns det en annan historia nir man “endast” observerar och lyssnar till elevernas tal utanfor

intervjuerna.

“Historiker har visat att biologiskt sarskiljande blir viktigt under perioder da sociala och
ekonomiska skillnader mellan koén, klass och ras utsdtts for spanningar och
homogeniseringsstrdvanden” (Laskar 2007, s.46). Laskar har granskat en stor mdngd texter
och menar att det under 1800talet var vanligt att man kopplade ihop manniskors kroppar,
dessas sexuella dispositioner, och skillnader till ovanstaende kategorier. Vara forestallningar
angaende sexualitet ar sdledes ett givande studiesubjekt i intersektionella studier. Laskar
menar att de sociala avstanden minskade under 1800talet da allt fler individer fran olika
samhallsskikt fostes ihop i tatorterna. Vad jag tror mig ha funnit ar att detta inte var ett

fenomen som var verklighet endast under 1800talet, utan ar nagot vi tar del av aven idag.

Jag sitter pa skola 1, det ar en solig dag. N&r den lange, blonde, snyggt kladde killen gar forbi
med sina tva vanner, sitter jag och skriver ned nagra iakttagelser. Killen (hadanefter kallad
“ledaren”) gar langsamt med sina tva kompisar pa var sin sida om honom, snett bakom. Fran

andra hallet kommer en tjej, hon bar sina bocker tryckta mot brostet, har slitna jeans och haret
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i en tofs. ”Tjena”, ledaren hejar pa tjejen, han ler och “nickar” uppat. Hon ler och svarar med
ett kort hej”. Nar hon gatt forbi saktar killarna in, de tittar efter henne och ledaren béjer ned
huvudet och sédger med ett leende ”Spermahink”. De andra skrattar till, vinder sig om och da
far ledaren syn pa mig. Han slutar skratta och snabbar pa stegen. Vad horde jag nu?
”Spermahink”? Vad dr det for uttryck? Vid en intervju pa skola 2 visar det sig att det ofta

anviands i chattar mellan spelare dver nitet, fast dé oftast pa engelska: “cumbucket”.

Vid samtal med elever anvander flera av dem ord som for bara nagra ar sedan sags som
mycket laddade, ndgot man drog sig for att anvinda. Ord som ”fitta”, “hora”, ”bdg” och
’blatte” eller liknande anvindes endast ndr man var mycket upprord. Givetvis devalveras ord,
deras mening och konnotationer forandras, min uppfattning &r att dessa ord idag anvands pa
ett ledigt satt, utan att man faktiskt &r arg eller liknande. Men det verkar som att man
“uppfinner” nya ord for att fylla det "tomrum” som uppstatt. Spermahink. Jag tror inte tjejen
horde vad killen sa, jag hoppas hon slapp det. Vad skulle ett sadant tillméle géra med den som
blir utsatt for det? De flesta jag pratade med har hort det. Inte Asa dock. For henne &r det ett
otroligt krankande uttryck: "Hur fan kan man sidga sa till en annan ménnska!?” fragar hon
med &cklad min. Vad vi ser ar en kille som, antagligen for att plocka “popularitetspodng”,
nedvarderar och kranker en tjej genom att med kraftuttryck positionera tjejen som

”spermahink” och dérigenom utdva makt.

Kulturellt kapital dr ”den méngd av socialt erkdnda och darmed vérdefulla kunskaper och
fardigheter som en person har i kulturell avseende” (Gripsrud 2002, s.98). Kulturellt kapital
kopplas hos Gripsrud i forsta hand till etablerade och legitima, konstarter, men handlar i
korthet om att en person kan tillskansa sig kunskaper, sétt att tala och sa vidare, som i hens
sociala kontext anses vardefulla. Jag menar att vi i det har arbetet kan applicera begreppet pa
den ekonomi” av plus- och minuspodng som eleverna “handlar” med nir de dr mer eller
mindre insatta i till exempel musik. Men ocksa i vilka uttryck de anvander och i hur dessa
uttryck mottages av andra. Vi tar hér del av en patriarkal mansnorm i vilken ledaren tar (har?)
ratten att satta sig till doms Gver tjejen han traffar pa. Vet han att det ar fel? Ja, antagligen. |
alla fall om vi ska ga efter hans reaktion da han sag mig. Handelsen tar faktiskt musten ur
mig, jag blir trott.

Oftast ar det killar som uttalar ovanstaende, eller liknande, ord, men i skola 1:s café
hor sitter fyra etniskt svenska tjejer och fikar pa lunchrasten, de talar om helgen som varit.

1. ”Hon har sint jivla sitt, stor mig!” ... Jag &r seri0s ... men ligger med honom ocksa”.
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2. ”Hon 4r en san javla slampa”.

1. ”Jag ligger med han ocksa”.

3. ”Kolla, hon sitter dér och bara ler ... hora”.
4. ”Ska vi kdka”.

De limnar caféet” (Filtanteckning Skola 1). Nagot som slar mig ar hur mycket mer i
”skuggan” tjejerna kritiserar varandra, om man jaimfor med killarna. De senare adr mer direkta.
Fast detta &r en sanning med modifikation:

”Jag ska kopa fitta till din pappa ey!”
”Kop till din egen, hora!”

Tva tjejer (fran Libanon, far jag senare reda pa) brakar. Forst tror jag att de skojar,
sedan hor jag sistndmnda pa arabiska séga ... pappa ... hund”. Jag dr absolut ingen expert pa
arabiska, men ar uppvuxen i omraden dar manga kompisar och skolkamrater hade arabiska
som “forstasprak™, givetvis var det svordomar jag forst lirde mig. Jag tror vad hon sa var
”Din pappa ir en hund”. Det ir, vad jag vet, inget man siger pa skoj da det &r en mening som
bar med sig starka konnotationer och & mycket laddad. Den forsta tjejen far upp och skriker
efter henne som sa detta, hon har redan gatt darifran. Ganget som &r kvar vid bordet (nu tva
tjejer, en Kille) &r tysta, obekvam dalig stamning. Den tjej som deltog i meningsutbytet ropar
nagot jag inte forstar, inte arg verkar det som; hon ler. De andra borjar skratta. Sedan hor jag
henne med hes rost siga ”A sen han ba ’oooh aaah ... hardare”. Jag sneglar mot dem, tjejen
som sager detta gnider stussen fram och tillbaka mot bénken. Killen reser sig och stéller sig
bredvid henne. ”Sprutar han eller?” Fragar han. ”N4, golden shower!”, svarar hon skrattande.
Tjejen som suttit tyst, men leende, tills nu utbrister “Arligt, jag spyr! Jag svir pad min
mamma!”. Tjejen som fortfarande stryker sig mot bidnken svarar “Kiften Mary, fucking
jugge!”. De 6vergar skrattade till att tala om skolarbete. Hela tiden gor de sexuella referenser,

om varandra, om larare.

Relationer, etnicitet, religion och sex

Nar jag och Miranda kommer in pa relationer, man och kvinnor, sex, dktenskap och sa vidare
ar hon bestdmd. Det ar inte ok att ha sex innan man gift sig, inte for att det &r fel med sex i
sig, att det ar fult, bara det att hon tror minga tjejer har det for att de inte har ndgon ”...
sjalvrespekt... de gor det for att bli omtyckta”. Hon vill gifta sig, men det &r viktigt for henne

att mannen hon triffar respekterar henne och andra ménniskor. En ”dkta kvinna” for Miranda
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ar ndgon som ”...star upp for sig sjilv, som inte later sig trampas pa”, men ocksa som inte ...
klar sig... du vet... slampigt... for att fa bekraftelse”. En god man ska inte utgé ifran att han
kan bestdmma allt, han diskuterar med sin partner. "Mer jamstillt, balans ... d4 har man en
bra man och en bra kvinna” Miranda funderar en stund, ”Behdver inte va man eller kvinna,
man ska va en bra person”. Bade Abir och Miranda kategoriserar tjejer som Klar sig
”slampigt” med att de skulle ha frekventa sexuella relationer och att detta beror pd deras
bristande sjalvfortroende: ” En bra kvinna ligger inte runt for bekraftelse”. Genom att varken
Abir eller Miranda enligt egna utsagor inte har sexuella relationer, visar detta att de
positionerar sig dver de tjejer de beskriver, vilket kan utlasas som ett sétt att ta och behalla
makt.

Nar jag fragar vad de anser utgor en akta man/kvinna svarar eleverna pa snarlika satt,
ingen namner utseende. Eller jo, killar fran skola 2 gor det, och de dr de enda. ”En ékta kvinna
ska veta vad hon tycker och ténker” sdger Henrik, Linus ler och tilligger ”och hon ska va
snygg”. De skrattar forst, men ... alltsd, det &r ju inte helt fel, klar man vill ha en snygg tjej”.
”Och sd ska hon suga kuk!” ropar en kille som inte deltar i intervjun, men som sitter vid
bordet bredvid. "Kéften” sdger en av killarna vid “mitt” bord. Det hela dr mycket lustigt.
Detta ar enda gangen utseende kommer upp i ndgot av mina samtal med eleverna vid skola 2.

Som sagt visar sig dock en annan “verklighet” néir jag observerar.

Alla intervjuade forutom tva anser att bada parter i ett forhallande ska ha jobb. Néar jag fragar
Dejan varfor han inte vill han ténkta fru ska jobba svarar han ”Du vet, det 4 min uppgift ...
som plikt, du vet. Hon ska inte ... typ... eh... behdva jobba”. Forst ser jag med mina svenska
ogon pa detta. ”Kvinnofortryck”, “forminskning”, “ej jamstillt”, och dessa epitet stimmer
mdjligen. Dock sa han inte “det &r kvinnans plikt att ta hand om hemmet/mannen”, han menar
att det dr hans uppgift att ta hand om henne. En gyllene bur, visst. Men samtidigt handlar det
om att se mannen som “’forbrukningsvaran”, det som gér att slita ut och kvinnan som det att
akta och virna. En underlig sits i ”svenska 6gon” mdjligen. Eller? Dejan forstar inte hur jag
menar nir jag frdgar vad som hidnder om kvinnan sjélv vill jobba. ”Varfor skulle hon vilja
det?” fragar han. For honom utgdr den ”svenska” normen att bada parter, 18s: dven kvinnan, i
ett forhallande jobbar en kognitiv dissonans i vilken han stélls radbrakad. Aven Abbas anser
att kvinnor bdr stanna hemma medan mannen jobbar. De ska ta hand om barnen. ”Men dagis
d&?” frdgar jag, men far inget svar. Han endast tittar pd mig, klickar med tungan och tittar
bort. Vad dessa tva Killar presenterar ocksia en motdiskurs som kritiserar den “svenska”

tvaforsorjarmodellen. | denna anses jamstalldheten forutséatta att bade kvinnor och mén
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Ionearbetar. ”For att realisera visionen om jimlika villkor for kvinnor och mén [...] har den
svenska jamstélldheten [...] tagit fasta pa lonearbetets betydelse” (De los Reyes & Mulinari
2005, 5.109). Alla de reformer som fick foraldraforsakring, barnomsorg och sa vidare till skott
ma ses som en del i kvinnans frigorelse (vilken till del det saklart var), men den krassa
verkligheten var att dessa dven var “avsedda att stimulera den ekonomiska tillvixten genom
frigdrandet av arbetskraft” (ibid.). Grunna pa foljande hypotetiska scenario: en brandman
springer in i ett brinnande hus dar man vet att tva manniskor sitter fast i samma lagenhet, pa
samma vaning: en kvinna och en man. Vem hjdlper man forst? Devisen “kvinnor och barn
forst” dr gammal som gatan, och visst kan man tycka den stdmma. Men vad for
positioneringar bar den med sig? Hur Dejan tanker angaende kvinnor och jobb ma verka
frimmande for den visterlindska versionen av hur det ’ska vara”, men da menar jag att man
glommer, véljer att glomma, hur vart eget” satt att tanka inte skiljer sig sa mycket. VVad Abbas
och Dejan presenterar kan alltsi ses som ett ifrdgasattande av den hegemoniska
tvaforsorjartanken. Sa, de enda som talar om partners med tankar om utseende &r alltigenom
etniskt svenska killar frin “bittre” bostadsomrdden pa Skola 2 De enda som vill att den
partner (kvinnan) ska vara hemma och den andre jobba (mannen) &r bada killar, fodda i olika
lander men bada muslimer, pa Skola 1. Kulturella normer kommer in som kategori hos

eleverna.

Nar det kom till vem man kan tanka sig bli ihop med, delar sig asikterna bland eleverna jag
moOtt. Miranda menar att hon blir kér i en person, inte i en religion eller kultur. ”Men mina
fordldrar... eller ja, pappa, vill ju ... alltsd man gifter sig ju inte utanfor religionen, och vi ar
ju muslimer. Jag har sagt att jag kan bli kir i en muslim, kristen, jude ... hindu eller buddhist
liksom”. Pia Laskar betraktar “det odnskade som det sexuella idealets eller normens
gransmarkor” (2007, s.46) och 1 hennes studie framtrdder tre “hotbilder”: utdvad
homosexualitet, att individer fran olika klasser skulle ha sex, och sexuell férening mellan
raser. Liknande uttrycker Monica det, nar vi samtalar i en korridor ndgon vecka senare.
Monica far som sagt inte gifta sig med vem hon vill for sin mamma: “Absolut ingen muslim

. en svensk eller en frdn min religion... beror pa... Ingen irakisk muslim, det hade hon
[mamma] inte accepterat, men kanske bosnisk muslims kille ... kanske ok, for de ar typ
normala”. Nér jag undrar hur det kommer sig, svarar hon att hon tidigare var ihop med en
muslim i1 fem ar och “allt va bra du vet. Han respekterade min religion. Men nér tiden gick sa
bdrja han forsoka paverka mig ... till att bli muslim”. Hon gjorde slut med honom, ... for

ingen bestimmer Gver mig sa”. Jag fragar vad som skulle hdnda om hon tréffade en kristen

87



man frdn ndgot land 1 Afrika. Monica skrattar hogt, skakar pa huvudet “nej nej, det skulle inte
gé!”. Hennes mamma (hon ndmner inte sin pappa) skulle inte g& med pa det, vilket hon kan
tycka dr synd for “’killen kan ju va, du vet... hur bra som helst”, samtidigt sdger hon “’jag tror
aldrig jag kan bli kédr i en somalisk man”. "Mamma élskar morka kristna. Men somalier i var
trapp ar stokiga, haller hissen, barnen ute hela natten. Dom &r inte ok och da tror hon

[mamma] att alla ar sdna du vet”.

Pa skola 2 &r nagra av eleverna aktiva inom en jamstalldhetsgrupp, tva av tjejerna jag talar
med aterkommer ofta till arbetet i denna grupp. Det ar viktigt for dem. Vi sitter i fikarummet
pa skola 2, Anna, Klara och jag. De har haltimme och har gatt med pa att prata med mig en
stund. Pa ena véggen ar en platt-tv monterad, och nagra killar sitter i sofforna och spelar tv-
spel. Klara och Anna talar lugnt och eftertanksamt, ger varandra utrymme. Bada ar etniskt
svenska och Klara bor i ett nadgot “finare” omrade d4n Anna. Ingen av dem ser nagot problem
med forhallanden med personer fran andra lander, eller med (annan) religios tro. Anna &r
dock lite osdker: “Fast jag skulle nog ... det skulle nog ta tid innan jag presenterade en
invandrarkille hemma ... Jag och pappa ... alltsd, han har vissa dsikter som jag inte delar”.
Anna och hennes far delar enligt hennes utsaga inte asikter vad galler kategoriseringar av

individer och grupper.

De som inte uttalar sig om en tankt partners religionstillhérighet och/eller etnicitet ar killar,
oavsett en religiositet och/eller etniska bakgrund. Eller detta &r en sanning med modifikation:
etniskt svenska killar uttalar ofta att det skulle vara ok att bli ihop med nagon fran en annan
kultur, eller som ar religios. Det finns namligen en likhet mellan till exempel Monicas
resonemang om muslimska man och Peters tankar om att tréffa en tjej med en annan religios
tro @n han sjdlv: “Jo... alltsa det dr ju ok bara hon inte ... forsoker fa mig att tro samma”.
Peter sitter vid bordet, hans kaffe ar slut och han vickar, trummar, med koppen. Det slar mig
att liknande meningar har jag hort frén 1 stort sett alla respondenter. En oro for att bli ”ford till
andra sidan”. Vissa oroar sig for att bli tvingade att byta religion, andra for att bli tvingade att
bli religiosa. Néar jag talar med etniskt svenska elever framkommer det som sagt att de
likstaller “religion” med “islam”. ”Men alltsd, invandrarkillar ... muslimska killar vill nog
girna bestdmma vildigt mycke va man gor... klader, vanner och sadér” (Intervju, Frida, skola
2). Ar det s3? Forutom tva Killar, s ar detta inget jag fatt belagg for. Istallet talar Frida utifréan
ett tolkningsforetrade som etniskt svensk ateistisk tjej, i vilket hon positionerar muslimska

mén som betvingande och maktfullkomliga. Mycket i stil med hur Jonny resonerade om
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muslimska tjejers mojlighet att valja sina egna klader. Det paminner onekligen om tankar
angdende “den Andre”, dir denne far representera de egenskaper man &r radd for, eller hatar,
hos sig sjilv. For Stuart Hall (1992, s.314) blir ”den vilde” (vem detta dr, beror pa vem som
talar) en personifikation av de daliga sidor som den moderna ménniskan trangt undan, glomt
eller fornekar. Den Andre blir upplysningens och modernitetens negativ. Sa “givetvis” maste
denna Andre forsoka fa en att byta religion. Vad vi ser &r dock hur eleverna kategoriserar och
positionerar sig sjalva och andra i en hierarki vilken gar ut pa acceptabla partners. Oavsett en
tolerant hallning gentemot andra kulturer, religioner och sa vidare, uttalar man &dnda tankar om

den Andre, och stéller sig sjalv darigenom 6éver denna tankta person.

Varfor har inte killarna samma “regler” som tjejerna satt upp? Ett mansdominerat normsystem
placerar killarna langre upp i, analogt med, ovanstaende hierarkiska lista. Killar/man har alltsa
ett storre utbud av valmdjligheter. Dock &r denna brasklapp “sa linge de inte forsoker
’omvianda’ mig” nagot som tjejer med bade svensk och annan etnisk bakgrund, som synes i
samtalet med Monica till exempel. Vi skulle alltsd kunna se det som en nod i vilken etniskt
svenska Killar, och tjejer dverlag, mots. Vid flera tillfallen &r ett inslag i intervjuerna;
mamma/pappa/foraldrar vill och sa vidare. Aven om det ar unga vuxna vi moter, far vi inte
glomma att de i mangt och mycket fortfarande ar barn. Mycket av det jag tagit del av tolkar
jag som foraldrars implicita asikter, och da som en forlangning av det (respektive, och
majoritetssamhéllets) kulturnormativa tolkningsforetradet. Sernhede menar dock att i det
postmoderna samhallet, dar reflexiviteten ar sa hog och forna tiders institutioner inte langre
bar samma avgorande roll i vara livsval, har ”fordldrarnas mojligheter att pé traditionellt vis
fungera som forebilder och identifikationsobjekt for sina barn urholkats” (Sernhede 2006,
5.30). Aven om eleverna jag talat med idag i mangt och mycket “gdr som mamma/pappa

siger”, betyder inte det att det kommer att vara deras framtida forhallningssatt.

Kvinnligt - Manligt, kropp och sexualitet

Jag har helskagg, mest for att jag trivs i det och jag ar for lat for att raka mig. Jag har aven
slagit vad med vanner om att varken raka, eller klippa, mig innan det hér arbetet &r avklarat:
slutspelsskdgg, kan vi kalla det. Upprepade génger fick jag hora “juste/snyggt/tuftt/gott
skigg”, “killar ska ha skigg” och sd vidare. Vid ett par tillfallen blev jag tillfrdgad om man

fick kanna pa det, jag sdg inget fel i detta och fick sedan hakan kliad av (uteslutande) tjejer
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som undersokte skaggvaxten. En elev jag traffade pa Skola 2 uttryckte samma erfarenhet. Han
hade ocksa helskdgg och tyckte det var lite underligt med denna fascination: ”Vad ar grejen
liksom? Det &r bara skdgg... hir!” (Sam). Dock sades detta med ett leende.

| En Klass For Sig tar Fanny Ambjornsson upp “Haret som gransvakt” (2004, s.142ff).
Hon forklarar har hur tjejer hon mott generellt har langt har, killarna kort och hur detta kan
ses som “centrala markorer i det heterosexuella spelet” (ibid. s.143). Jag noterar det samma pa
de skolor jag besokt, forutom ndgra avvikande rebeller”: tjejer med korta frisyrer, killar med
langt har et cetera. Vad som ocksa hor till dessa “avvikare” ir en “alternativ” stil i vrigt, de
bar klader som syns i méngden, inte sallan bar killarna bandtrdjor, vilka oftast forestéller olika
hardrocksband till exempel. Som visar sig nedan stod det klart nar jag talade med Abbas att
killar med langt har likstills med homosexuella méin och/eller horor”. Vi kan tycka att hans
asikt ar inskrankt, homofobisk, och sa vidare. Men jag vill mena att den endast ar ett uttryck
(om &n mojligen extremt) for en genomsyrande heteronormativitet, han kopplar ihop
sexualitet och sexuell laggning med val av frisyr. Vad jag forstod var de flesta langhariga
killar pa Skola 1 esteter (det hér svér jag dock inte ed pa). Pa Skola 2 var det vanligare, men
da ska vi komma ihag att programmen pd denna skola &dr artistiska”. Mojligen kommer ett

visst métt av “alternativitet” med intresse och vad giller utbildning.

Det synes mig att tjejer fran yrkesforberedande utbildningar anvander ett mer sexualiserat tal
(bland killar markte jag inte storre skillnad oavsett klass, etnicitet, program och sa vidare). De
talade mer Oppet om sex, anvande oftare fler kénsord och deltog mer aktivt nar det i
”blandad” grupp (killar och tjejer) alluderades eller explicit talades om sex. Néar jag satt bland
elever pa studieforberedande program var tjejerna avstindstagande nir killar “skojade” om
sex: “Fan va barnslig du &r!” ropade en tjej vid samhillarnas skdp efter att nagra killar

”mimat” sexuell aktivitet framfor henne. Varfor hon sa ’du” och inte ’ni”, vet jag inte.

Kropp och Kldader - att gora genus, att positionera sig sjialv och andra

En generaliserad “insikt” som slar mig ar att de tjejer som gar exempelvis samhall 6verlag
verkar “sexualisera” sina kroppar mer &n tjejer fran yrkesforberedande program. Inte direkt,
sasom tjejen som simulerade sex mot en bank, utan indirekt genom kladval och sminkning.
Nu menar jag givetvis inte att tjejerna inte ska fa ga i vilka klader de vill, men jag observerade

upprepade géanger ett mode som gick ut pa till exempel stora linnen, dar halséppningen var
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bred och halen for armarna upptog nastan hela sidorna, under hade tjejerna endast en bh. Jag
sitter och pratar med samhallaren Linda, vi sitter bakom nagra skap och det har just varit rast.
Linda har lite papper hon suttit och jobbat med, men har tid for en pratstund. Det &r soligt och
utrymmet dar vi sitter ar upplyst av naturligt ljus. Linda sitter tillbakalutad, avslappnat
nedsjunken pa banken. Vi har talat om religion ("Nej jag ar inte religids, bryr mig inte om det
dar”) och hon byter stéllning. Jag vet inte hur att reagera, jag tittar undan medan Linda pratar
vidare om sin konfirmation. ”Ohm.. du har...” mumlar jag och pekar sviivande. Jag kinner
mig sjalv rodna (vilket hander ytterst séllan, och i efterhand kan jag ndstan hora Vreeswijks
Cecilia Lind” spela i bakgrunden). ”Va? ... Ah va fan igen ... jo i alla fall...”. Linda rittade
till sitt linne som glidigt runt pa hennes brostkorg, under en (vad jag uppfattar det som)
pinsam tystnad, men hon fortsatter snart sin beréttelse och handelsen &r ur véarlden. Det &r
forst efter detta som jag mer borjar lagga storre vikt vid elevernas kladval. Elever i
studieforberedande program har dyra kléder, ar ofta snyggt kladda, de l&gger uppenbarligen
ner en ansenlig tid fOr att se rétt ut” pd morgonen. Samtidigt bér tjejerna fran dessa program
(framst, men inte alls enbart, samhéll) mer avsléjande klader an Ovriga tjejer jag sett i
korridorerna. Kommer det med programval, kommer det med etnisk bakgrund eller kanske

med religids tro? "Handels och bygg &r rétt barnsliga” sdger Linda.

Betyder det att man & mer mogen, vuxen, om man gar samhall? Som jag uppfattar det verkar
sjalvuppfattningen vara sadan, eller att de uppfattade forvantningarna talar om for eleverna att
de maste folja vissa koder. Som samhéllare kommer att man maste leva upp till en rad
forvantningar och masten. Nar jag talade med Issa menade han att samhéllarna &r snobbiga
och ser ned pa andra. Elever som inte gar samhall har saledes ocksa en forvantan pa hur dessa
elever “ska vara”. Som att “blatte” verkar ha internaliserats hos manga elever med
invandrarbakgrund, verkar ocksd “vuxen” ha internaliserats hos samhéllselever. For
Ambjornsson har det forklarats att samhéllstjejerna trots allt agerade efter vissa mallar [...]
ofta som en eftergift till andra manniskors krav och forvantningar pa en som tjej, och pa de
risker man ansag sig ta om man 14t bli” (2004, s.66). Nu menar jag att detta i lika stor grad
géller for killar ska sdgas, men ocksa att det inte bara géller "agera” i form av tal, utan ocksé
vad man uttrycker med kroppen, hur man Klar och ror sig et cetera.

Jag, liksom Ambjérnsson (2004, s.178ff), traffade tjejer som talade om oro angaende
kroppsideal och den problematik som kan uppstd som resultat. Nar jag talar med
socialpedagogen pad Skola 1 menar hon att hon tror detta vara nagot som drabbar etniskt

svenska tjejer hardare: ... ta det har med sjidlvskadebeteende. Det dr vanligare hos svenskar.
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Invandrare verkar generell mer sjélvsdkra pa det omréadet ... Jag tror det kan ha att gora med
ett starkare band till, till exempel, familjen”. Hon funderar en stund, skiftar position i sin
kontorsstol, ”Ja jag tror faktiskt det. Med det starkare bandet och stdodet hemifrdn ... men
ocksa grannar, du kanner alla och alla kanner dig, du vet, kommer ocksa en storre
sjilvsikerhet”. Jag vet inte om det forhaller sig pa detta vis, men hon har onekligen mycket
storre insyn i elevernas liv &n jag. Nu ska sdgas att ett par killar jag pratat med (alla etniskt
svenska) aterger att de dr vdl medvetna om att man “maste se bra ut”. Vid samtal med
personal pa Skola 2 far jag reda pa att flera av killarna pa skolan i borjan av gymnasietiden
hade svart for idrotten. De kanner sig osakra pa sig sjalva, sjalvbilden haltar och helst vill de
inte delta. Den hér skolan har oftast idrott pa ett gym i huset bredvid, det drivs alltsa inte i
skolans regi. Killarna borjar héar styrketrana, efter ndgot ar borjar de ga dit sjalvmant pa

fritiden: ”"De mar bra ... far sjalvfortroende” sdger rektor.

Ibland &r det svart att se skillnad pa elever och personal. Som att granserna
mellan ungdom/vuxen, elev/larare, suddats ut. Ar jag gubbsjuk, eller galler
detta i hogre grad tjejer/kvinnor? Ar det sa att unga tjejer forvantas kla sig
vuxet, eller att vuxna kvinnor forvantas se ut barn? Vad séger det om modet
och forvantningar pa kvinnor/flickor? Sager det nagot alls? Eller ligger mitt
intryck i att killarna uppfér sig barnsligare, busar, knuffas, skriker och
springer omkring? (faltanteckning, skola 1).

Men det var nagot annat ocksa, det fanns en skillnad i hur eleverna rorde sig i skolans
korridorer. Nar samhallarna inte var vid sina skap (dar brakade, skrek och forde de liv precis
som alla andra elever jag observerat), forde de sig pa ett ’belevat” sitt, ofta raka ryggar,
slangde inte med armarna, de talade lagmalt och sprang inte. Elever fran andra program var
med utlevande med sina kroppsrorelser, yviga gester, sprang oftare, talade hogre och sa
vidare, oavsett var i skolan de befann sig. Eleverna (lds “oftast tjejerna”) pa skola 1 var mer
“vuxet” klidda (6verlag) én eleverna pa skola 2 Vuxet pa sa vis att kladerna ofta avslojade
mer &n vad de dolde. Tillaggas ska att eleverna pa skola 2 hade mer personliga stilar, en
eklektisk blandning av kladval. Pa skola 1 klir man sig “snyggt”, som Karin sa, pa skola 2
kldr man sig ”... for att f va sig sjdlv”’, menade Vera.

Vad giller killarna har jag inte observerat samma slags “klddkoder” som hos tjejerna.
Mindre hud ar synlig, ingen Kille jag observerat har gatt med skjortan uppknéppt och brostet
bart och sa vidare. Killarna positionerar sig som “mén” genom ett annat slags beteende vilket
ofta ar mer fysiskt och taktilt. De tar i personer och ting. De brakar, knuffas och deras

kroppssprak ar “storre” dn tjejernas. Sitter i djungelhdrnan och har precis samtalat med en
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kille fran bygg. Miro reser sig ger han mig den sedvanliga handskakningen, som jag nu vant
mig vid. En yvig gest som borjar med att man for bak hdgerarmen, sedan for den hastigt
framat och slar ihop handflatan med den man hélsar pa. Uppenbarligen ska det helst smalla
lite grann nar handflatorna méts. Hart grepp, kanske med vénsterhanden lagt ovanpa de slutna
hogerhdnderna. Ofta ska vi liksom “kndppa” med varandras fingrar som avslutning. Jag har
inte sett nagra tjejer halsa pa det har viset, vare sig med varandra eller med killar. Killarna
som gor pa det hér viset dr ’coola snubbar”. Hogljudda, utatagerande, anvinder mycket grova
ord. De flesta ar invandrarkillar, men jag ser fa etniskt svenska killar halsa sahér, och av dem
jag talat med visar det sig att de oftast “simre” omrdden och gar pa yrkesforberedande
program. Nagon gang har jag sett till exempel samhallare halsa sahar, men da bara pa andra
etniskt svenska Killar. Men varfor hélsar man sahar? Ar det ndgon slags manlig affirmation?
”Jag dr man, du dr man, vi dr mén!”? Jag tror det ligger till s&, och far medhall hos Fanny
Ambjornsson: “Genus maste ... stdndigt aterskapas for att vara Overtygande” (2004, 13).
Vissa satt att rora sig ar tillatna beroende pa ditt kén. Killarna bekraftar sin egen, och
varandras manlighet, genom att halsa pa ovan beskrivna satt, genom att anvanda kroppen pa

vissa kontrollerade vis.

Sexualiserat beteende

”Sexuella koder konstruerades med hjilp av utvecklingsteorier och genom hanvisning till
skillnader som forklarades vara biologiska” (Laskar 2007, s.50). Aven om inga av
respondenterna talade i utvecklingsteoretiska banor visade flera upp ett arv fran detta
tdnkande: “Jag skulle inte bli ihop med en utlindsk kille” sdger Frida, men tilldgger
skrattandes “Fast det dr klart ...” och med de orden f6r hon handflatorna mot varandra och
skiljer dem sakta at, hon vickar pa 6gonbrynen och jag antar att hon alluderar pd myten om
den Oversexualiserade afrikanske mannen med stor penis. ”"En kropp med [...] stora
konsorgan och andra kroppsdelar associerades med sexualitet [...] indikerade en ldgre grad av
fornuft och kopplades till lander eller kontinenter med varma klimat sasom Asien och Afrika”
(Laskar 2007, s.61). Kopplingen till lagre grad av fornuft framkom aldrig explicit bland
informanterna, men (det manliga) kdnsorganets storlek gjorde det: ”Meh har du kuk som en
neger eller!?”. Killarna spelar tv-spel i fikarummet pd Skola 2 Bara en kommentar i

forbifarten.
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Pa skola 2 star jag och Fredrik vid rokrutan igen och rokar i blasten. Fredrik pratar och
skrattar, mycket, och jag har ibland svart att hanga med. Han har en stor, vit, jacka vars luva
han féllt upp 6ver huvudet. ”Klart man kollar! De dr ju dér liksom, mitt framfor 6gonen. Och
s& tdnker man ’brost!’”. han slar ut med hdnderna nir han sdger brost, tar ett bloss till och
skrattar. Han talar om hur manga tjejer som har u-ringade trdjor, étsittande skjortor och “tajta
brallor... sa man ser sa du vet”, han vinder sig om, drar upp jackan lite och putar med
rumpan. For honom &r det sjalvklart att tjejer och kvinnor vill att killar ska titta.

Miro gar nagra meter at vanster. Hans kompisar sitter dar, de pratar en stund och jag
antecknar tankar om intervjun. Hor honom hogt sdga “hir sitter bara blattar!”, han tittar pa
mig och skrattar. Jag sitter kvar och funderar, efter en stund ser jag honom stélla sig framfor
en av de tva tjejerna som sitter dar: “Invandrartjej inte pratat, etniskt svensk Linnea pratat
med tidigare” (Filtanteckning Skola 1), han stéller sig bredbent framfor henne, lagger
hianderna pd var sida om hennes huvud och trycker hennes ansikte mot sitt skrev, “juckar”
nagra ganger. Linneas hér lossar ur tofsen. ”Men sluta!”, hon ropar. ”Du klarar, du ir van”

séger han och skrattar.

De paralleller som kan goras mellan objektifieringen av den kvinnliga
kroppen och de homosexuellas, de icke vitas, underklassens kroppar ar
mycket viktiga for att na en forstaelse av hur de sociala konstruktioner av
kon, ras och klass sammanflatas i en konstellation av maktforhallanden pa
olika nivaer (Johansson & Molina 2005, s.268-9).

Han slapper henne, gar runt banken och masserar bakifran axlarna pa den andra tjejen. Han
for sedan ned hdanderna 6ver hennes brost, klaimmer, skakar. ”Men arligt, jag svér!”, hon lutar
sig framat, slar armarna runt sig. Han héller kvar hidnderna, ”Men dom ar ju sa skona!”, han
haller kvar handerna, men slapper henne efter nagra sekunder. Det hela tar nog inte ens en
minut. Han tittar upp, far se mig och verkar forst forvanad att jag ar kvar. Sedan ler han,

blinkar och nickar upp” mot mig. Om jag ska vara érlig blev jag férstummad.

Uppenbarligen kanner de varandra, de tilltalar varandra med fornamn. Ingen
av tjejerna blir, markbart, arg, de skrattar. Men vad hander inom dem? Ar de
forlatande for att de kinner honom? Innebdr “kdnnedom” &dgandeskap?
Vagar de inte sdga ifrén for att han &r popular? Ar han farlig?
(Faltanteckning, skola 1).
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”Akta” sexualitet dr heteronormativ - eller "killar ir coola, tjejer dr horor”

| stort sett alla elever jag talat med ansag att det dr fel hur killar blir ”coola” nir de haft sex
med flera tjejer, medan tjejer blir kallade horor i samma situation. Som sagt: “korrekta” svar.
Men respondenternas reflektion maste ha en grund i deras livsvarld. De maste ha tagit del av
ovanstaende dikotomi for att sedan franga den. Implicit talar de om positioneringar vilka
kategoriserar killar och tjejer utefter sexuella relationer, de gor dven det i deras tal och
beteende utanfor intervjuerna. Kategorierna paminner om Laskars 1800tal: “kvinnans begir
efter sexuell njutning kopplas till moderskapet och mannens begér till avlandet” (2007, s.58).
Tjejers sexualitet bar med sig konnotationer om barnfodsel, omhéndertagande och “moderns
okrankbarhet”, medan killars sexualitet sammankopplas med sjdlva akten, till njutning och att
”sprida sin sdd”. En heteronormativ instéllning vilken utévar makt Over kvinnors ratt till
sexualitet pa egna premisser. Vad detta vidare visar dr, menar Laskar, en “heterosexuell
njutningsideologi som bidrog till att skapa, och standigt aterskapa tva annars sa isarhallna
kons sexuella forening som norm for sexuell njutning” (ibid.). Ingen av ungdomarna sa till
exempel ”om hon legat med flera tjejer &r hon hora”, eller om han haft sex med en massa
killar 4r han cool”. Heteronormativ sexualitet ligger fortfarande som bas for vad som anses
vara “dkta” sexualitet, &ven om ena hélften av utévarna av denna sexualitet omtalas i negativa
termer.

Nér det kommer till tal och tankar kring sex &r etniska svenskar och killar med
invandrarbakgrund generellt mer 6ppna och frisprakiga. | intervjuer. Nér jag endast suttit och
studerat, lyssnat, ar bilden en annan: Ofta horde jag tjejer med invandrarbakgrund hogt
diskutera sex vilket jag visat ovan. Mojligen skamtar de, men anda. Vid intervjuer ar dessa
tjejer oftare ndgot mer fortegna. Monica berattar dock att manga invandrartjejer har

pojkvénner och sexuella relationer.

Lika manga invandrartjejer har sex som svenska tjejer, men dom doljer det.
Jag har manga invandrarvanner, tjejer, som dr vérre dn svenska tjejer ... De
ligger med manga, och det ar inget fel men de maste délja, fran broder och
sd. Hon ar en dalig kvinna om det kommer ut att hon forlorat oskulden
(Intervju, Monica, skola 1).

Med ordet “virre” kategoriserar Monica tjejer som har sex i en dikotomi: svenska —
invandrare. Svenska tjejer har sex, och inga storre problem att prata om det. Invandrartjejer

har ocksa sex, men doljer det. Sedan finns det en tredje positionering i den har fragan: de
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invandrartjejer som ar varre an svenska tjejer. Vilken kulturell norm &r det Monica talar
utifran? Vad hon uttrycker gar i linje med hur Miranda, och andra respondenter med annan
etnisk bakgrund &n svensk, sa att manga tjejer saknar sjalvrespekt och att det ar darfor de har
sex, att de gor det for att bli omtyckta. Det har var generellt en ickefraga for de etniskt
svenska tjejer jag pratat med, vilka istéllet svarade i stil med ”Om hon kanner for det ar det
ok”. Samtidigt blev talet, som synes ovan, ett annat utanfor intervjuerna da ocksa etniskt
svenska tjejer talade i nedsattande termer om andra tjejer som (upprepade ganger?) haft sex.
Detta visar oss att sexualitet och avhallsamhet (eller "att vénta”) inte dr bundit till en sarskild
religion, eller etnicitet &ven om flera respondenter omtalat islam som en religion i vilken

kvinnan inte far ha sex innan hon gift sig.

Monica forklarar att det oftast ar invandrarkillar som tjejerna har sex med. Det haller daremot
inte Abir med om: ”Jag kdnner ménga, alltsd tjejkompisar, som har svenska killar. Dom é&r
snallare, sdger inte att man ska gora saker, stida och sant ... bade muslimer och kristna, spelar
ingen roll, de triffar killar om dom vill” (Intervju, Abir, skola 1). Nu ifragasatter jag ifall
etniskt svenska killar skulle vara ”snéllare” an killar fran andra lander. ”Snall” utgdrs 1 det hir
fallet av att inte begéra att tjejen ”ska gora saker, stdda och sant”. Snéll r saledes det samma
som den forestdllda, normativa, bilden av ”den svenske mannen” som jamstilld. Jamstalld
vad géller hushallsarbete och sa vidare. Vad jag menar att vi tar del av ar, vad det
sekulariserade, frigjorda och jamstéllda vasterlandet uppfattar som, en fortryckande och
patriarkal normkultur. Monicas och andra informanter (som holl med om sakfragan, men
ibland inte ville fordjupa sig) berattelser ger oss dock insikt i en annan verklighet dar tjejer
fran kulturer utanfor den svenska har pojkvanner och sexuella relationer, men som pa grund
av forvantningar och socialt tryck fran omgivningen maste halla dessa hemliga. For nagra ar
sedan hjalpte jag nagra mediaelever att redigera ett filmprojekt, ett avslutningsarbete i skolan.
| filmen tog de upp just invandrartjejers “okdnda” sexliv. Jag fick hjdlpa eleverna att
modulera roster, applicera censurstreck Gver dgon och sa vidare, just pa grund av att de
“maste do6lja” sin sexuella aktivitet. Tjejerna gjorde sitt avslutningsarbete 2002, och
uppenbarligen har inte mycket dndrats. Nar jag fragar hur lange det varit sahér, svarar Monica
”Alltid tror jag”, vilket far mig att stilla undra hur snabbt fordldrar glommer sin egen ungdom.

2% 9

Eller handlar det om ”mina barn, andras ungar”, ”gér som jag séger, inte som jag gor”?

Vi verkar ta del av en patriarkal struktur, i vilken ménnen har tolkningsforetrdde vad galler

huruvida en kvinna dr ”god eller dalig”: varken Monica eller Abir namner att mamma, systrar
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eller andra narstaende kvinnor skulle bli arga eller besvikna. Monica har dock ett forbehall:
”Jag sdger inte till nén ... allts, jag litar inte pa nin... Min bésta vén har en bista vin”. Hon
skulle inte s&ga till sin basta vdn om hon hade en pojkvin ”i smyg” och att hon ju inte ”far”

gifta sig med exempelvis en irakisk muslim.

Miguel (skola 1) menar att det &r fult hur killar kan ha sex med flera tjejer och anses vara
tuffa, vinna pa det. Medan det ricker att en tjej ligger ”... med bara en du vet, ar det fel kille,
sa ar hon hora sen. Det &r fel”. Samma &sikt upprepas av i stort sett alla respondenter. Men en
sak slar mig: det dr endast tjejerna som talar utifrdn en position vilken alluderar “erfarenhet”.
Med vilket jag inte menar att de sjalva har sex, men det &r endast de som ger konkreta
exempel. ”Killarna jag snackat med talar mer generellt om sex, om vad de ’dnskar’, som
fantasier och inte vad som faktiskt hant. Ar det sd att tjejerna blir *vuxna’ snabbare? En del
tjejer pratar om killar pa skolan som tdntiga, barnsliga. Har de pojkvinner som &r dldre?”
(Féltanteckning Skola 1). Huruvida det forhéll sig sa fick jag inte reda pa. Omradet ar kansligt
och jag visste inte hur att fortsitta en sadan linje av fragor. Eller &r det jag som nu
positionerar ungdomarna som ”for unga” och déarfor “oskyldiga” och inte redo for sadana

fragor, forutsatte jag att de skulle ta illa vid sig, att de skulle bli sarade och arga?

Sitter i djungelhtrnan och har precis samtalat med en Miro fran bygg, som nyss berattade att
han tycker kvinnor ocksa ska ha jobb, inte bara mannen. Han tycker det ar fult att tjejer blir
kallade horor om de ligger med ”for ménga killar” och sa vidare. Alla “korrekta” svar. Sedan
gnuggade han skrevet mot en av tjejerna pa banken, for att efter det bakifran klamma tjejen

bredvid pa brosten.

"Annan” sexualitet - Eller "Jdavla bog!”

Precis som Ambjornsson (2004, till exempel s.291) fann jag som synes ovan att eleverna jag
samtalat med ogédrna beskrev kvinnor och man olika, man gav dem istdllet samma
egenskaper, forvantade sig samma beteende fran bada. Dock genomsyrar heteronormativitet
elevernas skolvardag. Ingen jag mott har uttalat att de sjalva utmanar det heteronormativa
primatet. Vissa menar att de inte bryr sig om ifall ndgon ar homosexuell till exempel, men
flera tilligger ocksd en “helgardering”, som till exempel Hakan pa Skola 2: ”’s& linge de inte

gér pd mig”. Uteslutande dr det killar som uttryckt det sistndmnda. Hur kommer det sig? Jag
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misstanker att det har att gora med ett litet manovreringsutrymme vad géller vad ”man far
gora”. Att inneha positionen medlem i privilegierad normativ ”grupp” skénker en rad fordelar
i det sociala spelet, men jag tror det ocksa utgor en begrinsning. Att som kille acceptera”
homosexuellas existensratt menar jag ar en form av den assimilering jag tidigare diskuterat.
Som majoritetsgrupp annekterar heteronormativiteten de homosexuella, man later dem
trdda in 1 ”de vanligas gemenskap”, men man gor det pa redan faststillda premisser. Premisser
som de tidigare uteslutna maste anpassa sig till, om de inte vill hamna i kylan igen. Vad det
ger ar att de som innehar tolkningsforetrddet, den dominerande gruppens medlemmar, inte
“kan” erkinna egen homosexuell liggning (kanske inte ens kan/vill kiinnas vid den) da det

vore likstéllt med att fransaga sig makt, man skulle avsaga sig den normgivande positionen.

Ingen jag talar med beskriver sig som homo- eller bisexuell, Marcus sé&ger sig dock ha
bisexuella vanner, och kanner ocksa en person som ar transgender. Marcus gar pa skola 2, och
det &r ocksa har informanterna dar mest toleranta gentemot homosexuella i sitt tal. De som
sager sig inte bry sig, ar mest toleranta i denna fraga, pa skola 1 ar uteslutande etniskt
svenska. Elever med invandrarbakgrund (oavsett religios inriktning) klickar med tungan,

anlagger acklade miner och/eller viftar avfardande med hénderna.

Abbas har stoppat mig i en korridor pa skola 1 (vi aterkommer till anledningen i kapitlet
Mojlig framtida forskning), vi har samtalat en stund och Abbas ar upprérd. Han rér sig hela
tiden, gestikulerar, pekar pa mig nar han vill poangtera nagot. Han gillar inte homosexuella,
tjejer kan vara ok anser han, men absolut inte homosexuella mén. ”Det &r bara svennar som ar
bog”. Nér jag undrar vad han baserar den asikten pa, fortsdtter han "Men fatta ... ingen
muslim dr bog, lo. Det finns inga bogar som dr muslimer du vet!”” Han talar hogt, ser mig stint
i 6gonen. Nar jag talar med Abbas far jag uppfattningen att han ar orolig och arg. Han talar
samre svenska dn 6vriga informanter och han har inte bott i Sverige sa lange. Genom sitt tal
visar Abbas hur han i métet med den dominerande kulturen i Sverige har stéllts infor en
uppsjo av kategorier och attribut, vilka fér honom ter sig fraimmande. Abbas karaktériserar
svenska man (och i forlangningen det svenska samhéllet) som feminint, och islam som
maskulint. ”Feminina konnotationer &r ett sétt att skapa annanhet inom kategorin man”, menar
Laskar (2007, s.63). Att vara man med langt har och heterosexuell &r tva positioneringar, som
for Abbas inte gar ihop. Att en muslimsk man skulle vara homosexuell &r en omajlighet.

Islam har inte mer med homofobi att géra &n nagon annan religion, jag misstanker att

han anvénder sin tro som ”skdld” i den nya kontext han nu lever. ”Alla svennar ar bogar”
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sdger han efter att ha grejat med sin telefon en stund. Jassa?” fragar jag, jag blev stilld. “Ja,
alltsa det finns inga mén hir, lo ... kolla hdr pa skolan, de har langt hdr, som horor du vet ...
bogar”. Jag antar att han syftar pa de fa hardrockare som jag sett i skolans korridorer. Som
Goran Larsson skriver i Att vara ung och muslim i Sverige, i boken Talande Tro sa ar det
méanga muslimska ungdomar som star “mittemellan” det visterlindska (i vart fall, det
svenska) samhallets mer sekuldara verklighet och en muslimsk, religids, tradition. Ett sétt att
hantera den spidnning som uppstar ”... kan vara att atervinda till en tolkning av islam som
uppfattas som autentisk och genuin” (Larsson 2003, s.67). Hos De los Reyes och Mulinari
laser vi att det handlar “om vilka individuella resurser man har till forfogande. Sociala,
kulturella, symboliska och intellektuella resurser gor det littare att utmana radande normer”
(2005, s.96). Vad jag tror vi hos Abbas ser prov pa ar just den slitning Goran Larsson talar

om.

Som den hardrockare jag &r, positionerade jag mig sjalv i gymnasiet genom kroppsliga
attribut 1 den kulturella markdren “hirdrockare”: jag hade 14ngt hér. Jag har sjilv fétt hora
ndgon dé och dé (inte sillan dldre miin) som kunde utbrista “fjolla!” nar jag gick forbi dem pa
gatan. De positionerade mig som felaktig i det heteronormativa landskapet. Forhallningssattet
ar saledes inte typiskt “muslimskt”, utan pekar pa en mer generell bild, en utifridn palagd
positionering av “sd dr en man” som verkar passera dver nationella, saval som kulturella och
tidsméassiga granser. Uttryck for kdnsmaktsordning ar heteronormativitet och, till exempel,
homofobi, som kan leda till osynliggérande, vald, diskriminering och hatbrott (Butler 2005,
s.11-12).

Jag wvill ldgga forlojligande” till den hér listan. Med ’skdmt” och sexuella
anspelningar markerade ménga elever att homosexualitet 4r nagot negativt. “Han ar en riktig
faggot!”. Killarna sitter i fikarummet pa Skola 2 och spelar tv-spel, de retar varandra medan
de spelar. “Riktigt faggotplay!” sédger samma kille, av vad jag kan se sd har hans gubbe i
spelet just fatt stryk, jag antar att han irriterar sig dver detta. De ar fyra som spelar samtidigt,
ett spel som for mig verkar spelet valdigt rorigt: mycket effekter, ljud och ljus. Att halla reda
pa sin egen gubbe, nér det ar fyra pa skarmen, i alla dessa blixtar och explosioner verkar, for
mig, omojligt. Givetvis ar kraftuttrycken kopplade till spelet, till tdvlandet och jag undrar om
det &r i just tavlingssituationer som dessa och liknande kraftuttryck anvands. Ar kénslan av
tdvlan, grupptryck, starkare pi Skola 1 dn p& Skola 2? Ar det dirfor s& mycket mer “hérda
ord” kan horas 1 korridorerna? Tva andra killar kommer fram och stiller sig bakom soffan i

vilken spelarna sitter, de tittar pa, hojtar tips och strategier. Soffan och stolarna ar svarta,
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borden vita. En av killarna har slitit sina gymnastikskor snett, det vita gummit har slipats ned
pa ytterkanterna av hans hélar. ”’De som kor rymdskeppen... undrar vad dom tinker liksom”.
De spelandes gubbar star pa olika flygande foremal, just nu rymdskepp’. Att Killen tanker sig
in 1 hur det 4r for de “individer” som inte syns pa skarmen, att han kan tanka sig de som finns
’bakom skynket’; tyder det pa djup inlevelseformaga?” (Filtanteckning). ”Ar det Oskar som
kor sin javla gay...”. ”Fan va du ska svira hela tiden...”. Meningsutbytet 4r mellan de tva
spelarna som sitter i mitten. "Hall kéft, faggot!”. De skrattar och spelar vidare. Killarna som
stod bakom tv-spelspelarna sitter sig vid ett av borden. Tidigare talare sédger “Ett & ett halvt
pokemonspel, sedan far man g4 hem”. De spelar ett slags kortspel, man vinner &ver
motstdndaren genom att “doda” denna medelst olika spelkort, vilka forestéller olika

Pokémonfigurer, figurerna har olika egenskaper och krafter.

Vad hade hant om elever pa * tagit upp en san kortlek? Hade de fatt stryk?
Blivit retade? Hade de varit ’faggot’? De hdr eleverna ar klidda pa
barnsligare (?) vis &n pa *, beter sig barnsligare pa satt och vis. Nar de gar
forbi mig: Tva av killarna luktar surt av svett. Verkar otvattade. Ar det har
vanligt? (Féltanteckning Skola 2).

Jag talar inte med nagon av killarna, jag vet sedan tidigare att i alla fall tva av dem ar for
unga. Handelsen far mig dock att tanka en gang till. Alla elever jag intervjuat pa Skola 2 talar
om homosexuella i icke nedséttande termer, nagot hander dock utanfor intervjuerna. Nagot i
deras vardagstal ger en annan bild.

Killen jag just pratat med pa Skola 1, Miro, han som skakade hand sa yvigt och gick
nagra meter at vanster. Miro som tryckte en tjejs ansikte mot sitt skrev och klamde en annan
tjej pa brosten. Jag antecknade febrilt. Efter episoden kommer fler elever och satter sig pa
bankarna. Det ar nagra etniskt svenska killar med, sa lange de sitter i djungelhdrnan pratar de
“bruten” svenska, senare nédr de andra har gétt, talar killarna “ren” svenska. ”Varfor gor de s&?
Passa in? Kulturellt kapital?” (Féltanteckning Skola 1). Det & mycket grova ord, kuk, fitta,
hora, bog, idiot. Hela tiden, i stort sett i varje mening. Miro halsar pa alla som anlant, alla
anvander samma yviga gest. Han tar tag i en kille bakifran och latsas ha sex med honom.
Bada tva stonar och skriker, de andra runt omkring tittar pa och skrattar. Tjejen som nyss blev
klamd pa brosten klappar handerna. De tva killarna som simulerar sex borjar latsasbraka, gar
mot varandra och bréstar upp sig, putter varandra:

”Kom igen da hora!”

”Du kom igen bog!”
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De skrattar och 6vergar att prata om annat och gar sedan darifran. Tjejen vars ansikte
Miro tryckte mot sitt skrev tittar pa mig, gor snabbt en min med munnen och gar. Den har
handelsen kan te sig underlig, forhoppningsvis ett undantag. Det ar den inte. Samma i format,
men skiftande i detalj upprepas gang pa gang i skola 1 Pa skola 2 hande inte nagot som ens
kunde paminna om ovanstaende. Jag sag en kille och en tjej som pussades. Det var allt.

“Det dr la ok for mig... bara dom inte forsdker med mig liksom” (Intervju, Hakan,
skola 2). Vi diskuterar homosexualitet, Hakan och jag. Han har rod tréja och verkar ha svart
att halla handerna stilla. Det verkar vara fa killar som stiller sig fragan “varfor skulle en

homosexuell man vilja vara med mig?”.
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Avslutning och reflektioner, aterkoppling

Vi har nu natt slutet av var berattelse, nedan kommer jag att berora fragestéllningar,
aterkoppla och soka besvara. | samband med detta ska vi ocksa forsoka knyta ihop sacken
medelst avslutande reflektioner och tankar.

Avslutning och reflektioner

Jag gar en svang, det jag just sett vid Djungelhérnan, hur Miro behandlade tjejerna, storde
mig. Jag gar ut pa baksidan av skolan, har ar det mycket tystare. Fast det ar rast ar det inga
elever har. Staller mig i en rokruta och tar ett bloss. Har &r det gront, till och med kuperat med
tall och bjork, bergsknallar. Har ar skolbyggnaden inte i gult tegel, den &r vitrappad. En
motorvag gar bakom bygganden mittemot mig, jag hor bilarna som kor forbi. Nar jag rokt
klart gar jag in i en av byggnaderna for att se om jag kan hitta en toalett. Pa vaggen till hoger
om handfatet har nagon ristat in en penis, under den en muskulds kille i linne. Nagon har,
antagligen, suttit ned pa toaletten, ndgon hogerhant. For strax ovanfor pappershallaren star
skrivet i blatt black:

Jag grét néar du tog mej
Vad sa du?

Jag bryr mej inte!

”Forskningen har ocksé visat att ménniskor forhéller sig till sin kultur pa ett hogst varierande
siatt och att det pagér stindiga forhandlingar om vad som é&r kulturellt accepterat” (De los
Reyes & Grondahl 2007, s.21). Den kulturella ordningen ar saledes inte huggen i sten, inte
allenaradande. Den ar plastisk och forandras med alla deltagare, pa ett eller annat satt. Det har
betyder inte automatiskt att forandringen kommer leda till ett mer demokratiskt samhalle och
skola. Vad som krévs dr elever, ldrare, rektorer och dvrig personal, men ocksad ”gemene man”
och politikers uppmarksamhet pa hur de privilegierade positioneringarna verkar inom det
patriarkalt hierarkiska systemet, vilket “omskapas hela tiden i stdndiga processer av dominans
och motstand” (De los Reyes 2007, s.103).

102



En generell uppfattning jag fatt efter min tid pa de tva skolorna &r att eleverna pa
Skola 1 &r mer utatagerande, framédt, “tuffa” och tar for sig. Men ocksa att de ofta reagerar
vildigt snabbt pa uppfattade ~hot” (skillningar, “skojbrdk” som snabbt dvergér i allvar och sa
vidare). Jag uppfattar det som att de &ar valdigt mana om hur andra uppfattar dem; tjejerna
efter sitt utseende, killarna efter sin attityd. Det géller att “vara rétt”. Jag spenderar endast tre
veckor pa skolan, och i slutet av varje dag jag ar dar, &r jag helt slutkord och jag har lite svart
att forsta hur eleverna faktiskt klarar av sin skolvardag.

Pa Skola 2 ar eleverna, och miljon, helt klart lugnare, och det kan absolut ha med
rektors och larares installning till hur att bemdta individer. Dessa har, vad jag uppfattat,
utrymme att, pa ett helt annat satt an personalen pa Skola 1, individanpassa undervisningen:
“Elever som har svart att koncentrera sig far, under eget ansvar, sitta i ett annat rum ... si att
de kan jobba ostort. Vi forsoker behalla det lilla, i det stora” som rektor uttryckte det. Alltsa,
fast att Skola 2 har okat sitt elevantal, fatt flytta till storre lokaler och sa vidare, sa forsoker
man behalla kéanslan av att vara ett litet stélle, en liten skola dar lararna kan namnet pa alla
elever. Jag menar att Skola 2 &r ett litet gymnasium, det &r givetvis en skillnad pa att ha en
skola med néstan 1000 elever och en med 190.

Enligt rektor pa Skola 2 har denna skola en hogre andel elever med olika diagnoser, adhd och
Asbergers, men framst add. Jag undrar om det kan vara sa att foraldrarna till elever pa andra
skolor inte ar lika medvetna om vagen till diagnos, vem att kontakta och s& vidare. Diana
haller inte alls med om detta. Jag undrar anda, flera av eleverna pa Skola 1 har uttryckt ett
vacklande fortroende for samhéllet i stort, och sjukvard och sa vidare ar onekligen en del av
detta. Elever pa Skola 1 som jag traffat i samband med min studie skulle kunna tros uppvisa
symptom inom spektrat ’bokstavskombinationer” (inte “kunna” sitta still, skrika, trumma,
springa omkring, vacklande koncentrationsformaga). Nu menar jag inte att de faktiskt borde
ha en diagnos, nej jag misstanker att det ar en effekt av att Skola 1 ar sa pass stor som den ér.
Det blir en slags socialt inducerad adhd, all denna energi som slépps 16s i korridorerna alstrar
an mer energi, att eleverna triggar varandra. Till skillnad fran Skola 2, blir eleverna pa Skola 1
“osynliga”, den kénsla av “6vervakning” som kommer av att elever och lirare dr sa tétt inpé

varandra hela tiden (“Panopticoneffekten”) genomsyrar inte deras skolvardag.

Som jag visat i mina samtal med eleverna genomsyrar och vaxelverkar kategorier som klass,
etnicitet, religios tillhorighet/religiositet och kon varandra i ett kontinuerligt samspel i

beskrivningar av, ofta implicita och av ”som jag inte &r”-art, idealet vad galler
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heterosexualitet och medelklassens normativa primat. Vad som implicit framtrader ar till
exempel ett femininitetsideal i vilket tjejers kladval anses vara palagda utifran (for vissa), men
som ocksa (for andra) ar ett satt att synas och skapa sig en plats. Det samma géller (framst)
killars satt att fysiskt skapa sig en egen plats, och hur dessa platser genomkorsas av
klasstillhérighet och etnicitet/religion.

Skolornas storlek

Pa skola 2 laser inte larare och évrig personal dorrarna till sina kontor, eleverna lagger jackor
i en hég under en trappa (om de inte hanger in dem i skapen vill sdga) pa vagen till matsalen.
”Qj ... ok, kldder...?” Jag har blivit erbjuden att #ta p4 skolan varje dag jag &r dar, och nu star
jag och rektor i matkon. Det ar trangt, vi star i en korridor, en elev Oppnar den vita
toalettddrren till hoger, vi far flytta oss lite. Kornelia talar om att man tidigare lat elever ga in
i matsalen fran andra hallet, sa att de fick ga forbi de elever som redan satt sig vid borden for
att ata. Eleverna gillade dock inte detta, varfor man andrade om sa att man nu kommer in fran
sidan istdllet. "De tyckte inte om hur det var forut”, "Hur si?”, jag tar min en bricka och

plockar upp kniv och gaffel. "Manga kéande att de blev uttittade... sa vi bytte...”.

| tanken far jag nastan en ménad tillbaka i tiden. Jag talar med Asa, estettjejen som &r ateist,

men tror pa ndgot, och som menar att ’blatte” inte dr nagot man 4r; det &r ett beteende.

Né& men assd ... som ta matsalen. Alla blickar kommer till, & allas tankar gar
till >vad har hon pé sig?’, "hur ser hon ut?’, ’hur ser hennes hér ut?’, ’vilka
gér hon med?’, ’vad sédger hon?’, *dr hon konstig, 4r hon normal?’. Alltsa du
vet, det ar s& mycket tankar. Folk sitter & domer folk valdigt mycket. A jag
vet inte om det ar speciellt s pa den har skolan, eller om det ar sa pa alla
skolorna. Men jag vet att det ar valdigt mycket sahara dom skolorna som har
dom har humanistiska programmen, sdsom samhill & ... nu ska inte jag
déma ut samhallarna, utan det ar mer sjalva skolorna som har sa, det blir ofta
s& pa grund utav att ... de 4 vildigt olika klass... klasser typ. Alltsa...
rang... rangordningar pa klasser och sa vidare (Intervju, Asa, skola 1).

Jag undrar om detta &r ndgot som skolan vet om, om eleverna har tagit upp det med larare och

sé vidare. ”Allstd, skolmiljon #r s fruktansvirt” Asa hojer rosten, rullar pa r:en, blir upprord.

[Skolan &r] bra pa a délja folk som e utsatta eller ensamma 6ver huvud taget.
Assa dom bah forsvinner. Det dr inte sa att dom star ... alltsd sa att det ar
séhar [Asa lutar sig bakét, hon ratar p& ryggen och stracker stelt fram
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armarna. Med handerna visar hon hur en person star ensam och hur en grupp
star bredvid, eller att den ensamma individen star mitt i gruppen. Hennes
fingrar slar i bordsskivan] folkgrupper & en person, sa att man ser den
personen, utan da &r det en folkgrupp & sa gar den dar i mitten, bara det att
den gar ensam” (Intervju och fltanteckning, Asa, skola 1).

Vad Asa uttrycker ar kénslan av att vara osynlig i massan, ensam fast hon &r i en grupp. Sofie,
som upprepade ganger blir avbruten och éverrdstad av Asa, som &r troende kristen, esteten
som ser liten ut, men som ndar hon stéller sig upp inte ar mycket kortare an jag sjélv, flikar in
”... Walk of Shame... vi kallar det Walk of Sha...”. ”Ah precis, Walk of Shame kallar vi
det”. Asa tystar terigen Sofie.

”Qj ... ok, kldder...?”. Rektor skrattar och menar att nej det kanske inte ar sa snyggt, men
eleverna har bestamt att det ska vara sa. Jag undrar om inte saker blir stulna. ”Det var ett par
nycklar som forsvann for ett tag sedan”. ”Hur gick det dd? Kom de tillrdtta?”. ”Ja, han hade
tappat dem... Det var lite skarpt ldge”. Néar jag hor detta sista skrattar jag till, kan inte hindra
mig. Kornelia ser forst lite forvanat pa mig, sedan skrattar d&ven hon. Pa skola 2 har man inga
(mig veterligen) problem med slagsmal, stolder, krankningar och sa vidare. P& skola 1 var
”fysiskt skojbrak™ vildigt vanligt, inte en rast gick utan att jag hérde nigon ropa “bog”,
“hora”, “fitta” eller liknande. Inte en enda rast. Jag undrar varfor. Efter min tid péa skolorna

tror jag mig vara ett svar pa sparet: Storlek.

Som sagt ar inte antalet elever i klasserna namnvart mindre pa skola 2 an skola 1 Daremot
skolan i sig. Om vi kopplar detta till hur larare och elever delar pa utrymmet i skolans lokaler,
blir effekten att personal och elever kénner varandra, oftast vid namn. Alla kénner alla. Tidvis
fick jag en kénsla av Foucaults ’panopticoneffekt”. ”Eleverna ’vet’ att de dr dvervakade, kan
det gora att det dr lugnare hir?” (Faltanteckning). Och visst kan det finnas en viss sanning i
detta, men jag tror inte det ar den springande punkten. Jag tror det handlar om storlek, som

sagt, narhet, 6ppenhet men aven om fortroende.
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Aterkoppling

Vem &ar den Andre? Alla, alla, jag talade med hade en Andre, eller flera Andra. Var &n eleven
jag talade med positionerade sig, eller blev positionerad, hade hen nagon eller nagra som fick
sta som “motpol”, som fick representera vad hen inte ar. Ju hogre upp i hierarkin desto mer
ansags individer i andra “grupper” utgdra en grupp, ju lagre i hierarkin individen placerade
sig (och placerades) desto fler grupper forholl sig hen till. Som vi sett var detta kopplat till
socioeckonomisk status och klass. "HOg klass” ansags av elever vara etniskt svenska
ungdomar, fran bostadsomraden med hdg status, som gar studieforberedande utbildningar.
Nagra elever vid dessa utbildningar har annan etnisk bakgrund an svensk, av de som beskrev
sig sjalva som religidsa var ortodox kristendom och katolicism framst representerat. Endast
ett fatal av dessa elever beskrev sig som muslimer. Den sistnimnda “’gruppen” utgjordes
uteslutande av ungdomar vars foréldrar immigrerat till Sverige innan barnen foddes, eller i
alla fall var mycket unga, eller av individer fran familjer dar en foralder hade annan etnisk
bakgrund &n svensk, och en var etniskt svensk. De elever som gick studieférberedande
utbildningar och som har annan bakgrund &n etniskt svensk, talade oftare i mer sekulariserade
termer angaende sin religiosa tro an vad uttalat troende elever i yrkesforberedande program
gjorde. Vad som dock framkommer &r att i stort sett alla elever jag métt talar om sin religidsa
tro pa ett individuellt satt. Endast tva ungdomar talade i genomgaende rigida termer vad galler
tro och "hur det ska vara”. Jag ldser detta som att det normativa centrats sitt att se pa och
hantera religion, religiositet och religios tillndrighet genomsyrar elevernas tankar och tal om
detta amne. Synen pa religion som en mer privat angelagenhet har internaliserats av det stora
flertalet ungdomar jag mott, eller det &r i alla fall vad de presenterat for mig. Givetvis kan de
dock ha Kklippt till och redigerat sina svar, nar jag stallt fragor. De ganger jag tagit del av
normativa uttalanden angaende vad som &r “riitt och fel” i frigor som ror religion, har det
néstan varje gang varit andrahandsutsagor: ’Jag kdnner en som kédnner en som sa att ...” och

s& vidare.

Nar det kommer till fragan om hur eleverna relaterar till amnen som etnicitet, religion, kon,
sex och klass sa har vi sett hur detta flyter ihop. Vilket mojligen inte ar forvanande, da jag
anvant mig av intersektionalitet nar jag last de situationer och samtal jag tagit del av. Dock
har ménga av eleverna sjilva “hoppat” frin dmne till &mne nir vi talats vid. Nagot jag
personligen anser vara gott, da det ger en mer levande upplevelse av studien. Det &r helt

enkelt elevernas vardag. Tolkningsforetrade angaende andras sexualitet, deras ratt till sin egen
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kropp, andras ritt och fel” och sa vidare, utdvas av alla elever jag talat med. Alla har pekat
pa en grupp, eller flera grupper, som dr och har det “annorlunda” 4n en sjilv. Vad som
framkommer ar dock att ju narmre talaren ar det normativa centrat, desto mindre ifragasatter
man sin egen position. Med det kommer dock &ven att det inte &r en specifik grupp som ar
annorlunda, detta pa grund av att alla kan anse alla andra vara annorlunda. | min studie visar
det sig att majoritetssamhallets normer utévar fortryck mot uteslutna parter, men ocksa att
liknande fortryck pa ett eller annat vis utovas fran alla kategorier och positioneringar genom
hela den hierarki som utgor de tva undersokta gymnasieskolorna. | forlangningen géller detta
det svenska samhaéllet i stort, eller mojligen staden i vilken studien genomfordes, da skolan ar
ett resultat, men ocksa en spegelbild, av samhallsstrukturen och de normer denna &r uppbyggd
kring.

Som synes ovan ar det etniskt svenska tjejer i studieforberedande program som star Gverst i
skolhierarkin, och det ar alltsd de som har (och tar) storst tolkningsforetrade. Ofta sker detta
indirekt, da de inte uttalar detta tolkningsforetrade utan markerar det genom exempelvis
osynliggorande och avstandstagande. Det ar dessa elever som utgor den normativa bilden av
“normal”, vad det verkar. Som vi sett kan denna topposition i hierarkin dock ruckas genom tal
och handling, oftast genomford av etniskt svenska killar. Med ord som “’spermahink”, och
genom (vad jag vill kalla) 6vergrepp, frantas dessa tjejer positionen i toppen av skolhierarkin.
Dock atertas den genom ett slags formanande, som vi sdg nir nigra killar ”skojbrakat” vid
samhéllarnas skap och en tjej satter stopp med endast ett par ord. Som att hon spelade en
mammaroll. Det samma géllde inte i “djungelhérnan” dér en elev kunde fortsdtta klamma,
skratta, tafsa oavsett vilka formaningar han fick. Hade han kunnat gora nagot liknande bland
samhallarna? Antagligen inte, det hade varit en fadas som sakerligen fatt starka repressalier.
Men andra, etniskt svenska, samhallskillar kunde det. Som vanligt kan alltsa kvinnan frantas
sin maktposition medelst hotfulla kraftuttryck och/eller fysisk styrka och invasion av privat

sfar.

Nér vi ser och hor hur ungdomarna positionerar andra, och sig sjélva, menar jag att vi tar del
av hur en, vad det verkar, grundlaggande del av vart samhélles uppbyggnad visar sig.
Majoritetsgruppens normer och installningar genomsyrar alla olika positioner i det
intersektionella natet, och dr ndgot alla ”andra” maste forhalla sig till. Medlemmar i den
privilegierade gruppen behover dock inte forhalla sig till de uteslutna pa samma vis som vice

versa. De som positionerar sig sjalva, och positioneras av andra, i det normativa navet utévar
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ofta tolkningsforetrade och makt genom osynliggorande och tystande av de som star i lagre
hierarkisk kurs. Att alla individer &ven utanfor den privilegierade majoriteten kategoriserar
andra, positionerar dem “under” sig sjdlva, som annorlunda, menar jag &r en produkt, en
effekt, ett reproducerat forhallningssatt, en reproducerad handling, av att de sjalva blivit
(uppfattat eller reellt) kategoriserade och positionerade. Det blir som en ond cirkel, dar alla
vill ha nagon att ”sparka pa”. Det verkar vara nagot allmént hos eleverna jag mott, att anvanda
diskurser som stigmatiserar och skapar avvikande “andra”. Normalitet och avvikelse ar
’relationella kategorier som [...] medfor forekomsten av fortryckare med makt att definiera

normalitet som en privilegierad position” (De los Reyes & Mulinari 2005, s.47).

Nagot jag stétt pa hos flera av de elever med en annan etnisk bakgrund &n svensk, ar hur de
talar om sig sjdlva som “inte vanliga”, att de inte tillhor normen. Normen utgors av etniskt
svenska, ateistiska/agnostiska elever som gar samhallsprogrammet. Dessa har upprepade
ginger pekats ut som “vanliga”, “normala”, av informanter. Jag menar alltsa att detta faktiskt
stdammer, de eleverna &r de vanliga, de normala. De tillnér den privilegierade kategori
manniskor som sjalva har makten att definiera vad som ar normalt. Nar jag sa har talat med
elever med etniskt svensk bakgrund som gar samhall pa Skola 1, eller elever pa Skola 2 (vilka
alla generellt tillnor ovanstaende kategori), har ovanstaende implicit visat sig i deras tal om
sig sjalva och andra. Séllan har behovet att forklara sin position, sitt stallningstagande,
uppkommit. De tycker “ritt” och har, pa grund av sin normativa ratt till tolkningsforetrade,
dirigenom ocksd mojlighet att ”leka” med sina slutsatser pa ett satt som inga andra elever
visar prov pa. | den privilegierade maktpositionen finns alltsd ocksd utrymme for
tankeexperiment och forandring pa ett vis som inte framtrader med samma sjélvklarhet hos

andra.

Vad for utbildningar ungdomarna valjer, och vem det ar som valjer dessa utbildningar, fargar
hur samhéllet ser ut, och kommer se ut i framtiden. Som vi sett domineras yrkesférberedande
utbildningar av individer fran en lagre socioekonomisk klass, av ungdomar som sjalva
emigrerat eller som ar barn till immigranter. Ungdomarna uttalar en slags trétthet, en véljer
handels for att en inte orkar plugga. Nu ér jag Gvertygad om att detta inte dr ett “nytt”
fenomen, utan ndgot som varit gdllande under 1ang tid. Men vad det ger ar en reproduktion av
radande samhallsforhallanden: De som laser yrkesforberedande utbildningar ses som
’slappa”, som "loosers”, av de som tillhor ett hdgre socioekonomisk plan. Vad virre dr, ér att

flera av de elever jag talat med fran yrkesforberedande program sjalva ser sig som just
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”slappa”. En elev uttryckte att de kunde “chilla” mer eftersom de gick handels. Han sa detta
med ett leende, men nagot i hans mimik, tonlage och kroppssprak beréattade en annan historia,
en dir man internaliserat en bild av sig sjdlv och gelikar” i vilken man ar slapp, lat och en
looser. Samma kille klappade sig for hjartat och sa “lagklass”. Det ar dar vissa elever
positionerar sig sjidlva, men dven positioneras av andra. Kommer positioneringarna att
magiskt forsvinna nar eleverna tagit studenten? Jag har svart att se det, att dessa individer
skulle &ndra en manniskosyn som (till del) har sin grund i skolan. Personligen ar jag
Overtygad om att méanniskor fortsatter fordndras livet igenom, men vi har alla fortfarande en
bas utifran vilken vi utvecklas.

En sak bor framhallas har. Elever med annan etnisk bakgrund an svensk, vars foraldrar
immigrerat till Sverige innan barnet foddes (inte sdllan verkar dessa foréldrar sjalva ha en
hogre utbildning i bagaget), gar oftare studieforberedande program, umgas inte i lika stor
utstriickning i djungelhdrnan” och si vidare. Jag misstanker att detta bero pa att foraldrarna
tagit en stor del av integrationsprocessen och att barnen sdledes inte har ett “lika stort
integrationsarbete” att ta itu med. Detta i sig leder mig till tanken att integration saklart inte &r
nagot som hander pa ett ar, den tar generationer. Fragan blir istéllet vad vi gor av den, hur vi
valjer att se pa integration. Med detta inte sagt att barn till de yrkesforberedande elever jag
talat med per automatik kommer lasa studieférberedande program i framtiden. Men det verkar
vara sa det ser ut idag. Ja, skolan &r en spegel av radande samhallsférhallanden, men &r ocksa

en reproducerare av de samma.

Mitt arbete ar i religionsvetenskap, sa hur kommer det sig att jag talat sa forhallandevis lite
om religion, religios tillhérighet och religiositet? Som jag gatt igenom har mitt
tillvagagangssatt varit tudelat, empirin har insamlats pad tva olika satt: Intervjuer och
observation. Eleverna jag observerat talade helt enkelt inte om religion, det var inte en del av
den vardagskonversation jag tog del av. Religion som d&mne kom forst pa tal nér jag stallde
specifika fragor om det samma vid intervjutillfallen. Nar fragorna val var stéllda fick jag
manga insiktsfulla uttalanden, intressanta funderingar och fragor till svar. Religion och det
som hor dartill uppfattades, vad jag forstod, som intressant och ibland lite skrammande.
Ibland som viktigt och som grund till kontemplation. Ofta blev reaktionen “det kan jag
ingenting om”, “det bryr jag mig inte om”, detta dndrades dock efter ndgra minuters samtal.
Alla jag talat med hade nagot att saga, tycka och tanka om religion, men det var alltsa inget
jag uppfattade skedde spontant. Nagot som daremot upptog mycket tid for ungdomarna var

relationer, sex, attityd och utseende. Det har ska kanske inte forvana oss, da det ar
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gymnasieelever jag rort mig bland. Darfor har mitt arbete ocksa kommit att till stor del handla
om fragestallningar omkring detta. Som sagt, jag har sokt lata mitt arbete vara ett samspel, en

dans, en musikens improvisation. Det var helt enkelt vart eleverna férde mig.

S4, vem ar den Andre? Svaret jag, efter min tid pa skolorna, kommit fram till &r att alla ar den

Andre. Alla & nagons Andre. Vissa ar dock mer Andre, dn andra.
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Mojlig framtida forskning - Nagra idéer och tankar

Nedan presenteras tre idéer som uppkommit under min tid pa skolorna. Jag har valt inte
fokusera pa dessa, men menar att de skulle kunna utgéra en intressant ingang for framtida
undersékningar och forskning. Tva av ingangarna éar till viss del kopplade till popularkultur
och 1 forlangningen till kon, etnicitet, religion och klass. Den sista a en mer generell
iakttagelse.

Jag maste, sa att sdga, skifta fokus i nedanstdende, och mer koncentrera mig pa

begrepp som till exempel kulturellt kapital

Under min tid pa skolorna upptiackte jag en intersektionell position, namligen
“populdrkultur”. Det kulturella kapital som tillskansades av ritt” populdrkulturella uttryck,
gav i forlangningen en kélla till makt. Viss musik, vissa klader, tv-program, tv-spel, kandisar
och sd vidare, var rdtt”. De som inte holl med tystades snart av de som innehade

tolkningsforetradet.

Att sammanlanka betyder ocksd att exponera den rotloshet som skapas
genom tillhérighet, det armod som &r baksidan av beréttigande, det
exkluderande som fods av inkludering och den ojamlikhet som ger upphov
till valstand. Det ar ocksa dessa sammanlankningar, eller bristen pa dem,
som kan synliggora till exempel pa vilket satt samhallets regler skapar
illegala handlingar, flyktingpolitiken smugglare och invandringspolitiken
"illegala méanniskor’ (De los Reyes & Mulinari 2005, s.128).

Det kan mdjligen uppfattas som ovidkommande eller oviktigt nar vi jamfor smaksaker som
musik och klader med storheter som exempelvis kon eller etnicitet. Men for ungdomarna jag
traffade var detta inte ovidkommande, det var nagot runt vilket man byggde upp sin person
och sin vardag; sin tillhorighet. “Etnografiskt arbete fordrar alltsd inte bara en formaga att
forsta och kommunicera ett budskap, utan ocksa att kanna till ideologiska och kulturella
koder” (Korp & Risenfors 2013, s.67). Jag ldser in ”populédr-" i ovanstaende citats “’kulturella
koder”.
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[lluminati - en judisk konspiration

”Jude”. Jag gar genom en korridor pa andra vaning, Skola 1 Det & morkare har &n i sektionen
jag just var i, tror nagra ljusror har gatt sonder. Vaggarna ar av gult tegel, bankar sitter
fastbultade i dem. Jag har nyss pratat med nagra elever som satt och vantade pa sin larare, jag
gér 1 mina egna tankar. “Jude”. ”Va? Pratar du med mig?”. “Ja, du dr jude”. Jag forstér inte
vad killen menar. Han har en vit luvtr6ja, vit keps och jeans. "Hur menar du ’jude’?” fragar
jag. Han pekar mot min hogerarm, idag har jag pa mig en kortarmad skjorta. Rutig och ruskigt
tjusig tyckte jag. Jag har tatueringar, vansterarmen dar en fargglad blandning av
vattenrelaterade motiv, hogerarmen gar mestadels i graskalor och motiven ar mérkare. Ond
brad dod och sa vidare. Pa hoger underarm har jag tatuerat in en pyramid vars topp &r Osiris
allseende 6ga. Det enda motiv jag helt sonika stulit, fran dollarsedeln, resten har jag ritat
sjdlv. Framfor pyramiden star det en ”djavul”, en arg bockgubbe med bddelshuva. Han pekar
pa min hogerarm. "Menar du den hér ... tatueringen?”. ”Ja, den &r jude”. Ok, men &r inte det
ett egyptiskt motiv? Pyramid och sa menar jag”. ”Nai, det ér jude ... Illuminati du vet”. Nej
jag vet inte, eller jo det gor jag nu, efter att ha spenderat tid pa Skola 1 Flera elever har velat
kolla pa och diskutera tatueringarna.

Nagra har kommenterat att jag har ”Illuminati” tatuerat pa hogerarmen. Abbas och jag
borjar samtala om Iluminati. Enligt honom &r det de som styr alla regeringar, i alla fall de i
maktigare lander, fran bakom ridan, i morkret och de ar en judisk konspiration. De ligger dven
bakom vissa kandisars franfélle, kandisar som Tupac och Michael Jackson. Dessa skulle ha
gatt ut offentligt och motsatt sig Illuminati, oppet kritiserat dem. Varfor en internationell,
oerhdrt maktig, organisation skulle bry sig om musiker fick jag aldrig svar pa. Det finns dock
artister som i smyg arbetar for Illuminati: Beyonce och Rihanna till exempel. Pa skola 2 har
de hort talas om Illuminati, men ingen jag talar med tror att den faktiskt existerar. ”Ah det dir
ar ju bara sant folk sdger”, Fredrik har sett symbolen, en pyramid/triangel med ett 6ga inuti.
Att det faktiskt skulle vara en konspiration tror han inte alls, inte heller att judar har nagon
storre lust till att dominera vérlden ... inte mer dn ndn annan. Det dr vil nog med banker,
politiker och sant dér... behdva hitta pa?”.
Nagra av eleverna pad skola 2 har hort att gruppen bestdr av judar, men att det &r en
vandringsmyt, som Elin och Emma sager. Pa den har skolan jobbar man med speldesign. Det
ar mojligt att detta ger dessa elever storre insyn i produktionen av spel, och ... tillverkare
stoppar ju in paskdgg ibland ... smdskoj, kluriga grejer, referenser till andra spel o sd” sdger

Richard.
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Vad jag tror vi tar del av ar en subaltern metod for att skapa distinktion mellan sig sjalv och
en upplevd andre. En kénsla av social, ekonomisk och mojligen kulturell deprivation tar sitt
uttryck i avstdndstagande frdn de som “har makten”: rika, mdktiga, “vita” (oftast)
vasterlanningar och judar. | detta skapas ocksa en identitet for de individer som tror pa tanken
om Iluminatis stundande vérldsherravéalde. Dejan, som vi motte ovan, beréttar: ”Jag har ténkt
lange pa att snacka med dig”, ”Jassa? Men jag fragade dig ju tidigt ifall du ville prata, men du
sa nej?”. Dejan tar av sig kepsen, en svart med rdda detaljer, han stryker sig Over det
kortklippta haret, sétter pa sig kepsen igen och lutar sig framat, med hogerarmen stodjer han
sig mot bordet och sdger: ”Ja ... men jag vet inte om man kan lita pa dig”. Nar vi satte oss vid
bordet i det lilla métesrummet och jag tog upp min smartphone for att pabdrja intervjun,
stoppade Dejan mig och sa att han ocksé skulle spela in intervjun. Det fick han givetvis. “jag
vet inte om jag kan lita pa dig”.

For Dejan och Abbas, men aven manga fler, var det faktum att jag hade den har
tatueringen ett “bevis” for att jag tillhorde Illuminati och att man mdjligen borde vara
forsiktig nar man tilltalade mig. Vid samtalet med Abbas blev stdmningen mycket otrevlig
fram mot slutet, han blev upprérd nar jag kom med motfragor angaende om Iluminati faktiskt
fanns. Papekade till exempel Jacksons langa beroende av smartstillande, som en mojlig
forklaring till hans dod. | efterhand kan jag tycka att jag inte borde ha stéllt fragor som denna,
samtidigt var jag valdigt intresserad av hans svar. Jag avbrét intervjun (jag kénde att

situationen borjade glida mig ur handerna).

En annan kille jag talar med, som vagrar ge mig sitt namn och som endast spenderar nagra
minuter med att tala med mig, beréattar att judar ibland anvénder kvinnor som slavar, oftast for
sex. Fader sdljer sina fruar och dottrar. ”Men de tar ocksd muslimska kvinnor, Palestina och
sa”. Nér jag fragar hur han fatt reda pa detta svarar han undflyende. Jag soker pé internet ndr
jag kommer hem. ”Det finns mellan 5 000-10 000 kvinnor fast i trafficking i Israel och mer &n
280 bordeller bara i Tel Aviv ... De blir misshandlade, torterade och utsatta for
giangvaldtakter (en judisk metod for “att vdnja dem™)”, ldser jag pa www.eaec.org. Det har ar
bara en av de sidor jag hittade. Jag anvinde Google, och med sokordet “Illuminati” fick jag
11 900 000 resultat, med ”Jews are taking over the world” blev det 163 000 000 resultat. Av
nyfikenhet sokte jag dven pa ”Zion elder protocols”, vilket renderade 1 860 000 resultat. |

referenslistan lagger jag till nagra fler, for den som ar intresserad.

113



[Det &r] uppenbart att exponeringen av det frammande, betonandet av
skillnad, alltjamt utgdr en krydda med vars hjalp filmproducenter,
reklammakare och andra laddar upp och skapar spanning hos sina
konsumenter. De underliggande fantasier och traditionella tabu som tidigare
omgdrdade relationen till den Andre doljs nu bara bristfalligt (Sernhede
2006, 5.247).

Sa nar speltillverkare, filmmakare, musikproducenter och sa vidare ligger in sma “paskigg”
som patalar forekomsten av en dold, oerhort maktig och farlig organisation i sina verk, skapar
de en spéanning. Med stor sakerhet kan vi anta att de inte & omedvetna om den mystik som
omgérdar symboler och beteckningar angdende “gruppen” Illuminati. Men det skapar nagot

jag i det narmaste skulle vilja beteckna som paranoia.

Popularkulturella referenser - gingmedlem eller musiker?

Nar jag talar med Sam pa Skola 2 fragar han mig om jag, nar jag inte skriver uppsats, spelar i
band. ”Nej inte nu lidngre tyvirr.” svarar jag “skolan tar allt for mycket tid”. Sam lyser upp
och utbrister Ok, men du har, eller hur!? Vad spelade du?” Vi spenderar déarefter en stund
med att diskutera Tama kontra Pearl (trummor) och férdelen med rdéstdvningar nar man
growlar (sjunger med djup och skrovlig rost). Jag fragar honom varfor han antog att jag spelat
1 band: ”Nd men skdgget, nédsringen, skinnpaj och tatueringar liksom”. Jag kan fOrstd
associationen. Dock blev jag pa Skola 1 kallad ”Gingmedlem” av Fadi pa grund av samma
attribut. Nér jag undrade vad han menade sa han att ”Du ser ut som en ... pd motorcykel du
vet ... som i Sons of Anarchy” (SoA ir en tv-serie). Den gangen blev jag stélld och det tog en

stund innan referensen foll pa plats. Men jag kan forsta dven vad Fadi menade.

Vad vi tar del av ar tva olika associationsmdnster. Bade Fadi och Sam filtrerar bilden av min
person/kropp, mina attribut, genom popularkulturella referenser som skiljer sig fran varandra.
Sam ar sjalv musiker, och vi delar flera attribut. Mojligen &r det sa att han ser sig sjalv i
bilden han far av mig. Fadi & andra sidan delar inte den referensen, utan associerar mig istallet
med en tv-serie. Sam dr fran en vélbargad del av staden, Fadi fran ”invandraromradet” och jag
tror vi i deras reaktioner kan utlasa en sorts klasskillnad vilken grundar sig i tillgangen till
intryck. Med béttre ekonomi, och med att tillhéra den privilegierade majoritetens kategori
kommer mojligheten att utforska nya omraden (som exempelvis musik), vid franvaron av

dessa mojligheter tar istallet Fadi intryck fran det som finns till hands: TV. En intersektion
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uppstar i vilken vi ser hur etnicitet (i det har fallet), ekonomisk status och kulturellt kapital

moOts.

| den hér sektionen tror jag det vore pa sin plats att dven lagga till det jag tagit upp i studiens
huvuddel: kladkoder, mode, sexualiserat beteende och identitetsskapande. Som jag forsokt
visa i kapitlet Berattelse kladde sig elever i studieforberedande program (framst samhéll) pa
ett mer “vuxet” vis dn sina jimnariga 1 andra program. Men de forde sig dven pa ett annat,
mer “moget” sitt. Jag menar att det skulle vara intressant att studera ndr och varfor det
forhaller sig sa. Kénner dessa elever en storre press att vara mogna och vuxna?

Jag skulle ocksa vilja foresla att “Religion (och etnicitet) i populirkultur” utforskas
vidare, for att se vad for positioneringar som star att finna. Vilka sociokulturella koder kan vi
se och problematisera i till exempel Josefins och Johannes tal om religion som "ldskig” och
”sektskrackig”? Eller ndr Miguel pratar om tv-spel diar man “dddar terrorister du vet”. Nar det
galler film, sa handlar det i stort sett uteslutande om skréackfilmer i vilka katolska kyrkan
antingen handlar i det dolda, eller verkar for det goda. Tva filmer som namns ar DaVinci-
koden och Exorcisten. Andra filmgenrer som ndmns &r actionfilmer, dar antagonisten utgors
av en grupp eller en individ som &r muslim. Protagonisten av en (oftast) amerikansk, vit, man
som kidmpar for frihet, rittvisa och “the American way”. Islam forekommer dven nér

informanter talar om dataspel.

Att kontrollera rummet

Under min tid pd bada skolorna har jag upprepade ganger iakttagit hur tjejerna anpassat sin
kropp och dess position efter de forhallanden som ratt runtomkring dem, och hur killarna ~gér
om” rummet for att passa deras kropp och dess position. Detta later kanske markligt? Flera
ganger har jag sett killar som gripit tag om bordsskivan och dragit bordet emot sig, istéllet for
att flytta stolen pa vilken de sitter. De har ropat ”ge mig den dér ...” eller liknande och pa sé
vis kontrollerat sin omgivning, alltsa bade fysiskt och verbalt. Tjejerna har varit mer benagna
att skjuta in stolen de sitter pa, och aven sjalva hamtat det de ville ha. Nar detta slog mig
borjade jag kolla efter samma saker i mitt privatliv, och ja, det ar samma dar. Killar och mén
flyttar oftare pa ting som de anser vara “felplacerade”, medan tjejer och kvinnor oftare ér
benagna att flytta pa sig sjalva. Vid ett tillfalle bevittnade jag, pa ett fik, en regelratt dragkamp

mellan tvd man som satt sig vid ett litet bord. Den ene drog bordet at sitt hall och efter ndgon
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minut gjorde den andre mannen samma sak. De fortsatte med detta under hela fikan. Jag vet
inte om detta betyder nagot, jag har helt enkelt funnit det intressant. Kan det vara sa att man
far lara sig kontrollera sitt spatiala utrymme, att man far lara sig att de har ett sadant slags
’tolkningsforetrdde” ocksd, inte endast ett vad giller normativitet och si vidare? Vad sdger

det oss i sa fall om genusnormer, tolkningsforetrade, heteronormativitet bland annat?

Tva handelser jag funderat 6ver

Efter motet med Abbas som slutade lite abrupt, gick jag till lararrummet var jag hangt min
jacka, talade jag kort med en av lararna och forklarade vad som hant i forhoppningen att de
maéjligen hade hért tal om Iluminati pa lektioner eller sa. Lararen borjade forst med ”Vem var
det?”, en fraga jag givetvis vigrade besvara. Hon fortsitter da: ”Séna frdgor kan du inte
stdlla”, nédr jag undrade varfor svarade hon ”"Hade jag pratat om det, judar och Illuminati, pa
mina lektioner hade jag inte fatt nigot annat gjort”. Aven om jag tyckte att det mojligen
kunde vara en god idé att faktiskt ta upp sadant som uppenbarligen upptar en relativt stor plats
i ungdomarnas forestallningsvarld, kan jag férsta vad hon menar. Nar hon dock avslutar med:
”Du kanske skulle tdnka pa hur du gar kladd”, har jag inget svar utan tackar for mig, sager hej
da och gar hem. Jag undrar stilla vad som hant om jag varit tjej, som pa grund av mitt

“kladval™ fatt utstd, vad talaren anser vara, nedsdttande epitet och en hotfull situation.

Andra handelsen jag har funderat mycket pa ar da jag, i samma lararrum, blev tillfragad hur
undersokningarna gick, om jag hittade nagot intressant. Jo det gjorde jag ju, tyckte jag.
Eftersom jag, i mitt introduktionsbrev, papekat att jag tidvis kommer anvanda larare som
bollplank (om tid finnes) och fatt detta accepterat, berattade jag nu kort om situationen da en
kille kallade en forbipasserande tjej for spermahink. En annan larare narmar sig da och bannar
mig for att kranka elevernas integritet. Lararen som fragat mig hur det gick, fick en forvanad
blick 1 dgonen och sa till mig 7Oj, jag ber om ursdkt, jag ska inte stélla dig mot viggen 1

fortsédttningen”. Vad hindelsen egentligen handlade om, har jag inte en aning om.
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Bilaga 1

Introduktionsbrev

Hej

Jag heter Tobias Egerzon och &r mastersstudent i religionsvetenskap pa institutionen for
litteratur, idéhistoria och religion vid Goteborgs universitet. Vad som foljer &r en kort
beskrivning av vad min mastersuppsats skall handla om, och hur arbetet med denna kommer
genomforas.

Uppsatsen syftar till att studera om, och i1 sa fall hur, elever pa en “mangkulturell”
gymnasieskola, i en medelstor Vastsvensk stad, talar och tdnker om genus, makt, religion,
religiositet och etnicitet. FOr att gora detta kommer jag att finnas i korridorerna, delta i
konversationer och fora 6ppna intervjuer med ungdomarna; en sa kallad etnografisk metod i
vilken deltagande observation. analys, samtal och éppna intervjuer ar i fokus. Jag kommer att
vistas i skolans utrymmen, men det handlar inte om att ta plats utan att vara pa plats. Senare i
arbetet amnar jag applicera teorin om intersektionalitet pa det insamlade materialet. Tanken
med detta &r att soka ta reda pa ifall det finns hierarkisering och maktstrukturer bland
ungdomarna, och hur dessa i sa fall kan tankas se ut.

For att na basta mojliga resultat skulle jag dven uppskatta input fran, och samtal med, larare
pa skolan. Vad jag & andra sidan kan atergalda med, ar en mdjligen intressant studie med
kanske nya insikter och kunskaper i hur eleverna samtalar och tanker utanfér klassrummen.
Larare forvantas dock inte utfora nagra regelratta uppgifter i samband med min studie, utan
mest fungera som samtalspartner och bollplank, om och nér tid finnes. Insamlingen av det
empiriska materialet kommer rent praktiskt att handla om studerandet av rérelsemdnster,
koder (klader exempelvis), grupperingar, samtalsvolym et cetera, men dven samtal med elever
dar jag kommer stélla 6ppna fragor. Nar jag kontaktar elever med forfragan om samtal,
kommer jag att fraga ifall de ar myndiga.

Om Ni undrar ndgot far Ni garna maila, g******@student.gu.se, eller ringa mig,
0708******_Givetvis kommer jag garna ut och berattar mer om mitt stundande arbete, om sa
onskas.

Allt gott

Tobias Egerzon.
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http://www.eaec.org/svenska/Johansen/sexslaveri-israel.htm
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Antisemitisk konspirationsteoretisk sida, artikel om Zion &ldstes protokoll:
http://educate-yourself.org/cn/protocolsofsion.shtml

Antisemitisk konspirationsteoretisk sida, artikel ”forklarar’ att och hur judar styr virlden:

http://zioncrimefactory.com/jew-world-order/

Konspirationsteoretisk sida, artikel gar igenom hur Michael Jacksons dad var kopplad till
[luminati:

http://illuminatiwatcher.com/michael-jacksons-illuminati-sacrifice-case-continues/

125


http://educate-yourself.org/cn/protocolsofsion.shtml
http://zioncrimefactory.com/jew-world-order/
http://illuminatiwatcher.com/michael-jacksons-illuminati-sacrifice-case-continues/

