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Summary:

The aim of this essay is to investigate the attitudes towards religion and religious people held by a
group of Swedish high school students. The main questions are; what causes these attitudes and
how do they shape the students’ encounter with religion and religious people and in what way could

religious education help the students problematize these attitudes?

The method used is a quantitative method using a questionnaire, with a Likert scale, posing diffe-
rent questions about religion as such, world religion and religious people. The theoretical basis, in

order to discuss the result of the questionnaire, is a gender theory and the theory of social psycholo-

gy

The result of the study confirms earlier studies of youths both in Sweden and Western Europe. The
result shows that there is a certain degree of negative attitudes towards religion, most of all against
Islam. There is a tendency to view religion as the cause behind conflicts and religious people are, to
an extent, seen as illogical. The boys, as a group, host more negative attitudes than the girls. At the
same time the students show a high degree of spirituality but turn away from institutionalized religi-
on to more private and spiritual religious expressions. This results in a generally positive attitude in
letting people, who are religious, live their lives according to their religion as long as it is done in

private. We experience a collision between the two discourses.

The result shows a need for religious education to move beyond teaching about religion as ready-
made systems and to address the Secularisation Theory, which is strong in Sweden, and its impact
on the view on religion and religious people. Religious education also needs to open up for discus-

sion on how attitudes are formed and influence the meeting with ”The Other”.
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1. INLEDNING
Sedan 1981 genomfor det globala nitverket World Values Survey (WVS), under ledning av religi-

onssociologen Ronald Inglehart, statistiska undersékningar ’to help scientists and policy makers un-
derstand changes in the beliefs, values and motivations of people throughout the world.” (World Va-
lue Survey 2014). Resultatet presenteras bland annat 1 en Inglehart-Welzers kulturkarta som visar
relationen mellan individualitet och religiositet. I denna aterfinns Sverige som varande det land som
ar mest ickereligiost och individualistiskt och som ldrare i religionskunskap pa gymnasiet dr detta
ett monster som jag kinner igen hos manga av mina elever. De dr i ménga fall forhallandevis nega-
tivt instillda till religion, som ses som nagot obsolet och dogmatiskt, och till religiosa ménniskor,

som till viss del uppfattas som lattpaverkade och oférnuftiga.

Samtligt lever de, liksom andra unga ménniskor, i en globaliserad mangreligios vérld dar religion
blir allt mer synlig, som politisk rdst och identitetsmarkor (Andersson & Sander 2009, s. 15-16).
De visar ocksa prov pa ett behov av att, pa ett utforskande sitt, mota och diskutera existentiella fra-
gor. De ér, vad Roland Inglehart kallar, postmaterialistiska i det att de vérderar livskvalitet och
sjalvtillfredsstillelse hogre 4n materialistiska system knutna till fasta identiteter (Andersson & San-
der 2009, s. 116). En mangfald av livsstilar utgér for ménga av dem, paradoxalt nog med tanke pa
deras attityder till religidsa, inte ndgot problem att hantera (Andersson & Sander 2009, s. 118; Mad-
ge, Hemming & Stenson 2014, s. 216). Och detta dr en trend som vi aterfinner dven 1 vriga Visteu-

ropa, men ocksa i t ex USA och Australien (Collins — Mayo 2010, s. 2-3).

For mina elever krockar tvad diskurser. For det forsta den, enligt WVS, om religionens minskade be-
tydelse 1 det svenska samhillet och for det andra den om unga ménniskors postmaterialistiska reli-
gidsa behov. Detta dr en krock som bade eleverna och den svenska skolans religionsundervisning
behdver arbeta med och dirfor ér det Litt att instimma med Daniel Andersson och Aka Sander nir
de papekar att;

Denna 6kande religiésa mangfald och synligheten i kombination med ett bland méanga 6kat intresse

for religion och religiositet kommer att innebdra en utmaning for manga svenskars uppfattning om

och forhallande till religion och religiositet. Detta speciellt som vi inte langre enbart méter andra reli-

gidsa traditioner och deras birare som teoretiska, abstrakta storheter i bocker eller pa TV, utan som

ménniskor pé gatan, i skolan och pé arbetsplatser. (Andersson & Sander 2009, s. 16)

Om detta ar den verklighet eleverna lever i, 1 skdrningspunkten mellan religiost avstandstagande
och religidst behov, hur har da elevernas attityder till religion och religidsa manniskor uppstatt och

vilka konsekvenser kan de leda till, bade for individen och for samhaéllet? Finns det kopplingar mel-



lan attityder, kon, etnicitet och socioekonomisk bakgrund?

I kursplanen for Religionskunskap 1 for gymnasiet framhalls vikten av att eleverna skall ges en be-
redskap att leva i ett samhélle préglat av mangfald och att de skall utveckla respekt och forstaelse
for olika livsstilar. Samtidigt framhaller skollagen och kursplanen, i sekulér anda, vikten av att sko-
lan skall vara konfessionslos. Men om eleverna, redan innan, hyser negativa attityder till religion
och religidsa ménniskor, kan vi dd nd mélen ovan eller bor religionsundervisningen i svensk gymna-
sieskola fordndras? Stdr vi infor en didaktisk utmaning? Utifrdn en enkdtundersokning med gymna-
sieungdomar kring attityder till religion och religiosa médnniskor skall denna uppsats problematisera

och diskutera just dessa fragor.

1.1  Uppsatsens uppligg

Uppsatsen ar tredelad. I forsta delen presenteras, forutom syftet och de fragestéllningar denna leder
till, som studien hoppas finna svar pa, en bakgrundsbild av religionsdmnet i svensk skola d& och nu
samt en teoretisk bakgrund. Hér presenteras delar av tidigare forskning kring unga och deras attity-
der och tankar om religion. Dessutom presenteras metod, avgrdansningar och felkillor. I del tva pre-
senteras enkédtundersokningen samt ett forsok att problematisera denna med hjélp av de, for uppsat-
sen, valda teoretiska utgangspunkterna. Detta resultat speglas sedan 1 en fordjupad diskussion kring
tidigare forskning inom dmnet. I den avslutande delen av uppsatsen kommer resultatet sammanfat-
tas och diskuteras med utgangspunkt for hur attityder till religion och religiésa ménniskor uppstar,
internaliseras och péverkar ungas méte med andra manniskor och hur gymnasieskolans religionsun-

dervisning kan bidra med att gora denna process sé fruktsam som mdjligt for alla inblandade.

1.2 Syfte och fragestillning
Syftet med uppsatsen &r att undersoka gymnasieungdomars attityder till religion och ménniskor med
en religids livsaskadning. For att uppné detta syfte dr den dvergripande fragan;

* Vilka attityder har gymnasieungdomar till religion och religiésa ménniskor?

Da attityder har en orsak &r det viktigt att diskutera hur dessa attityder kan uppstd med hjilp av fra-
gan:

»  Varfor hyser de tillfrdgade gymnasieungdomarna dessa attityder?

Attityderna till religion och religiosa ménniskor kommer att paverka de tillfragade gymnasieungdo-

marna, bade i deras mote med religion och religiosa ménniskor, men ocksa i deras egna identitetsar-



beten. Dérfor ar det viktigt att belysa fragan:
» Vilka konsekvenser kan dessa attityder fa for de ungas mote med religion och religiosa mén-

niskor och for deras egna identitetsarbeten?

Forskning visar att religion inte ar ett &mne som unga diskuterar pa sin fritid utan detta gors i hog
grad 1 skolan och d& inom ramen for &mnet religionskunskap. Med utgangspunkt for resultatet av
enkdtundersokningen och diskussionen om attityders orsaker och konsekvenser &r det darfor viktigt
att diskutera hur religionsundervisningen kan pdverkas utifrén frigan:

* Finns det, utifran resultatet av ovanstdende frdgor, behov av didaktiska fordndringar inom

gymnasiekursen Religionskunskap 1?

1.3 Samhills- och skolbakgrund
For att kunna problematisera enkdtundersokningens resultat skissas hir en bakgrund av dagens
mangreligidsa svenska samhélle, ddr tanken bakom sekulariseringstesen, en idé som paverkat hur vi

1 Sverige ser pa religion, lyfts fram. Dessutom ges en bakgrund till religionsdmnet i svensk skola.

1.3.1 Det mdngreligiosa svenska samhiillet

Med start 1 1960 — talets 6kade migration har Sverige gatt fran att vara ett forhéllandevis etniskt och
religiost homogent land till ett mangreligidst samhélle dir de flesta av vérldens religidsa traditioner
finns representerade, d&ven om detta inte innebér att svensken i gemen kommer i kontakt med dessa.
Den enskilt storsta av dessa grupper utgors av muslimer. Denna utveckling leder, enligt Daniel An-
dersson och Aka Sander, via en dkad nérvaro av religion i det offentliga rummet, till en foriindrad
demografi bade religidst och kulturellt, da religion kan ses som en social konstruktion inom ramen
for en kultur (Andersson & Sander 2009, s. 31-33, 45). Detta innebdr ocksa, som vi sdg tidigare, en
utmaning for manga svenskar och ger upphov till ett 6kat behov av att fora in religion i diskussio-
nen pa ett sitt som hittills inte gjorts. I framtiden kommer identitet och sdrskiljande 1 hogre grad sig-
naleras just med religidsa symboler, sprak och beteenden da religion och religiositet i virlden spelar
en allt mer avgorande roll for méinniskors liv och deras samhéllen. I detta dr Sverige inte ndgot un-
dantag, &ven om vi ofta omnamns som landet dir sekulariseringstesen slagit igenom som mest, na-

got jag ocksa méarker hos mina elever (Andersson & Sander 2009, s. 16-18, 27).

1.3.2 Sekulariseringstesen
Sekulariseringstesen vilar pa antagandet att med en 6kad modernisering av samhillet foljer en lag-

bunden minskning av det religiosa (Sigurdsson 2009, s. 29; Andersson & Sander 2009, s. 71-73).



Detta kraver, visar Ola Sigurdsson, en definition av religion som en antropologisk konstant, bortom
historia och kultur, samt att religion dr nagot som hotar demokratiska vérden, vilka den sekuldra sta-
ten kan tillhandahélla (Sigurdsson 2009, s. 30, 38). Tesen har dock utsatts for kritik av sociologen

José Casanova, som menar att:
vi kan urskilja tre olika moment i den klassiska sekulariseringstesen. Ett forsta moment bestéar i en
samhillelig differentieringsprocess dir den religiosa sfaren skiljs fran de politiska, ekonomiska och
vetenskapliga sfarerna. Tva andra moment har kopplats samman med denna differentieringsprocess,
nidmligen sekulariseringen som avtagande religiositet och som privatisering. (Sigurdsson 2009, 29-

30)

Differentieringsprocessen syns tydligast i Sverige genom att stat och kyrka, ar 2000, skiljdes &t och
den 6kade sekulariseringen och privatiseringen kan, enligt Ola Sigurdsson, kopplas till en 6kad sub-
jektivisering 1 de europeiska samhillena dér en, bade religids och sekulér kritik, mot den statliga re-
ligionen artikulerats. Véra liv domineras inte ldngre av objektiva roller vi gér in 1, eller institutioner
vi accepterar, utan istdllet av ett aktivt och autonomt forhéllande till det egna livet. Detta paverkar
dirmed var religiositet som allt mer 16sgor sig fran de religiosa institutionerna. Vi ror oss, som Ola
Sigurdsson sdger, frdn “religion” mot ”andlighet” och en f6ljd av detta kan ses i1 den svenska lagen

om religionsfrihet (Sigurdsson 2009, s. 29, 33, 36).

Sekulariseringstesen, med dess tre moment, paverkar det svenska samhallets syn pa religion och har
ocksé paverkat den svenska skolan. Kravet pa skolans konfessionsldshet kan ses som ett exempel pa
detta. Men jag anser ocksé att den &r synlig 1 kursplanens, for Religionskunskap 1, fokus pé skillna-
den mellan religion och vetenskap. Diarmed kommer tesen ocksa paverkar hur och vad unga gymna-

sister tdnker om religion och religidsa manniskor.

1.3.3 Religionsimnets historia inom ramen for den svenska skolan

Skolhistoriskt har religionsundervisning haft en central roll som traditionsoverforare mellan genera-
tioner vilket priaglat &mnet (Lofstedt 2011, s. 19). Och for Sverige, med en néra relation mellan stat

och kyrka, har det ocksé varit en naturlig f6ljd att religion ingatt i skolans laroplan, ndgot som i 6v-

riga Europa inte varit lika sjdlvklart (Falkevall 2013, s. 17).

Reformationen gjorde kristendomen till en bok- och predikoreligion som utgick fran Luthers kate-
kes for att kunna garantera alla samma utbildning. 1842 infors allmén skolplikt som ett led i en na-
tionell rorelse. Tal om ”Gud och fosterlandet” genomsyrade undervisningen och religionsdmnet var

det amne som fick flest timmar till sitt forfogande (Lofstedt 2011, s. 25-27). Samtidigt véxer nya



grupper fram som ér kritiska till den lutherska ldran och vill se ett storre fokus pa budord och etik.
An allvarligare kritik kom dock, enligt Bjérn Falkevall, fran ateistiska socialistiska rérelser som
stdllde kyrka och tro mot fornuft och vetenskap. I ljuset av dessa krav pd demokratisk utveckling er-
siitts 1919 katekesen med bibeln (Falkevall 2013, s. 19). Overgangen, fran lutheransk kristendoms-
undervisning till en allménkristen dito, fullbordas och viagen mot en sekularisering av skolan pabor-
jas. Undervisningen skulle nu ge ”en allmin positiv orientering om en protestantisk kristendom-

stolkning, utan konfessionellt kyrklig inriktning” (Lofstedt 2011, s. 19) och ta barnets perspektiv.

Efter andra varldskriget blir skolan ett viktigt instrument for moderniseringen av samhillet och det-
ta forstarks ytterligare 1952, da religionsfrihet infors (Falkevall 2013, s. 20; Lofstedt 2011, s. 28). 1
slutet av 1900 talet blir behovet av att, bdde erkiinna och integrera, den vixande kulturella mangfal-
den i samhdllet viktigt. Undervisningen skall inte ske i, utan om, religion. Samtidigt kar avstandet
mellan elevernas forestdllningsvirld och religionens, vilket leder till ett 6kat ifragasittande av 4m-

nets legitimitet (Lofstedt 2011, s. 21, 29). For att 6verbrygga denna klyfta infors ett livsfragetema 1

Lgr69. Det dr ocksd nu dmnet fér sitt nuvarande namn; religionskunskap (Falkevall 2013, s. 22).

Parallellt med denna utveckling tonas, enligt Bjorn Falkevall, samhéllets sekularisering ned och ex-
empel pa detta ser vi, anser jag, i skrivningen av kursplanen for Religionskunskap 1. I &mnesplanen
betonas kristendomen som bas for den visterldndska humanismen, liksom att Sverige &r ett samhél-
le som formats utifrin detta. Amnet har rért sig frén att visa samhillet som sekuléirt och pluralistiskt
mot bilden av ett méngkulturellt samhélle, men préglat av kristendom (Falkevall 2013 s. 23). Jag
frdgar mig om det 1 detta synsitt kan finnas en fara, att vi bygger in en idé om en potentiell konflikt
mellan ett ”vi” och ett "dom”, mellan den kristna inhemska religionen och kulturen och de religio-
ner och kulturer, som flyttar in? Samtidigt podngterar, som vi sett ovan, kursplanen for Religions-
kunskap 1 vikten av att undervisningen genomsyras av en dppen instillning och mdjlighet att skapa

forstaelse for olika sétt att tinka och leva.

Sammanfattningsvis har, for att anvdnda Ola Sigurdssons ord;
den svenska skolans religionsundervisning genomgatt en process frén att religion och nationalitet gatt
hand i hand for att uppfostra medborgarna, till en undervisning som handlade om kristendom, for att

idag ha landat i en breda religionsundervisning som skall visa pa den méngfald av livshallningar som

finns. (Sigurdsson 20009, s. 38)

1.3.4 Den svenska gymnasieskolan och religionsundervisning enligt Gyll

Den svenska gymnasieskolan skall ge eleverna ”en god grund for yrkesverksamhet och fortsatta stu-



dier samt for personlig utveckling och ett aktivt deltagande i samhaéllslivet” (Skolverket 2011a, s. 8).

Skolan skall, enligt Skollagen, dessutom vara konfessionslos (Skolverket 2014).

Samhéllsvetenskapsprogrammet, dér eleverna som delar i undersdkningen gér, skall utveckla ele-
vernas kunskaper om samhéllsforhallanden i Sverige och i vdrlden i dvrigt, om samspel mellan indi-
vid och samhélle samt hur méanniskors livsvillkor varierar 6ver tid och rum” (Skolverket 2011a, s.
257). Detta skall, pa ett kritiskt och vetenskapligt vis, géras inom ramen for ett antal kunskapsomra-
den och teman (Skolverket 2011a, s. 257). Eleverna skall hir ges mdjlighet att studera samspelet
mellan individ och samhéille och hur ménniskors livsvillkor varierar 6ver tid och rum (Skolverket

2011b, s. 49).

Samhéllsvetenskapsprogrammet har en programstruktur som skall ge eleverna tillfdlle att utveckla
ovanstdende och fokus ligger i denna struktur pa samhillsorienterande &mnen som t ex religion.
Detta &mne studeras i tva kurser, Religionskunskap 1 (gymnasiegemensam kurs) och Religionskun-
skap 2 (programspecifik fordjupning) (Skolverket 2011a, s. 263). Till varje kurs finns en kursplan
som stipulerar &mnets karaktér, syfte och dvergripande mal, samt ett central innehll, vilket &r rikt-
linjer for vad som skall studeras. Slutligen finns de kunskapskrav som eleven skall ha natt efter ge-

nomgangen kurs. Utgangspunkten for denna uppsats dr Religionskunskap 1.

Religionsdmnets syfte pa gymnasiet dr att “eleverna breddar, fordjupar och utvecklar kunskaper om
religioner, livsdskddningar och etiska forhallningssétt och olika tolkningar nér det géller dessa.”
(Skolverket 2011b, s. 137). I detta arbete &r kristendomen av sérskild betydelse da denna tradition
”forvaltar den viardegrund som ligger till grund for det svenska samhéllet ”(Skolverket 2011b, s.
137). Undervisningen skall genomsyras av en 6ppen och respekterande instillning till olika livssti-
lar, livhéllningar och méanniskors olikheter och eleverna skall fa en beredskap for att leva i ett sam-

hille priglat av mangfald (Skolverket 2011b, s. 137).

I kursen studeras religion i forsta hand fenomenologiskt och risken med detta kan vara att religion
portritteras, som Ola Sigurdsson visar, som négot antropologiskt, utan vare sig historia eller fram-
tid, ndgot som “dom andra” dgnar sig it (Sigurdsson 2009, s. 26). Darfor, anser jag, blir studiet av
religion som identitetsskapare, for bade individ och grupp, ett viktigt perspektiv och det ar hir vi
finner mojligheten for att nd malet, som talar om att forstd och utveckla respekt for andra ménni-

skors livsval (Skolverket 2011b, s. 138).



Ett perspektiv som saknas bade i &mnets syfte och centrala innehall ar att eleven sjélv skall fundera
kring den egna livsaskadningen. Tittar vi till kunskapskraven for Religionskunskap 1 ligger fokus
istéllet pa “redogorelser” av religidsa och livsaskadningsmassiga fenomen och “analys™ av foljder

detta kan fa for individ, grupp och samhille (Skolverket 2011b, s. 138).

1.4  Metod

Metoden for denna uppsats ér en kvantitativ metod utférd med hjélp av en enkédt med Likertskala,
vilket dr ett beprovat sétt att méta attityder. Likertskalan innebér att respondenten stélls infor ett an-
tal pastdenden och far sedan, i min undersokning, vélja pé en femgradig skala i hur hog grad hen
haller med (se Bilaga 1) (Bryman 2013, s. 157, 165, 235). Metoden har valts d& den gor det mojligt
att operationalisera de valda teorierna. Detta innebér att begrepp tas fram, 1 uppsatsens fall attityder
till religion och religiosa manniskor, ur teorin och sedan, med hjélp av de valda variablerna, gors
mitbara. Detta gor det sedan mojligt att beskriva gruppens attityder, vilka tendenser som gér att se.
Undersokningen far en relativt hog reliabilitet d& liknande enkét kan goras 1 andra grupper, av andra
personer och en jdmforelse goras (Bryman 2013, s. 160—162; Eliasson 2006, s. 12-15).

Enkéten bygger pa ett antal slutna pastdenden dér respondenterna fir ange hur mycket eller lite hen
haller med. Att jag valt slutna pastdenden &r for att det gor det littare att styra svaren och fa, for un-
dersokningen, anvindbara svar. En annan fordel ar att det blir enklare f6r respondenten att ta stéll-
ning, da hen kan uppleva 6ppna fragor, med krav pd egenhindigt formulerade svar, som svarare
(Eliasson 2006, s. 37). Ytterligare en orsak till valet av slutna enkétfrdgor med svarsalternativ ér

mdjligheten att gora en statistisk jimforelse.

En felkélla, ndr man som jag, arbetar med fragor av virderande art &r det etiska stéllningstagande
som behdver goras kring hur, i mitt fall, religion och religiosa méanniskor framstélls. Nagra av pasta-
endena &r negativa till religion t ex ’Islam &r en i grunden icke — demokratisk religion” vilket skulle
kunna uppfattas negativt t ex av ndgon som dr muslim. Darfor har ordvalet varit viktigt att ha i tan-
ke (Bryman 2013, s. 248-249). En annan sak att ta i beaktande ar i vilken ordning pastdendena kom-
mer. Startar enkéten t ex med en negativ attityd kan detta farga respondentens svar, sa hen blir mer
negativ dn vad hen egentligen ar och vise versa med en positiv forsta attitydfrga. Attitydfragor
kring religion bér, 1 denna undersokning, dessutom med sig dnnu en svarighet ndmligen att respon-
denterna efter 10 ar i svensk skola vet vad de bor ha {or dsikter och kan ddrmed svara i1 enlighet med
dessa. Min intention att vélja ett bekvimlighetsurval och fraga en grupp som kénner mig sedan in-
nan och som vet att jag inte bemoter fel” svar negativt, hoppas jag leder till att de kinner att de va-

gar vara drliga i sina svar men ocksa stélla klargérande fragor. Enkétformen, dér jag inte vet vem



som svarat vad, ger ocksé en okad integritet for den svarande (Eliasson 2006, s. 42).

For att kunna gora en jamforelse av enkétsvaren har jag valt att avgransa mig och arbeta med tre oli-
ka variabler (Eliasson 2006, s. 37). Samtliga av dessa ar sa kallade nominalvariabler, vilket innebar
att det inte gar att rangordna dem. Istillet dr de tinkta att kunna skilja enkdtsvaren at, inom ramen
for vissa kategorier (Bryman 2013 s. 321). De nominalvariabler som valts ar kon (pojke, flicka) och
socioekonomisk samt religios bakgrund. De tvé senare variablerna forsoker jag komma at genom att
1 enkéten stélla frdgor om fordldrars utbildning, etnicitet, hur de bor samt elevernas egen religiositet

tillika deras forédldrars.

Vid en enkétundersokning behdver vi tinka dver vilken population vi viljer da detta paverkar un-
dersokningens validitet (Bryman 2013, s. 163— 67; Eliasson 2006, s. 16-17). For denna undersok-
ning har jag gjort ett icke sannolikhetsurval och valt att gora ett bekvamlighetsurval d jag anvander
mig av en klass som jag for tillfdllet undervisar i. Detta dr ett allvarligt hot mot validiteten eftersom
det dr en grupp jag kinner och kan ha paverkat, en grupp som ar tdmligen socioekonomiskt och reli-
gidst homogen och dessutom alldeles for liten for att vara representativ for gruppen gymnasieung-
domar (Bryman 2013, s. 194-195; Eliasson 2006, s. 50). Darmed blir generaliserbarheten mycket
lag. For att motverka detta borde en storre undersdkning, som dessutom omfattar en annan gymna-

sieskola med ett annat elevunderlag, gjorts. Detta hade givit mojlighet att 6ka spridningen.

Vid kvantitativa undersokningar maste bortfallet tas i beaktande (Bryman 2013, s. 192; Eliasson
2006, s. 154), men 1 denna undersokning har detta inte varit ett problem. Enkéten delades ut av mig
pa en mentorstraft i den aktuella gruppen, i1 september 2014. Triffarna dr 30 minuter 14nga sa ingen
tidsbrist foreldg. Miljon &r trygg, i det egna klassrummet med de egna klasskamraterna och grup-
pen, som kint varandra i ett ar, har ett tillitande klimat varfor risken att nagon kénner sig tvingad att
svara pa ett visst sdtt dr lag. De &r ocksa, som grupp, vana vid enkéter da jag ar lokal ldrarutbildare
och ofta stiéller upp pa enkétforfragningar fran lararstudenter. Mjligen skulle en viss enkét — trott-
het kunna vara ett hot. Innan enkéten delades ut berittade jag kortfattat om min undersdknings syfte
och uppmanade dem att svara pa alla fragor utifran sig sjdlva och ténka bort att de redan hunnit ha
ett antal lektioner 1 religion tillsammans med mig. Jag beréttade att enkédten var anonym och att ing-
en skulle fa reda pd vem som svarat vad och inte heller att resultatet av enkéten skulle kunna drab-
ba” dem i efterhand. I och med att jag var pa plats och eleverna kéinner mig var det inga problem
med forstéelse av fragor da de dven frdgade om séddant som de kanske borde kdnna till (t ex ’vad &r

reinkarnation?”’). Detta gav ett resultat dir endast ett bortfall pa en fraga forekommer.



1.5  Teoretiska utgangspunkter
For att kunna problematisera resultatet av enkétundersokningen har tva teoretiska utgangspunkter
valts. Dessa dr den socialpsykologiska teorin om hur attityder och fordomar uppstir och verkar med

inriktning pa islamofobi och kristofobi samt teorin om genus, med ett intersektionellt perspektiv.

1.5.1 Attityder och fordomar

En attityd &r “en kognitiv representation som summerar vdra virderingar av ett objekt uttryckt som
nagot negativt eller positivt” (Ekehammar 2007, s. 276). Den byggs upp av tre komponenter; en
kognitiv, en affektiv och en beteendeméissig. Om en attityd vilar pa en felaktig grund och ar negativt
instélld till attitydobjektet kalla vi den for en fordom (Ekehammar 2007, s. 276-277, 284). En for-
dom é&r séledes “a hostile or negative attitude towards a distinguishable group based on generaliza-

tion derived from faulty or incomplete information” (Aronson 1999, s. 305).

Alla kulturer innehéller fordomar mot andra grupper, bade i och utanfor det egna samhéllet. Dessa
skapas for att forsta och hantera omvirlden och vi socialiseras in i dem. Fordomar &r i sig, enligt Bo
Ekehammar, inte farliga, men kan blir det om vi borjar agera pa bas av dem. De kan d4 leda till ne-
gativa foljder bade for den som hyser dem och agerar p4 dem, men ocksa for den som utsétts for

dem (Ekehammar 2007, s. 284, 291, 307).

Fordomar fungerar som regel pa avstidnd. Om vi kommer nirmare personen/gruppen kan vi proble-
matisera motet och minska fordomarna. Detta fungerar dock bara om vi dr 6ppna for foréndring,
vilket gor fordomar svara att informera bort da ny information inte tas in eller anpassas till en redan
befintlig vérldsbild. Minga kan dven ha svart att se bortom den kunskap de anser sig besitta om t ex
en viss grupp, eftersom den ofta inte dr baserad pd egna erfarenheter utan &r, som vi sdg ovan, nagot

vi fétt lara oss (Aronson 1999, s. 306-309).

Eftersom vi 1 hog grad socialiseras in 1 vira fordomar vederldgger vi dem sillan vilket kan leda till
att de ligger till grund for hur vi agerar mot andra, sé att de bekriftar dem. Sett i ett storre perspektiv
kan detta leda till att vi skapar ett samhélle som i sig upprétthaller vara fordomar. Detta kan stigma-
tisera vissa grupper och skapa klyftor som é&r storre dn de borde (Aronson 1999, s. 320-322, 358).
Elliot Aronson pédpekar att:

Much as a fish is unaware that the environment is wet, we don’t even notice the existence of this

ideology because it is so totally prevalent. (Aronson 1999, s. 323)



Eftersom fordomar, enligt Elliot Aronson, ofta bottnar i en upplevd kamp om resurser eller behov av
en syndabock, och péverkar bade pa individ- och samhéillsniva, vinner alla pa fordndring, och ett
viktigt medium for att bade sprida fordomar men ocksa férdndra dem ar media. Hur vi dir portritte-
rar olika grupper kan fé stort genomslag for hur vi sedan upplever motet med dem och hur de sjdlva
ser pa sig (Aronson 1999, s. 327-329, 339). Ett exempel pa detta dr fordomar mot namngivna reli-

gidsa grupper t ex islamofobi och kristofobi.

Islamofobi innebadr, enligt Mattias Gardell:

socialt reproducerade fordomar om och aversioner mot islam och muslimer, samt handlingar och
praktiker som angriper, exkluderar eller diskriminerar ménniskor pé basis av att de &r eller antas vara

muslimer och associeras till islam. (Gardell 2011, s. 17)

Det handlar, visar Mattias Gardell, inte frimst om islam, utan om forestillningar om vad islam ar
och dirmed vad (alla) muslimer dr. Dessa forestillningar utgér en kunskapsregim utifran vilken vi
sedan bedomer en ménniska, som antas vara muslim. Detta bygger pa en essentialistiskt tanke att
manniskor kan delas in 1 olika grupper, dér alla som ingar i1 gruppen ar identiska och att dessa grup-

per sedan kan vérderas och rangordnas (Gardell 2011, s. 12, 17, 92).

Den islamofobiska kunskapsregimen har en 1dng historia och gér tillbaka till det medeltida Europas
mote med muslimer t ex via korstdg. Den moderna kunskapsregimen uppstar dock forst efter Sov-
jetunionens fall, vilket skapar ett behov av en ny ideologisk fiende och utifran teorin om ’the clash
of civilizations” fér islam axla denna roll. Pa bas av en fordndrad politisk kontext stops islamofobin
om. Exkludering av grupper kan inte langre ske pa bas av ras, utan utifran andra métinstrument som
kultur, religion och vérde (Gardell 2011, s. 45, 77-78). Speciellt 9/11 har vackt fragor kring vilken
roll muslimer i Europa har och skall ha. Inférandet av antiterror- och andra sikerhetslagar har, en-
ligt Chris Allen, lett till att grinsen mellan emigration och sékerhet blivit otydlig. Detta har kommit
att 6ka misstron mot muslimer som grupp, trots att &ven de drabbas av dessa lagar (Allen 2007, s.
153-159). I Sverige, dér vi lange varit misstinksamma mot andra kulturer och religioner, har, menar
Mattias Gardell, muslimer kommit att uppfattas som det skrimmande annorlunda, inte ett hot mot

var religiositet utan mot var sekularisering (Gardell 2011, s. 32-34, 84, 98).
Pé sikt kan, enligt Mattias Gardell, den islamofobiska kunskapsregimen blir ett demokratiskt pro-

blem for hela samhillet, inte bara for dem som hotar och de som hotas, om och nér bilden formedlas

1 media, ldrobodcker, av politiker och i det offentliga samtalet. Muslimer kan dé, av fler, upplevas ha
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en egen ofordnderlig essens vilken innebér att de kommer att forbli muslimer, med de, av vissa
svenskar upplevda negativa drag, hur manga generationer de &n bor 1 Sverige. Som vi sett tidigare
ar det enda sittet att fordndra dessa bilder att den som hyser dem hamnar i en situation dir hen vin-
ner pé att fordndra dem. Men nér 44 % av Sveriges invénare svarar att det inte finns nadgra muslimer
pa deras bostadsort forsvaras detta. Om métet med “den andre” aldrig uppstar, saknas drivkraften
att utmana sin kunskap om hen. Hér ar skolan en viktig arena for att skapa moten och av 10 500 till-
fragade hogstadie- och gymnasieungdomar svarar 66 % att de ar positiva till muslimer, mest s&

unga kvinnor pé studiefdrberedande program (Gardell 2011, s. 184, 225, 226, 233).

Kristofobi innebér, enligt Brottsforebyggande radet (brd);

ridsla for, fientlighet eller hat mot kristendom och kristna som aktiverar en reaktion mot kristendom,
kristen egendom, dess institutioner eller den eller dem som ér, eller uppfattas vara, kristna eller re-

presentanter for kristna. (Aspling & Djarv 2013, s. 61)

For att ndgot skall rubriceras som ett kristofobiskt brott kridvs det att den som blir utsatt tillhor eller
uppfattas tillhora en viss kristen trosinriktning eller ha en kristen trosuppfattning. Férévare och of-
fer far inte heller tillhora samma trostillhorighet. Kristofobi forekommer vanligast som vandalism
men ocksd som ofredande i ord och handling (Aspling & Djarv 2013, s. 61). Enligt The Observato-
ry's Report on Intolerance and Discrimination against Christians” (Kugler 2014, s. 6) rapporterades
240 olika brott med kristofobisk grund i Europa under 2013 och det &r en 6kande trend. I Sverige
sorterar kristofobiska brott, liksom islamofobiska och antisemitiska brott, under brottskategorin hat-
brott. Under 2013 anméldes 190 brott med kristofobiska motiv i Sverige, vilket &r en stabil siffra

jamfort med tidigare ar, &ven om en viss 6kning kan noteras (brd 2014).

1.5.2 Genusteori och ett intersektionellt perspektiv

Vid studiet av manligt/kvinnligt och den maktordning som detta falt innefattar anvénds begreppet
genus, vilket definieras som en kulturellt skapad maktordning relaterad till forestillningar om
manligt och kvinnligt” (Ambjornsson 2004, s. 11-12). Denna maktordning ar under stindig forand-
ring genom den pagdende forhandling som sker kring det genuskontrakt som varje samhélle upprit-
tar (Hirdman 2007, s. 218). Detta skapande kan dock inte se ut hur som helst utan det finns en grins
for ndr han blir hon, eller hon blir han (Ambjérnsson 2004, s. 13; Hirdman 2007, s. 218). Denna
grins kopplas till den heteronormativa ordningen, vilken, utifran lagar, normer och strukturer, ska-
par hierarkier som disciplinerar ménskligt beteende. Vi lér oss vad det innebér att vara man eller

kvinna och detta framstar som det enda séttet att leva sitt liv pd, som tva separata och tskilda kon
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(Ambjornsson 2004, s. 13-15). Fanny Ambjornsson konstaterar:

Denna matris dr det kulturella raster som begripliggor kroppar, genus, sexualitet och begér, och sér-
skiljer maskulinitet fran femininitet, for att sedan knyta dem samman genom det heterosexuella begé-
rets handlingar. Att iscensitta genus pa “ratt sétt” - att lyckas presentera en sorts koppling mellan
kropp, genus, sexualitet och begér - kan darfor beskrivas som en sorts dverlevnadsstrategi inom ett

tvingade system, dér dvertradelser foljer av tydliga straffatgérder. (Ambjornsson 2004, s. 15-16)

Det blir till sist denna matris som avgor 1 hur hog grad du framstér som fullvardig ménniska och
normerande for den 4r den manliga normens primat” déir kvinnan upplevs som den avvikande
(Ambjornsson 2004, s. 16-17). Detta ar en tankefigur som, enligt Yvonne Hirdman, har makten att
utova inflytande Gver oss genom att vi bade definierar oss sjélva, men ocksa varandra, utifran den.
Den fungerar pa alla nivaer, bade som kulturell 6verlagring men ocksa som social integration pa en
samhéllsniva och pé ett individuellt plan. I detta ar kvinnor lika medskapande som mén dven om de
ar det utifran en lagre social status 1 enlighet med det specifika kontrakt som skapats mellan kénen
och som visar hur man och kvinnor skall agera i sig sjdlva, men ocksa i relation till andra. Ett kon-

trakt som sedan gar i arv fran generation till generation (Hirdman 2007, s. 215-218).

Minniskan 1 allmé@nhet har, menar Yvonne Hirdman, som individ, tvd motsatta begir; trygghet och
frihet. Genuskontraktet har faststéllt att kvinnan star for tryggheten och mannen for friheten och
trots att dessa begir finns hos bada konen har de fétt helt olika ontologisk status. Mannens behov av
trygghet gar genom kvinnan, medan kvinnans mojlighet till frihet stoppas av mannan (Hirdman
2007, s. 219, 220). Med utgdngspunkt i1 detta resonemang ar det vanligt att se var genusidentitet som
grundad i relationen till den forsta vardnadshavaren. Flickor, vars forsta identifikationsobjekt &r mo-
dern, kommer att definiera sig utifrén nirhet och empati, och dterskapa moderns formaga att relatera
till andra, ge omsorg och modra. Pojken, som skapar sin identitet utifran att sérskilja sig frin mo-
dern far daremot starkare jag - grianser én flickan, men ocksa svarare att skapa néra relationer utéver
de mer mal- och konkurrensinriktade varderingarna som ger framgéang i det offentliga livet. Motet
mellan flickan och pojken i tondren kan ge mdjlighet for dem bada att fa tillgéng till den del av
identiteten som fram tills nu varit underutvecklad. Men i ett genuskontrakt som bygger pa kvinnans
underordning kan resultatet blir att fickan inte far tilltrdde till pojkens autonomi och sjélvstandighet
och forblir ndgon som reproducerar tanken om nérhet, empati och ink&nnande med andra ménniskor

(Ambjornsson 2004, s. 18; Freedman 2003, s. 36).

Genussystemet ér, som vi sett ovan, starkt normerande och fungerar reglerande och till och med for-

tryckande. En normer existerar dock aldrig 1 sig sjilv utan behdver en motpol, en gréns, for att bli
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synlig och denna grinsdragning &r nadgot som vi alla bade utsatts for och sjilva utfér (Ambjérnsson
2004, s. 21-23). Men att endast forklara makthierarkin utifran kon hotar att délja manga forklaring-
ar. Genom att fora in det intersektionella perspektivet kan vi 6ppna for en mer komplex bild. Pa vil-
ket sitt kan samband mellan, utdver kon, t ex klass och etnicitet paverka, bade 1 nutid och historiskt

(Ambjornsson 2004, s. 295-296)? Ett intersektionellt perspektiv innebar ddrmed att man;
stiller frdgor om hur makt och ojamlikhet vévs in i uppfattning om vithet, manlighet, konstillhorig-
het, heterosexualitet, klasstillhorighet mm genom ett stindigt (ater)skapande av nya markorer som

g0r skillnaden mellan vi” och “dem” till sociala koder. (de Reyes & Mulinari, 2005 s. 9)

Perspektivet har sin utgdngspunkt i en feministisk tradition men arbetar idag med att, utifrén olika
perspektiv, blottlagga maktstrukturer, bade hur de skapas, fungerar och vidmakthélls. Detta lankar,
visar Paulina de Reyes och Diana Mulinari, ssmman olika analysnivder och visar hur en maktstruk-
tur kan forstérka en annan t ex en patriarkal struktur en rasistisk dito. Tidigare har kategorier som
ras, kon och klass behandlats var for sig, men det intersektionella perspektivet anvédnder sig av alla

dessa och tittar pa just skdrningspunkterna mellan dem (de Reyes & Mulinari, 2005 s. 8-9, 23-24).

I arbetet med perspektivet dr frdgor om kunskapsproduktion ett viktigt falt att undersdka da kunskap
kan bdra med sig normerande attityder (vi ”vet” hur det 4r) om underordning, som annars kan vara
svéra att uppticka. Detta blir &n viktigare att problematisera idag, da det vi tidigare uppfattat som
”de andra” numer &r en del av det svenska samhillet. Paulina de Reyes och Diana Mulinari fragar
sig vilka mojligheter det finns for individen att agera som ett fritt subjekt inom ramen for samhéllets

struktur, institutionella praktiker och ideologier (de Reyes & Mulinari, 2005 s. 10, 15-16, 22).

1.6  Forskningsoversikt av faltet unga och religion

Unga och religion &r ett vil beforskat omréde, bdde internationellt och i1 Sverige. Historiskt har
dock, visar Maria Klingenberg, fokus inte legat pa hur unga sjélva upplever att religios tro ér, eller
kan vara, en kraft i deras liv (Klingenberg 2012, s. 8, 20). Religionsforskning har med andra ord
inte alltid utgjort “en resurs for att forsté religion som resurs” (Hagevi 2012, s. 313). Studerar vi
négra undersokningar som gjorts i borjan pa 2000 talet' priglas dessa av att de kartlagger traditio-
nella religiésa uttryck och merparten av frigorna ror kristendom. Aven om undersdkningarna frigar
om individuell andlighet och nyandlighet, sitts dessa inte in i ett storre sammanhang pa samma satt

som gors med den traditionella religiositeten. Det tycks, menar Maria Klingenberg, finnas en in-

1. National Study of Youth and Religion (USA, 2005), Youth in Europe (Europeiskt samarbetsprojekt 2005, 2006, 2009), Spirituell
Health and Wellbeing of Urban Young People (England och Wales, 2005) Ungdomsbarometern (Finland, 2006) och De kallar oss
unga (Ungdomsstyrelsen, Sverige, 2003), Unga med attityd (Ungdomsstyrelsen, Sverige, 2007)
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byggd forvéntan att religion, for en ung méanniska, blir aktuell forst dd hen méter religion som insti-
tution (Klingenberg 2012, s. 32, 42). Risken med detta blir, anser Maria Lovheim, att religion, som
upplevelse, gar forlorad 1 dessa undersokningar och darfor blir definitionen av vad religion ar, en

medskapare 1 en undersokning av unga och religion (Lévheim 2012, s. 79, 81-82).

Det finns, visar Maria Lovheim, en trend inom forskningsfaltet unga och religion som pekar pa att
traditionell religion spelar en forhéllandevis liten roll for de flesta unga 1 Vésteuropa och USA.
Samtidigt har denna forskning blivit utsatt for kritik da vissa forskare hdvdar att unga idag lever
med andra religidsa vérldar &n dem de traditionella religidsa institutionerna tillhandahaller. Natet
kan vara en konkurrent till religion men ocksé en kélla att 6sa ur. I Storbritannien har uttrycket ”Be-
life as a cultural performance” introducerats for att visa pa hur identitet kan skapas i1 forhéllande till
manga olika aktorer och vara bade situations- och rumsanpassad. Detta har 6ppnat upp for ett inter-
sektionellt perspektiv. Att vara ung och religios idag kan ses som ett statment och ett sitt att bryta

med kulturella ideal som konsumism eller sexuell rorlighet (Lévheim 2012, s. 78, 83-85).

Mot bakgrund av detta har undersokningen Religion som resurs (2012) arbetat med att lyfta fram
hur religion kan ha betydelse for identitet, livssyn och mening. Undersdkningen dverensstimmer
med tidigare forskning som visar att unga i mindre grad kdnner delaktighet eller paverkas av tradi-
tionell religiositet och religidsa institutioner (Lovheim 2012, s. 100). En annan tendens studien visar
ar en minskad konsskillnad 1 hur religios man ér, vilket ocksa visar sig 1 andra liknande studier
(Lovheim 2012, s. 92; Madge, Hemming & Stenson, 2014 s. 116). Ytterligare en tendens har med
etnicitet att gora. Bland de unga som ar organiserat religiosa har majoriteten utlandsfédda foréldrar.
Studien visar pa faran i att slentrianméssigt utgd frin att unga ar sekulariserade och jag héller med
Maria Lovheim, som visar att unga visserligen ror sig bort frén traditionell religiositet men samti-
digt ror sig mot en senmodern privatisering dir subjektiva behov och privata intressen blir viktigare
an breda sociala och politiska sammanhang. ”Belonging”, relationer, familj, vanner dr viktiga for ett
gott liv, virden som traditionell religion, ’beliving”, inte alltid haft fokus pé. Detta kan ses mot fon-
den av en samhéllsfordndring som ger individen 6kad frihet att skapa ett eget liv. Studien bekréftar
alltsa tidigare resultat, och pekar pa behovet av ett breddat synsétt for att undersdka ungas religiosi-

tet (Lovheim 2012, s. 93, 102-103, 105-106).

Ungas livssyn paverkas i hog grad av fordldrar och vinner, och motet med religion sker 1 forsta
hand via media och vénner. Darnidst ar det religionsundervisningen i skolan som skapar métet (von

Bromssen 2012, s. 131, 145). Kerstin von Bromssen har inom ramen for Religion som resurs under-
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sokt detta genom att intervjua gymnasieungdomar utifran fragan *’Var, nir och hur méter ni religion
inom skolan?”. Resultatet visar att unga inte samtalar sa mycket om religion i sin vardag, nagot som
annan forskning stodjer. Det ses inte som “’coolt” av ungdomarna sjilva, men religion ingar inte hel-
ler i den dvergripande bilden som finns av vad det innebér att vara ung idag. Dérfor blir skolan en
viktig arena for detta samtal, ndgot som eleverna stiller sig positiva till och studien pekar dirmed pa
behovet av en fordndrad undervisning som i hogre grad kan arbeta for att hjélpa eleverna att gora
samhéllsanalyser dér ett religions- och livstolkande perspektiv finns med (von Bromssen 2012, s.

138, 149, 153, 155).

Samtidigt dr skolan inte en neutral plats utan en del av en multikulturell, postkolonial kontext. Hur
fungerar da ungas religionsidentitet i mdtet med andra? I en annan studie av Kerstin von Bromssen
intervjuar hon hégstadieungdomar, som lever i en multietnisk miljo, om religion, sin egen och
andras. Hér visar hon att religion, tillsammans med kultur och etnicitet, har en tendens att vicka
starka kénslor och fungera som skillnadsskapande kategori mellan ett vi” och ett ”dom” (von
Bromssen 2003, s. 3, 330). De intervjuade eleverna ser sig antingen som religiosa eller som sekula-
ra och detta leder till svarigheter att identifiera sig med varandra da de saknar ett gemensamt sprak
som kan Overbrygga klyftan. De muslimska eleverna anvénder sig t ex mer aktivt av religion i ett
identitetsskapande, nagot som de svenska eleverna inte 1 lika hog grad gor utan vénder sig snarast
mot religion som upplevs fortryckande. Detta leder till att de har svért att forsta hur ndgon kan vélja
att vara religios. Samtidigt dr de medvetna om att de skall vara toleranta men blir det pa ett dverse-
ende sitt. Det finns en brist pa nyfikenhet pa ”den andre” som leder till en tystnadens tolerans som
sannolikt ser till att upprétthélla och reproducera uppfattningen om skillnader och att ’den andre” ar
s& olik mig (von Brémssen 2003, s. 323, 326, 329). Aven hir lyfts skolan fram som en viktig arena
for identitetsskapande, men studien pekar ocksa pa de problem som skolan har med denna uppgift

t ex att ta tillvara den mangkulturella vekligheten (von Bromssen 2003, s. 299, 305-306, 330).

I enlighet med sekulariseringstesen bor den religiosa och politiska sféren skiljas dt, men 1 hur hog
grad gdr unga ménniskor detta? Forhédllandevis lite, visar Magnus Hagevis studie 1 Religion som re-
surs. Ungas politiska asikter paverkas i mycket ringa grad av den religiosa kontext i vilken de befin-
ner sig. Istillet dr det den religidsa orienteringen och de egna religidsa virdena som &r avgorande.
Detta resultat ligger 1 linje med tidigare forskning pa en vuxen befolkning. Enda gdngen kontexten
visar sig som en variabel som paverkar ar i relationen mellan religiositeten i omrddet ddr man bor
och den egna religiositeten. I religiosa omraden, har de ungas religiosa asikter en tendens att i hdgre

grad likna sekuldra ungdomars medan unga religiosa i mer sekuldra omraden 1 hogre grad vérnar
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om sin livsstil genom att avvika fran den sekuldra majoriteten (Hagevi 2012, s. 202-204). Vi kan
konstatera att ju tryggare man kinner sig desto generdsare mot andra blir man (Lovheim 2012, s.

99; Hagevi 2012, s. 204).

Projektet Religion som resurs visar att ungas behov av religion inte minskat eller forsvunnit, men de
har behov av en annan typ av religion dn den som hittills har erbjudits. Detta kan sammanfattas i

den sé kallade religionsparadoxen:

samtidigt som religion &r en resurs for unga i utformandet av vdrderingar och strategier for att leva
ett meningsfullt liv, sd 4r den ocksé en process som motstar en sekulariseringsprocess forstadd som

religionens inldsning i sitt eget subsystem! (Trondman 2012, s. 337)

Inom fiéltet for skolan, och dirmed pedagogik och didaktik, finner vi Signild Risenfors avhandling
Gymnasieungdomars livstolkande dir syftet dr att studera hur livstolkning uttrycks hos unga i skol-
milj6 och hur religion kan framtriida i tal. Aven hir, visar Signild Risenfors, finns det en tystnad nir
det géller tal om traditionell religion. Den upplevs inte som viktig. Ddremot blir religion synlig i tal
om kénslor och existentiella fragor, liksom 1 samtal kring den offentliga, mangkulturella, arenan,
dér religion kan uppfattas som bade aktuell och kontroversiell och ofta fr en moralisk koppling.
Det finns en vilja att se det mangkulturella som nagot positiv, ett sétt att visa for andra, med annan
livstolkning, att man &r inkluderande. Samtidigt utmanar andras religioner och da mest islam, som
blir synonym med det som dr annorlunda och fel, men ocksa véckelsekristendom kan uppfattas som

”for” religiost (Risenfors 2011, s. 24, 228, 230-231).

Signild Risenfors visar ocksé att hur vi talar om religion, vilka ord och termer vi anvénder, paverkar
var syn. Och om den traditionella religionens hegemoni dr bruten &r det inte konstigt om unga mén-
niskor har svarigheter med religios literacy, eftersom det inte ldngre ar ett sprak, en erfarenhet de
delar. Ddremot saknar de inte intresse for religios literacy, men har behov av en forédndrad syntax.
Fragorna kvarstar men de klassiska religiosa forestdllningarna ger inte ldngre hallbara svar da religi-
on dr mer kopplad till kinslor och anvénds pa ett mer personligt plan, for att tala om sig sjilv, som
sig sjdlv, inte att se sig som en del av en religidsa gemenskap (Risenfors 2011, s. 228-229, 230-
232). Studien lyfter ater fram skolan och religionsundervisningen som en viktig arena for livstolk-
ning samtidigt som Signild Risenfors pekar pa nigot jag sjélv har erfarenhet av, ndmligen svarighe-
ten med balansgangen mellan att inom ramen for skolans vardegrund dnda ha sa hogt i tak att alla

vagar siga vad de tinker (Risenfors 2011, s.221, 226, 234, 237).
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Sammanfattningsvis visar aktuell forskning att unga manniskor idag alltmer vander sig frén traditio-
nell religion, dven om det finns en viss skillnad mellan etniska svenskar och nysvenskar, samtidigt
som behovet av att samtala om livsfrdgor kvarstar. Men var skall detta samtal uppstd? Forskarna pe-
kar pé skolan som den naturliga platsen, men visar ocksd pd de svarigheter som skolan har 1 att er-

bjuda just detta; en arena och ett sprak for samtal.

Lyfter vi blicken frén den svenska kontexten kan vi konstatera att de undersdkningar av unga och
religion, som presenterats ovan, stimmer vil med forskning frdn andra delar av vérlden. I Religion
and Youth, som liknar Religion som resurs, med rotter 1 den anglosaxiska virlden, visar forfattarna
att unga och religion fram tills nu varit ett eftersatt forskningsomréde, men att detta dr pa vig att
fordndras (Collins — Mayo 2010, s. 1). Ocksa denna studie visar att unga, som véxer upp i senmo-
derna samhillen, dr mindre institutionellt religidsa &n deras fordldrar och mor/farfordldrar, men ar
for den skull inte ateister (Dandelion 2010, .s 233). Snarast dr det sa att de tar avstand just fran de ti-
digare generationerna genom att antingen vélja bort traditionell religiositet, for det mest kristendom,
eller vdlja bort ett sekulért liv och istéllet vinda sig mot olika typer av alternativ religion (Wood-
head 2010, s. 240). Deras sokande &r mer andligt och individuellt (Collins — Mayo 2010, s. 4; Dan-
delion 2010, s 236). Och via nya nétverk har kéllan till ungas religiositet forédndrats (Dandelion
2010, s. 234). Denna bild bekriftas ytterligare av den brittiska studien Youth On Religion som lyfter
fram hur unga ménniskor, pa ett annorlunda sétt én tidigare generationer, aktivt arbetar med att gora
sina liv meningsfulla, bland annat med utgdngspunkt i métet med religion. Detta innefattar, som vi
sett tidigare, att inte folja traditionella religidsa praktiker eller godta ett religiost system i dess hel-
het, utan handlar, i enlighet med den visterldndska individuella liberala kulturen, om att gora olika
typer av personliga och aktiva val (Madge, Hemming & Stenson, 2014 s. 9, 206-211). I och med att
de unga béde vill, och kédnner sig nodgade att, gora aktiva val vill de ocksé lata andra gora sina val
och visar en flexibel och dppen instdllning till det méngreligiosa samhéllet, det forhallningssétt som
Roland Inglehart kallar det postmateriella. Denna 6ppenhet lyfter forskarna bakom studien fram
som ett viktigt verktyg inte bara for de unga sjélva, hiar och nu, utan ockséa for ett framtida samhalls-

bygge (Madge, Hemming & Stenson, 2014 s. 213, 216, 218).
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2. RESULTAT OCH ANALYS
2.1 Enkiitanalys

En genomgéang av enkétsvaren visar att flickor och pojkar har liknande attityder, men flickorna in-
stimmer mer ofta med att midnniskor bor fa leva i enlighet med sin religion, att religion kan vara en
resurs samt att religion kan fa synas 1 det offentliga rummet. Dessa svar ligger, som vi sett tidigare, 1
linje med annan forskning, badde svensk och internationell. Nagra attityder sticker dock ut och for att

kunna gora en mer fordjupad analys av dessa presenteras de nedan inom ramen for ett antal teman.

2.1.1 Religion i det offentliga rummet

Pa vilket sétt skall religion fa vara en del av det offentliga rummet? Nir det géller att tillata religiosa
klader och symboler pé arbetsplatser instimmer 43% av flickorna helt med detta medan 19% av
pojkarna gor det. Detta kan hianga ihop med att 25% av pojkarna instimmer helt eller ganska myck-
et 1 pastaendet att vérlden skulle vara béttre om religion inte fanns medan ingen av flickorna instdm-
mer pa dessa bade nivéer. 36% av flickorna tar till och med ganska mycket avstdnd frin detta, vilket
kan jimforas med 6% av pojkarna. Detta ligger i linje med att 7% av flickorna instimmer helt och
36% instimmer ganska mycket med att Svenska Kyrkans lira kan vara relevant for dagens samhal-
le. I detta pastdende instimmer ingen av pojkarna helt och hallet, 13% instimmer ganska mycket
och 25% tar helt och héllet avstind. Sa tycker ockséd 44% av pojkarna att Svenska Kyrkan forsoker
bestimma at folk vad som é&r bast for dem medan ingen flicka hdller med om detta. Stélls resultatet
av ovanstdende fragor i relation till hur eleverna svarat kring sin egen religiositet ligger deras svar i
linje med dessa. Pa fragan om den religidsa dvertygelsen svarar samtliga flickor att de hyser ndgon
form av andlighet. Ingen av flickorna svarar att de inte tror det finns ndgon ande, gud eller livskraft.
I gruppen pojkar dr det diremot 38% som anser att det inte finns ndgon ande, gud eller livskaft och
den storsta skillnaden mellan konen finner vi pé frdgan om det finns eller inte finns en ande, livs-
kraft. Pojkarna tar, som vi sdg innan, i hogre grad stillning mot detta (38% svara nej pd fragan) me-

dan fickorna tror att det finns ndgon slags ande eller livskraft (43%).

Elevers svar pa fragan Vilket av foljande pdstienden kommer nirmast din egen overtygelse

Religios overtygelse Flicka (n=14) Pojke (n=16)
Antal % Antal %
Det finns en personlig gud 2 14 3 19
Det finns nigon slags ande/livskraft 6 43 1 6
Jag vet inte vad jag skall tro 6 43 6 38
Jag tror inte det finns nagon ande, gud eller livskraft 0 0 6 38
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Nir det kommer till fragan om religion och politik inte bor blandas &r konen mer dverens med 50%
av bade flickor och pojkar som instimmer helt och hallet. Det ar till och med sa att flickorna i hogre
grad &n pojkarna vill skilja religion och politik at om vi ocksé tar med ”instimmer ganska mycket”
(flickor 29% och pojkar 19%). Flickorna vill tillata minniskor att utdva sin religion, men den inte

far bli mer &n just privat.

2.1.2 Religion som konfliktskapare

Ovanstdende tendens gér igen i svaren kring terrorism och om religioner orsakar konflikter i vérl-
den, vilket pojkarna i hogre grad an flickorna instimmer med. 6% av pojkarna instimmer helt i att
terrorism beror pé religidsa fanatism och 19% att religion skapar konflikter. Ingen flicka instimmer
helt och hallet i dessa pastdenden och medan ingen pojke instimmer helt eller delvis med att religi-
on motverkar konflikter instimmer 14% av flickorna ganska mycket i detta pastdende. Det finns
déremot ett omvint forhallande i hur konen tar avstdnd. Ingen flicka tar helt och héllet avstand fran
dessa pdstdenden medan 19% av pojkarna gor det vad géller terrorism och 13% nér det géller religi-
on och konflikt. Flickorna tenderar att inte ta lika tydliga stillning som pojkarna, vilket kan bottna i
den generella tendensen hos flickorna att ”14ta alla vara med”. Men det kan ocksa bottna i en kun-
skapsfraga. Kianner pojkar sig sékrare pa att kunna svara pa pastdendena? Upplever de sig besitta en

kunskap som éar ritt och dirmed stirker dem 1 deras attityd? Vi aterkommer till denna fraga senare.

Att religion upplevs mer negativ av pojkarna dterfinner vi i svaren kring fragor om religion som for-
tryck. 13% av pojkarna instimmer helt med att religion fortrycker manniskor vilket ingen flicka gor.
31% av pojkarna instimmer helt med att religion skall vara en privatsak medan ingen flicka gor det.
19 % av pojkarna instimmer ganska mycket i detta medan samma siffra for flickorna ar 7%.

57% av flickorna tar dessutom ganska mycket avstand fran detta medan 13% av pojkarna gor det.

I gymnasiekursen Religionskunskap 1 dterfinns mélet att undersoka relationen mellan religion och
vetenskap och hur det kan péverka individ och samhalle. Stélls detta i relation till hur eleverna sva-
rat pa fragan om religion &r ovetenskapligt ser vi att denna diskussion &r viktig att fora. D4 ett syfte
med kursen é&r att arbeta for tolerans och nyfikenhet infér ménniskor med olika religiosa tillhdrighe-
ter, vilket kan minska upplevelsen av konfliktytor och skapa beredskap att leva i ett mangkulturellt
samhille, behover fragan om religion och vetenskap lyftas. Detta kan minska risken for att nagon
som &r troende skall uppfattas som irrationell da 54% av pojkarna instimmer helt eller ganska

mycket att religion dr ovetenskapligt och for flickorna &r siffran 72%, alltsa betydligt hogre.

19



2.1.3 Tankar om virldsreligioner

Om vi zoomar in frén religion som begrepp och tittar pa attityder till olika varldsreligioner ser vi en
liknande trend. I Sverige idag finns de flesta av vara viérldsreligioner representerade men i hur hog
grad mdter eleverna dessa? Kristendom méter eleverna i den egna kulturen och samhillet, i under-
visning och bland sina vénner. 86% av flickorna och 50% av pojkarna angav att de hade religidsa
vanner och med tanke pé att urvalsgruppen 1 hog grad ar etniska svenskar med en svensk medel-
klassbakgrund ir sannolikheten stor att merparten av dessa religiésa viinner #r kristna. Aven islam
och judendom méter eleverna i skolan och i samhéllet, men didr mer pé avstidnd t ex via nyheter och
denna bild &r, som Mattias Gardell (2009) visar, forhallandevis mork. Hinduism och buddism moter
eleverna mer sdllan, badde i samhéllet och 1 media och dér star skolan for den mesta priglingen. Bil-
den av buddism kan dessutom péverkas av att minniskor i populdrkulturen, som syns i media, i vis-
sa fall anammat denna livsaskddning (t ex har skddespelaren Claes Malmberg besokt det gymnasi-
um som eleverna i urvalsgruppen gér pa for att tala om sin livsdskédning, buddism). Detta kan for-
klara den forhdllandevis ljusa bild av hinduism och buddism som &terfinns 1 enkdtsvaren. 25% av
pojkarna instimmer helt med att buddismen &r en fredlig religion och 19% instimmer ganska myck-
et. Det dr bara en pojke som helt tar avstdnd fran detta. Flickorna &r mer positiva. 36% instimmer
helt och 50% ganska mycket. Ingen flicka tar avstand. Verkligheten ser dock annorlunda ut da bud-
dism, enligt Mattias Gardell (2009), ar den av varldsreligionerna som ar mest aggressiv. Hinduism
upplevs pa liknande vis som fredlig med 19% pojkar och 21% flickor som helt instimmer. Aven hir

ar det endast en pojke (samma?) som tar avstand.

Vinder vi istéllet blicken mot islam tonar en ndgot annan, mer mork, bild fram. 6% av pojkarna in-
stimmer helt 1 att islam 4r en fredlig religion och 19% instimmer ganska mycket. Daremot tar 19%
ganska mycket avstdnd och 19% tar helt avstand av pojkarna. Ingen flicka ser islam som en fredlig
religion och 7% instdimmer ganska mycket. 21% av flickorna tar ganska mycket avstdnd men ingen
tar helt och héllet avstdnd. Majoritet av flickorna tar varken avstind eller instimmer (71%). I linje
med detta gar ocksé fragan om islam &r en icke demokratisk religion. 19% av pojkarna instimmer
helt 1 detta och 13% ganska mycket. Hos flickorna &r det ingen som instimmer helt men 21% in-
stimmer ganska mycket. 13% av pojkarna instimmer helt och 69% ganska mycket att muslimska
kvinnor &r fortryckta medan hos flickorna instimde 29% helt med detta och 36% instimde ganska

mycket.

Om vi atervander till frigan om religioners rétt i samhillet foljer dessa svar trenden fran ovan med

att flickorna ar mer positiva @n pojkarna. 43% av flickorna instimmer helt att muslimer skall ha rétt
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att bygga moskéer och 43% instimmer ganska mycket. For synagogor ar jamforande siffra 64% och
21%. Pojkarna &r lite mer avvaktande och 19% instimmer helt att det skall vara tillatet med moské-
bygge och 44% instimmer ganska mycket. En intressant reflektion jag gor dr att det 4r fler pojkar
som instimmer helt med att det skall vara tillatet med boneutrop (13%) &n som instimmer med att
det skall vara tillatet att bygge en moské. Daremot ér det 38% av pojkarna som helt tar avstdnd fran
detta, vilket ingen flicka gor nér det géller byggnation av moské. Ingen flicka instimmer helt med
att det skall vara tilldtet med boneutrop men 43% instimmer ganska mycket och 29% é&r helt emot

detta.

Judars och muslimers ritt till religios slakt skiljer ocksa konen ét. Ingen pojke instimmer helt och
44% tar helt avstand fran judars, och 63% fran muslimers, ritt till detta. Ddremot instimmer 14%
av flickorna helt med bade judars och muslimers rtt till religios slakt och 7% ganska mycket. 57%

av flickorna tar helt avstand fran judars ritt och 50% frén muslimers rétt.

Judars rétt till omskérelse visar pa en omviénd statistik dér det dr flickorna som dr mer avstandsta-
gande. Nu &r pojkarna mer positiva da 6% instimmer helt och héllet och 12% instimmer ganska
mycket. 38% tar av pojkarna tar helt avstand fran detta. For flickorna del instimmer ingen vare sig
helt eller ganska mycket och 21% tar helt avstand. Kan detta bero pé att pojkarna har judiska vinner
och ser att det inte dr sa farligt medan for en tonarsflicka kan det te sig otickt? En av de kvinnliga

respondenterna utbrast, nédr de gjorde enkéten; va, amputerar dom snoppen!?

P& fragan om judar och muslimers rétt att pa lokal niva slippa klé skott for internationella konflikter
ar eleverna mer positiva att 1ata judar slippa 4n muslimer. 63% av pojkarna instdmde helt att judar
inte skall bli utsatta for detta, medan samma siffra for muslimer var 50%. For flickorna var det 79%
som instdmde helt med att judar inte skall bli utsatta och 64% for muslimer. Den enda person som

tar helt och hallet avstand fran detta dr dock en flicka och d& handlar det om judars rétt att slippa.

En intressant fraga ror religiost pabjuden klddsel. Nér fradgan, som vi sag tidigare, stélls om religiosa
klader och symboler i allménhet och pé arbetsplatser svarar 18% av pojkarna och 43% av flickorna
ja, det skall tilldtas. Nar fragan sedan géller specifika religioners kladedrékter ar eleverna mer posi-
tiva. 25% av pojkarna instimmer helt att muslimer skall fa bdra t ex sl6ja och 31% att judar skall fa
béra t ex kippa. Flickorna dr d4n mer positiva till detta med 86% som &r for att bdde judar och musli-
mer skall fa bira sina religiost pabjudna klddesplagg. Och nér personen som bér plaggen far ett

namn (Mirjam) och blir en person skulle hela 93% av flickorna och 75% av pojkarna siga ja till det-
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ta. Var acceptens Okar, som Magnus Hagevi (2012) och Maria Lévheim (21012) visat, ju ndrmare

maénniskan vi kommer.

Flickors svar kring friagor om attityder till viirldsreligioner

Observera att vissa pastdendena dr nedkortade. For hela pastaendet se Bilaga 1, Enkét om religion

Islam &r en fredlig religion
Owerlag & muslimska kvinnor fortryckta
Owerlag &r muslimska kvinnor inte fortryckta
Islam &r en i grunden ickedemokratisk religion
Det skall vara tilldtet med muslimska boneutrop
Det skall vara tillatet att bygga moskéer i Sverige
Det skall vara tillatet med halalslakt i Sverige
Muslimer i Swverige skall ha rétt att bara religiost ...
Muslimer i Sverige skall inte behéva sté till svars ...
Judar i Swerige skall inte behova sta till svars ...
Det skall vara tillatet for judar att bygga synagogor ...
Det skall vara tillatet med kosherslakt i Sverige
Det skall vara tillatet med judisk omskarelse av pojkar
Judar i Swverige skall ha réatt att béra religiost ...
Swenska kyrkans lara ar relevant fér dagens samhélle
Swvenska kyrkan forsoker bestamma at folk ...
Hinduism ar en fredlig religion
Laran om reinkarnation inom hinduismen &r en ...
Buddism &r en fredlig religion
Buddism har en jamstéalld syn pa man och kvinnor

0%

| i

N
N LN NT N

N

N

N

10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80%

B Instammer helt/ganska mycket [J Tar varken avstand eller instammer 4 Tar ganska mycket/helt avstand

22

90% 100%



Pojkars svar kring fragor om attityder till varldsreligioner

Observera att vissa pastdendena dr nedkortade. For hela pastdendet se Bilaga 1, Enkédt om religion

Islam &r en fredlig religion

Owerlag ar muslimska kvinnor fortryckta

Owerlag &r muslimska kvinnor inte fortryckta
Islam &r en i grunden ickedemokratisk religion
Det skall vara tilldtet med muslimska béneutrop
Det skall vara tillatet att bygga moskéer i Sverige
Det skall vara tilldtet med halalslakt i Sverige

Muslimer i Swverige skall ha réatt att béara religiost ...
Muslimer i Sverige skall inte behdva sta till svars ...
Judar i Sverige skall inte behova sta till svars ...

Det skall vara tillatet for judar att bygga synagogor ...

Det skall vara tilldtet med kosherslakt i Sverige
Det skall vara tillatet med judisk omskérelse av pojkar

Judar i Swverige skall ha ratt att bara religiost ...

Swvenska kyrkans lara ar relevant for dagens samhélle

Svenska kyrkan forsoker bestamma at folk ...

Hinduism &r en fredlig religion

Laran om reinkarnation inom hinduismen &ar en ...

Buddism &r en fredlig religion
Buddism har en jamstalld syn pa man och kvinnor
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2.1.4 Personer med religios tro

Pa fragor som handlar om att beddoma religiosa ménniskor liknar pojkar och flickor varandra mer

samtidigt som bada trenderna, med de lite mer toleranta flickorna och att man blir mer tolerant ju

mer personlig man blir, héller 1 sig. P4 frigan om religiosa ménniskor ar ofornuftiga instdimmer ing-

en flicka, 7% instimmer ganska mycket och 64% tar helt avstand. Pojkarna &r lite mer benédgna att

instimma och 6% instimmer helt och héllet och 25% ganska mycket. 13% av pojkarna tar helt av-

stand fran detta pastaende. Att religiosa ménniskor inte problematiserar sin vérld och godtar givna

svar, vilket dr en fraga som ligger ndra den om man ar ofornuftig, instdimmer ingen flicka 1, 36% in-

stimmer ganska mycket och 14% tar helt avstdnd. 6% av pojkarna instimmer helt, 31% instimmer

ganska mycket och 13% tar helt avstand. Pa fragor som religiosa ér lyckligare liknar svaren varand-

ra men det dr fler pojkar som tar avstdnd helt och hallet fran detta, 31% mot flickorna 14%. Flickor-

na &r istéllet mindre benédgna att tro att religiosa ménniskor dr mer toleranta och 21% instimmer inte

1 detta pastaende, jaimfort med 6% av pojkarna.
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Tittar vi pa berittelserna om Mirjam &r den generella trenden att flickorna ar mer tilldtande &n poj-
karna men ju ndrmare elevens egen virld scenerna kommer desto fler nej blir det, alltsa da de sjélva
mer tydligt kan relatera till hdndelsen. 72% av flickorna och 75% av pojkarna sager nej till att Mir-
jam skall slippa festprat pA mandagens fika. Det kan ocksa handla om saker som skulle ga ut dver
dem sjélva, dir de nu befinner sig, d& 50% av flickorna och 75% av pojkarna séger nej till att lata
Mirjam slippa hantera livsmedel i bamba. Att fa sin vilja fram hos doktorn &r inte heller sa populért
med 43% nej fran flickorna och 75% frén pojkarna. Svensk sjukvard har hos ménga elever ett hogt
renommé och som mentor for gymnasieelever sedan 20 ar tillbaka kan jag konstatera att manga ele-
ver, redan i unga ar, har en gedigen erfarenhet av att besoka sjukvarden. Att fa béra sloja eller infor-
mera om sin religion pa sin arbetsplats dr eleverna ddaremot betydligt mer positiva till. Kanske for
att de sjdlva dnnu inte arbetar och didrmed inte kdnner sig hotade, men kanske ocksé for att diskus-
sionen kring slojans vara eller icke vara pa arbetsplatser &r en fraga de dr vl fortrogna med genom

media. De mots till viss del ocksa av besldjade kvinnor i sin vardag vilket minskar kdnslan av hot.

Elevers svar pa frigor om Mirjam skall 4 tillstind att leva enligt sin religiosa overtygelse

Scenarion Flicka (n=14) Pojke (n=16)
JA NEJ JA NEJ

Antal | % |Antal| % |Antal| % |Antal| %
Att bira sldja pé arbetet 13 93 1 7 12 75 4 25
Att fa ga fran arbete och be 8 57 5 36 8 50 8 50
Att slippa hantera vissa livsmedel 7 50 7 50 4 25 12 75
Att slippa vissa typer av fikaprat 4 28 10 72 4 25 12 75
Att f4 missionera med material pé ar- 10 72 4 28 10 63 6 37
betsplatsen
Att {4 styra over lakarvérd 8 57 6 43 4 25 12 75

2.1.5 Analys utifran den teoretiska bakgrunden

Tittar vi Overgripande har eleverna en nagot mer negativa attityd till religion i allménhet dn de har
till religiosa ménniskor. De har en mer positiv syn pa virldsreligioner som hinduism och buddism
an till judendom, kristendom och islam. Mest negativa &r de till islam. De har en forhallandevis hog
tolerans for religion i det offentliga livet. Det finns dock saker som de har svarare att gd med pa,

t ex religios slakt. Flickor har en generell tendens att vara mer tillaitande bade mot religioner och
mot religiosa ménniskor. Samtidigt ar det vanligare att det &r pojkar som tar helt och héllet avstdnd
fran negativa pastaenden. Flickornas tenderar att varje sig haller med helt och héllet, eller ta helt

och hallet avstand.
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Som vi ség tidigare kan vi definiera attityder som ”en kognitiv representation som summerar vara
varderingar av ett objekt uttryckt som négot negativt eller positivt” (Ekehammar 2007, s. 276) och
for att kunna svara pa enkitens fragor maste eleverna uppleva att de besitter kunskap som gor detta
mdjligt, alltsé att de &r delaktiga i den kunskapsregim som rader i kulturen. En del av den kunskap
de har kommer frén skolan, fran religionsundervisning som syftar till att utveckla kunskaper om re-
ligion och livsaskadningar med sarskilt fokus pa kristendomens betydelse for den svenska vérde-
grunden. Men de far ocksa kunskaper om religion via media, som &r en kraftfull formedlare av bade

sakkunskap och attityder, vilket Elliot Aronson (1999) visar.

En annan féormedlare av kunskap dr vanner och familj. Urvalsgruppen &r en relativt homogen me-
delklassgrupp da 71% av flickorna och 50% av pojkarna bor 1 villa och 57% av flickornas mammor
och 50% av deras pappor har hogskoleutbildning. Jimforande siffror for pojkar dr 56% och 69%.
Forildrarnas egen religiositet dr 1ag. 79% av flickorna anger att vare sig deras mamma eller pappa
ar religios och 75% av pojkarna anger att deras mamma inte ar det och 88% deras pappa. Den reli-
gidsa paverkan hemifrin kan dirmed ses som lag i termer av aktivt deltagande i ett religiost liv. A
andra sidan anger ingen flicka att de inte tror det finns en gud, ande eller kraft (38% for pojkarna)
vilket skulle kunna ses som indikation pé att det finns ett personligt sokande, ett sokande som dock
inte innefattar kontakt med institutionell religion. 50% av flickorna och 56% av pojkarna anger att
de aldrig besoker en gudstjénst eller ett samfund och 72% av flickorna och 56% av pojkarna &r inte
konfirmerade. Detta sokande kan mycket vil ske pé andra sitt, t ex tillsammans med vénner da 86%
av flickorna anger att de har religidsa vanner och 50% av pojkarna. Denna bild finner vi ocksa stod

for 1 tidigare forskning kring unga och religion.

Elevers svar pa fragan Ar du konfirmerad

Ar du konfirmerad Flicka (n=14) Pojke (n=16)

Antal % Antal %
Ja 4 28 7 44
Nej 10 72 9 56

Elevers svar pa fragan Har du néira viinner som dr religiosa

Har du néra vinner som ar religidsa Flicka (n=14) Pojke (n=16)
Antal % Antal %

Ja 12 86 8 50

Nej 2 14 8 50
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Sammanfattar vi var eleverna far sin kunskap, och dirmed basen for sina attityder om religion och
religidsa minniskor ifrén, ar det 1 stort sett, som Elliot Aronson (1999) visar, via sekundira kéllor
som media, skolan, hemmet. De méter séllan religion primért i samfund eller religiosa ménniskor
IRL, forutom de religiosa vinner de har eller de elever som sjdlva eller genom fordldrar har kontakt
med olika samfund. Detta Idmnar dem med forhallandevis liten mojlighet att problematisera de bil-
der de far tillsammans med séndaren, eftersom denna antingen inte dr narvarande (nyhetsprogram,

tidningar, nitet) eller kanske har hog auktoritet, som t ex forédldrar och larare.

En kunskapsregim kan, som fallet &r med islam som beskrivs i metodkapitlet, innehalla alla typer av
information. Sddan som stimmer och sddan som inte stimmer. Den innefattar dirmed en hel del at-
tityder till attitydobjektet som kan upplevas som varande objektiv kunskap. Om attitydobjektet
dessutom upplevs som hotfullt kommer attityderna att bli negativa. Med en negativ medial fokus pé
islam, pa terror och hot mot demokratin, kan det bli svart for eleverna att problematisera det de hor
om de sjélva saknar fakta eller motbilder (Madge, Hemming & Stenson, 2014 s. 61). Det dr ocksa
kring islam som elevernas mer negativa attityder till religion blir synliga nér fragor stélls om speci-
fika religioner. I enkdtmaterialet foreligger ingen total islamofobi s& som Mattias Gardell (2009) be-
skriver den, men det finns vissa tendenser. Att dessa dr sma kan ha att géra med att eleverna inte
kanner sig sd hotande. Muslimer &r inte ett s vanligt inslag i1 deras vardag, vare sig pa skolan dér de
gér eller i ndrsamhillet. Kring kristendom ar de negativa attityderna &n mindre tydlig och ndgon

kristofobi syns inte i enkdtmaterialet.

Negativa attityder gentemot religiosa médnniskor 1 allménhet, att de inte ar lika fornuftiga som icke
religiosa minniskor syns delvis 1 materialet och kan kopplas till sekulariseringstesen, en annan kun-
skapsregim som forser eleverna med kunskaper och attityder kring religion och religiésa manniskor.
Om vi bryter ned sekulariseringstesen i dess tre delar; differentieringsprocessen, den religidsa sfa-
rens forsvinnande och privatiseringstesen kan vi se att var och en av dessa delar finns representera-
de i elevernas svar och kan fungera som forklaring till tendenser som enkétsvaren visar. Samtidigt
ar sekulariseringstesen utsatt for kritik, vilket elevernas ger prov pé. Stimde den borde samtliga ele-
ver svara att de inte tror det finns ndgon gud, ande eller livskraft och ingen av dem borde vara kon-
firmerad. Samtidigt visar deras fordldrar upp en storre korrelation med tesen da endast 7% av flick-
orna anger att hennes mamma &r religiost aktiv och 14% hennes pappa. Av pojkarna svarar 25% att

hans mamma 4r religiost aktiv och 6% att hans pappa dr det.
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Tabell. Elevers svar pa fragan Ar din mamma/pappa ...

Foraldrars Flicka (n=14) Pojke (n=16)

religiositet Mamma Pappa Mamma Pappa
Antal | % |Antal| % | Antal| % |Antal| %

Religios och aktiv i ndgot 1 7 2 14 4 25 1 6

samfund

Inte religios 11 79 11 79 12 75 14 88

Vet ¢j 2 14 1 7 0 0 1 6

Vilka spér av sekulariseringstesen kan vi da se? Om vi startar med differentieringstesen som handlar
om att religion skiljs fran dvriga instanser i det offentliga rummet visar eleverna prov pa detta. P&
fragan om religion och politik bor skiljas at svarar hélften av eleverna ja. De vill inte heller se att re-
ligion spelar roll inom lagstiftning. Samtidigt upplever flickorna att Svenska Kyrkan kan ha nigot
positivt att ge samhallet. Snarast kan religion ses som en resurs for manniskor, att hjidlpa dem bli
empatiska och omhéindertagande. Pojkarna dr ddremot mer tvivlande till religionens varande i det
offentliga rummet och upplever i hogre grad att religion bor vara en privat angeldgenhet och dr mer

sékra pa sin sak nir det kommer till att religion utdvar fortryck och skapar konflikter.

Nista del i tesen handlar om religionens forsvinnande och pa fridgan om virlden vore béttre utan re-
ligion héller pojkarna med, medan flickorna inte gor det. Kan det vara kdnet som avgor hur de stil-
ler sig? Flickorna dr de som 1 hégre grad sjdlva dr andliga, omger sig med religiésa vinner och upp-
lever att Svenska Kyrkan har nigot att tillfor samhaéllet. For pojkarna, som 1 hogre grad inte tror att
det finns en gud och upplever att religion ér fortryckande och konfliktskapande ter det sig mer na-
turligt att ndgot som inte finns och som skapar konflikt ockséd borde bort. Samtidigt haller bade
flickor och pojkar med om att religion dr nagot naturligt for oss ménniskor d&ven om de ocksa upple-

ver att den dr ovetenskaplig. Bilden dr komplex och vi aterkommer till frdgan om kon senare.

Sista delen i sekulariseringstesen dr privatiseringstesen, vilken innebér att religion, om den skall
vara kvar, bor privatiseras. Pa sé vis forlorar, enligt Ola Sigurdsson (2009), religionen rost och
kropp och hotar inte langre den sekuléra staten. Vi sdg innan att bade flickor och pojkar tycker att
religion bor vara en privatsak, men pojkarna ér betydligt mer 6vertygade om detta. Denna attityd
forstirks ocksa av hur pojkarna svarar kring tillatande av religiost pabjudna klédder och symboler i
det offentliga rummet, hur stor hinsyn en religiés manniska kan krava for sin tros skull och hur

mycket hdnsyn samhillet skall visa religiésa minoriteter. I alla dessa fall &r pojkarna ndgot mer ne-
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gativt instéllda. Flickorna &r lite mer generdsa vilket kan ha att géra med att de, som grupp, infor
gruppen religidsa méinniskor ser dessa som lite mindre ofornuftiga 4n pojkarna. Aterigen kanske

ocksé for att flickorna, som grupp, sjélva dr mer andligt orienterade.

Tittar vi pa hela tesen, som en kunskapsregim, som enligt Ola Sigurdsson (2009), paverkat Visteu-
ropa under en léngre tid, kan vi se hur dess id¢ aterfinns i elevernas svar. Svaren visar bade pa tan-
ken om differentieringsprocessens avskiljande av religionen fran samhéllets 6vriga sfarer samt dess
privatisering, vilket ligger i linje med tidigare forskning kring ungas tankar om religion (L6vheim
2012; Madge, Hemming & Stenson, 2014). Eleverna upplever till viss del religion som nagot som
bor plockas bort ur det offentliga livet och bli mer privat, pa det att den inte skall stora eller hota
och hér framkommer den tydligaste hotbilden frin islam. Den del av tesen, som for elevernas del
har det svagaste stodet, dr religionens forsvinnande. Har skymtar religionskursens mél med att hjél-
pa eleverna att nd en 6ppen instdllning till olika livsstilar, livhallningar och ménniskors olikheter da
de visar prov pa tankar att ménniskor far vara religiosa, men inte i det offentliga. Hér infinner sig en
svar friga; vittnar elevernas svar om att sekulariseringstesen stimmer eller svarar de sdhir for att
den dr en kunskapsregim som bygger upp de attityder till religion som eleverna sedan ger luft at nér

de svarar pa enkéten?

Enkétsvaren visar att eleverna dr medvetna om att Sverige &r ett mangreligiost land men 1 och med
att de inte sjdlva vuxit upp 1 en religidst fargad miljo saknar de till viss del religios literacy (Jacke-
1én 2014, s. 54). Detta gor det, menar Kerstin von Bromssen (2003), svarare for dem att forsta ett
religiOst sétt att tolka virlden pa och det dr da 1att att denna ter sig oférnuftig och underlig. Om den
beréttelsen de far hora om vad religion dr, dr fargad bade av sekulariseringstesen och en ridsla for
specifika religioner, som den islamofobiska diskursen, &r det, for att anknyta till Kerstin von Broms-
sen (2003), inte svart att forstd deras attityder. Samtidigt blottar enkdtundersokningen en grupp unga
manniskor som pa olika sitt brottas bdde med skapandet av en egen andlig tillhorighet och med mo-
tet med andras. ”De (respondenterna, min anm) forhandlar, férsdker fordndra och rekonstruera sin
religidsa identitet” (von Bromssen 2003, s. 313) och de erfarenheter de gor kommer, som Elliot
Aronson (1999) visar, vara avgorande for hur de ser pa sig sjdlva och pa virlden. P4 samma sitt
som gruppen visar upp negativa attityder finns det prov pa tolerans och vilja att 1ata manniskor leva
1 enlighet med sin livsaskadning, ett mindset de, enligt Nicola Madge, Peter Hemming och Kevin

Stenson (2014) delar med andra unga i1 Vésteuropa.

I enkéten svarar alla flickorna och ca 60% av pojkarna att de pé ett eller annat sétt dr sokande inom
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en andlig sfir, ndgot vi dven sett i Signild Risenfors (2011) studie. I enkdtundersdkningen tror 14%
av flickorna och 19% av pojkarna pé en personlig gud och 29% av flickorna och 44% av pojkarna
har konfirmerat sig vilket skulle kunna tolkas som ett inte alltfor stort intresse av traditionell kris-
tendom. Daremot visar de, liksom Signild Risenfors (2011) respondenter, ett intresse av att tala om
existentiella fragor och da anvénda religion som ett verktyg i detta samtal. Vid tal om religion pd en
offentlig, mangkulturell, arena uppfattas dock religion delvis som kontroversiell. Det finns en vilja,
bade hos Signild Risenfors (2011) respondenter och hos eleverna i enkdtundersokningen, att se det
méngkulturella som négot positiv, samtidigt som de utmanas av andras religion och da mest av

islam.

Aven om eleverna svarar, i enlighet med de attityder till religion och religidsa ménniskor som seku-
lariseringstesens kunskapsregim kan ger upphov till kan vi notera en viss skillnad mellan flickor
och pojkar. Flickorna, som grupp, dr, som berorts tidigare, mer bendgna att vara positiva till religion
och religiésa minniskor dn pojkarna. De &r ocksa i hogre grad tillaitande nar det kommer till att lata
religion fé vara en del av det offentliga rummet. Detta skulle kunna ses mot bakgrund av teorin
kring genus som talar om att flickor socialiseras in i ett mer empatiskt tink med en tanke om méanni-
skors personliga vilméaende, medan pojkarna istéllet lar sig att anamma attityder som gér dem mer
konkurrenskraftiga i det offentliga livet. Medan flickorna ser till individen ar pojkarna mer benidgna
att se till strukturen vilket vi kan se nér det giller hur langt de &r bendgna att ga den religiésa Mir-
jam till motes. Bade pojkar och flickor dterskapar hér det genuskontakt som Yvonne Hirdman
(2007) visar finns i dagens samhille. Samtidigt ar bade flickorna och pojkarna, som utgdr en forhél-
landevis homogen etnisk svensk medelklassgrupp, socialiserade in 1 ett sitt att se pa ”den andre”
som sldr igenom hos bada konen. Bade flickor och pojkar dr t ex mer negativa till islam, som av vis-
sa 1 Sverige idag ses som ett avvikande hot, vilken de uppfattar vara odemokratisk och kvinnofor-
tryckande. Sett ur ett intersektionellt perspektiv gér det alltsa inte att endast forklara skillnader i
svar utifran kon, utan tankar om etnicitet och klass behover ocksa lyfta in. Vi kan se att som bas for
eleverna svar ligger klasstillhdrighet och etnicitet och d& dessa liknar varandra hos bade pojkarna

och flickor &r det via konet vi i denna undersokning far en viss spridning.
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3. SLUTDISKUSSION

Den overgripande fragestillningen for denna uppsats dr vilka attityder till religion och religidsa
ménniskor en grupp gymnasieungdomar pé en stor kommunal gymnasieskola i ett etniskt svenskt
medelklassomrade har, vilka bakomliggande orsaker det kan finnas till dessa attityder och vilka
konsekvenser dessa kan fa for eleverna sjilva och for dem, mot vilka attityderna riktas. Som metod
har en enkétunders6kning utforts och resultatet har sedan problematiserats utifrén teorin om hur at-
tityder uppstar och internaliseras, samt ett genusperspektiv. Undersokningens resultat har ocksé
speglats i tidigare forskning kring unga och religion. Da utgdngspunkten for uppsatsen ar skolung-
domars attityder till religion och religidsa manniskor har det dessutom varit viktigt att sétta skolans
religionsundervisning i relation till enkétresultatet for att undersdka om malen for religionsunder-

visningen infrias eller om forédndringar behovs.

Vi kan, utifrén det 1 uppsatsen presenterade forskningsldget, konstatera att den undersokta gruppen
liknar andra svenska ungdomar, men ocksé vésteuropeiska ungdomar i stort (von Bromssen 2003;
Risenfors 2011; Madge, Hemming & Stenson 2014). Eleverna hyser forhéllandevis negativa attity-
der till institutionell religion och upplever den som dogmatisk och till viss del fortryckande. Ganska
manga av eleverna, framfor allt pojkarna, uppfattar religion som konfliktskapade och upplever att
vérlden skulle bli en bittre plats om religion avskaffades eller 1 alla fall om religion och politik
skiljdes at och religion blev en privatangeldgenhet. Hér visar eleverna prov pé att vara paverkade av
sekulariseringstesens idé¢ om differentiering mellan religion och dvriga samhélleliga instanser som

t ex politik, ekonomi, kultur. Att religion bor skiljas frin det 6vriga samhéllet dr for att den, som Ola
Sigurdsson (2009) visar, upplevs som en konkurrent till staten 1 strdvan att skapa en grund for ett

gott samhiélle.

Tittar vi pa enskilda religioner &r islam den religion som upplevs som mest negativ och hotande och
aven hér foljer eleverna det monster som Mattias Gardell (2009) och Chris Allen (2007) visar ater-
finns bade hos den svenska befolkningen men ocksé hos visteuropéer i stort. Islam upplevs av ele-
verna som i hogre grad fortyckande, speciellt med avseende pa kvinnor, och mer odemokratisk dn
andra virldsreligioner. Eleverna dr ocksa, som grupp, nagot mindre benigna att 1ata muslimer leva i
enlighet med sina religidsa pabud &n t ex judar. Elevernas svar speglar i1 detta den kunskapsregim
om islam och muslimer som Mattias Gardell (2009) visar foreligger i Sverige och som influerar

bade ménniskor och media, men ocksa skolan t ex via larobdcker.

Religiosa ménniskor, som grupp, upplevs till viss del av eleverna som ofornuftiga och har aterfinner
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vi ett av de fa tillfdllen dé flickorna som grupp ar mer negativt instéllda &n pojkarna. Religiosa mén-
niskor uppfattas inte som godare dn icke religiosa eller lyckligare men ddremot mer naiva, t ex att
de 1 hogre grad 4n icke religidsa godtar andras svar pa livsfragor istéllet for att soka egna. Hér kan
vi se likheter med andra studier som gjorts. Kerstin von Bromssen (2003) visar i sin avhandling att
de svenska elever hon intervjuat upplevde religiosa som mindre genomténkta. Dessa elever var ock-
s& mindre nyfikna pa att lara sig om religiosa system da de upplevde att dessa, 1 kraft av sitt ofor-

nuft, inte hade ndgot att ldra dem.

Nér det kommer till religiosa symboler och praktiker uppstar ett intressant fenomen, nimligen att ju
mer personligt det blir desto mer toleranta blir eleverna i sina svar. Det dr mer sjdlvklart att 1ata Mir-
jam fa béra sldja pa sin arbetsplats dn det &r att 1ata muslimer, som grupp i det svenska samhillet,
gora det. I det personliga motet blir ”den andre” ett mer patagligt ”du” som é&r svarare att generalise-
ra bort. P4 samma vis som eleverna sjdlva inte vill bli bemdtta som en del av en generaliserad grupp
vill de inte heller gora det med andra. Detta dr en mansklig tendens att vilja bli sedd som en individ
och ir, visar Elliot Aronson (1999), ocksé vigen bort frdn generella stereotypa negativa attityder.
Tanken att lata andra gora sina val och leva efter dessa ér ndgot som eleverna delar med andra unga,
inte bara i Sverige utan ocksé internationellt visar Nicola Madge, Peter Hemming och Kevin Sten-
son (2014). Samtidigt dr eleverna mer negativa till att lata Mirjam fa sin vilja fram i situationer de
sjdlva skulle kunna péverkas av. De dr mer tillitande mot Mirjam i miljoer de inte sjélva befinner
sig it ex ett dagis, jimfort med skolmiljo. Elliot Aronson (1999) pekar pé att vi méste uppleva att vi
personligen vinner nagot pa att &ndra vara attityder for att gora det och detta &r nagot som eleverna
annu inte gor 1 dessa situationer. Kerstin von Bromssen (2001) visar att det &r latt att vara tolerant
om jag upplever att det inte drabbar mig. Dessutom vet de flesta ménniskor, inklusive eleverna, nér
vi bor vara toleranta och tillaitande men, som Kerstin von Bromssen (2001) visar, kan det vara sva-

rare att halla fast vid detta om det hettar till. Da &r det, det upplevt ’svenska” som skall gilla.

Tittar vi pa gruppen som helhet dr eleverna ndgot mer negativa an positiva till religion och religidsa
ménniskor, men om vi tittar pa gruppen pojkar och flickor var for sig ser vi en genomgéende skill-
nad dér pojkarna dr mer negativa in flickorna. Detta resultat kan speglas i genusteorins idé om hur
konens relation till andra skapas. Flickor, 1 hogre grad &n pojkar, préglas till ndrhet och empati, me-
dan pojkar préglas till ett starkare jag (Ambjornsson 2004; Freedman 2003; Hirdman 2007). Flick-
ornas svarar dd mer tilldtande, i akt att visa medkénsla. De tar inte heller lika tydligt stdllning, vare
sig for eller emot, som pojkarna gor. Detta skulle kunna spegla en, just for pojkarna, starkare kinsla

av att ’jag har rétt” och de vagar da ocksa ta ut svingarna mer (Aronson 1999). I enlighet med det,
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som Yvonne Hirdman (2007) bendmner samhéllets genuskontrakt, fostras pojkar, i hogre grad én
flickor, for ett liv 1 offentligheten. Och om den kunskapsregim, pa vilket attityder till religion och
religiosa minniskor byggs, som giller i offentligheten dr den om sekulariseringstesens avskiljandet
av religion fran samhallet i stort och dess privatisering blir det mer naturligt for pojkarna én flickor-
na att vara just mer negativa till religion i samhéllet. I undersdokningen é&r det fler pojkar an flickor
som upplever sig vara icke troende vilket, 1 linje med sekulariseringstesens kunskapsregim, skulle
kunna vara niagot som kan stirka kénslan hos pojkarna att de bade har ritt och gor ritt nér de upple-
ver religion och religiosa manniskor pa ett mer negativt vis. Samtidigt visar Mia Lovheim (2012) att
tendensen gar mot att flickor och pojkar blir allt mer lika vad géller religiositet. Kommer vi dé i
framtiden fa se en utjdmning mellan konen och kommer denna utjamning gd mer mot pojkarnas el-

ler flickornas hall?

Aven om flickorna ir lite mer positiva kan vi indé konstatera att, som grupp, #r eleverna paverkade
av den kunskapsregim som sekulariseringstesen utgor. Idén att religion och politik bor skiljas at och
att religion bor vara en privatsak delas av flickor och pojkar, liksom tanken att religiosa manniskor
ar lite mer ofornuftiga én icke religidsa. Samtidigt visar bade pojkar och flickor prov pé att motsitta
sig detta, genom sitt eget personliga behov av andlighet. Det ma vara sa att vissa av dem tycker att
det vore bést om religion forsvann, men det giller inte alla. Religion upplevs av vissa som just en
resurs. De liknar dven i detta andra ungdomar, bade i Sverige och Visteuropa, USA och Australien,
som tar avstdnd fran institutionell religion, som upplevs som stel och tvingade, men inte fran den
existentiella och andliga sidan (Madge, Hemming & Stenson 2014; Collins — Mayo 2010; Dande-
lion 2010). Den institutionella religionen ses inte, for att anvinda Kerstin von Bromssens (2012)
terminologi, som cool och detta gor det svarare for unga ménniskor att tala om religion och existen-
tiella fragor. Inte for att de inte vill, utan for att de inte vagar och for att de inte alltid, som Signild
Risenfors (2011) visar, har spraket, en religios literacy. Enkédten visar t ex att det &r forhallandevis fa
av eleverna som har konfirmerat sig, ndgot nigra av dem i enkdten kommenterar med att de idag
angrar att de inte gjort, och dven om forhéllandevis minga av dem har religiosa vdnner kan vi ana
att det religidsa samtalet dem emellan inte #r s vanligt (Madge, Hemming & Stenson 2014). Aven
om, som Signild Risenfors (2011) resultat visar, ungas samtal om livsfragor kan fa en religios di-
mension &r direkta kopplingar till religion mindre vanliga, ndgot som ocksa Kerstin von Bromssens
(2003) respondenter ger prov pd. Sa, eleverna i1 enkdtundersdkningen hamnar enligt mig som en
4sna mellan tvd hétappar. A ena sidan har de behov av, och vilja, att diskutera livsfrigor i sokandet
efter sin egen identitet, ett eget liv och de hyser, som grupp, en tdmligen hog grad av andlighet, vil-

ket enkitsvaren visar skiljer dem fran deras fordldrar som i hdg grad inte #r religiosa. A andra sidan
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ar de forhéllandevis negativa till institutionell religion, de utnyttjar inte denna religiositets klassiska
kanaler som konformation, gudstjanster och andra sammankomster for att skaffa sig en religios lite-
racy eller diskutera livsfrigor. De dr dessutom medborgare i1 vdrldens mest sekulariserade land dér

sekulariseringstesens id¢ &r stark och dér det finns en forhdllandevis stark islamofobisk kunskapsre-

gim och en okande kristofobisk dito (Gardell 2009; Aspling & Djarv 2013).

Eleverna far, som vi sett, i hog grad sin kunskap om religion sekundért via media, familj och vénner
men ocksa via skolans religionsundervisning och som vi sdg ovan ér det f& av eleverna som utnytt-
jar de primira kéllor som finns. Detta innebér att de attityder till religion och religidsa, som rader i
samhdllet 1 hog grad blir avgérande for elevernas egna kunskaper och attityder eftersom vi, som ElI-
liot Aronson (1999) lyfter fram, i hog grad anammar de attityder som majoriteten runt oss har, utan
att ifrdgasatta dem. Dirmed blir eleverna paverkade av sekulariseringstesens bild av religion som
nagot som bor lyftas ut ur det offentliga rummet. De blir ocksa paverkade av den islamofobiska
kunskapsregimen, som till viss del portrétterar islam som ett hot mot det vésterlindska samhillet
och de virderingar detta samhille upplever sig std for. En 6kad religios synlighet 1 det politiska livet
globalt, som sitter press pd sekulariseringstesens tanke om differentiering mellan religion och poli-
tik, kan ocksa leda till en 6kad radsla for vissa typer av religiositet, frimst islam och dven péverka

eleverna i deras attityder.

3.1 Religionsundervisningen utmaning

Eleverna moter alltsé en rad olika kunskapsformedlare som pa olika sitt bade ger dem attityder och
paverkar de attityder de redan har, attityder som enkétundersokningen och denna uppsats forsokt
blottldgga och problematisera. Och en av dessa kunskapsformedlare dr skolans religionsundervis-
ning. Denna skall, som vi sett tidigare, hjélpa eleverna att utveckla ett nyfiket och tolerant forhall-
ningssétt gentemot olika livsstilar och forbereda dem pé att leva i ett méngkulturellt och méangreli-
giost samhille, men ocksa utvecklas som individer. Och med tanke pa religionens dkade synlighet i
sambhdllet och 1 hogre grad @n tidigare anvindandet av religion som identitetsmarkor (Andersson &
Sander 2009), har dmnets utgangspunkter fordndras. Religionsundervisningen kan inte endast hand-
la om ett fenomenologiskt ldra om” religidsa system, som ter sig eviga och oforianderliga, och hur
dessa paverkar dem som valt att tro pa dem, utan maste i hogre grad lyfta in att ”ldra av”, det som
Mia Lovheim (2012) talar om som “’Belife as a cultural performance”. Detta krdver att &mnet tar
annu ett steg 1 den utveckling det genomgatt fran att handla om den kristna tron, via fokus pé livs-
fragor till dagens, utifrdn var egen kristna horisont, utblick bade lokalt och globalt. Vi behdver, som

Signild Risenfors (2011) pekar pa, att skolan som arena for identitetsarbete arbetar mer for en post-
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strukturalistisk diskussion med en storre lyhdrdhet for ett bredare spektrum av véirderingar och moj-
liga livsvdgar. Vi har ocksa sett att detta dr ndgot som unga manniskor stéller sig positiva till (Risen-

fors 2011; von Bromssen 2012; Madge, Hemming & Stenson 2014).

Och for att astadkomma detta behdver undervisningen i religion i hogre grad undersdka och proble-
matisera sekulariseringstesen. Vad innebér den och hur paverkar den var syn pé, och vara attityder
till, religion och religidsa minniskor? Aven om den inte nimns vid namn i gymnasieskolans styrdo-
kument genomsyrar den skolan och kursplanen for religion. Argument for detta kan vi se i det att
kursplanen for Religionskunskap 1 har ett mal dar frdgan om religion och vetenskap skall studeras,
samt tydligare fokus pa att religioners syn pa kon, sexualitet, etnicitet och socioekonomisk tillhorig-
het skall problematiseras, i ett intersektionellt perspektiv. Dessa mél lyfter fram tanken att det finns
en skillnad mellan ett religiost tdnk och ett sekulért och sétter fokus pa ett dikotomt tillstdnd; religi-
on kontra vetenskap, religion kontra politik, religion kontra samhille. A andra sidan kan precise-
ringen av att kristendomen, som vérdegrund for var samhaélle, skall studeras ses som ett argument
mot sekulariseringstesens tanke om religionens forsvinnande. Har omfamnas religionen istédllet som
en nationell identitetsmarkdr. Genom att lyfta fram diskussionen kring sekulariseringstesens tanke
kan vi gora den synlig men vi kan ocksa i hogre grad arbeta med ett problematiserande perspektiv
pa definitionen av vad religion dr och hur eleverna, bdde som individer och som samhéllsmedborga-
re, stiller sig till religion. Religionsparadoxen, som Mats Trondman (2013) talar om, kan diskuteras,
det egna identitetsarbetet lyftas in och en religionsdialog, som inte bara handlar om "dom” som gor

si och s, kan komma till stand.

Dessutom behover attityder till religion och religidsa ménniskor problematiseras och da med fokus
pd islam och kristendom f0r att bringa reda 1 vad som ar sant och falskt i de islamofobiska och
kristofobiska kunskapsregimerna som Mattias Gardell (2009) talar om. Detta kan 6ka elevernas reli-
giosa literacy. Genom en 0kad nérhet till ménniskan bakom det religidsa uttrycket kan dessutom
forstaelsen for hur, som Elliot Aronson (1999) visar, vara attityder paverkar oss sjilva 6ka. Aven
hér behdver sekulariseringstesen diskuteras, vad den sdger och hur den fér oss att tinka. Parallellt
med detta blir det ocksé viktigt att belysa hur attityder och fordomar uppstér for att hjdlpa eleverna
att sjdlva kunna problematisera sina attityder. Alltsa, att formedla bade ett kunskapsstoft om religion
och religidsa ménniskor men ocksa en fardighet att kritiskt granska dessa kunskaper och attityder

och didrmed syna sig sjélv i sommarna.

Att bada dessa saker kan vara svéra att fa till stind ar naturligt eftersom skolan inte befinner sig i ett
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vakuum utan i hog grad &r en del av det samhille och de idéer som detta samhélle vilar pa. Att arbe-
ta med attitydférandringar dr dessutom, som Elliot Aronson (1999) papekar, svart d& vi som regel
haller hart pa det som vi upplever som varande vart. Mina attityder blir viktiga fér mig just {for att
de 4r mina. Upplever jag dessutom att det finns bevis for dem stdrks de 4n mer och om de attityder
jag hyser verkar delas av andra upplever jag dem som mer sanna. Undervisningen i religion beho-
ver, utifrn detta, arbeta vidare med det intersektionella perspektivet, som redan nu ndmns i kom-
mentarsmaterialet till kursplanen for Religionskunskap 1, for att problematisera att det inte bara
finns en orsak, ofornuft, till hur religiosa ménniskor véljer att agera utan manga, ibland krockande,

orsaker.

Slutligen &r det viktigt att undervisning 1 religionskunskap ocksé ger plats at elevernas egna tankar
och brottningar med existentiella fragor, ndgot som inte finns med som explicit mal i den kursplan
for Religionskunskap 1 som nu foreligger. Detta dr viktigt att lyfta fram med tanke pa den entydiga
bild som studie efter studie kring ungas religiositet visar, bade i Sverige och 1 Visteuropa, ndmligen
att de inte &r religiost ointresserade utan bara intresserade pa ett annat sétt &n de dldre generationer-
na (von Bromssen 2003; Risenfors 2011; Madge, Hemming & Stenson 2014). Att finnas med sjélv i
en problematisering av ’den andre” skapar dessutom storre mojligheter for forstaelse, bade av den

andre” och mig sjélv, di en spegling kan komma till stand.

Jag inledde denna uppsats med att stélla frigan om ungas attityder till religion och religiésa ménni-
skor och har kunnat konstatera att unga idag inte &r mindre religidsa, men annorlunda religiésa. Och
genom att ta unga ménniskors religidsa tankar pa allvar och hjilpa dem att problematisera dessa kan
vi bana vég for det postsekulira tillstdndet, som Ola Sigurdsson (2009) talar om. Och att detta later

sig goras, har att géra med nagot sd enkelt som att;

Young people are the generation at the forefront of cultural and social change. It is their en-
gagement with religion, religious ideas and institutions that tell us how resilient beliefs and
practices are, and how religions might adapt, transform and innovate in relation to wider so-

cial and cultural trends. (Collins — Mayo 2010 s. 1)
Kort sagt, eftersom dagens unga dr morgondagens vuxna och vad vi sar nu, far vi sedan skorda, stér

vi infOr en spannande fordndring av det religiosa landskapet som stéller krav pé oss alla, troende

som icke troende.
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BILAGA 1
Enkat om religion

1. RELIGION I ALLMANHET

A) Hdr ser du ett antal pdstdenden om religion i allmdinhet. Hur vdl instimmer du med dessa pdstd-
enden? Sditt ett kryss i den ruta som stdmmer bdst med hur du ser pa saken.

Instdmmer Instdmmer Tar varken Tar ganska Tar helt
helt ganska avstdnd eller mycket och hdllet
mycket instdmmer avstdnd avstdand
Det finns fa religiosa i Sverige O m m m i
Religion &r ovetenskapligt i mi i i ]
Religion fortrycker ménniskor O O O O ]
Religion &r orsaken till de i mi i i ]
flesta konflikter i varlden
Religion och politik bor o o | O |
inte blandas
Religion dr bor vara en i o i i ]
privatsak som man utfor
hemma
Terrorism beror pa religios i i i O |
fanatism
Virlden skulle vara béttre m O i o i
om det inte fanns religioner
Religion ar ndgot naturligt i mi i i ]
for oss méanniskor
Religion hjélper ménniskor i o i i ]
att bli empatiska och ta hand
om varandra
Religion motverkar konflikter © i i O |
Religiosa kldder och symboler O mi i i ]
(t ex sloja, turban) bor tillatas
pa svenska arbetsplatser
Religion bor spela en storre i mi i i ]
roll 1 svensk lagstiftning
Skolan bor undervisa om i O i i ]
religioner pé ett likvardigt
satt

38



Skolan bor inrikta sig pé att | O | i |
framst undervisa om
kristendom

2. RELIGIOSA MANNISKOR

A) Hdr ser du ett antal pdstdenden om religiosa mdnniskor. Hur vdl instimmer du med dessa pdstd-
enden? Sditt ett kryss i den ruta som stdmmer bdst med hur du ser pa saken.

Instdmmer Instdmmer Tar varken Tar ganska Tar helt
helt ganska avstdnd eller mycket och hdllet
mycket instdmmer avstdnd avstdand
Religitsa manniskor &r i mi i i ]
oférnuftiga som tror pa
nagot som inte ar
vetenskapligt bevisat
Religidsa méanniskor skaffar o O i o |
sig inte egna svar pa fragor
om livet utan godtar nagon
annans svar
Religitsa manniskor dr mer O O | i |
naiva dn icke religiosa
Religidosa ménniskor &r mindre o O O O ]
toleranta dn icke religitsa
Religidsa méanniskor &r i O i o |
lyckligare &n icke religiosa
Religidsa ménniskor &r mer o o | i |
toleranta &n icke religitsa
Religiosa manniskor i o i i ]
problematiserar sin religion
och tolkar den utifran sig
sjdlv och godtar inte bara
andras svar
Religiosa méinniskor &r béttre O mi i i ]

fordldrar &n icke religiosa

B) Hair ser du ett antal scener som du skall ta stdllning till. Ar det rtt att Mirjam fdr gora sd eller
inte. Hdller du med sctter du kryss i rutan fér JA, hdller du inte med sdtter du kryss i rutan foér NEJ.

Ja Nej

Mirjam bér, i enlighet med sin religions tradition, sloja och skall bérja m m
arbeta pd ett dagis. Anser du att det &r ratt att hon skall fa béara sléja
pa sin nya arbetsplats?
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Mirjam arbetar pa ett kontor och vill gé ifran for att be tre ganger under m m
sin arbetsdag. Ar det rétt att hon skall fa tilldtelse att gora detta?

Mirjam arbetar i ett skolkdk och vill, med hanvisning till sin religion, i i
inte hantera vis typ av mat. Ar det ritt att hon slipper gora detta?

Ja Nej

Mirjam arbetar pé ett litet kontor och tycker att, pa fikarasten pa mandag,

ar det mycket prat om helgens fester med alkohol och fniss om sex. Hon
kénner sig inte bekvdm med detta utifrén sin religion. Hon ber sina
arbetskamrater tdnka pa vad de pratar om néir hon &r med. Bor de hérsamma
hennes vilja?

O
O

Mirjam &r religios och detta far henne att ma vildigt bra. Nu vill hon att i i
andra skall f4 samma chans att ma bra och tar med sig informationsmaterial
som hon lagger pé fikarummet pa sin arbetsplats. Ar det rétt att hon gor det?

Mirjam ar sjuk och behdver vard. Hon vill att behandlingen skall goras i i i

enlighet med hennes religion, vilket stéller lite storre krav pa hennes lékare.
Skall hon fa behandlingen?

3. VARLDSRELIGIONERNA

A) Hir ser du ett antal pdstdenden om namngivna religioner. Hur vdl instimmer du med dessa pad-
stdenden? Sdtt ett kryss i den ruta som stdmmer bdst med hur du ser pa saken.

Instdmmer Instdmmer Tar varken Tar ganska Tar helt
helt ganska avstand eller mycket och hdllet
mycket instdmmer avstdnd avstdand
Islam &r en fredlig religion i O i o |
Overlag ir muslimska kvinnor o mi i i ]
fortryckta
Overlag ir muslimska kvinnor 0 mi i i ]
inte fortryckta
Islam &r en i grunden icke- O O O O ]
demokratisk religion
Det skall vara tillatet med m m O m o
muslimska boneutrop
Det skall vara tillatet att m O m m o
bygga moskéer i Sverige
Det skall vara tillatet med | O i i |
halalslakt i Sverige
Muslimer i Sverige skall ha O O | i |

rdtt att bara religiost
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pabjuden kladsel tex sloja

Muslimer i Sverige skall inte 0O o i i
behova sta till svars for terror-
aktioner utforda 1 islams namn

Judar i Sverige skall inte i o o o
behova sta till svars for
staten Israels politik

Det skall vara tillatet for ] O O ]
judar att bygga synagogor

i Sverige

Det skall vara tillatet med O O O O

kosherslakt i Sverige

Det skall vara tillatet med O m O m
judisk omskérelse av pojkar

Judar i Sverige skall ha ratt i o i o
att bara religiost pabjuden
klddsel tex kippa eller sléja

Svenska kyrkans ldra ar i mi i i
relevant for dagens svenska

samhalle

Svenska kyrkan forsoker i o i i

bestimma at folk vad som
ar bast for dem

Hinduism ér en fredlig religion o i i i
Léaran om reinkarnation inom O mi i i
hinduismen &r en spdnnande

tanke

Buddism é&r en fredlig religion O mi i i
Buddism har en jamstéilld syn © o i i

pa mén och kvinnor

5. TILL SIST, NAGOT OM DIG OCH DIN FAMILJ
Sdtt kryss i den ruta som passar in pd dig eller dina férdldrar i de fragor som féljer.
Ardu ... o Flicka

o Pojke
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Ardu féddi ...

Bordui...

Ar din mamma foddaii ...

Ar din pappa fodda'i ...

Vilken utbildning har din mamma ...

Vilken utbildning har din pappa ...

Ar din mamma ...

o Sverige

o Annat land

O Hyresratt
o Bostadsratt
o Radhus

o Villa

o Sverige

o Annat land

o Sverige

O Annat land

0 Hon slutade efter grundskolan

0 Hon har en tvadrig gymnasieutbildning

0 Hon har en tre/fyradrig gymnasieutbildning
o Hon har en hdgskoleutbildning

o Vet ¢j

o0 Han slutade efter grundskolan

0 Han har en tvaarig gymnasieutbildning

0 Han har en tre/fyradrig gymnasieutbildning
o Han har en hogskoleutbildning

o Vet ¢j

o Religids och/eller aktiv i ndgot samfund

O Inte religios
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o Vetej

Ar din pappa ... o Religids och/eller aktiv i ndgot samfund

o Inte religios

o Vet ¢j
Ar du konfirmerad ... olJa

o Nej
Har du ndra vanner som ér religiosa ... olJa

o Nej

Vilket av foljande pastaenden kommer narmast din egen overtygelse ...
o Det finns en personlig gud

o Det finns ndgon slags ande eller livskraft

o Jag vet inte vad jag skall tro

o Jag tror inte att det finns ndgon slags ande, gud eller livskraft

Hur ofta deltar du i gudstjanst (eller liknande) i nagot religiosa samfund ...
o En géng i veckan

0 En géng i manaden

0 Nagon gang per ar

o Aldrig

Och med detta tackar jag dig s& mycket for din medverkan!
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