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Introduktion

Turbulensen kring den katolska kyrkan i Latinamerika har varit stor under de senare artiondena.
Nar de idéer som med tiden skulle komma att foras samman under namnet befrielseteologin
uppkom under 1960-talet talade ménga teologer om att en ny och mer réttvis tid stod for
dorren. For Latinamerikas fattigare invanare kom den progressiva katolska kyrkan med dess
befrielseteologiska prégel att féra med sig en hel del framsteg. Det religiésa budskapet
omtolkades och kom for de fattiga att bli relevant pé ett annorlunda sétt 4n tidigare. Jungfru
Maria framstélldes exempelvis inte enbart som Jesus fromma moder utan som en arbetares mor
som visste vad det innebar att leva i fattigdom och under svéra forhallanden. Hon var en kvinna
som upplevt smirtan i att forlora sin son, inte bara till déden utan genom ett korrupt politiskt
system. Man menade att oréttvisor var synder och att fralsning borde medftra ett slut pé alla
sorters synder, framforallt sddana som var av strukturell och ekonomisk art, t ex politiskt
fortryck eller kapitalism (Nagle, 1997: 9-10).

Samtidigt som befrielseteologin for manga individer innebar ett nytt sétt att se pa virlden har
atskilliga konflikter uppstétt i dess spar pa den lokala nivan. Den konflikt som studeras i denna
uppsats utgdr ett specifikt fall och 4r inte representativ for hela Latinamerika eller ens
Brasilien, men kan &nda fungera som exempel 6ver nigra av de generella framgangar som
befrielseteologin férde med sig och den kontrovers den skapade.

Inom den progressiva katolska kyrkans lokala forankringar, de kyrkliga basforsamlingarna,
menar Cécilia L. Mariz (1994: 64-65)" att det finns en uppfattning att symboler och ritualer #r
kulturella sinnebilder som inte utgdr kirnan av det religiosa budskapet och dérfor bor ha en
underordnad position. Genom att faststélla att religiosa symboler dr relativa och att den sanna
religionen handlar om principer och etik bryter basférsamlingarna med négra av de viktigaste
religidsa utgdngspunkterna inom béade den folkliga katolicismen och den officiella romersk-
katolska kyrkan. Ledande aktiva inom basférsamlingarna anser vidare att den folkliga
religionen upptar den dominerande klassens symbolik och att anvindandet av frimmande
symboler &r ett hot som riskerar att forstora det kristna budskapets frigérande kraft. Istéllet for
symboler och ikoner anvénder sig darfor basférsamlingarnas ledande aktiva hellre av ett
fornyat religiost sprék i vilket symboliska element ifrdn de fattigas dagliga liv brukas.

Med bakgrund i Mariz konstaterande att symbolers betydelse medvetet tonats ned av de
kyrkliga basforsamlingarnas ledare blir en jimforelse med Robin Nagles (1997 & 2000)
beskrivning av hur en fattig stadsdel 1 norddstra Brasilien paverkats av befrielseteologin
intressant.” Nagle skildrar hur tvé fraktioner vixte fram och hur en maktkamp om rétten att
definiera omrédets historia, dess katolicism samt att vara dess politiska rost uppstod. Som
ldsare uppticker man att kampen till stor del kretsar kring symboliskt viktiga personer, objekt

' Mariz (1994) bok ir en jaimforande studie av olika brasilianska religiosa samfunds strategier for att hantera
fattigdom.

Min uppsats 4r baserad pa litteraturstudier. Uppsatsens utgdr ifran det etnografiska material som presenteras i
Robin Nagles arbeten (1997 & 2000). Nagle besokte stadsdelen Morro da Conceigio i Recife forsta gangen ér
1989, d v s precis efter konfliktens utbrott. Jag har dven samtalat med personer ifrdn Recife for att fi en bild av hur
stadsdelen uppfattas av utomstdende, d v s som fattig och djupt religits. D3 stadsdelen Morro da Conceigéo fick
stor medial uppmirksamhet i samband med konflikten vore det omotiverat att anvéinda pseudonymer. Dérfor
kommer jag att anvinda mig av stadsdelens rétta namn och dven namnen pa huvudaktérerna, d v s Dom Hélder
Céamara, drkebiskop mellan aren 1964-1985, drkebiskop Dom José Cardoso Sobrinho 1985-, Reginaldo Veloso
och Padre Constante Danielewicz, eftersom samtliga i egenskap av officiella personer flitigt figurerat i savil
nationell som internationell press och TV under flera érs tid.
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eller foreteelser. Kan dessa symboler betraktas som nyckelsymboler enligt Sherry B. Ortners
definition (1973) och kan det vara sa att symbolers betydelse for folk stérks i en kontext av
osékerhet och konflikt? Kan en forklaring till den progressiva katolska kyrkans nedgang i
Morro da Conceigdo rent av ligga i att basforsamlingarna en efter en kom att forlora sina
viktigaste nyckelsymboler?

Nyckelsymboler

Sherry B. Ortner (1973: 1339-1340) menar att en kultur dr resultatet av en samverkan mellan
ménga grundldggande uppfattningar som ofta kan vara inbordes rent motstridiga. Hon anser att
det i varje kultur finns ett system av symboler som utgor killan ur vilken ménniskor uppticker,
aterupptécker och transformerar sin egen kultur generation efter generation. Ortner beskriver
olika typer av symboler som ror sig langst ett kontinuum dér summerande symboler ligger i ena
dnden och elaborerade symboler i den andra. Summerande symboler uttrycker, summerar och
representerar pa ett emotionellt djupt och pa ett relativt odifferentierat sétt vad systemet betyder
for ménniskor. Hit hor de flesta heliga symboler och alla de foremal som dr objekt for vérdnad
och/eller katalysator for kinslor. Summerande symboler uppmuntrar inte till reflektion 6ver de
logiska konsekvenser som foljer nér de spelas ut i den sociala tillvaron. De verkar for att stélla
samman och syntetisera ett komplext system av idéer och summera dem i en enhetlig form som
far representera systemet i stort. Elaborerande symboler &r frimst analytiska och far sin
nyckelroll i kulturer da de erbjuder mgjlighet att systematisera upplevelser. De fungerar som
medel fOr att sdrskilja och sortera komplexa kénslor och idéer. De kan delas in i tva grupper,
rotmetaforer som tillhandahéller kategorier for tolkningar och forklaringar av erfarenheter och
idéer samt nyckelscenarion som formulerar mal for social framgang och fungerar som exempel
p& hur man uppndr dessa mal. Dessa symboler &r séllan heliga i den bemérkelse att de fungerar
som objekt for ménniskors vordnad och respekt. Deras nyckelstatus indikeras istillet
huvudsakligen av att de ofta dterkommer i kulturella beteenden eller symboliska system.

For att en symbol eller ett fenomen skall betraktas som nyckelsymbol krdvs enligt Ortner
(1973: 1339) att mer 4n ett av foljande kriterier uppfylls.

1. Lokalbefolkningen talar om fenomenet som kulturellt viktig.

2. Lokalbefolkningen reagerar antingen positivt eller negativt pa fenomenet, aldrig med
likgiltighet.

3. Fenomenet féorekommer i manga olika sammanhang.

4. Fenomenet omgirdas av storre kulturell elaboration, t ex i form av beskrivningar och
bendmningar, jamfort med liknande fenomen i kulturen.

5. Det finns storre kulturella restriktioner runt fenomenet, antingen i form av antalet regler eller
i form av allvar i sanktioner som tréder i kraft om fenomenet missbrukas.

D4 nyckelsymboler ror sig langst ett kontinuum kan de beroende pa kontext skifta i karaktir.
Det ér till exempel mdjligt for en i huvudsak summerande symbol att ibland ha elaborerande
karaktir, vilket innebdr att den inte bara star for vérden och forestillningar utan dven relaterar
till ett visst scenario som kan aterspelas i livet. Som exempel kan ges det kristna korset som
inte bara viécker kidnslan av Guds nérvaro och stdd utan dven kan relatera till det scenario som
utgdrs av Jesus martyrium. Nyckelsymboler kan férutom olika karaktir dven ha olika typer av
symbolisk funktion. En symbols funktion varierar beroende pa tillfille och kontext och
symbolen kan p4 samma géng ha olika symboliska funktioner som en foljd av dess olika nivéer
av innebdrd (1973: 1344). Summerande symbolers viktigaste drag &r deras fokuseringskraft,



hur de drar samman och intensifierar upplevelser for ménniskor (1973: 1342). For forstaelsen
av konflikten p4 Morro da Conceig8o identifierar jag fem nyckelsymboler for att se huruvida en
forklaring till den progressiva kyrkans nedgéng i omradet kan forklaras med att
basforsamlingarna en efter en forlorat sina viktigaste nyckelsymboler.

Kampen om symbolerna

I kommande stycken kommer en bakgrund till regionen och den progressiva katolska kyrkan att
presenteras for att mojliggora en forstaelse av den konflikt och maktkamp som kom att utspela
sig p&4 Morro da Conceigéo.

O Nordeste - En geografisk, historisk och religios versikt

Morro da Conceigdo dr en bairro popular, en fattigare ytterstadsdel i Recife pa den brasilianska
nordostkusten. Recife dr med sina uppskattningsvis tre miljoner invénare Brasiliens fjarde
storsta stad och huvudstad i delstaten Pernambuco. Delstaten 4r en av nio som utgor den region
som gar under beteckningen O Nordeste, Norddstra regionen.’ Denna region utgér 18 % av
Brasiliens yta och var centrum for den koloniala bosittningen. Regionen bestar i huvudsak av
tre klimatzoner, det heta, 6kenliknande och i stort sett obrukbara inlandet, o sertdo, den
regnfattiga och svérodlade zona de agreste samt den frodiga zona de mata som stricker sig likt
en smal, gronskande remsa langst Atlantkusten. Det var i den bordiga zora de mata som de
vildiga och exportorienterade bomulls- och sockerplantagerna kom att anldggas. D4
sockerindustrin var mycket arbetskrdvande och dédligheten bland de indianer som satts i
tvingsarbete var alltfor hog borjade en omfattande importhandel av slavar ifrdn de portugisiska
kolonierna i Afrika. De enorma plantagerna var i stort sett sjdlvforsérjande och kom att under
drygt trehundra ar ge portugiserna enorma rikedomar. Plantagen kan liknas vid feodala
miniatyrsamhillen med tydliga hierarkier dir den politiska, ekonomiska och sociala makten var
centrerad till ett fital maktiga mén (Skidmore, 1999: 4, 19-20). Minnet ifran kolonialtiden finns
kvar 4n idag i form av coronelismo, vilket innebér att mén i maktposition delar ut privilegier i
form av arbete, tjinster, utbildning, sjukvard och t o m vatten® i utbyte mot att ménniskor under
dem forblir dem lojala (se t ex Ireland, 1991: 37-39, Nagle, 1997: 17, 150, Scheper-Hughes,
1992: 87).

Alltsedan artonhundratalet har regionen varit i ekonomisk nedgang da det tidigare sa
framgangsrika jordbruket inte ldngre kunde konkurrera pa virldsmarknaden. Det blev allt
svarare att 6verleva pé den ofta tork- och sjukdomsdrabbade landsbygden och nér industrierna
borjade vixa fram pa 1940-talet lockades ménniskor av méjligheten att kanske fa ett béttre liv i
industristdderna. Tidigare hade en avsevird majoritet av befolkningen bott pa landsbygden men
nu blev forhéllandena de omvénda. Enorma migrationsvagor limnade landsbygden, men vil
framme i stdderna fann sig manga hanvisade till att bositta sig i favelorna, de fattiga
ytteromréderna. Idag &r O Nordeste den fattigaste regionen pa hela den amerikanska
kontinenten. Det mesta av jordbruksproduktionen i regionen exporteras och undernéring bland
befolkningen betraktas i princip som endemisk. Barnadodligheten dr extremt hég och 47.2 %

3 De 6vriga delstaterna 4r Alagoas, Bahia, Ceara, Maranh#o, Rio Grande do Norte, Paraiba, Piuai och Sergipe
(Skidmore, 1999: 4). Se karta sid. 22.
% En av Recifes maktigaste familjer, familjen Coelho, sikrar én idag sin politiska makt genom att regelbundet 1ata

lastbilar kora ut vatten till behovande jordbrukare pa den torkdrabbade serdo i utbyte mot deras lojalitet och roster
i lokala och nationella val (Thielen, 2000).



av befolkningen’ riiknas som analfabeter (Scheper-Hughes, 1992: 31, Skidmore, 1999: 4).

Den fattiga befolkningen har dock mer att kimpa emot. Fér marginaliserade sektorer av
samhillet innebér fattigdom inte bara ett ekonomiskt och materiellt armod utan #ven en
underkastelse till kulturella tankegéngar som frantar dem ritten att bli betraktade som individer
och bérare av rittigheter. Evelina Dagnino (2002: 3-4) beskriver hur latinamerikanska
samhillen genomsyras av social authoritarianism, d v s en kulturellt betingad
samhéllsorganisation som bevarar en ojdmlik och hierarkisk struktur for sociala relationer.
Klass, ras och kon utgor basen for denna sociala klassifikation som historiskt sett varit
forharskande och som etablerat ménniskor i hierarkiska kategorier utifrén deras respektive
‘platser’ i samhillet. Flera forfattare (se t ex Ireland, 1991, Nagle, 1994, Scheper-Hughes,
1992) visar pa hur uppfattningen om att en ménniska skall veta sin ritta ‘plats’ i samhillet
bland annat uppritthélls genom sanktioner och andra markeringar. For prister finns en risk att
personen i omgivningens 6gon forlorar sin legitimitet om han avviker for mycket ifrin den
accepterade normen eller pa ndgot sitt bryter den hierarkiska strukturen. Ireland (1991: 38-39)
beskriver hur Gongalo, en medelalders arbetsl§s lantarbetare, ser pa religionen och de ‘nya’
présterna (d v s de influerade av befrielseteologin). En riktig prést, en ‘god’ prist, ska fungera
som en beskyddare for de fattiga, organisera storslagna festivaler och genomf6ra gudstjénster
med pompa. Han fungerar som en lénk mellan den fattiga ménniskan och hennes skyddshelgon
och frstdr och accepterar sin plats i hierarkin genom att agera beskyddare 4t de fattiga samt
medla och finna l6sningar nér nagon séker hans hjélp. I religionen, som forkroppsligas och
predikas av den ‘gode’ présten, ges den fattiga ménniskan med jaimna mellanrum utrymme att
bearbeta vardagens bordor. De ‘nya’ pristerna dr inte intresserade av ceremonier i samma
utstriickning som de ‘goda’ och vill inte lidra folket om helgonen och deras mirakel. De 4r mer
intresserade av att diskutera sociala forhéllanden och problem, men enligt Gongalo 4r det
onddigt eftersom varje ménniska &r medveten om sina egna problem. De ‘nya’ priisterna verkar
inte ens tro pa att mirakel kan ske, sdger han. Mirakler sker mer sillan idag &n forr i tiden,
observerar Gongalo och menar att det mycket beror p& grund av att de ‘nya’ pristerna sviker
sina plikter och dérigenom diskvalificerar sig som ‘goda’ prister. ‘For de fattiga #r detta
forédande’, séger han och fortstter, ‘virlden forindras inte och den fattiges enda hopp ligger i
miraklen och patronernas beskydd.” Hans syn speglar tydligt forestillningen att den hierarki i
vilken den fattiga ménniskans uttrycker sin lydnad och lojalitet gentemot sin prist och sina
patroner, bade 1 himlen i form av helgon och pé jorden, inte far brytas.

Mariz (1994: 6, 8-9) understryker religionens centrala roll i det brasilianska samhillet och visar
pé hur religionen har samband med materiell 6verlevnad. Mariz menar att det inte 4r frigan om
ett forsok att reducera religion till att endast ha en ekonomisk betydelse. Det hon understryker
ar att det ekonomiska livet, framforallt om det handlar om kampen for att Sverleva och for att
forbéttra sociala villkor, méste ha en mening. Den hir meningen aterfinns i religionen.

Den katolska kyrkan i Brasilien har historiskt sett varit mer influerad av kyrkan pa den iberiska
halvon &n av Vatikanstaten. Det har sin grund i att paven vid koloniseringen dverlét
utndmnandet av biskopar till de iberiska monarkerna. Det {61l dven pa Spaniens och Portugals
lott att sjélva bekosta uppehillet for sitt lands préster. I utbyte kom de kyrkliga skatterna att
tillfalla staterna och kyrkan blev beroende av sin moderstats vilmaende. Nir Brasilien blev
sjalvstiandigt 1822 gav Vatikanen den nya monarken samma privilegium som tidigare erhallits
av Portugal. Under de forsta &rhundradena var kyrkan framst inriktad p4 att tjéina

5 Drygt 40 miljoner férdelade dver Nordestes nio delstater. Siffrorna giller &r 1990-91 (Scheper-Hughes, 1992:
31).



medelklasserna och den rurala eliten® och det var ytterst séllan som sdmre lottade méanniskor
var i kontakt med préster. Nar monarkin ar 1889 métte sitt slut bréts dven den formella linken
mellan stat och kyrka. Kyrkan tilldts behélla sina egendomar, sin struktur och sina medlemmar,
men inte mycket annat. Rollen att utse biskopar vertogs av Vatikanen som dven utformade
stiften, men ingen finansiell eller strukturell hjélp kom att erbjudas. Vid brytningen fanns blott
runt sjuhundra préster i hela landet (Nagle, 1997: 35).

Kyrkans institutionellt svaga position innebar dock inte att religionen som sddan spelade en
obetydlig roll for det brasilianska folket. Tvértom, katolicismen lyckades genom att integrera
religitsa element ifrn andra traditioner, déribland indianska och afrikanska, na en
dominerande stéllning i det brasilianska samhallet. Den religiosa entusiasmen var stor och
framforallt i norddstra Brasilien kom den sa kallade folkliga katolicismen att bli mycket vanlig.
Den folkliga katolicismen karakteriseras enligt Mariz (1994: 20-21) av foljande:

1. Ett distanserat forhallande till Gud dér fokus ligger pa héngivenhet till helgonen och Jungfru
Maria istéllet for pa Jesus Kristus.

2. Ett direkt och kontrakterat férhallande till helgonen genom avgivandet av promessas, 16ften.
3. En generell okunskap om Bibeln och dess evangelium.

4. Tillskrivandet av 6vernaturliga krafter till ikoner eller andra religitsa objekt.

5. Privatiseringen av tron.

6. En oberoende nirvaro av lekmannapredikanter vid sidan av den officiella katolska kyrkan.

Distansen mellan folket och den romersk-katolska kyrkan innebar att vallfartsrutter kom att
uppsta till helgonskrin som ej blivit erkénda eller accepterade av den officiella kyrkan. Det
fanns &ven utrymme dér religidsa sociala rorelser och personkulter runt karismatiska ledare
kunde vixa fram. Vissa religisa ledare har kommit att bli helgonforklarade av folket samtidigt
som de blivit bannlysta av Vatikanen. Den kanske friamste inofficielle religidse ledaren idag ar
Frei Damido, en &lderstigen och krokryggig kapucinmunk som av ménga fattiga nordestinos
anses vara en reinkarnation av Padre Cicero’ och mirakelgdrare av egen kraft. Han anses
forkroppsliga Guds vrede, en vrede som de fattiga menar att Gud kénner 4 deras vdgnar
(Ireland, 1991: 38, 172-176, Nagle, 1997: 33-34, Mariz, 1994: 20-21, Scheper-Hughes, 1992:
506-507, 520-523).

Omstillningar pa Brasiliens religiosa arena

Den religi6sa arenan i Brasilien har genomgatt flera omvélvande fordndringar de senaste
artiondena. Inom den romersk-katolska kyrkan kom nunnor och lekbroder att ges mer auktoritet
inom forsamlingarna for att viiga upp det kroniska underskottet av prister vilket ledde till att
avstandet mellan kyrkan och folket kom att minska. Enligt Gallupundersékningar genomforda
1990-talet betecknade sig drygt 76 procent av Brasiliens befolkning som katoliker (Carneiro &

% De stora plantagen hade egna kapell med oftast bofasta prister (Skidmore, 1999: 19).

7 Padre Cicero blev kénd sedan han som ung prist pa 1870-talet bevittnade hur en ung kvinna borjade blsda ur
munnen efter det att hon mottagit nattvarden. Detta upprepades gang pa géng och tolkades som ett tecken frdn
Kristus. Ménniskor i tusental borjade soka sig till Padre Cicero for att f& hans vilsignelse och han kom snart att fa
stor lokal makt och blev senare vald till flera lokala och statliga &mbeten. D4 han envisades med att hivda att ett
mirakel gt rum, trots att Vatikanen ej bedémde det som sddant, blev han bannlyst. Detta minskade dock inte hans
popularitet och ett gigantiskt helgonskrin (med Brasiliens nist storsta staty) byggdes till hans &ra vid hans dod
1934. Hans fodelsestad kom att bli en vallfardsort och 4n idag 4r det pilgrimer som utgor stadens frimsta
inkomstkélla (Ireland, 1991: 173, Nagle, 1997: 33-34).



Soares citerad i Mariz, 1994: 12). Den katolska religionens dominans har kommit att utmanats
av frimst evangeliska kyrkor, men &ven utav afro-brasilianska religioner saisom umbanda och
candomblé och diverse nya religidsa rérelser.

Aven i 6vriga virlden holl den religidsa arenan pa att foréndras och under 1960-talet beslst den
internationella katolska kyrkan att agera. 1962-1965 holls det Andra Vatikankonsiliet® som var
inriktat pé att definiera kyrkans roll i det nya moderna samhéllet och att klarg6ra behovet av en
tydligare global mission och nérvaro. Kyrkan s6kte dven vigar for att hidva den tilltagande
forlusten av medlemmar till andra samfund, framforallt till pingstrorelsen. Sociala problem
skulle komma i fokus och en rad foéréndringar vad géller ritualer, t ex att predikan skulle héllas
pé nationalspréket och inte lingre pé latin, kom att genomforas (Nagle, 1997: 7, 48, Mariz,
1994: 153-162, Mariz & Machado, 1998: 359-378).

I Latinamerika samlades biskopar ifran hela kontinenten i ett forsok att klargora
implikationerna av Andra Vatikankonsiliet, vilket skedde under Biskopsmétena’ ar 1968. Med
hjélp av samhéllsvetenskapliga analyser av de latinamerikanska samhillena upptickte man ‘den
misér som plégar stora ménger méanniskor’ och slog fast att denna misir var resultatet av
‘institutionaliserat vald’ och inte av individens personliga synd. Biskoparna slog vidare fast att
de skulle ‘uppmuntra och belona folkets anstringningar att skapa och utveckla sina egna
grisrotsorganisationer for att uttrycka och konsolidera sina rittigheter och soka sann rittvisa‘
(Vasquez, 1998: 30). De valde att tolka besluten ifrdn det Andra Vatikankonsiliet som
uttryckliga vélsignelser for att kyrkan skulle arbeta utifrdn ‘basen’, d v s pa den lokala nivén.
Bista séttet for att fa kyrkan att na ut till de blottstdllda och konfrontera och forbéttra deras
situation var att skapa s k Comunidades Eclesiais de Base, kyrkliga bastorsamlingar (Vasquez,
1998: 31). Framforallt i Brasilien kom dessa kyrkliga basforsamlingar att bli mycket
framgéngsrika, till stor del tack vare Dom Hélder Camaras, drkebiskop mellan 1964 -1985 och
bland Recifes fattiga populért kallad O Dom de Amor, kirlekens biskop, entusiasm och stéd.
Mellan slutet av 1960-talet och det tidiga 1980-talet uppskattas mellan 80 000 och 100 000
basforsamlingar ha bildats med uppskattningsvis mellan en till tvad miljoner medlemmar (Nagle,
1997: 7, Vasquez, 1998: 30-32).

De kyrkliga basforsamlingarna kom att fungera som skuggzoner da de lag bortom den
autoritdra regimen vervakning och inspektion. Politik och religion kunde dérfor blandas pa ett
otraditionellt sitt och tack vare basforsamlingarnas diskreta framtoning var de till stor del
skyddade ifran militirens repressalier. Basforsamlingarna erbjod en metodologi for att 6ka
medvetandet och en pedagogik baserad pa aktivt deltagande. Manga av gruppernas medlemmar
kom léngre fram att bli grésrotsaktivister och de kom att spela en nyckelroll under abertura,
den dvergangsperiod mot ett friare politiskt system som pagick i Brasilien mellan &ren 1974
och 1985 (Vasquez, 1998: 52-53). I tomrummet av livskraftiga frivilligrorelser och politiska
partier var det kyrkor i allménhet, och den katolska kyrkan i synnerhet, som kom att bli den
enskilt storsta oppositionskraften till militdrregimen. Den katolska kyrkan var den enda
institution forutom militédren som hade tillgéng till ett nationellt nétverk, ett
kommunikationssystem som dven om det var baserat pa dorr-till-dorr-principen fungerade trots
censuren. Till skillnad frdn militdren hade den katolska kyrkan en virldsomspénnande
organisation bakom ryggen ifran vilken den kunde séka stéd och fa det internationella

8 Det Forsta Vatikankonsiliet tog plats mellan 1869-1870 och #r mest kiind for att fastsld pavens ofelbarhet i frégor
som ror tro och moral (Nagle, 1997: 172, not 9).

? CELAM, the Latin American Bishops’ Conference, hdlls i Medellin, Colombia. Nista biskopsméte holls &r 1979
i Puebla, Mexiko. Det viktigaste stillningstagandet blev dér att man stéllde storre press pad kyrkan att i &nnu hogre
grad visa sig vara ‘ett val att féredra for de fattiga’ (Vasquez, 1998: 30-32).
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samfundet att lyssna (Ralph Della Cava citerad i Vasquez, 1998: 53-54). Milit4rregimens
fortryck gentemot folket fick den officiella romersk-katolska kyrkan att sétta upp en enad front
mot statsbrutalitet. Brasiliens biskopar gav dppet uttryck f6r sin kritik mot regimen och
forsvarade dissenternas rittigheter och liv. Att §ppet ge utlopp for sin kritik var emellertid inte
riskfritt, vilket dven présterskapet fick uppleva. Manga kritiska priister fingslades eller rent av
likviderades (Nagle 1997: 50-51, 183-184, Vasquez, 1998: 52-53).

Recife blev tidigt ett centrum for den progressiva katolska kyrkan och befrielseteologin. Dom
Camara tog &r 1969 initiativet till bildandet av lokala bibelstudiegrupper. I dessa grupper
arbetade man bl a med alfabetisering och kontextualisering av bibelns texter, d v s hur de heliga
texterna relaterar till ménniskors dagliga liv (Nagle, 2000: 126-127, Mariz, 1994: 64).
Bibelstudiegrupperna gick populirt under namnet Encontro de Irmdos, Syskons méte, och kom
att bli den grund ur vilka manga kyrkliga basforsamlingar senare skulle vixa fram. Manga av
de personer som var aktiva inom kyrkliga basfrsamlingar och bibelstudiegrupper har pa senare
ar sokt sig till olika sociala rorelser, politiska organisationer och partier, t ex Partido dos
Trabalhadores (PT).

Morro da Concei¢ao

Beldgen pé Recifes hogsta kulle ligger Morro da Conceig#o, en fattig stadsdel som till stérsta
del bestar av titt packade tegel- och lerhus centrerade runt ett torg.'® Grundad ar 1904 kom
platsen i borjan att endast ha en enda invanare, en tre och en halv meter hog staty av Jungfru
Maria som Nossa Senhora da Concei¢do, Vér Fru av den Obeflickade Avlelsen.'' Ensam tog
hon i ett par &r emot pilgrimer for att 1906 fa sillskap av kullens forsta bofasta person, en
gammal kvinna och fore detta slav som gav sig sjilv ansvaret att bli Jungfruns zeladora, d v s
vaktméstare. Samma &r byggdes ett litet runt kapell i nédra anslutning till Jungfrun for att ge rum
at kvarlamnade offergavor och mdjlighet att halla gudstjanster och andra riter. S& smaningom,
efter rykten om att en textilfabrik skulle byggas i ndrheten, borjade allt fler médnniskor att
bositta sig runt statyn och det torg som vuxit fram (Nagle, 1997: 25-27, 2000: 128).

Idag har stadsdelen runt 20 000 invanare varav de flesta dr ldginkomsttagare som tjanar mellan
en och en och en halv minimilon,'? vilket enligt Jaguaribe et al (1986) placerar dem i kategorin
“strict poverty” (citerad 1 Mariz, 1994: 32-33). 95 % av omradets befolkning i definierar sig
sjdlva som katoliker och stadsdelen &r vida kénd for sin religidsa priagel vars grund ligger i den
festival till Jungfru Marias &dra som &rligen lockar en dryg miljon tillbedjare. I borjan av
december varje ar borjar mingder av pilgrimer anlidnda till O Morro och det 4r nistan omdjligt
att ta sig fram pé de trdnga gatorna och trapporna runt torget (Nagle, 1997: 15, 2000: 138 not
2). Festivalens karaktér fordndrades nér Padre Reginaldo Veloso tilltradde som
forsamlingsprést ar 1978. Frén att tidigare ha varit ett sprakande religiost skadespel kom
angeldgenheter sdsom utsatta gruppers réittigheter, landreformen och klasskamp att bérja vivas
in 1 snger, boner och gudstjinster. Manga invénare var fortjusta och menade att festivalen for
forsta gdngen hade fétt en relevant innebérd. En ung kvinna som genom Padre Reginaldos nya

10 Se karta sid. 23.

" Den enorma statyn véger 1 806 kilo och dominerar helt torgbilden. En silverfiirgad kupol stricker sig over
Jungfrun och hennes bldméalade mantel, fillad med rosa och guld, ticker den vita kldinningen. Hennes hinder, i
vilka hon héller rosor, dr knutna i bon och hon lutar en aning pa sitt kronprydda huvud d4 hon tittar ned pa sina
tillbedjare med mjuk blick. Hon st&r pd en glob under vilken en orm obonhorligt krossas (Nagle, 1997: 25).

'2 Minimilonen i Brasilien &r sedan april 2002 R$ 200 per manad, vilket motsvarar ca 1000 kr.
(http://www.mte.gov.br/ - Klicka pa saldrio minimo.)



véag kommit att engagera sig i kyrkan uttryckte det pa foljande sitt, ”Vi bad inte bara, vi
uttryckte hur vi ville foréndra saker”. Andra menade att det fanns nagot grundléggande fel i
festivalens nya karaktér och att Jungfru Maria inte #r intresserad av att lyssna pa nonsens, eller
som en ung man formulerade sig, ”Var Fru vill veta att véira hj4rtan 4r rena, inte vilket politiskt
parti vi stédjer (Nagle, 1997: 16)”.

D4 Padre Reginaldo var en dvertygad befrielseteolog kom hans tid som forsamlingsprist pa
Morro da Conceigéo att priglas av dessa idéer. Recife hade linge varit ett centrum for
befrielseteologin och pd Morro da Conceigio hade sex basforsamlingar uppstatt direkt ur de
bibelstudiergrupper som skapats utav Dom Cémara. Padre Reginaldo vann genom sitt
karismatiska sétt manga nya anhéngare och personer som tidigare varit helt ointresserade av
kyrkan fann genom hans tolkningar av den katolska tron en ny mening med tillvaron. Hans
engagemang for stadsdelen och hans tysta passion att kimpa for dess invanares andliga och
materiella behov kom att vicka respekt, och bland atskilliga av hans anhéngare, en djup
lojalitet. Under de mest aktiva aren hade basforsamlingarna sammanlagt drygt 1000
medlemmar av vilka den storsta basforsamlingen bestod av cirka 400 medlemmar. Ju lingre
ifrdn omrédets centrum (med moderkyrkan och statyn av Jungfru Maria) en basforsamling lag
desto mindre var den i regel. Den minsta basforsamlingen, vilken ocksé 1&g ldngst ut i periferin,
hade ett drygt tjugotal medlemmar (Nagle, 1997: 75, 2000: 128-129). Padre Reginaldos idéer
och visioner uppskattades av manga, men det orsakade dven disharmoni bland Morros
invénarna da inte alla godkénde hans metoder. Padre Reginaldo predikade emot de miktiga
ménnen och politikerna (sé till den grad att han med jimna mellanrum fingslades) och
fordomde den rddande samhillsordningen. Han utmanade coronelismo-systemet och
uppmanade de fattiga att inte ldngre acceptera politikernas enstaka ‘tjénster’ utan kriva sin
medborgerliga ritt. De allra flesta i stadsdelen har starka band med det rurala inlandet dér
coronelismo har starkare féiste &n i stddernas centrum och hans agerande vickte djup oro. En av
préstens motsténdare forklarar, ‘Vi behover alltid de rika. De gér oss tjdnster, sa varfor ska vi
stdta bort dem? De har varit vara vénner i ménga ar.” Padre Reginaldo ansags av manga vara en
politisk brakstake och kallades den ‘rode pristen’ av dem som ogillade hans metoder. Hans
motstindare menade att han gav omradet déligt rykte bland stadens politiker och institutioner
och att de darfor borjat undvika att beblanda sig med Morro da Conceigdo (Nagle, 1997: 15-18,
69-73).

Trots den lénga historien som vallfartsort var det &ndé inte f6rrin under Padre Reginaldos tid
som forsamlingsprist som omrédet kom att enas med kinsla av gemensam geografisk enhet.
Tidigare hade stadsdelen varit vénd at tva olika hall och invanarna hade inte uppfattat sig sjilva
som delar av en sammanhéngande enhet. Den sédra delen av omradet var vind mot centrala
Recife som naddes relativt ldtt med de bussar som passerade nedanfor kullen. De som var
bosatta pa nordsidan var mer riktade bort fran staden och mot de omgérdande stadsdelarna och
Recifes periferi. Den inre fokusering som kom att uppsta var i stor utstrickning resultatet av
Conselho de Moradores, Invanarnas Styrelse, arbete. Under en tio-ars period fick stadsdelen
genom styrelsens politiska verksamhet tillgang till rinnande vatten, vigar blev stenlagda,
stodvéggar sattes upp for att forhindra att husen spolades bort av vinterregnen, vardcentralen
forbattrades, dagliga bussforbindelser, regelbunden sophidmtning och gatubelysning vid vigar,
trappor och trottoarer. Styrelsens arbete var dock inte bara uppskattat, samma personer som
ansdg att Padre Reginaldo var en politisk brakstake ansag ocksa att Conselho de Moradores
stdllde alltfor stora krav pé stadens politiker. Man hade inget emot att stadsdelen fick biittre
standard, men tillvigagéngssittet med bland annat demonstrationer och TV-framtridanden var
lite vl magstarkt och det fruktades att politikerna skulle bli avskrickta och sluta komma till
stadsdelen for att emellanat erbjuda sina tjanster (Nagle, 1997: 151-156, 2000: 129).



Konfliktens kontext

Néar Dom Hélder Camara drog sig tillbaka &r 1985 eftertraddes han av Dom José Cardoso. Dom
José hade tillbringat tjugofem &r som ledare for Karmelitorden innan han 1978 av paven blev
biskop for det rurala stiftet Paracatt i nordgstra Brasilien. Nér Dom José tilltrddde sin position
som drkebiskop 6ver Olinda och Recife stod det snart klart att stora férdndringar var pa gang.
Hans ledarstil skiljde sig radikalt ifrdn den tidigare drkebiskopens och Dom Josés f6rsta mal
blev att rensa upp bland det som ménga konservativa ansag vara en radikalism bortom kontroll,
befrielseteologin, och Aterstilla ordningen och efterlevnaden av de kyrkliga lagarna. Atskilliga
prister och lekmén kom i snabb takt att avskedades. Dom Josés harda tag uppskattades av dem
som ville se en kyrka lik den som under tidigare drhundraden funnits i Brasilien, en kyrka dér
présterna var foredomen av fromhet och ména om andlig fralsning. Kyrkan var inte rétt plats
for politisk och social mobilisering eller uppmuntran till klasskamp, menade traditionalisterna.
Atskilliga prister var dock av annan &sikt och protesterna emot Dom Josés ledarskap tilltog i
styrka. Padre Reginaldo var en av dessa kritiker och han borjade Gppet kritisera Dom José
under hans andra &r som drkebiskop. Pristens kritik blev allt mer giftig och han valde snart att
gd uti TV och tidningar med sina sikter, asikter som i ménga fall var rena personangrepp pa
Dom José. Hans ifrdgaséttande av sin ledare och 6ppna kritik skapade en omojlig obalans i
hierarkin. Konflikten mellan de tvd ménnen fortsatte att eskalera och resulterade i att biskopen
direkt efter 1989 ars festival'® bannlyste Padre Reginaldo med stdd av den kanoniska koden
1373.'* Bannlysningen innebar att Reginaldo inte lingre kunde fungera som prést d& han var
forbjuden att leda gudstjénster, ta emot bikt och hélla dop, konfirmationer, bréllop och
begravningar. Dom José beordrade #ven att Reginaldo omedelbart skulle l1imna Morro da
Conceic¢do samt ldmna ifran sig nycklarna till kyrkan och férsamlingshemmet. Reginaldo
végrade och fortsatte att koordinera gudstjanster i kyrkan tva gdnger per vecka (dessa var dock
forrattade utav en prist ifran ett narliggande omrade). Niar Dom José fick vetskap om vad som
péagick forbj6d han alla #drkestiftets ordinerade personer att delta i méssor pa Morro da
Conceigdo. Utan tillgdng till praster som kunde vélsigna hostian (och ddrigenom férvandla
nattvardsbrodet till Jesu kropp) kom basférsamlingarnas medlemmar att stingas ute frén ett av
den katolska trons mest grundlédggande sakrament. Medlemmarna i stadsdelens
basfrsamlingar, som nu borjat kalla sig 4 Resisténcia,” gick samman och frsokte forhandla
fram en 16sning tillsammans med biskopen. De sa sig kunna acceptera att Reginaldo slutade
som prist om de fick mojlighet att medverka i utndmningen av hans ersittare. De lade fram tolv
stycken kandidater som téinkbara ersittare for Reginaldo, men biskopen ogillade dessa préster
och kom att st fast vid sin egen kandidat, Padre Constante. A Resisténcia fortsatte att fira
ceremonier i kyrkan, som lastes noga efter varje tillfille for att hindra Padre Constante och hans
sympatisorer att ta kyrkan i besittning. Férhandlingarna mellan de tvé fraktionerna gick trogt,
men A Resisténcia trodde dnda pa att en mojlig 16sning var i sikte. Det visar sig vara fel. I
oktober 1990 bad biskopen en lokal domare att séinda militérpolisen for att inta stadsdelens
kyrka och férsamlingshem och konflikten, som nu strickt sig bortom de tva huvudaktérerna
och engagerat hela omréadet, kulminerade. I upploppet som f6ljde pa stormningen dog tva
personer och flera arresterades (Nagle, 1997: 58-61, 77-82, 2000: 131).

I borjan av november holls ett mote angdende den forestdende festivalen. Osdkerheten om vad

13 Denna festival kom att reta upp biskopen extra mycket eftersom Padre Reginaldo pa den stora anslagstavlan
utanfor kyrkan I3tit sétta upp en propagandatext for Arbetarpartiet (PT) som 16d: ‘Tank innan du réstar. Ar du en
chef eller en arbetare? Av presidentkandidaterna, vem 4r en chef och vem ir en arbetare? Kommer du att rosta pa
chefen?”

' Denna kod beskriver en prists skyldighet att lyda sin biskop och visa honom respekt i offentliga sammanhang.
15 (A) resisténcia ar portugisiska for motstdnd(et), men har ocksé betydelsen uthallighet och kraft.
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framtiden hade i sitt skéte var stor och det enda man egentligen visste med sikerhet var att
tusentals pilgrimer inom kort skulle anlénda till stadsdelen. Under normala omstindigheter
forbereddes festivalen under flera manaders planering, men hostens oroligheter hade skjutit
organiseringen pa framtiden och skapat en potentiellt forodande situation. 4 Resisténcia beslot
tréiffa biskopen for att erbjuda sig att organisera festivalen under forutséttning att de fick fria
hinder, men forslaget avvisade av biskopen som alltfor ensidigt. Gruppen limnade modfillda
motet vertygade om att festivalen var domd att misslyckas, men vad de inte visste var att
biskopen hade en alldeles egen plan. Dom José garanterade festivalens succé genom att lata
Frei Damifo, den 6ver 90 ar gamle kapucinmunken som av manga nordestinos ansigs vara ett
levande helgon, vara nirvarande under alla de nio dagarna som leder till sjdlva festdagen den
attonde december. Han skulle finnas dér for att ge vilsignelser och delta i den avslutande
madssan under Marias Obeflidckade Avlelsedag. Dom José visste att Frei Damifos
dragningskraft var s stark att ménniskor skulle resa ménga mil f6r méjligheten att mottaga
munkens vélsignelse, oavsett vilka forhallanden som rddde pa4 Morro da Conceigdo. 4
Resisténcias egna planer for festivalen eller det daliga rykte som Dom José sjdlv drabbats av
skulle inte kunna hindra succén. Biskopens drag att anvinda munken for att locka besokare till
festivalen sdgs av manga som &nnu ett bevis pa hur ménniskor med makt manipulerade de
fattiga, den hér gangen med hjélp av den folkliga tron (Nagle, 1997: 87-89). Det kan tyckas att
historien fick sitt slut i och med att biskopen atererdvrar kyrkan och festivalen, men for
invénarna pa Morro da Conceig¢do var konflikten 1dngt ifrdn 6ver. Den hade just startat.

Maktkampen

Stormningen av kyrkan blev startskottet till den konflikt och maktkamp som blossade upp
mellan tva fraktioner p4 Morro da Concei¢do: traditionalisterna, d v s de katoliker som stédde
biskopens och Padre Constantes sak, samt 4 Resisténcia, den grupp som forblev Reginaldo
trogen, vilket i princip var samma ménniskor som var engagerade i stadsdelens sex
basforsamlingar. Bada sidorna i konflikten ville 6verbevisa varandra om att just de var de sanna
och ursprungliga invanarna pa Morro da Conceigdo. Det startades tva konkurrerande
radioprogram som bland annat kom att séindas via de hogtalare som installerats runt torget och
kyrkan.'® Forutom dessa program spred hogtalarna dagligen, fran tidig morgon till sen kvill,
propaganda och musik 6ver torget vars syfte var att sla ett slag fér den egna forsamlingen och
att i stérsta mojliga mén stora den andra. Det uppstod dven en dragkamp om Conselho de
Moradores vilket helt dominerades av medlemmar ur basférsamlingarna. Traditionalisterna,
som hévdade att styrelsen bestod av idel korrupta personer, forsokte varje ar fa en fortrogen
invald i r&det. De lyckades dock aldrig eftersom de inte rostade i tillréckligt stort antal. De tva
fraktionerna var skickliga pa att hantera medierna och fick under flera &r tidningar och TV, inte
bara lokala utan dven regionala och internationella, att publicera artiklar och sinda reportage
som stddde just deras sak. Ifrdn bada héll brukades dven sanktioner eller hot ddrom for att
kontrollera de egna leden. Skvaller och historier om personer och hiindelser cirkulerade i
miéngder och anvéndes for att befésta den egna versionen av sanningen. Konflikten rorde sig i
grunden kring vilken sida som hade ritten att definiera stadsdelens historia, katolicism och vara
dess politiska rost och kom till stor del att ta sig uttryck genom en kamp om symboliskt viktiga
objekt och vem som hade ritten att anvénda dessa (Nagle, 1997: 93-117, 141-142, 154, 2000:
131).

6 Programmen gick under de talande namnen O Voz do Morro, Morros Rost, (vilket var Conselho de Moradores

och basforsamlingarnas program) och traditionalisternas 4 Verdade do Morro, Morros Sanning (Nagle, 1997: 141-
142).
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De foérlorade symbolerna

Enligt Ortner (1973: 1339) kan flera olika symboler ha framtridande roller i en kultur eller
kulturell situation. Hér nedan presenteras de symboler som kom att fa storst betydelse pa Morro
da Conceigdo. Jag redogor for varfor de kan betraktas som nyckelsymboler och pa vilka sitt
dessa kan ségas ha blivit forlorade. Symbolerna kan réiknas till fem: kyrkan, nycklarna, Jungfru
Maria, festivalen och (Padre) Reginaldo.

Kyrkan

Nagle (1997: 22) beskriver hur stillheten och lugnet som kyrkan (och Jungfru Maria) erbjuder
fungerar som ett mycket viktigt motgift mot det dagliga livets osdkerheter. For invénarna pa
Morro da Conceicéo dr kyrkan ett heligt rum, en fristad. Tron pa att boner som uttalas inuti en
kyrka &r mer effektiva &dn boner uttalade pa andra platser &r utbredd. Detta har sin grund i att
Jesus kropp (det av hostian som blir 6ver efter en nattvard) finns bevarat inne i kyrkan, i
tabernaklet. Kyrkan, tillsammans med statyn av Jungfru Maria, utgor navet i omradet och &r
oerhort symboliskt viktiga for hela stadsdelen. Forlusten av den kyrka som medlemmarna i 4
Resisténcia under Reginaldos tid kommit att betrakta som sin egen skulle paverka dem djupt.
Denna berittelse illustrerar hur det gick till.

Det medlingsméte mellan Dom José och A Resisténcia som hade varit schemalagt till den
nittonde oktober 1990 kom aldrig att &ga rum. Samma morgon vid tio-tiden dok Padre
Constante aterigen upp pa O Morro tillsammans med biskopens assistent. Den hér gdngen hade
de tva dock med sig fem piketbussar ur vilka fyrtio fullt utrustade kravallpoliser stormade ut.
Efter de forsta 6gonblicken av dverraskning och bestortning splittrades den grupp som var pé
vakt utanfor kyrkan och rusade ivég for att beritta for resten av invanarna att omradet var under
beldgring. Trupperna formade snabbt en ring runt kyrkan och ytterligare en runt
forsamlingshemmet. De brot upp lasen pé kyrkdorrarna och f6ljde Padre Constante in i kyrkan
dér biskopens assistent officiellt installerade honom som den nye forsamlingspristen. Poliserna
formade en tét cirkel runt présten och ackompanjerade honom 6ver torget till
forsamlingshemmet, dér de &terigen brét upp lasen och stéllde sig pa vakt utanfor sa att pristen
skulle kunna granska byggnaden. Medlemmar av 4 Resisténcia ringde pressen och skickade
meddelanden &ver hela staden och snart hade en ursinnig skara pa flera hundra personer
samlats pd torget. De skrek, skanderade och smédade polisen. Gamla kvinnor {61l ned pa sina
bara knén for att be i mitten av uppstandelsen och unga mén svor och grit. Kaoset kom inom
kort att spidas pa av exalterade TV-team och reportrar (1997: 82-83).

Biskopens beslut att kalla in vépnade trupper for att 16sa en konflikt av religios art var for
ménga djupt upprorande. Ett fattigt omrade sdsom O Morro har en i hégsta grad vaksam
instdllning till polisen. Polisen star for ett fortryck som alla invanare i stadsdelen #r alltfor vil
bekant med. Nagle (1997: 20) berittar exempelvis att det under de sex forsta manaderna av
hennes vistelse i omradet begicks totalt tio mord. I sex utav dessa mord var gdrningsménnen
poliser (for tillfillet j i tjdnst) som lejts for att komma till réitta med obekvima personer. Under
Brasiliens militdrregim hade det géng pa géng gjorts klart den potentiella kostnaden for
brékstakar och det informella men effektiva coronelismo-systemet hade i drhundraden visat hur
méktiga mén hanterade, och till viss mén fortfarande hanterar, kritiker. Nu sg man hur till och
med hur en Guds representant valde att med brutal, profan makt hévda sin ritt. Kyrkan far
genom denna akt djup en symbolisk dimension. Kyrkan vars byggnad utgor ett heligt utrymme,
ir en av de yttersta symbolerna for den rena, sakrala virlden och markerar Guds nérvaro pa
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jorden. Det heliga rummet smutsas ned av det fortryck som militdrpolisen representerar. Sett i
Mary Douglas (1997) termer kan militarpolisens intréng klassificeras som grovt och djupt
oordnande. For favelornas fattiga representerar polisen ett fruktat och vilként inslag i det
dagliga livet. Nédr polisen med vald bryter upp kyrkans yttre grins och tringer in i det allra
heligaste upplevs det dédrfor som en djupt hotfull och smutsig handling. D4 Padre Constante har
fatt sin position befdst genom en s& smutsig héndelse 4r det for majoriteten av A Resisténcias
medlemmar uteslutet att ndgonsin kunna acceptera honom som forsamlingsprist.

Kyrkan upplevs av 4 Resisténcia som bade stulen och nedsmutsad och blir en referens till
gruppens redan sérbara och utsatta position i samhdllet. Efter stormningen kom kyrkan att bli
omgirdad av flera hérda sanktioner. Vid ett tillfille vintade en &dldre kvinna och dedikerad
medlem i 4 Resisténcia, Dona Glorinha, tillsammans med nagra andra damer i kyrkan pa att en
ceremoni arrangerad av en basforsamling skulle borja. Padre Constante uppenbarar sig dock i
kyrkan, avbryter den stundande ceremonin och borjar fira en egen gudstjénst. Dona Glorinhas
kamrater ldmnar forskréckt kyrkan men 6vervildigad av behovet att delta i en riktig méssa
viljer Dona Glorinha att stanna kvar. Néir hon sedan kommer ut har ett dussintal medlemmar ur
A Resisténcia samlats utanfor kyrkan, de buar och skriker ‘forrddare’ at henne. Det &r inte bara
hennes forna védnner som markerar hennes brott, &ven Reginaldo har kommit dit for att markera
att hon brutit mot reglerna och fordomer henne offentligt. Utfryst och traumatiserad inser hon
att hon aldrig kan atervinda till gruppen. De som fortfarande ser henne som en vin vagar inte
synas tillsammans med henne pa grund utav risken att drabbas av ostracism genom att umgas
med forrddare eller manniskor ifrén ‘andra sidan’, d v s de som tagit biskopens parti i
konflikten. Manga personer avsldjade for Nagle att de pa grund av konflikten inte lingre
végade gd in och sitta i kyrkan eftersom de da skulle riskera att ses som forridare, ett faktum
som vickte stor sorg hos ménga (1997: 120, 145-149, 2000: 127).

Conselho de Moradores hade sedan ldnge planerat att hilla en méssa for att fira sitt
tiodrsjubileum vilket skulle infalla séndagen efter stormningen av kyrkan. Det diskuterades
huruvida man skulle fortsétta som planerat med tanke pa vad som hént, men gruppen beslét att
det nu var viktigare 4n nigonsin att man firade gudstjinst. Hundratals ménniskor som sett
valdsamheterna pa TV och tidningarnas forstasidor kom fran hela Recife for att fira hogtiden i
Morro. Eftersom polisen bytt ut ldsen kunde méssan inte firas inuti kyrkan. 4 Resisténcia beslot
istéllet att gudstjénsten skulle héllas direkt utanfor kyrkan och en utlindsk prist och frontfigur
inom den lokala grasrotsforsamlingen ledde méssan i full klddnad, obekymrad av de manga
TV-kamerorna. Trots att kyrkan var last visste ménga att de tva sidodorrarna inte skulle klara
att std emot ens minsta tryck. Vad man ocksa visste var att militdrpolisen hade missat att séikra
just dessa dorrar. Mot slutet av gudstjinsten bildades en 16st sammansatt kedjedans som
ldngsamt tog sig runt kyrkobyggnaden. Medan militarpolisen var upptagen med att bevaka
folksamlingen ledde nigra av dansarna kedjan mot sidod6rrarna. Doérrarna gick mycket riktigt
upp efter bara nagra litta tryck och dansen fortsatte in i kyrkan under gladjetjut. En stor del av
danskedjan hade hunnit in i kyrkan, igenom den och ut pa andra sidan innan soldaterna inség
vad som holl pé att héinda. Senare riktades anklagelser att dansarna hade stulit saker ifran
kyrkan, bland annat nattvardskalken, ndgra &mbetsdrikter och biblar, men dansarna sjilva
hivdar att de inte rorde nagonting. De nj6t endast av enkelheten med vilken de géckat polisen
och av att &nnu en géng, hur kort det an ma vara, kunna sté inuti kyrkan som dess rittmitiga
herrar medan de sjong, dansade och skrattade at vakterna. Efter denna héindelse kom polisen att
vara stationerad vid kyrkan dygnet runt (1997: 84-85).

Utan mojlighet att nu ens ga in i kyrkan kom 4 Resisténcia att borja fira sina hogtider vid statyn
av Jungfru Maria, ett val som var langt ifran uppskattat bland den fraktion som stddde Padre
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Constante. Traditionalisterna ansag att A Resisténcia storde pilgrimerna och Jungfrun med sitt
oljud och att de inkréiktade pa platsens helgd. For traditionalisterna kom ldsningen pa detta
problem i oktober 1991 d4 idén att bygga en ny kyrka ater aktualiserades. Padre Reginaldo
hade sjélv under sin tid som férsamlingsprést gjort upp planer p& uppforandet av en ny kyrka,
men nér tritan med biskopen skéarptes hade dessa planer hade kommit att laggas pa is. Pa grund
utav att det var Reginaldo som hade lagt fram den ursprungliga idén véckte sjilva tanken att
riva ned den gamla kyrkan och bygga en ny inte speciellt mycket protester bland 4 Resisténcia.
Det som déremot vickte enorma kénslor var de fordndringar som traditionalisterna gjorde i
projektet. Den nya kyrkan, liksom statyn av Jungfru Maria, kom att omgirdas av ett spjutforsett
jarnstaket vilket stod fast forankrat pa en stabil cementgrund. Traditionalisterna hiivdade att
staketet alltid varit menat att bli byggt men att det f6rst nu, tack vare Padre Constantes
dedikation och insatser, blivit majligt."” Fér medlemmar ur A Resisténcia var det snarare ett
tecken pé att Padre Constante var involverad med korrupta politiker - f6r hur skulle han annars
fétt ihop pengar for att bygga den nya kyrkan och stingslet? Upprort gjorde de liknelser med
Berlinmuren och menade att det var ironiskt att man i Berlin river ned murar medan man i
Recife bygger upp dem. Traditionalisterna sdg aktionen som en riddning, nu kan man se
Jungfrun varje dag mellan klockan étta pd morgonen till och med midnatt och nycklarna till
staketet bevakades av en &rlig och pélitlig man vars familj bott vid torget i ndra femtio ar. P&
grund av den nya inhdgnaden kunde 4 Resisténcia inte léngre fira sina hogtider vid Jungfruns
fotter utan fick soka sig till den statliga skolbyggnaden som skéttes av Dona Luisa, en av 4
Resisténcias mest hingivna medlemmar och nyckelfigur. Skolan var en enkel byggnad
bestdende av ett tak och tva védggar ddr smé barn, hundar samt en och annan kyckling
cirkulerade med jimna mellanrum. I skolbyggnaden kunde de dock bara vara om det inte
pédgick undervisning. Darfor fick 4 Resisténcia vissa kvillar halla till pa 6vervaningen i Dona
Luisas hus dér den storsta av basférsamlingarna hade en lokal som renoverats till ett litet kapell
(se karta sid. 23). Skolbyggnaden och lokalen fick fungera som allt annat 4n praktfulla surrogat
och ménga medlemmar sa att de foredragit nidr méissorna hade firats framfor statyn eftersom de
da &tminstone ként sig ndrmare den Heliga Jungfrun (Nagle, 1997: 112-115, 131)

Kyrkan kan ses som en nyckelsymbol i enlighet med samtliga Ortners kriterier. Striden om
kyrkan tyder pa att den &r kulturellt viktig, kyrkan forekommer i minga olika sammanhang,
man &r inte likgiltig infor de scener och turer som kretsade kring byggnaden fore, under och
efter stormningen och den omgérdas av bade kulturell elaboration och restriktioner.

Nycklarna

Nagle (1997: 81-82, 86) beskriver hur nycklar kom att bli en betydande symbol for 4
Resisténcia och andra befrielseorienterade katoliker runt hela staden. 4 Resisténcia hivdade att
Petrus, den forste paven, hade fatt nycklarna till kyrkan ifrdn Jesus i form av instruktioner, och
att Petrus i sin tur hade fort dessa vidare till folket, inte till en institution. P4 grund utav detta
kunde ingen biskop, Dom José inrfknad, besitta de sanna nycklarna till kyrkan. Detta illustreras
av en hiindelse som intréffade en dryg ménad innan stormningen av kyrkan.

Den femte september 1990 skickade Dom Jos¢ sin assistent och Padre Constante, den han valt
ut till Reginaldos ersittningsprist, till O Morro. Kanske hade biskopen tinkt att om de helt

'7 Vissa havdade att det funnits ett staket av taggtrad runt Jungfrun vid seklets borjan men att det varit for svagt
konstruerat for att st emot folktrycket under festivalerna och dérfor forsvunnit. Andra menade att de sett gamla
ritningar dir staketet var tydligt markerat, men Nagle sjilv lyckades aldrig se dessa ritningar eller fa reda pa var de
kunde forvaras (1997: 113).
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plotsligt dok upp sa skulle assistenten kunna installera présten och att bekymren ddrmed
bringas ur vérlden. For att vara riktigt pa den sdkra sidan skickades dven ett par poliser med
som folje. Nér de fyra kom fram till kyrkan och forsamlingshemmet upptickte de dock att
dorrarna var lasta. De gick da till Dona Luisa, forestdndare for stadsdelens grundskola och en
ledande figur inom A Resisténcia, och fragade efter nycklarna. Hon svarade att hon inte hade
dem och att hon for 6vrigt inte heller visste var ndgonstans nycklarna var. Det var rent tekniskt
sett riktigt. Hon hade dock kunnat ge sig pa en gissning: nérhelst kyrkan anvindes under
ménaderna efter Reginaldos suspension blev en betrodd person utsedd att 14sa kyrkan och ta
hand om nycklarna. Ett par dagar senare ldmnades nycklarna i all hemlighet &ver till en annan
lojalist som sedan i sin tur négra dagar senare ldmnade dem vidare. Endast den som for tillfillet
innehade nycklarna och den omedelbart foregéende visste var nycklarna befann sig en viss
given tidpunkt.

Medlemmarna i 4 Resisténcia var fast beslutna att inte ldimna ifrén sig kyrkans nycklar och
ddrigenom markera sin stdndpunkt i tvisten. ‘Vi gav inte nyckeln till Dom José darfor att det dr
Petrus nyckel’ forklarade en lokal musiker som skrivit en sdng om nycklarna som hordes under
det demonstrationstag som f6ljande stormningen av kyrkan den nittonde oktober. Det dréjde
inte manga dagar efter det att kyrkan blivit stormad f6rrén affischer och plakat bérjade synas
runt om 1 staden. De tillkédnnagav att en protestmarch mot Dom José och hans skamliga
beteende skulle genomforas den trettionde oktober. Runt tre tusen ménniskor kom att delta i
protestmarschen vilket gjorde den till en av de stérsta demonstrationerna det aret. Forst i
demonstrationstéget fordes ett stort trdkors klitt i vit stola (ett brett band som birs dver axlarna)
och en stor, vit pappersnyckel. Manga av deltagarna i tdget hade liknande pappersnycklar
héngande kring halsen. Mitt i tdget kérde som brukligt i alla brasilianska politiska
demonstrationer en skapbil med hogtalare pé taket. Protestsanger (bl a den om nycklarna) 1j6d
over staden och slagord ropades ut med lungornas fulla kraft. Marschen gick genom Recife och
avslutade med tal och gatuteater utanfor Dom Josés residens. Skaran insisterade pa Dom Josés
avgang, fordomde hans agerande pa Morro och kridvde ‘rétten att vara kyrka’.

En dldre kvinna sa vid ett tillfille efter det att kyrkan blivit stormad, att ‘Dom José forsokte
bryta upp kyrkan, men folket beh6ver inte fraga efter nyckeln eftersom de redan har den.’
Nycklarna utvecklades till att bli en symbol for sjdlva ritten att vara kyrka, en tanke som dven
kom att uttryckas i A4 Resisténcias framsta slagord: ‘Pelo Direito de ser Igreja’ - For Ritten att
vara Kyrka. Nycklarna ar viktiga for gruppens identitet och sjalvbild och uppfyller ddrigenom
det forsta av Ortners kriterier for en nyckelsymbol, att den dr kulturellt viktig. Nycklarna
omgirdas dven av kulturella elaborationer (i form av historier och berittelser) och restriktioner
och regler om hur de ska forvaras vilket innebér att de dven uppfyller Ortners fjdrde och femte
kriterium.

Jungfru Maria och festivalen

Festivalen till Jungfru Marias dra halls den attonde december varje &r, den dag som kallas
Marias Obeflickade Avlelse.'® Detta 4r en av hennes manga skepnader inom den katolska
ikonografin och som flera andra helgon eller foremal for katolsk vérdnad fungerar hon dven
som medium for andar och gudavisen i de afro-brasilianska religioner som vixte fram under

'8 ‘Den obeflickade avlelsen’ syftar pd att Maria frin fodelsen 4r fri ifrdn arvssynden (Geels, A & Wikstrom, O,
1996: 195).
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slaveriet och kolonialismens tid."” Festivalen lockar dérfor varje ar &ven en stor skara
candombléutévare som under Padre Reginaldos tid som forsamlingsprist blivit tilldelade en
plats vid statyn for att kunna fira sin hogtid (Nagle, 1997: 177 not 16, Mariz, 1994: 166 not 17).

Nagle (1997: 15-16, 18) menar att festivalen symboliserar och uttrycker en djup och fast
forankrad uppséttning av fornimmelser rérande tron, Gud, Brasilien, stadsdelen och ens egen
plats i forhallande till dessa. Enligt henne #r detta en vanlig foreteelse niir det géller
vallfartsorter och helgonskrin. Hon pépekar att dessa forestéllningar inte dr identiska fran
person till person, men deras huvuddrag &r tillrdckligt lika for att ett gemensamt sprék och
uppsittning sedvénjor skapas runt festivalen och i forldngningen dven runt stadsdelen. Dessa
gemensamma huvuddrag innefattade en tro pa Gud och, for de allra flesta, &ven en stark och
néra relation till Jungfru Maria. Nagle menar vidare att statyn for manga av O Morros invanare
ar mycket mer 4n en malad ikon, statyn &r Jungfru Maria personifierad. Jungfrun 4r upphov till
en djup stolthet bland Morros invanare. ‘Vem annan far bo i Marias skugga?’ siger Dona
Leuza, en kvinna som bott granne med statyn i 6ver fyra decennier, och lidgger sedan till, ‘andra
maste resa ldngvéga for att kunna vara hér en gang om éret, men jag kan vara tillsammans med
den Heliga Modern nirhelst jag vill.” Under festivalen blir de ménniskor som bor runt torget
ansatta av pilgrimer som ber om mat, vatten eller allmosor. ‘Det dr en del av vad vi ger till Vér
Fru’, forklarade Dona Sheila, en annan invanare pa O Morro. ‘Vi vandrar inte 1dngviga eller
gor en promessa pa deras sitt, s& var promessa blir att hjélpa pilgrimerna.” Nagle menar att
Jungfruns nérvaro och hennes kraft att dra tusentals till kullen ger de bofasta en stark kinsla for
platsen. Hur denna kénsla definieras varierar bland invanarna, men gemensamt f6r de allra
flesta &r att de 4r villiga att forsvara sin stadsdel.

Nagle (2000: 126-127, 133-134) beskriver en gudstjénst som kom att bli omtalad dnnu manga
ar efter hindelsen. Som vanligt efter det att kyrkan blivit stingd for A Resisténcias ceremonier
holls gudstjansten vid Jungfru Marias f6tter. Omradet omkring Jungfrun betraktas och har alltid
blivit betraktad som helig, men den &r samtidigt hdgst offentlig. Dagligen markeras platsens
helgd av pilgrimer och brinnande ljus alltmedan danser och fotbollsmatcher arrangeras eller
uppstér spontant langre bort pé torget. Sardeles helig blir dock platsen nir en gudstjanst pagar
och altaret, korset, nattvardskalken och mésshaken exponeras framfor Jungfruns fétter. Denna
aktuella kvéll var temat f6r gudstjénsten afro-brasilianskt och méssan leddes av en svart prést
ifrdn en angréinsande stadsdel. Morros ledande basforsamling stod som vird och organisator for
kvillens liturgi. Redan nér trummorna lit sina rytmer ljuda 6ver torget skapades en osedvanlig
atmosfér och kvillen skulle visa sig ha fler 6verraskningar pa lager. Ndr gudstjdnsten hade
kommit till den del da Bibeln ska &verldmnas till pristen steg en ung kvinna in i cirkeln framfor
Jungfruns f6tter. Hon holl Bibeln hogt lyft 6ver huvudet och borjade rora sig i takt med
trummornas rytm. Med slutna 6gon vaggade hon mjukt sin kropp och hennes bara fotter foljde
trummornas allt vildare takt. Snart hade svetten brutit fram pé hennes panna och fick hennes
klanning att &ndra férg. Dansen blev allt mer sensuell och vissa kallade den forskrickt for rent
erotisk. Runt, runt i cirkeln dansade hon, allt snabbare och snabbare. Hon kastade huvudet
bakét och boken svajade 6ver hennes huvud. Just nér hon tycktes férdig att falla ihop av
utmattning slog hon upp 6gonen. I samma stund som trummorna slutade ljuda upphérde hennes
dans just framfr den person som hela tiden varit hennes mal och hon rickte ver Bibeln till
den véntande prasten. Dansen uppskattades av vissa, framforallt yngre méanniskor, som kiinde
igen sig i de kénslor som dansen formedlade. Atskilliga, bade dldre manniskor men ocksé
ménga unga, var dock djupt skakade. ‘Var Fru skulle aldrig géra si!” sades det och man

1% Inom candomblé ir Nossa Senhora da Conceigdo dven kéind som lemanja, en orixd eller andevarelse som &r en
av de miktigaste i candombléns panteon. For utforligare beskrivning av relationen mellan afro-brasilianska
religioner och katolicismen, se t ex Ireland, Kingdoms Come (1991).
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menade att det fanns vissa saker man bara inte gjorde under en méssa, framforallt inte om den
holls infor den Heliga Jungfruns blickfang. Erotik, i vilken form det &n ma vara, utgor definitivt
en del av detta forbjudna register.

Gudstjénsterna vid Jungfruns fotter var kontroversiella och anségs av traditionalisterna som
ytterst oldmpliga pa en sédan offentlig och helig plats. Det staket som i oktober 1991 kom att
pabdrjas runt kyrkan och statyn syftade inte bara till att & bort A Resisténcias ceremonier, det
gav dven traditionalisterna kontroll 6ver barnen som brukade halla till pa platsen framfor
helgonet. Enda sittet att nu ta sig till statyn var att g& igenom den port som byggts i muren, en
port som holls 6ppen varje dag fran klockan atta p4 morgonen fram till midnatt och som
vaktades av Alexandre, en man som av traditionalisterna betraktades som en mycket drlig och
palitlig, ett faktum som befistes av att hans familj bott vid torget i nédra femtio ar. 4 Resisténcia
delade inte deras asikt utan anklagade Alexandre for att trots att det var gratis intrdde dndé ta
betalt av personer han inte gillade och att han dessutom végrade lata candombléutsvare besska
Jungfrun (vilket tolkades som ett tecken pa traditionalisternas typiska trangsynthet). Vidare
brukade de hévda att traditionalisterna inte var riktiga invanare p& Morro utan kom utifrén, ett
argument som inte holl angdende Alexandre. Traditionalisterna sag dock hela aktionen som en
rdddning, nu kunde man &ntligen i lugn och ro bestka Jungfrun, utan att bli stérd av de
irriterande barnen. Os Meninos da Santa, eller Helgonets barn som de kallades, hade blivit
organiserade av Dona Luisa s att de under mer ordnade former kunde sélja suvenirer och fitas,
férgstarka band till helgonens dra som bérs runt handleden, och hjilpa pilgrimer placera
offergévor hégt uppe pa statyn vilket gav dem en mojlighet att tjéna lite smapengar.
Traditionalisterna ogillade barnens nérvaro och de anklagade dem for att stéra bade Jungfrun
och pilgrimerna och till och med for stold. I sjdlva verket var det mest irriterande faktum nér
det giller barnen att det var just Dona Luisa som organiserat dem. Hon var en nyckelfigur inom
A Resisténcia som dessutom hade bott pa Morro da Conceigio i hela sitt liv, vilket effektivt
forstorde traditionalisternas argument var att 4 Resisténcia endast bestod av personer utifrén
(Nagle, 1997: 111-115). Vi ser séledes att bada sidor i konflikten anvénder samma argument, d
v s att folk frén ‘andra sidan’ inte &r ursprungliga invénare pd Morro da Conceigéo och séledes
inte har ratt till omradet.

Pa Morro da Conceigéo har festivalen och Jungfrun varit centrala for stadsdelens identitet
under hela nittonhundratalet. De har dirigenom dven kommit att bli viktiga fokuseringspunkter
i kampen om kontroll §ver omradets politiska rost, dess historia och dess katolicism (Nagle,
1997: 27). Under Reginaldos tid som forsamlingsprést arrangerades festivalen av
basférsamlingarna och varje festival foregick av flera manaders planeringsarbete. Nér
kontrollen dver festivalen efter stormningen &ter hamnade i biskopens hénder forlorade 4
Resisténcia den mojlighet de tidigare haft att styra utformningen av festivalen och att inf6r en
stor publik ge uttryck &t sina tankar. Kontrollen 6ver Jungfru Maria kom att vinnas av
traditionalisterna, som genom att bygga staketet satte en symbolisk och i allra hégsta grad
fysisk gréns. Jungfru Maria uppfyller samtliga fem kriterier som Ortner presenterar: folk talar
om henne som kulturellt viktig, ingen &r likgiltig infér henne, hon uppkommer i ménga olika
sammanhang, hon omgérdas av stor kulturell elaboration vilket bland annat ses i alla namn och
former hon &terfinns i (t o m som gudinna i en afro-brasiliansk religion) och hon omges av
kulturella restriktioner (det finns saker som ¢j far nimnas eller utféras framfor henne).

(Padre) Reginaldo

Redan frén borjan dr Padre Reginaldo kontroversiell och olika &siktsgrupperingar véxer fram
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omkring honom som person, hans ledarstt och ideologi. Vad man &n kénner f6r honom sa ar
han viktig d& han far invénarna att fokusera inat pa den egna stadsdelen och kénna stolthet 6ver
att bo pd Morro da Conceigéo.

Hans sitt att fira gudstjénster r ytterligare en faktor om vilken det rdder delade meningar.
Padre Reginaldos méssor kom snart att ta sig annorlunda uttryck &n vad ménniskor i omradet
varit vana vid. De rassliga kasettbanden med inspelade psalmer slopades till forman for
egenskrivna sanger med angeldgna texter och influenser ifran populdra musikstilar sdsom forro,
axé och samba. De kulturella inslagen 6kade och varje gudstjanst hade en av omrédets
basforsamlingar som vérd och organisator. Varje gudstjédnst hade tre predikningar varav en
holls av Padre Reginaldo och tva §verlits till medlemmar ur den basférsamling som stod som
vird. Ménga kinde olust 6ver att présten pé detta sitt delade med sig av den kyrkliga
auktoriteten och menade att han inte respekterade sin givna plats i hierarkin. Gudstjédnsterna
hade vanligen ett tema, t ex analfabetism eller arbetsldshet, runt vilket bibelfoérklaringen
kretsade. Padre Reginaldos sitt att blanda in politik och sociala fragor i religionen gjorde att
atskilliga invanare valde att ta avstand ifran hans kyrka. De menade att préisten tog ifran dem
deras enda m&jlighet till tyst bon, andakt och en kort paus ifran det harda, dagliga livet.
Samtidigt lockades manga andra till att ansluta sig till kyrkan d& de for forsta gangen upplevde
att det fanns en djupare mening i religionen (Nagle 1997: 72, 122-128, 128-135).

Padre Reginaldo bryter emot social authotarianism, den sociala hierarkin, nér han kritiserar den
sociala ordningen och utmanar de tidigare patronerna, men &ven genom att delegera sakrala
uppgifter till vanliga forsamlingsmedlemmar. Han samlar ménniskor for att diskutera problem
och uppmanar till att de ska ta kontrollen 6ver sina liv och vigra lata sig kdpas. Padre
Reginaldo forlorar 4n mer legitimitet i vissa invanares 6gon ndr han Sppet kritiserar biskopen i
TV och tidningar. Kritiken innebér ett krinkande av den kyrkliga hierarkin och i forlangningen
innebir den dven ett ifrigasittande av padven och de kardinaler som utndmnt biskopen. Det
anses att biskopar utses under inflytande av den helige anden, vilket leder till att Reginaldos
kritik tolkas som ett ifragasittande av Guds vilja.

Padre Reginaldo utgor en nyckelsymbol i sin egenskap av prist vilket ger honom befogenhet att
genomfora ritualer. Genom biskopens bannlysning forlorar han denna rittighet och dérigenom
dven sin viktigaste funktion eftersom han inte lingre kan fungera som en lank mellan Gud och
forsamlingen. Han fortsétter dock att fungera som nyckelsymbol f6r 4 Resisténcia och deras
kamp for rétten att vara kyrka. Ett av kampens viktigaste mal bestér i att aterinsétta Reginaldo
som forsamlingsprist och ddrigenom aterupprétta det kapade bandet med kyrkan och Jungfrun.
Nir Reginaldo i september 1993 tillkénnager sin férlovning med en trettio ar yngre kvinna ur 4
Resisténcia lamslas manga. Aret dérpa gifter han sig med henne och snart fods deras
gemensamma son. Majoriteten av férsamlingen kénner sig djupt svikna och 6vergivna. Man
borjar ifrdgasitta om Reginaldo nagonsin haft som syfte att uppritta sin egen, och i
forlangningen sin forsamlings, heder. Trots att han sjilv sdger annorlunda,”® menar manga att
Reginaldo sjalvmant har gett upp kampen om att f &terintrdda som forsamlingsprést och valt
en kvinna framfor Gud (sonen &r ett uppenbart bevis pa att han brutit sina prastléften). Antalet
medlemmar i basforsamlingarna kom stadigt att minska och de flesta av Reginaldos anhédngare
har idag kommit att ldimna 4 Resisténcia. Ytterst fa har dock vint sig till Padre Constantes
kyrka utan de flesta har istallet sokt sig till kyrkor i angrdnsande stadsdelar eller, for de som
inte slutade ga till kyrkan helt, till andra religioner och samfund (Nagle, 1997: 156-158).

20 Reginaldo menar att han kommer att fortsitta kampen mot Dom José och syftar till att ansluta sig till den
vixande grupp praster som gifter sig men dnda vill betraktas som fullvérdiga préster av kyrkan (Nagle, 1997: 157).
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Reginaldo uppfyller en nyckelsymbols kriterier genom att han vicker mycket starka kénslor
och ingen &r likgiltig infér honom. Han &r ocksa den som fatt invdnarna pa Morro da Conceigéo
att definiera stadsdelens grinser och fokusera inat, pa att hjilpa sig sjdlva och stadsdelen de bor
i vilket gor honom till en nyckelperson for omradets sjdlvuppfattning (oavsett om man tycker
om honom eller ¢j). Inom A Resisténcia betraktas han som kulturellt viktig, framf6rallt som
religits ledare men dven for gruppens identitet. Man kan inte heller undga att hora talas om
Reginaldo i manga olika sammanhang vilket innebér att han uppfyller tre kriterier. Han (eller
hans dmbete) omgérdas dven av restriktioner mot vilka han bryter och didrmed f6rlorar sin
status och legitimitet.

Diskussion och slutsatser

Det finns manga mojliga forklaringar till varfor befrielseteologin inte blev den
virldsomspédnnande, fredliga revolution som f6rutspatts. Brist pa institutionellt stod, en
kontroversiell kombination av politik och religion, svarighet att anpassa teorier till den
vardagliga kontexten och den ojamlika maktfordelningen inom basférsamlingarna &r nigra av
de faktorerna som férekommit i den vetenskapliga diskussionen.?' Enligt Nagle (1997: 24)
misslyckades befrielseteologin med att se de fattiga som en heterogen grupp med olika
virldsbilder, behov och 6nskemal. Vidare menar hon att en av de framsta f6rklaringarna till den
progressiva katolska kyrkans nedgang ligger i dess oférmaga att uppmérksamma den roll som
viktiga historiska, politiska och ekonomiska krafter spelar och som formar de valmojligheter
som de fattiga stills infor.

Mariz (1994: 9) menar att de fattigas val av religion &r en del i de mikrosociala strategier som
anvénds for att hantera fattigdom. Applicerat paA Morro da Conceigdos fall kan vi se att si linge
befrielseteologin tillhandahaller en mojlighet att paverka den vardagliga situationen, teoretiskt
genom sin ideologi och praktiskt genom bland annat Conselho de Moradores arbete, vinner de
kyrkliga basférsamlingarna anhéingare. Nér krisen mellan biskopen och Padre Reginaldo
eskalerar paverkar det hela stadsdelen och tva lager bildas. Som en direkt konsekvens av
konflikten undanholls en rad viktiga symboler for anhdngarna till 4 Resistencia. Den
successiva forlusten av symbolerna leder till att 4 Resisténcia undan for undan begrinsas allt
mer i sin religionsutdvning for att till slut, ndr Reginaldo gifter sig och far barn, finna sig sjidlva
1 en ohéllbar situation. Det mest logiska val som medlemmarna nu stér infor dr att limna den
religidsa grupp som inte langre kan hjélpa dem hantera sin fattigdom och byta till en forsamling
eller religion som erbjuder en béttre 19sning. P& grund utav konflikten och de djupa kéinslor
stormningen av kyrkan véckte bland A Resisténcia kinner majoriteten att de inte kan tervinda
till Morrokyrkan sa lange Padre Constante dr forsamlingsprist. Istidllet soker de sig till neutrala
kyrkor i angrénsande stadsdelar eller andra religioner och samfund.

P4 Morro da Conceigdio ser vi att symboler, istéllet for att ha fatt den minskade betydelse som
Mariz (1994: 64-65) menar att manga basforsamlingars ledare sokte, i sjdlva verket har kommit
att spela en nyckelroll i den maktkamp om vilken grupp som har definitionsrétten av omradets
historia, politiska rdst och katolicism. Mariz (1994: 6) menar att oavsett vilken religion man
tillhor sa &r det den katolska vérldsbilden som utgor grundstommen i det brasilianska samhéllet
vilket innebér att den ofrankomligt paverkar alla invanare. I nord6stra Brasilien dominerar den

21 For ndarmare diskussioner och referenser, se t ex Burdick 1993, Mariz 1994, Nagle 1997 & 2000 samt Véasquez
1998.
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folkliga katolicismen vars kénnetecken bland annat &r vikten av vallfird, promessas, helgon,
symboler och framvixten av personkulter. Den folkliga katolicismen &r tydlig i Morro da
Conceigdo da det dr en stor vallfirdsort och har byggt upp en identitet som sddan. Stadsdelen
véxte fram runt kyrkan och Jungfru Maria som ér betydelsefulla symboler for alla bosatta 1
omradet. Aven festivalen 4r grundldggande for omradets sjalvuppfattning. Innan
befrielseteologin och Padre Reginaldo kom till stadsdelen var det den folkliga katolicismen
som dominerade och den péverkar alla i stadsdelen pé ett eller annat sétt (egen tro, handel,
pilgrimer etc.). Invanarna &r uppvéxta i den folkliga katolska tron och har sedan barnsben lért
sig vikten av ritualerna, sakramenten och symbolerna. Nér sedan konflikten uppstar ligger det
ndra till hands att sdka sig tillbaka till det gamla och redan kiinda dér man tidigare har funnit
trost. Ju langre konflikten pagar och ju fler nyckelsymboler som blir otillgéngliga, desto fler
anhdngare ldmnar 4 Resisténcia. En av forklaringarna till befrielseteologins nedgang i
stadsdelen ser jag i forlusten av nyckelsymbolerna. Forst faller kyrkan, festivalen och
nycklarna, sedan Jungfru Maria och till sist &ven Reginaldo.

P4 vilket sitt relaterar dessa forlorade symboler till befrielseteologins nedgang pa Morro da
Conceigdo? Befrielseteologin i omradet férkroppsligades av Padre Reginaldo som genom sin
karisma och sitt engagemang var den drivande motorn. Efter det att Dom José atererdvrat
kyrkan och suspenderat Reginaldo vicktes frustrationen bland basférsamlingarnas medlemmar.
Basforsamlingarna nekades tilltrade till kyrkan och biskopen forbjéd alla préster i drkestiftet att
hélla gudstjanster i stadsdelen. Pa ett djupare symboliskt plan kan biskopen ségas ha nekat dem
tilltrdde till Gud (dels genom att hindra basforsamlingarna att halla religidsa ritualer och dels
genom att stinga ute dem fran det rum som ses som den yttersta symbolen {6r Guds nédrvaro, d
v s kyrkan). 4 Resisténcia sorjde forlusten av att inte langre kunna fira gudstjénst i vad de
uppfattade som sin kyrka, men sa ldnge de hade fortrostan i Reginaldo kunde alternativa lokaler
fungera som surrogat. Det forsta surrogatet blev omradet framfor statyn, en plats som ur
religiGs synvinkel var utmérkt da den dr den heligaste platsen pa hela Morro da Conceigéo. Nir
dven statyn avskdrmades kom ceremonierna att hallas i skolbyggnaden eller Dona Luisas
Overvéning vilken fungerade som ett provisoriskt kapell. Medlemmarna i basforsamlingarna
talar med saknad om tiden da de i stillhet kunde sitta med Jesus eller Jungfrun och kinna
trosten i helgonens nérvaro. I religionen, med dess helgon och symboler, finner ménniskorna
den trost och styrka de behover for att fortsdtta den stéindiga kampen f6r 6verlevnad. Trots det
starka engagemanget for befrielseteologin ser A Resisténcias medlemmar sig sjilva i forsta
hand som katoliker. Denna identitet &r lika grundldggande for dem som att &dta och sova och
ifragasitts inte. Nar dessa personer allt mer isoleras ifrén sin kyrka och de fysiskt inte ens ta sig
in 1 den utan att riskera att bli utfrysta &r det ménga som inte orkar halla ut langre. Nycklarna
som symbol var viktiga under borjan av konflikten for att visa pa att man hade ‘rétten att vara
kyrka’, att det var hos folket den verkliga kyrkan fanns. Men dven ‘ritten att vara kyrka’ var
starkt kopplad till Reginaldo och kampen att aterinsitta honom som férsamlingsprést pa4 Morro
da Conceigdo. Nir Reginaldo gifte sig och fick barn kénner sig méanga djupt svikna och borjar
ifragasitta Reginaldos ambition att fortsdtta kampen f6r sin egen och sin forsamlings
upprittelse. Hans redan omstridda legitimitet som ledare blir ddrigenom oéterkalleligt anfrét.
Befrielseteologin kan inte ldngre fungera som ett rimligt alternativ nér den sista symbolen &r
forlorad och det inte lingre finns ndgonting kvar som #r tillrdckligt starkt for att klara av att
hélla samman gruppen.

Enligt Mariz (1994: 65) &r en av orsakerna till befrielseteologins motgéngar att man sokte tona
ner symbolernas betydelse och mystik vilket resulterade i en desillusion d& méanniskor stilldes
infor sin egen kulturs och tros relativitet. Jag menar att religionen skidnker manniskor ett lugn
och ork att fortsitta den dagliga kampen for 6verlevnad och symbolernas mystik utgor en viktig
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del av den religisa upplevelsen genom att fungera som fasta punkter i en osiker virld.

Befrielseteologin misslyckades med att §verleva som kyrka i Morro da Conceigdo men dess
roll i det brasilianska samhallet har &nda varit betydande. Méanga av personerna som var aktiva
inom A Resisténcia och Conselho de Moradores har gétt vidare och blivit aktiva inom PT samt
olika sociala rorelser och enskilda organisationer dir de fortsétter att driva kampen for
forbattrade sociala villkor. De flesta av Brasiliens sociala rorelser har sin grund i den
progressiva katolska kyrkan och det rader inga tvivel om att kyrkan har spelat en mycket viktig
roll i det brasilianska samhillets politiska och sociala utveckling. Med Luiz In4cio Lula da
Silva som nytilltradd president kanske Brasilien faktiskt stér infér den nya tid som
befrielseteologerna en géng forutspadde.
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Karta éver Morro da Conceiciio
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Karta fran Nagle, Claiming the Virgin - the broken promise of Liberation Theology in Brazil
(1997) New York, Routledge.

1. Grundskola 6. Ortforsiljarens stind
2. Vardcentral 7. Busshéllplatser

3. Conselho de Moradores 8. Lekplats

4. Sao Joias bar 9. A Resisténcias bar

5. A Resisténcias kapell
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