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Abstract

This thesis explores the connection between the necromantic rituals that, according to manuscripts
written by Gustaf Adolf Reuterholm, took place in the esoteric circles that formed around Duke
Charles and King Gustav III in the late 18th century and Western esotericism as a field. The analysis
is based on Wouter J Hanegraaft and Kocku von Stuckrad’s theories on gnosis and perfect
knowledge, and their comprehension of claims of knowledge of theese types as an integral part of
Western esotericism. The purpose of the thesis is to examine to what extent it is possible to use
theese theories to connect the necromantic rituals to Western esotericism as a field. The study is
made through a qualitative text analysis of the Reuterholmian documents with the purpose of
identifying claims of knowledge connected to the necromantic rituals as described by Hanegraaff
and discourses of secrecy as described by von Stuckrad.

The conclusion of the study is that even if a direct link between the necromantic rituals and a
search for gnosis or perfect knowledge could not be found in the manuscripts there are indications
of the possibility of the existance of an ultimate knowledge present within the esoteric circle’s
worldview. By using von Stuckrad’s theories on discourses of secrecy it is possible to interpret the
circle as an esoteric field and by using Hanegraaft’s theories on different claims of knowledge we
can find support for von Stuckrad’s theories on overlapping fields of knowledge during the early

modern period.

Key words: Western esotericism, necromancy, ritual, gnosis, perfect kowledge, illuminism,
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1 Inledning och syfte

1.1 Inledning

I studien undersoks de nekromantiska ritualer som enligt beskrivningar av framst Gustaf Adolf
Reuterholm (1756-1813) forekom 1 den hovkrets som formades kring hertig Carl, senare Karl XIII,
(1748-1818) och Gustav III, (1746-1792) under 1700-talets senare del. Manuskripten nedtecknades
mellan 1776 och 1803 men har sedan 1860-talet forvarats 1 Svenska Frimurare Ordens arkiv och
dérfor inte varit tillgédngliga for forskning. Detta dndrades 2010 dé det reuterholmska arkivet
Oppnades upp och ett antal av de texter som behandlar det som har beskrivits som hovkretsens
esoteriska verksamhet, det vill sdga alkemi, kabbala, nekromanti och magi, publicerades.

Manuskriptens tidigare otillgdnglighet har begrénsat den tidigare forskningen. Det har
skrivits ett mindre antal artiklar som behandlar hovkretsens verksamhet sedan manuskripten blev
tillgédngliga men ingen av dem fokuserar sérskilt pa den nekromantiska verksamheten. En ndrmare
analys av manuskriptsamlingens personliga och i ménga fall unika skildringar av hovkretsens
verksamhet bidrar till en fordjupad forstielse for hur den esoteriska miljon sag ut 1 Sverige under
1700-talets senare del.

Ordet nekromanti betyder spddom med hjélp av avlidnas andar' och anvinds i uppsatsen
som samlingsterm for de ritualer som involverar framkallandet av tecken fran eller forsok till
kommunikation med andar. Studien fokuserar pa att undersdka kopplingen mellan de nekromantiska
ritualerna och visterlandsk esoterism. Detta gors genom en undersdkning av kopplingen mellan
ritualerna och ansprék pé eller strdvan efter gnosis och absolut kunskap, begrepp som enligt Wouter
J. Hanegraaff och Kocku von Stuckrad dr centrala for den visterldndska esoterismen. Kopplingen
till gnosis och absolut kunskap undersoks dels genom en identifikation av de kunskapsansprak som
forekommer 1 texterna och dels genom en analys av hur dessa kunskapsansprak underbyggs. Syftet
ar att begripliggora de nekromantiska ritualerna genom att placera in dem i en storre historisk och

esoterisk kontext.

1.2 Syfte och fragestillning

Avsikten med uppsatsen &r att genom en analys av de nekromantiska ritualer som féorekommer i den
reuterholmska manuskriptsamlingen, med utgangspunkt i en begreppsapparat hamtad ur Hanegraaff
och von Stuckrads teorier om gnosis och absolut kunskap, placera in den nekromantiska teorin och

praktiken i den dvergripande kontext som utgdr visterlandsk esoterism som forskningsfalt.

1 Kjell Lekeby, Gustaviansk mystik. Alkemister, kabbalister, magiker, andeskddare, astrologer och skattgrdvare i den
esoteriska kretsen kring G.A. Reuterholm, hertig Carl och hertiginnan Charlotta 1776-1803 (Sala/Sédermalm:
Vertigo, 2010), 53.



- P& vilka sétt, om mojligt, kan begreppen gnosis och abslout kunskap som beskrivna av Hanegraaff
och von Stuckrad anvéndas for att belysa kopplingen mellan de nekromantiska ritualer som
forekommer i den reuterholmska manuskriptsamlingen, och den vésterldndska esoterismen som

forskningsfélt?

1.3 Avgrinsningar

Valet att avgrinsa analysen av de reuterholmska manuskripten till de nekromantiska ritualerna gors
av flera skél. Nekromantin ar vildokumenterad. Den ér ett aterkommande inslag i Reuterholms
dagbok och det finns bade instruktionstexter som beskriver nekromantisk teori och mycket utforliga
beskrivningar av tillfdllen dé ritualerna utfordes 1 manuskripten. Nekromantins koppling till en
specifik person, Gustav Bjornram, forenklar dessutom avgrdansningen av materialet. Ritualerna
framstdr i sammanhanget som relativt unika till sin karaktir och om hovkretsen hade ett uttalat syfte
eller mal vid utférandet av dessa framgar detta inte pa ett tydligt sétt i texterna vilket gor en ndrmare
analys intressant.

Aven om uppsatsens fokus utgors av magisk praktik och ritualer s& kommer en diskussion
som behandlar de problematiska begreppen “magi” och “ritual” inte att forekomma i studien. En
sadan begreppsanalys far helt enkelt sta tillbaka for ansatsen att bade koppla de nekromantiska
ritualerna till det esoteriska forskningsféltet och begreppen gnosis och absolut kunskap, och
redogdra for den bredare kontext som utgdrs av illuminism och svensk upplysningstid.
Identifikationen av de nekromantiska praktikerna som ritualer gors utifran artikeln "Ritual” i The
Encyclopedia of Religion (1987) som beskriver ritual som those conscious and voluntary,
repetitious and stylized symbolic bodily actions that are centered on cosmic structures and/or sacred
presences”.” For en diskussion om magibegreppet se till exempel Defining Magic av Bernd-

Christian Otto och Michael Strausberg (2013)°.

2. Metod och teori

2.1 Teori
Béde Hanegraaff och von Stuckrad argumenterar for att sokandet efter och ansprak pd kunskap,
sarskilt den typ av kunskap som av Hanegraaff kallas ”gnosis” och hos von Stuckrad beskrivs som

”absolut kunskap”, dr centrala for visterldndsk esoterism som fenomen. Hovkretsens verksamhet

2 Evan M. Zuesse, "Ritual”, i The Encyclopedia of Religion, red. Mircea Eliade (New York: Macmillan, 1987), band
12, 405.
3 Bernd-Christian Otto och Michael Strausberg, red. Defining magic: A Reader (Sheffield, Bristol: Equinox, 2013).



har av flera forskare kopplats samman med traditioner som réknas till den vésterlandska
esoterismen vilket diskuteras 1 kapitel 4. Uppsatsens teoretiska utgdngspunkt utgors av en
begreppsapparat hamtad ur Hanegraaft och von Stuckrads teorier. Denna anvands for att undersoka
om hovkretsens forsok att framkalla och kommunicera med andar kan kopplas samman med en
strdvan efter att erhélla ndgon typ av kunskap, och 1 sa fall om denna kunskap pa nagot sitt kan
kopplas till Hanegraaff och von Stuckrads begrepp gnosis och absolut kunskap.

Hanegraaff och von Stuckrad beskriver begreppen gnosis och absolut kunskap och hur de
kan identifieras pé delvis olika sétt. Detta gor att en parallell anvdndning av dessa tvé teoretiska
infallsvinklar breddar forstaelsen av begreppen och forenklar identifikationen av ansprik pa gnosis

och absolut kunskap i texterna.

2.1.1 Gnosis enligt Hanegraaff

Hanegraaff menar att idén om att gnosis eller en hogre, ultimat typ av kunskap om universum och
varandet existerar och dessutom dr mojlig for ménniskan att uppnd bygger pa en dualistisk
uppfattning om vérlden kontra det gudomliga. Antingen som hos de Hanegraaft kallar metafysiska
radikaler, som en ond och en god motpol dér varlden méste dvervinnas eller dverges till formén for
en perfekt andlig eller gudomlig dimension eller, vilket enligt Hanegraaff &r mer vanligt
forekommande inom den visterlindska esoterismen, som hos den grupp som bendmns metafysiska
medlare (mediators). Hér tillskrivs bdda dimensionerna en betydande roll &ven om den gudomliga
eller andliga polen alltid anses vara viktigast och ddr man snarare én att forsoka dvervinna vérlden
forsoker hitta sétt att medla mellan den och det gudomliga.*

Det har enligt Hanegraaff framst funnits tvd modeller for hur denna medling har gtt till
inom den visterldndska esoterismens historia: den platonska modellen och den alkemiska modellen.
Den platonska modellen bygger pa forestidllningen om universum som en hierarkisk, statisk och
harmonisk kedja dédr den gudomliga kraften genereras hogst upp och sprider sig nedat.
Mainniskan,som fods med en gudomlig potential som hirstammar fran det hogsta, ar placerad
nagonstans 1 mitten mellan den materiella verkligheten och det gudomliga och dras uppédt mot det
gudomliga via sjdlen men ocksd neddt mot den materiella viarlden genom kottets lustar. I ett sddant
universum kan medlingen ske pa tva sitt. Det ena &r en rorelse uppét langs kedjan for att forena sig
med det gudomliga vilket beskrivs som “mysticism”. Det andra &r ett forsok att anvinda den
gudomliga kraft som genereras ner genom kedjan, eller till och med ett forsok att kalla ner den,

vilket beskrivs som astral magi.” Den alkemiska modellen hirstammar enligt Hanegraaff fran

4 Wouter J. Hanegraaff, Western Esotericism: A Guide for the Perplexed (London:Bloomsbury, 2013), 70-73
5 Hanegraaff, Western Esotericism, 74-79.



alkemiska teorier om transmutation som omtolkats av protestanter under reformationen. Manniskan
fods som en bristféllig varelse i en fallen virld, i morker, utan inneboende gudomlig potential som
hon kan vilja att vinda uppat tillbaka till det gudomliga. Det ar istéllet upp till henne sjélv att
genom guds ndd pébodrja den process av kroppslig och sjilslig inre aterfodelse som &r nddvéandig for
att uppna ett hogre stadium. Har handlar det inte om att forsoka dteruppvécka en slumrande men
redan inneboende potential utan om att erhalla ndgonting utifran.°

For att forklara hur gnosis skiljer sig frin andra typer av kunskap anvinder Hanegraaff en
modell dér kunskapsansprék delas in 1 tre kategorier utifran tva grundldggande kriterier. Det forsta
kriterium som anvénds dr formedling. For att detta kriterium skall uppfyllas maste den som gor
ansprak pa att besitta en viss kunskap kunna férmedla eller kommunicera den till andra personer.
Kritertum nummer tva dr testbarhet. Kunskapen méste vara mojlig for andra att testa pa ett
oberoende sitt, till exempel via logisk slutledning eller empirisk undersdkning. Den forsta kategorin
1 Hanegraaffs modell dr ”fornuft” (reason) och utgdrs av vad vi kanske forenklat kan bendmna
vetenskapliga kunskapsansprak. For att kunskapsansprak skall rdknas till denna kategori maste de
som absoluta minimum 1) ga att férmedla och 2) vara testbara pa ett oberoende sétt. Den andra
kategorin utgors av de kunskapsansprdk som i och for sig gér att férmedla men som inte gér att testa
pa ett oberoende sétt. Kategorin kallas tro” och utgors till exempel av religids kunskap, som trots
att den enligt Hanegraaff kan framforas med sofistikerade argument i en vil utvecklad diskurs i
slutdindan maste accepteras enbart baserat pa tradition och auktoritet. Det finns helt enkelt ingen
metod med vilken man kan testa kunskapsansprik av denna typ. Den tredje och sista kategorin,
gnosis, utgors av de kunskapsansprik som studien sérskilt fokuserar pa, nimligen de som inte
uppfyller ndgot av de ovanstaende kriterierna. Det ror sig alltsd om ansprak pa kunskap som 1) inte
gdr att testa och 2) inte gar att formedla.” Ansprék pé, eller kanske oftare strivan efter gnosis har
enligt Hanegraaff en central plats i den visterldndska esoterismens historia.®

Synen pa relationen mellan gnosis, tro och vetenskap genomgér enligt Hanegraaff en tydlig
fordndring under upplysningstiden. Fore 1700-talet betraktas gnosis ofta som det sista steget pa en
kunskapsstege eller kanske toppen pa en kunskapspyramid dér bade tro och vetenskap, eller fornuft,
ses som legitima strategier fOr att uppticka vissa sanningar om vérlden och ofta som nddvéndiga
komponenter i strdvan efter gnosis. Sista steget maste dock utgdras av ndgonting annat, exempelvis
nagon form av medling. Hanegraaff papekar att nistan alla de texter som skrevs fore upplysningen

och anses hora till den visterldndsk esoterismen ér forfattade av personer som var bibeltroende

6 Hanegraaff, Western Esotericism, 81-83.
7 Hanegraaft, Western Esotericism, 87-89.
8 Hanegraaff, Western Esotericism, 87-89.



kristna och ofta mycket bildade inom naturvetenskap och filosofi.” Fran 1800-talet och framét
borjar synen pa tro och vetenskap som nddvindiga steg for att uppna gnosis bli mindre vanlig och
man borjar se en tydligare positionering gentemot de tva forstnimnda kategorierna. '

Utifrdn Hanegraaff kan vi kan alltsa, vilket visas ovan, sdga ndgonting om hur gnosis kan
forstas inom ramen for en esoterisk vérldsbild och vi kan identifiera gnosis utifran kriterier for
kunskapsansprak, men gar det att forklara sjdlva upplevelsen av gnosis utanfor en religios kontext?
Hanegraaff anser att det ar fullt mojligt om man kopplar ithop upplevelser av gnosis med teorier om
fordndrade medvetandetillstand, ett fenomen som &r vildokumenterat inom sévil antropologin och
religionsvetenskapen som psykologin och beskrivs med termer som transtillstdnd, extatiska tillstand
eller dissociation. Enligt Hanegraaff ar beskrivningen av specifika kroppsliga tillstdnd och ovanliga
medvetandetillstdnd i samband med upplevelser av gnosis vanligt forekommande.' Hanegraaff
argumenterar déarfor for att en tolkning av gnosis som en, med utgéng i en esoterisk virldsbild,
rimlig tolkning av fordndrade medvetandetillstdnd skapade med hjélp av psykologiskt
vildokumenterade mekanismer som verktyg, till exempel sensorisk stimulans/deprivation eller olika
mentala fokuseringstekniker 6ppnar upp for en tvdrvetenskapliga diskussion som kan bidra till en

bredare forstielse, bade av gnosis som fenomen och den visterlandska esoterismen generellt.'?

2.1.2 Absolut kunskap enligt von Stuckrad

Von Stuckrad formulerar i Locations of Knowledge in Medieval and Early Modern Europe:
Esoteric Discourse and Western Identities (2010) en teori om esoterisk diskurs i vasterldndsk kultur,
vilken presenteras nérmare 1 kapitel 4. Von Stuckrad talar inte som Hanegraaff om gnosis, en term
han finner problematisk och identifierar med “discourses of redemption — rather than self-
empowerment and perfect knowledge”,"” utan anvénder istéllet begreppet “perfect knowledge”, hir
Oversatt till absolut kunskap. Absolut kunskap tillskrivs av von Stuckrad en central roll i den
esoteriska diskursen. Detta pd grund av dess strukturella funktion som en del i en dvergripande
pluralism av olika kunskapssystem som kan kopplas till det vésterlindska identitetsskapandet, dér
identiteter forhandlas utifrén olika kunskapssystem och religidsa inriktningar.'* Har kommer fokus

framst att ligga pd von Stuckrads diskussioner om absolut kunskap, hemligheten som kapital och

begreppens plats i den esoteriska diskursen och inte pd hur den esoteriska diskursen i sig kan

9 Hanegraaff, Western Esotericism, 89-91.

10 Hanegraaff, Western Esotericism, 90-93.

11 Hanegraaff, Western Esotericism, 94-96.

12 Hanegraaff, Western Esotericism, 97.

13 Kocku von Stuckrad, Locations of Knowledge in Medieval and Early Modern Europe: Esoteric Discourse and
Western Identities (Leiden; Boston: Brill, 2010), 62.

14 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 64.



anvindas for att analysera en storre vésterlandsk kulturell och religionshistorisk kontext.

Hemlighéllandet (secrecy) dr enligt von Stuckrad intimt sammanlédnkat med begreppet
absolut kunskap och med den esoteriska diskursen 1 sin helhet. Det som gor hemlighéllandet
centralt dr inte innehdllet 1 den kunskap som &r dold utan hemlighdllandet som strategi. Von
Stuckrad anvinder George Simmels beskrivning av hemlighetens sociala funktion dér hemligheten
ses som en ndrvarande faktor i alla sociala relationer men dér dess roll inom hemliga séllskap
framhalls som sérskilt viktig. Han anvinder ocksd Hugh B Urbans beskrivning av hemlighallandet
som diskursiv strategi, en strategi av doljande och avsldjande dér en specifik kunskap genom att
doljas och bli hemlig forvandlas till en resurs, ett kapital, for den som innehar den. Detta for att
belysa hur doljandet och avsldjandet av kunskap kan forstds som viktiga inslag i en esoterisk
kontext."” Von Stuckrad anvénder ordet kapital utifrén Bourdieus beskrivning av kapital som
uppdelat i1 fyra kategorier: ekonomiskt, socialt, kulturellt och symboliskt, och argumenterar for att
de sista tre kategorierna i form av just hemlighdllen kunskap kan anses vara centrala i
upprétthéllandet av ett specifikt esoteriskt falt (det vill sdga en specifik social gruppering som tillhor
den esoteriska diskursen) genom att avslojandet av den dolda kunskapen blir ett efterstravansvért
objekt pa grund av att det bidrar till okat kapital inom det specifika filtet.'®

Von Stuckrad intar en liknande position i sin anvindning av begreppet absolut kunskap: det
ar inte vad den absoluta kunskapen utgors av som framst dr av intresse for identifikation av
strukturer 1 en esoterisk diskurs utan sjdlva det faktum att ménniskor gor ansprék pa att besitta en
ultimat, absolut kunskap som anses vara béttre dn alla andra tolkningar av virlden. Von Stuckrad
ndmner sarskilt tvd metoder som anvinds for att uppnd absolut kunskap: medling (mediation), det
vill siga inforskaffandet av kunskap genom kommunikation med varelser som ofta anses vara hogre
stdende, vilket han identifierar som en strategi for att underbygga kunskapsansprak, och individuell
erfarenhet (vilket egentligen ocksé innefattar den forstnimnda metoden).'” En annat strategi for att
underbygga kunskapsansprék ar traditionsskapandet. Som begreppet antyder skall tradition enligt
von Stuckrad forstés frimst utifrdn dess funktion i en religios pluralism, det vill sdga som ett sétt att
skapa och ta avstand frén religiosa identiteter.'®

Forestillningar om att det &r mojligt att uppnd absolut kunskap genom direkt erfarenhet
verkar vara en av grundforutsittningarna for von Stuckrads esoteriska diskurs och han ger ett antal
exempel pa olika metoder som under senantiken, medeltiden och den tidigmoderna perioden

anvants for att inforskaffa denna erfarenhet. Von Stuckrad diskuterar ocksa hur idén om absolut

15 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 55-56.

16 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 58.

17 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 63.

18 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 25, 41-42.



kunskap stér 1 relation till andra kunskapssystem utifran sin pluralistiska utgangspunkt. Under
senantiken ar det enligt von Stuckrad framst i den platonska och nyplatonska traditionen man kan
identifiera idéer om absolut kunskap vilket stod 1 kontrast till den aristoteliska uppfattningen om
kunskap som, med viss forenkling, frdmst grundad i rationell generalisering av sinnesféornimmelser
baserade i den fysiska vérlden. De metoder som premierades var utanfor kroppen-upplevelser i en
rituell kontext och himmelska uppstigningar.'”® T de hermetiska texterna beskrivs erfarenheten av den
absoluta kunskapen ofta som ett gudomliggérande dir absolut kunskap nds genom en kroppslig
sammansmaltning med det gudomliga.*® Den muslimska filosofen Yahya Suhrawardi, verksam
under senare delen av 1100-talet, foresprdkade med sin illuminismens filosofi en kombination av en
intuitiv erfarenhetsbaserad kunskap och rationella resonemang for att uppna absolut kunskap och
grundar sig séledes bade i den platonska och aristoteliska traditionen.?!

Sokandet efter eller ansprék pé absolut kunskap &r enligt von Stuckrad inte forbehallet
religionen och filosofin utan aterfinns ocksd inom till exempel naturvetenskapliga och konstnérliga
sfarer.” Von Stuckrad diskuterar bland annat hur vetenskap och religion har forhéllit sig till
varandra och hur relationen mellan dem fordndrades under upplysningstiden, ndgonting som har
varit foremal for ett antal olika teorier. Det har bade foreslagits att det fanns en enighet mellan dessa
olika kunskapssfarer som brots 1 och med upplysningen och skapade ett motsatsférhallande mellan
dem, och att den protestantiska teologin var drivande for utvecklingen av upplysningstidens
vetenskapliga ideal.” Von Stuckrad som papekar kunskapens vikt for bade religion och vetenskap
foreslar en modell dar man undersoker brytpunkter och dmsesidigt beroende. Han skriver att det hér
blir extra viktigt att undersoka de traditioner som blev foremél for de strategier av uteslutning som
enligt honom forekom efter upplysningstiden, exempelvis astrologi och alkemi och deras relation
till andra kunskapssystem.?* Enligt von Stuckrad uppstar det motstridiga forhallandet mellan
vetenskap och religion forst hos moderna betraktare och var troligtvis inte en del i de tidigmoderna
vetenskapsménnens viarldsbild och han anser att teologi och vetenskap skall ses som olika former
eller kulturer av kunskap som p& méinga sitt var sammanvavda och behandlade samma typer av

fragor.”

19 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 74-76.
20 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 76.

21 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 87-88.
22 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 62, 157.
23 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 140-141.
24 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 142-144.
25 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 154-155.
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2.1.3 Anvindning

Uppsatsens teoretiska utgadngspunkt ar alltsa att gnosis och absolut kunskap ér centrala begrepp for
att forstd och identifiera den visterlindska esoterismen. Aven om visterlindsk esoterism inte kan
reduceras till ansprak pé eller strdvan efter gnosis eller absolut kunskap sé kan, i alla fall enligt von
Stuckrad, dessa ansprék alltid identifieras som visterlandsk esoterism.

Strévan efter eller ansprak pa gnosis och andra typer av kunskap kan med hjilp av
Hanegraaffs modell for kunskapsansprak utifran kriterierna ”férmedling” och testbarhet”
identifieras pé ett systematiskt sitt. P4 grund av att de texter som analyseras dr skrivna mellan 1776
och 1803, vilket enligt Hanegraaff &r en tid d& de olika kunskapsansprakens forhédllande till
varandra fordndras inom de esoteriska rorelserna, blir det intressant att undersoka bade 1 vilken méan
de olika kunskapsanspraken kan identifieras i texterna och hur de forhéller sig till varandra.

Von Stuckrads teori om hemlighdllandets, eller doljandets, centrala roll f6r den
vésterldndska esoterismen och darfor ocksa for den absoluta kunskapen ér relevant dven om
studiens ansats inte &r att utfora en diskursanalys. Tendenser till hemlighdllande och avslojande av
kunskap kommer att analyseras 1 uppsatsen for att identifiera mojliga kopplingar till ansprak pa,
eller stravanden efter, absolut kunskap och darfor ocksa till vasterldndsk esoterism.

Négonting som bdde Hanegraaff och von Stuckrad identifierar som centralt for gnosis
respektive absolut kunskap &r att kunskapen inforskaffas med hjilp av erfarenhet, det vill séga
nagon typ av personliga, ofta rituella, religidsa upplevelser av sagda kunskapstyp. Pa grund av de
nekromantiska ritualernas praktiska karaktér blir det intressant att undersoka i vilken utstrackning
de kan sigas utgora en metod for inforskaffande av kunskap och da sdrskilt gnosis eller absolut

kunskap.

2.2 Metod

Studien utgdrs av en kvalitativ textanalys av totalt tio manuskript himtade ur den reuterholmska
manuskriptsamlingen som beskriver den nekromantiska teorin och praktiken. Metoden som syftar
till att genom en noggrann ldsning av de utvalda texterna med fokus pd helhet, delar och

overgripande kontext ta fram det for fragestéllningen visentliga innehallet*

anvands med fokus pa
att identifiera kunskapsansprék och hemlighéllandet av kunskap i texterna utifrdén Hanegraaff och
von Stuckrads teorier som beskrivna ovan.

Som metodologiskt hjdlpmedel anvdnds John Tosh anvisningar for kdllanalys inom historisk

forskning. Enligt Tosh bor kdllanalys inkludera bide extern och intern kritik. Den externa kritiken

26 Peter Esaiasson, Mikael Gilljam, Henrik Oscarsson och Lena Wangnerud, Metodpraktikan. Konsten att studera
individ och marknad, (Stockholm: Nordstedts Juridik, 2012), 210.
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utgors av en bedomning av autenticitet och tillforlitlighet, det vill séga en kritisk granskning av
nir/var en text tillkom och vem som forfattade den.?” Den interna kritiken gér ut pa att tolka
dokumentets innehall. Har krdvs en medvetenhet for att ord och uttryck genomgar spréakliga
fordndringar vilket gor att en modern tolkning av en kélla méste goras med forsiktighet.*®
Forfattarens utgdngspunkt, det vill sdga vem forfattaren egentligen skriver till och varfor, kan vara
viktig for att bedoma tillforlitligheten i en redogorelse och det ér viktigt att ha en forstéelse for den
kontext i vilken texten tillkommit.” Intern kritik och kontextualiseringen &r de begrepp som har
sarskild relevans for uppsatsen och textanalysen utfors med hinsyn till de problem som Tosh
kopplar till anvindandet av historiska kéllor.

Detta innebir rent konkret att tolkningen av de reuterholmska texterna gors utifran en
medvetenhet bidde med hansyn till att sprakliga fordndringar skett sedan 1700-talet och angdende
den kontext som dokumenten tillkom i. Bdde den mindre kontext som utgors av hovkretsen och
dess olika aktorer och den storre kontext som utgdrs av upplysningstid och illuminism i Sverige. De
olika texternas tillkomstdatum, ort och forfattare kommer ocksa att redogoras for sa detaljerat som
mojligt.

Litteratursokningarna har gjorts utifran tva teman: vésterlindsk esoterism och den svenska
kontexten/hovkretsens verksamhet. Detta med syfte att belysa materialet bdde med hjélp av en
samtida teoretisk ingdng och utifrén tidigare forskning som fokuserar pa hovkretsen och den tid da
de levde och verkade. Pa sa sitt skapas en 6vergripande kontext som kan bredda forstaelsen for

hovkretsen och den nekromantiska verksamheten.

3. Material och kallkritik
De primérkallor som anvénds 1 uppsatsen dr alla himtade ur det reuterholmska arkivet som delades
upp 1 flera olika delar efter Reuterholms dod. En del hamnade i riksarkivet, en del hos juristen och
forfattaren Clas Livijn, och en del hos Reuterholms brorson. En stor del av de papper som hamnade
hos brorsonen forvarades i en koffert pa Engestromska biblioteket i Stockholm. Runt 1862
plockades de papper ut som berdérde frimureri och mystik och 6verldmnades till Svenska Frimurare
Ordens arkiv. Manuskripten blev i och med detta otillgéngliga f6r forskning men intresset for dem
har funnits kvar och manuskriptsamlingens 6de har varit foremél for undersokningar.*

De reuterholmska manuskripten gjordes tillgéngliga for forskning av Svenska Frimurare

Orden 2010 och utgors av en blandning av manuskript forfattade av Reuterholm sjélv och

27 John Tosh, Historisk teori och metod, (Lund: Studentlitteratur, 2011), 136.
28 Tosh, Historisk teori och metod, 138-143.

29 Tosh, Historisk teori och metod, 142-143.

30 Lekeby, Gustaviansk mystik, 56-57.
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manuskript han 1nat av andra personer och skrivit av. De lanade manuskripten kommer framst fran
hertig Carl och Adolf Fredrik Munck, en av hovkretsens medlemmar. Reuterholm har i manga fall
noga antecknat vem han lanat manuskripten av och ibland dven nér och var detta skedde vilket av
Lekeby beskrivs som nidrmast unikt for tiden. De texter vars innehall tillskrivs Bjornram ar
nedskrivna av Reuterholm efter dennes anvisningar.”’ Samlingen innehéller ocks& Reuterholms
dagbok for dret 1783: ”Samling af Magonnique hindelser”. *

Det finns i samlingen ett tiotal manuskript pa mellan 2 och 17 sidor’® som behandlar de
nekromantiska ritualerna och de utgors av tva overgripande typer av texter: texter som innehaller
instruktioner fér hur de nekromantiska ritualerna kunde utforas, dessa texter ar forfattade av
Reuterholm efter Bjornrams anvisningar, och texter som innehaller beskrivningar av olika tillfallen
dé de nekromantiska ritualerna utforts efter observationer av bade Reuterholm sjilv och andra.
Reuterholms dagbok innehaller ocksa ett fatal beskrivningar av ritualerna. Referenserna kommer
genomgaende att ange den person som nedtecknat versionen som anvinds dven om upphovet till
textens innehall tillskrivs nagon annan.

Alla primérkéllor som anvénds i studien &r publicerade av Svenska Frimurare Orden i boken
Gustaviansk mystik (2010) och &r transkriberade av ordens arkivarie Kjell Lekeby. Lekeby har
skrivit en kort kommentarer efter varje manuskript och en inledande artikel dér han redogor for
hovkretsens medlemmar och 1700-talskontexten. I de citat som forekommer i uppsatsen ér alla
hakparenteser utom de som indikerar utelamnad text himtade frdn den primérkilla som anges och
utgdr alltsa en del av citatet. De titlarna pd manuskripten som anvinds 1 uppsatsen &r forkortningar
av manuskriptens egentliga titlar som kan vara otympligt l&nga. Forkortningarna som anvénds ér
alla haimtade fran Lekebys lista®* 6ver de titlar som manuskripten innehar i Svenska Frimurare

Ordens arkiv.
4. Tidigare forskning
4.1 Vasterlandsk esoterism som forskningsfilt

Visterldndsk esoterism anvénds som ett paraplybegrepp for att beskriva stromningar som

hermetism, gnosticism, kabbala, ~ockulta vetenskaper” som astrologi, alkemi och magi*, kristen

31 Lekeby, Gustaviansk mystik, 58.

32 Enligt Lekeby skall "maconnique héndelser” inte direktdversattas till ”’(fri)mureriska héndelser” utan bor istillet
tolkas som mystika/esoteriska/hemliga handelser i allménhet. Lekeby, Gustaviansk mystik, 23, 58, 142.

33 Det antal sidor manuskripten upptar i Gustaviansk mystik.

34 Lekeby, Gustaviansk mystik, 67-69.

35 Von Stuckrad argumenterar for att kategorin &r missvisande och att det enda som lankar samman dessa historiskt
mycket olika och komplexa foreteelser ér att de har fungerat som representationer for den andra” i skapandet av
den visterldndska post-upplysta identiteten. Se von Stuckrad, Locations of Knowledge, 200.
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mysticism, parcelsianism, illuminism, kristen teosofi, 1800-talsockultism och andra relaterade
stromningar upp till och med dagens ockulta och New Age-relaterade rorelser.*® Vid ett forsok att
overblicka filtet blir det snart tydligt att det varken rader ndgon vetenskaplig konsensus angdende
definitionen av begreppet esoterism eller vad som motiverar en sammanlénkning av dessa olika
fenomen. Hanegraaff betraktar visterldndsk esoterism som ett tvirvetenskapligt félt och menar att
fenomenet helt forbisetts av forskningen fran dess separation med den akademiska diskursen under
upplysningstiden fram till 1900-talets andra hilft, och dé frimst efter &r 1990 nér vésterlandsk
esoterism som forskningsfalt borjar etableras.’’

Bédde Hanegraaff och von Stuckrad anser att Antoine Faivres definition av esoterism som ett
karakteristiskt sétt att tdnka, ndrma sig och tolka vérlden har haft stort inflytande pa
forskningsfiltet. Faivre publicerade 1992 en teori som innehéller sex kriterier varav de forsta fyra
maéste uppfyllas for att en rorelse skall anses tillhora detta esoteriska tankesétt.*® Faivres teori har
fétt kritik frin flera hall. Hanegraaff pekar ut det problematiska med kriterier skapade utifrén en
prototyp, ett "bista exempel” pa esoterism, i Faivres fall kristen teosofi och naturfilosofi fran den
tidigmoderna perioden, eftersom de fér std modell f6r och definiera den “mest esoteriska”
esoterismen efter vilken andra stromningar som faller innanfor begreppet maste forhalla sig.” Von
Stuckrad har en liknande kritik dir han papekar att Faivre exkluderar perioder som &r centrala for en
bredare forstaelse for esoteristiska stromningar, som antiken, medeltiden och hela den moderna
perioden.*

Hanegraaff anvénder Faivres beskrivning av vésterldndsk esoterism, som en for-upplyst
”fortrollad” vérldsbild med rétter i antiken som fradmst forekom under det tidigmoderna eran, som
ett exempel pa den forsta av tre modeller som enligt honom utgdr grunden for hur den vésterlindska
esoterismen har uppfattats av forskare. I modell nummer tva anvinds begreppet vésterlandsk
esoterism fraimst om ockulta rorelser som uppkommer efter 1700-talet da fenomenet borjar ta
formen av faktiska organisationer och sociala ndtverk. Den tredje modellen &r ett uttryck for vad
som inom religionsvetenskapen kallas religionism. Det “esoteriska” anses hdr utgoras av en inre
tradition eller spirituell dimension som aterfinns 1 alla religidsa traditioner och som stér i
motsatsforhallande till religiés dogmatism och institutionalisering.*’ Hanegraaff dr kritisk till dessa
modeller och foreslar att begreppet visterlandsk esoterism framst bor forstas som resultatet av en

diskursiv process som har sin borjan ndgonstans under den senantika perioden. Visterlandsk

36 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 44.

37 Hanegraaff, Western Esotericism, 1-2.

38 Antoine Faivre, Access to Western Esotericism (Albany: State University of New York Press, 1994), 10.
39 Hanegraaff, Western Esotericism, 3-7.

40 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 46-48.

41 Hanegraaff, Western Esotericism, 4-11.
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esoterism ses utifrén detta perspektiv som en samlingskategori for den ”forkastade kunskap” som
har anvints som representant for “den andre” av bade kristen kultur och det moderna sekulédra
samhiillet som ett sétt att etablera sin egen identitet utifrdn vad man anser vara sin motsats.*

Von Stuckrad héller med Hanegraaff om att identitet och polemik &r centrala begrepp for den
esoteriska diskursen men anser inte att man kan spdra denna utveckling langre tillbaks 4n till den
vetenskapliga revolutionen och upplysningstiden. Von Stuckrad refererar istéllet till Hanegraaff
sjadlv som anvander astrologi som exempel och skriver att eftersom visterldndsk esoterism dr en
konstruerad term som appliceras pé tidigare perioder sa dr det inte sdkert att det som idag ses som
“annat” i detta avseende har gjort det historiskt.*

Von Stuckrad argumenterar for att termen visterldndsk esoterism ér for problematisk och
foredrar att prata om en “esoterisk diskurs i visterlindsk kultur”*, han anvinder med hjilp av en
diskursanalytisk metod esoterismen som ett analytiskt ramverk for att forstd hur identiteter och
forestéllningar om “det andra” skapas utifran vad han kallar for den europeiska religionshistoriens
tvadelade pluralism.*” Den forsta delen i detta pluralistiska perspektiv innebir hos von Stuckrad att
han tolkar religionshistorien som préglad av en interreligios dynamik dér de olika religiosa
alternativen ses som integrerade delar i ett gemensamt diskursivt filt utifran vilket manniskor
forhandlar och omforhandlar sina religiosa identiteter. Den andra delen utgdrs av en interaktion
mellan olika kunskapssystem och samhéllsinstanser, till exempel religion, ekonomi, konst,
vetenskap och s vidare, som enligt von Stuckrad ir karakteristisk for visterlindsk kultur.*® Enligt
Hanegraaff frangar von Stuckard hir studiet av de esoteriska stromningarna och studerar istillet
overgripande strukturer som dessa stromningar framst anvdnds som exempel pa. Faran med von
Stuckrads perspektiv dr enligt Hanegraaff att betydelsen av innehéall och idéer riskerar att anses som
sekunddr 1 forhallande till begrepp som makt och kapital och att det dirmed blir svart att legitimera

studier av visterldndsk esoterism som inte fokuserar pa dessa strukturer.”’

4.2 IMluminism
Hovkretsens aktiva period sammanfaller med den period da tankestrémningen illuminism sprids
over kontinenten. De forskare som viljer att koppla hovkretsens verksamhet till vésterldndsk

esoterism beskriver kretsen som influerad av illuministiska tdnkare vilket diskuteras i kapitel 4. I

42 Hanegraaft, Western Esotericism, 46.

43 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 53-54.

44 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, X.

45 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 64.

46 Von Stuckrad, Locations of Knowledge, 18-23.

47 Wouter J. Hanegraaff, Esotericism and the Academy: Rejected Knowledge in Western Culture (Cambridge:
Cambridge University Press, 2012), 364-366.
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samlingsverket Dictionary of Gnosis & Western Esotericism (2005) redogor Christine Bergé
kortfattat for illuminism som fenomen.

Bergé beskriver illuminismen som en andlig och intellektuell rorelse som 1 ndgon méan spred
sig 6ver hela Europa och daterar den fran senare halvan (eller senare tredjedelen) av 1700-talet fram
till forsta tredjedelen av 1800-talet. Illuminismen beskrivs som en del av den vésterlindska
esoteriska traditionen och som influerad av judisk kabbala, alkemi, klassisk mytologi och ténkare
som Jacob Bohme (1575-1624) och Emanuel Swedenborg (1688-1772).* Enligt Bergé ar det en
forenkling att stélla illuminismen 1 allt for skarp kontrast till upplysningen eftersom man dven inom
illuminismen foresprakade ett rationellt tinkande men med en andlig dimension, exempelvis hos
Karl von Eckartshausen (1752-1803) som beskriver fornuftet som ett inre 6ga som méste viagledas
av det gudomliga ljuset * och hos Louis-Claude de Saint-Martin (1743-1803) som ocksa
foresprakar ett fornuft guidat av gudomligt ljus.”

Bergé kopplar den snabba spridningen av hemliga séllskap och loger, till exempel
Frimurarorden, till illuminismen och dess s6kande efter en dold sanning som inte ansigs finnas i
den etablerade kyrkans dogmer utan snarare 1 gamla hemliga traditioner. Dessa traditioner var
ndgonting som de hemliga sillskapen ofta gjorde ansprak pé att kunna formedla.” Franz Anton
Mesmers (1734-1825) animala magnetism fick enligt Bergé stor spridning inom den illuministiska

rorelsen och ligger till grund for den spiritualistiska rorelse som utvecklades under 1800-talet.*

4.3 Den svenska kontexten

Det finns en hel del forskning som fokuserar pa 1700-talets Sverige och det som ofta har uppfattats
som en brytningstid préglad av ett motsédgelsefullt forhallanden mellan upplysningstidens filosofi
och vetenskap & ena sidan och magi, religion och illuministiska stromningar a andra sidan. Martin
Lamm beskriver redan i Upplysningstidens romantik (1920) vad han kallar en mystisk
motstromning mot upplysningen vilket under den senare delen av 1700-talet representeras av det

han beskriver som frimurarordens “medeltidsartade ockultism’>*

och en swedenborgianism
uppblandad med alkemi och animal magnetism.**

Linda Oja diskuterar i sin avhandling Varken Gud eller natur, synen pd magi i 1600- och

48 Christine Bergé, Illuminism”, i Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, red. Wouter J. Hanegraaff, (Leiden;
Boston, Mass: Brill, 2005), 600.

49 Bergé, "Illuminism”, 600.

50 Bergé, "Illuminism”, 601.

51 Bergé, "Illuminism”, 601-602.

52 Bergé, "Illuminism”, 602-604.

53 Martin Lamm, Upplysningstidens romantik. Den mystiska sentimentala stromningen i Svensk litteratur del II (Lund:
Geber, 1920), 3.

54 Lamm, Upplysningstidens romantik, 41.
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1700-talets Sverige (1999) bland annat upplysningsfenomenet i en svensk kontext och hur
uppfattningarna om magi fordndrades under perioden. Enligt Oja slar den cartesianska filosofin, det
vill sdga en teori grundad 1 Descartes ldror som innebér en tydlig atskillnad mellan kropp och sjél
och en syn pa naturen som lagbunden och utan ”ande”, igenom pa de svenska universiteten 1 borjan
av 1700-talet och fornuftet blir ett vetenskapligt ideal.” Det har enligt Oja ifrdgasatts huruvida man
overhuvudtaget kan tala om en svensk upplysningstid under seklet, frimst pa grund av avsaknaden
av kritik mot religionen.” Oja anser dock att denna uppfattning bottnar i att man inte skiljer pa
religion och “vidskepelse”, ndgonting som enligt Oja ofta beskrivs som motsatser under 1700-talet
dér bade pavisandet av guds existens och kritiken mot det som riknades som vidskeplighet ofta
underbyggs med hjilp av naturvetenskapliga argument.”” Oja papekar ocksa att &ven om
”vidskeplig” verksamhet kritiserades sd var det knappast sa att de som dgnade sig at till exempel
magi sjilva ansag att det rorde sig om vidskepligheter under snarare som négonting nyttigt och
rimligt.”®

Enligt Henrik Bogdan och Kjell Lekeby bidrar de hemliga séllskapen, framst fran 1750-talet
och framét, till en 6kande institutionalisering av den svenska esoteriska miljon.*® Det séllskap som
anses ha haft storst betydelse ar frimurarorden som introducerades i Sverige 1735 men det fanns
ocksa andra, mer magiskt inriktade sillskap som till exempel det relativt okéinda Metatron som
grundades av Arvid Stjernecrantz (1662-1740). Utifran manuskript bevarade i det reuterholmska
arkivet kan man enligt Bogdan och Lekeby utlédsa att Metatrons laror var inspirerade av
radikalpietism, swedenborgianism och bohmeism men att man ocksa anvinde magiska speglar och

nagonting som kallades Urim och Thummim for att forutsdga framtiden.®

4.4 Hovkretsen och de nekromantiska ritualerna

Det dr ont om forskning som behandlar hovkretsens nekromantiska verksamhet. Det som finns
skrivet om hovkretsen &r i regel fordldrat och relaterar inte till den religionsvetenskapliga
forskningen. Det dr dessutom ofullstdndigt pa grund av de reuterholmska manuskriptens tidigare
otillgdnglighet. Lamms behandling av hovkretsen 1 Upplysningstidens romantik ér ett tydligt

exempel dir han bland annat beskriver Bjérnram som “en tarvlig och obegévad person, vars hela

55 Linda Oja, Varken Gud eller natur. Synen pd magi i 1600- och 1700-talets Sverige (Stockholm/Stenhag: Brutus
Ostlings Bokforlag Symposion, 1999), 42.

56 Oja, Varken Gud eller natur, 43.

57 Oja, Varken Gud eller natur, 263-264.

58 Oja, Varken Gud eller natur, 44.

59 Henrik Bogdan och Kjell Lekeby, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, i Western Esotericism in
Scandinavia, red. Henrik Bogdan och Olav Hammer, (Leiden: Brill, 2016), 245.

60 Bogdan och Lekeby, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, 245-246.
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kunskap bestod i en del signeri och trollkonster”.®' Ett annat exempel dr Karin Johannissons
avhandling Magnetisorernas tid. Den animala magnetismen i Sverige (1974) dar utévande av
animal magnetism 1 hertig Carl och Gustav IIIs ”frimurarkretsar” under 1780 och 1790-talet
kopplas till den swedenborgska andeldran.® Johannisson uppskattar att huvudparten av det
kéllmaterial som berdr frimureri och magnetism forsvann med de reuterholmska
manuskriptsamlingarna® men hon anser att det dnda ar “mycket tydligt” att perioderna med animal
magnetism sammanfaller med perioder av politisk orolighet och inre maktkamp och att det &r
uppenbart att hertig Carls syfte med seanserna &r att under den magnetiska somnens tdckmantel
yttra sig i politiska fragor pé sdtt han annars inte vagade, och att detta gjordes i maskopi med
Reuterholm.*

Det har sedan det reuterholmska materialet blev tillgédngligt 2010 publicerats ett mindre
antal artiklar som behandlar hovkretsen och dess koppling till vésterldndsk esoterism. Lekeby
identifierar i1 forordet till Gustaviansk Mystik hovkretsens verksamhet som esoterisk utifrdn Faivres
kriterier® och beskriver den som péverkad av illuministiska stromningar.®® Robert Carlesons
beskriver 1 tva artiklar publicerade av Svenska Frimurare Ordens forskningsloge Carl Friedrich
Eckleff®” i minnesskriften Hertig Carl och det svenska frimureriet (2010), ”Den esoteriska kretsen”
och ”Affdaren Boheman”, hur kretsen uppkommit, den illuministiska kopplingen och de olika
verksamheterna och ledargestalterna. Bogdan och Lekeby diskuterar ocksa hovkretsens magiska
verksamheter 1 sin artikel ”Magic in Sweden in the Early Modern Period” (2016).

Carleson beskriver i sina artiklar hovkretsens verksamhet som illuministisk.®® Fyra personer,
kallade “profeter”, framhalls av Carleson som centrala for hovkretsens utveckling: Carl Anders
Plommenfelt, fodd Plomgren (1750-?) kring vilken kretsen forst védxte fram efter att han borjade
undervisa bland annat Gustav III, hertig Carl och Johan Gabriel Oxenstierna i Paracelsus ldror och
Bohmsk ljusmystik.® Gustav Bjornram (1745-1801), en finsk advokat som évertog ledarrollen 1780

och verkar ha imponerat pd bdde Gustav III, hertig Carl och Reuterholm med sina kunskaper som

61 Lamm, Upplysningstidens romantik, 34.

62 Karin Johannisson, Magnetisorernas tid. Den animala magnetismen i Sverige (Uppsala: Almquist & Wiksell, 1974),
102-103.

63 Johannisson, Magnetisorernas tid, 102.

64 Johannisson, Magnetisérernas tid, 108-109.

65 Lekeby, Gustaviansk mystik, 22-24.

66 Lekeby, Gustaviansk mystik, 18.

67 Forskningslogens publikationer har vetenskaplig ambition men pé varierande niva och utgors enligt Svenska
Frimurare Ordens hemsida av ”en sammanslutning av frimurare, som har speciellt intresse for frimurerisk
forskning”, Herman Hékansson, ”Allméant” i Carl Friedrich Eckleff, https://www.frimurarorden.se/loger/stora-
landslogen/carl-friedrich-eckleff/allmant/, 2015-12-04.

68 Robert Carleson, ”Den esoteriska kretsen” i Hertig Carl och det svenska frimureriet, red. Dan Eklund, Sten
Svensson och Hans Berg (Uppsala: Forskningslogen Carl Friedrich Eckleff, 2010), 279.

69 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 280-281.
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han enligt egen utsago forvérvat fran sin “méstare”, en gammal militir.” Henrik Gustaf Ulfvenklou
(1756-1819) som kortvarigt dvertog ledarrollen fran Bjornram mellan hdsten 1783 och hdsten 1784
varefter han pa hertig Carls order uppréttar ett sanktuarie, ett hemligt rum som skall ha inspirerats
av Salomos tempel, 1 biblioteket pa Kungliga Slottet i Stockholm och véljer ut en inre
sanktuariekrets pa tolv personer”' och Carl Adolph Boheman (1764-1831) som introducerade hertig
Carl och dennes hustru hertiginnan Charlotta i den esoteriska orden D.E.L.U™ (troligen “det eviga
ljusets utvalde””).

Carleson beskriver kortfattat de nekromantiska ritualerna, i hovkretsen framst introducerade
av Bjornram, som uppdelade i tva kategorier: “necromantien” dér hela skepnaden uppvécks med
hjilp av blod och ”sciomantien” dir endast den dodes skugga visas och han namner de sex olika
metoder som beskrivs 1 Bjornrams text Secretum secretorum som overlamnades till hertig Carl
1783.™ Enligt Carleson ansdg Bjornram att sjilen efter doden drojde kvar vid sin kropp varfor vissa
nekromantiska riter utférdes pa kyrkogérden. Andevérlden, dir andarna befinner sig medan de
véantar pad Guds rikes aterupprittande, ansags vara uppdelad i tre nivaer: Den tredje himlen, dit de
goda andarna kommer, en andra himmel befolkad av tjdnsteandar vilka lyder under de goda andarna

”75 Carleson skriver att

och en uppehéllsort som befinner sig omkring planeterna samt i luften
Bjornram frimst koncentrerade sig pé kontakten med den lagre andevérlden.”

Bogdan och Lekeby identifierar tvé olika esoteriska kretsar vid hovet: en mindre som
samlades kring Gustav III och endast var aktiv ndgra ar och en storre som samlades kring hertig
Carl.” De kopplar hertig Carls verksamhet till hoggradigt frimureri och illuminism och framhéller
Reuterholms roll i inférskaffandet av den stora méngd bocker och dokument rérande magi som
hertigen samlade pa sig av vilka en majoritet finns bevarade i Svenska Frimurare Ordens arkiv.”
Bogdan och Lekeby kopplar den magi som beskrivs i dokumenten till grimoiretraditionen vilken
beskrivs som en del i en kategori av ”lird magi”, kopplad till den vésterldndska esoterismen, som
stér i kontrast till mer “folkliga” former av magi dven om gransen mellan dem dr svardragen.”

Enligt Bogdan och Lekeby bestod hertig Carls krets av runt 30 personer med en inre cirkel

pa 12 personer av vilka en majoritet var aktiva frimurare. De framhaller dock att magi trotts detta

70 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 282-283.

71 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 286-287.

72 Robert Carleson, ”Affaren Boheman” i Hertig Carl och det svenska frimureriet, red. Dan Eklund, Sten Svensson och
Hans Berg (Uppsala: Forskningslogen Carl Friedrich Eckleff, 2010), 363.

73 Bogdan och Lekeby, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, 249-250.

74 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 284.

75 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 284-285.

76 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 286.

77 Bogdan och Lekeby, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, 247.

78 Bogdan och Lekeby, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, 247.

79 Bogdan och Lebeky, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, 244.
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inte var en del av Svenska Frimurare Ordens verksamhet.** Om de nekromantiska ritualerna skriver
Bogdan och Lekeby att de tillsammans med citering utgjorde de tva primédra tekniker som anvindes
av hertig Carls krets, frimst som metoder for att forutséga framtiden.®' Nekromantin kopplas dven
har ihop med Bjornram vars magi beskrivs som influerad av bade folklig magi och grimoiretexter.™
Enligt Carleson beskrivs Bjornram i materialet som indragen och tystldten, en uppfattning som

delas av Bogdan och Lekeby.®

5. Analys

De nekromantiska ritualer, i materialet fraimst kallade “arbeten”, som aterfinns i de reuterholmska
manuskripten kommer hir att delas upp 1 tva 6vergripande kategorier: ’Skalle- och benarbeten” och
“kyrkogérdsarbeten” efter bendmningar himtade ur texten ”Secretum secretorum [hemligheternas
hemlighet]”. Texten nedtecknades av Reuterholm till hertig Carl efter Bjornrams anvisningar den 23
februari 1783.% Under rubriken “Ovriga texter med koppling till nekromantin” kommer texter som

inte faller in under nadgon av ovanstéende rubriker behandlas.

5.1 Skalle- och benarbeten

De forsta skalle- och benarbeten som forekommer i materialet utfors enligt Reuterholms dagbok
”Samling af Magonnique hindelser” av Bjérnram vintern 1781% och i ”Secretum secretorum”
finner vi Bjornrams instruktioner for hur de mycket likartade ritualerna kunde ga till. Kortfattat
handlar det om att med hjilp av en skalle eller ett ben fran en ménniska, helst ett nyckelben,*
framkalla olika tecken fran avlidna ménniskors andar. Skallen eller benet placerades pa ett bord,
nagon typ av altare, tillsammans med ljus, en bibel, ett rokelsefat och en ask med synalar dragna
genom en dod kropp. Ritualerna leddes av en person men upp till och med tolv personer kunde
narvara.* I texten framkommer att dokumentet ar en produkt av forhandlingar mellan Reuterholm
och Bjornram pé hertig Carls befallning dér Bjornram gér med pé att dela med sig av ett antal

magiska arbeten mot ett 16fte om att kunskapen hemlighalls och en utbetalning av 300 riksdaler till

80 Bogdan och Lekeby, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, 248.

81 Bogdan och Lekeby, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, 250.

82 Bogdan och Lekeby, "Magic in Sweden in the Early Modern Period”, 249.

83 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 283-284. Bogdan och Lekeby, ”Magic in Sweden in the Early Modern Period”,
249.

84 Gustaf A. Reuterholm, ”Secretum secretorum [hemligheternas hemlighet]” i Gustaviansk mystik, red. Kjell Lekeby,
(Sala/S6dermalm: Vertigo, 2010), 208.

85 Gustaf A. Reuterholm, ”Samling af Maconnique hindelser”, i Gustaviansk mystik, red. Kjell Lekeby,
(Sala/Sodermalm: Vertigo, 2010), 126.

86 Enligt Lekeby kopplades nyckelbenet pa grund av sin form till bokstaven Y eller ypsilon vilket ibland tolkas som en
symbol for det outsdgbara gudsnamnet. Lekeby, Gustaviansk mystik, 53.

87 Reuterholm, ”Secretum secretorum [hemligheternas hemlighet]”, 208-211.
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det nya sanktuariet.®

Skallen som anvéndes skulle enligt den korta texten ”Undervisning — en hufvudskalle, att
nyttja uti magiska arbeten” som Reuterholm skrev av efter ett 1an frdn Nils Arvid Stenbock 1782
men som tillskrivs Bjornram® helst vara fran en pojke yngre &n 12 ér och skulle grivas upp direkt
ur jorden medan f6ljande sades: “Jag tager dig min christendoms broder, att nyttja dig till den
Treenige Gudens, Faderns, Sonens och Den Helige Andas dra, min jamnchristens och nistas
forman, samt min egen forbittring”.”

Manuskriptet “"Magisk Arbets lournal” har narmast karaktdren av en vetenskaplig rapport
dér Reuterholm mycket ingdende redogdr for sju olika tillfdllen under hdsten 1782 och varen 1783
da nekromantiska ritualer utfordes varav fyra ér skalle- eller benarbeten. I manuskriptet redovisas
datum och tid, vilka som deltog och vilka tecken fran andarna, framst olika ljud (sa kallade
”annonser”) och ljusfenomen som kunde observeras under ritualen. Detta {f6ljs sedan av ett antal
punkter kallade ”anmérkningar” didr Reuterholm utvérderar hur vil ritualen lyckades och
kommenterar olika detaljer som potentiellt skulle kunna ha inverkat pa resultatet. Hit hor
exempelvis véder, vilket ben eller vilken skalle som anvints, hur deltagarna hade forberett sig”,
vem som var ritualens ledare och hur ritualen paverkade dennes méaende.” Ritualerna leds i tva fall
av Bjornram, vilket framstir som vanligast, men Reuterholm utfor sjélv ett benarbete natten mellan
15:e och 16:e februari 1783 som “’den forsta och endaste af hela confrairiet [broderskapet], som
B[iérnram] ndgonsin tillatit pa egen hand arbeta...””* och hertig Carl utfor ett skallearbete natten
mellan 16:¢ och 17:¢ april samma &r.”* Det arbete som utfors av Reuterholm sjélv ar intressant
eftersom han beskriver sina egna upplevelser under ritualen. Han noterar en lindrig tryckning dver
brdstet som av “négon liten oro” men beskriver kdnslan som obetydlig i jamforelse med den dngest
han tyckt sig se hos Bjornram nér denna varit ledare for liknande ritualer. Skillnaden forklaras dock
senare av Bjornram som sjélv pastér sig ha tagit pa sig majoriteten av den pina som arbetet
orsakade.”

Béde i manuskriptet ”Secretum secretorum’ och i "Magisk Arbets lournal” framkommer det

att Bjornram bade ansags inneha och avslojade hemlig kunskap till utvalda personer inom

88 Reuterholm, ’Secretum secretorum [Hemligheternas hemlighet]”, 216.

89 Gustaf A. Reuterholm, "Undervisning — en hufvudskalle, att nyttja uti magiska arbeten”, i Gustaviansk mystik, red.
Kjell Lekeby, (Sala/S6dermalm: Vertigo, 2010), 265.

90 Reuterholm, ”Undervisning — en hufvudskalle, att nyttja uti magiska arbeten”, 264.

91 Forberedelserna verkar ha utgjorts av till exempel fasta och att ta av sig alla metallféremal. Se Gustaf A.
Reuterholm, "Magisk Arbets lournal”, i Gustaviansk mystik, red. Kjell Lekeby, (Sala/Sédermalm: Vertigo, 2010),
146.

92 Reuterholm, "Magisk Arbets Iournal”, 143-159.

93 Reuterholm, "Magisk Arbets Iournal”, 154.

94 Reuterholm, "Magiska Arbets lournal”, 154.

95 Reuterholm, "Magisk Arbets lournal”, 153.
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hovkretsen och att denna kunskap anségs efterstrdvansvird. Bjornrams nekromantiska kunskap
verkar delvis underbyggas med traditionsansprak vilka faller under kategorin tro hos Hanegraaft.
Exempel pa detta finner vi 1 ’Samling af Maconnique hindelser” dar Reuterholm skriver att
Bjornram sade sig ha blivit initierad 1 de hemliga vetenskaperna av sin méstare, en pensionerad
militdr som under sina ménga utlandsresor skulle ha erhéllit djup kunskap. Bjérnram beskriver
enligt Reuterholm sin méstaren som av god adlig familj och som “en af de fa varckelige
rosencreutsare”.” Rosencreutzare antyder att han var medlem i en specifik ordensverksamhet som

.7 Reuterholm skriver att

enligt Carleson paverkade det svenska frimureriet fran 1739 och framat
man hade forsokt lokalisera mastaren utan framgéng.”®

I "Magisk Arbets lournal” framstér Bjornram ocksé som noga med vad han avslojade for
sina askadare. Moment 1 de tva beskrivna ritualer utférda av Bjornram innan Reuterholm hade tagit
del av den information som aterfinns i1 ’Secretum secretorum’ verkar vara okdnda for Reuterholm,
som i sina redogorelser exempelvis gissade sig till vissa ord.” Vid ett tillfille frigade han ocksa
Bjornram om denna végade tilltala de andar som visade sig. Pa detta fick han inget svar utan

99 100

Bjornram bad honom att for allting spara sadana forfragningar”.

I ”Samling af Magonnique héndelser” skriver Reuterholm:

Att andarna medelst vissa slag, eller som det egenteligen kallas, genom annoncer gifva sin
ndrvarelse tillkdnna, dr en sanning, hvilcken inga bevis tarfvar, efter man af dagl[iga]
arfarenheter nogsamt ddrom 6fvertygas. Men att ritt forstd atskillja desamma, samt af deras
olika klang och anntal, till dess fina vésens olike beskaffenhet kunna doma: se det dr hvad

som gior denne vettenskapen sd bottenldst diup och konsten att profva andar s svar.'!

Béde hér och 1 "Magisk Arbets lournal” framtridder en bild av Reuterholms syn pd nekromantisk
kunskap som nigonting som inte enbart anvédnds for att pdvisa andarnas existens utan med vilken
man ocksa kan sdga ndgonting om deras “’visens olike beskaffenhet”. Hans ndrmast vetenskapliga
rapportering av ritualerna i "Magisk Arbets lournal” kan ses som ett exempel pa Bergés
beskrivning av illuministiska tinkare som foresprakare av bade rationalitet och en andlig
dimension, och pa Ojas papekande att de personer som sysslade med sadant som i deras samtid

ansags som “’vidskeplighet” ofta placerade sig sjdlva inom ramarna for upplysningens ideal. Det

96 Reuterholm, ”Samling af Magonnique handelser”, 126.

97 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 294.

98 Reuterholm, ”Samling af Maconnique hindelser”, 125-126.
99 Reuterholm, "Magisk Arbets Iournal”, 150.

100 Reuterholm, "Magisk Arbets Iournal”, 146.

101 Reuterholm, ”Samling af Magonnique héndelser”, 128.
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framstdr som att skalle- och benarbeten kan kopplas till kunskapsansprik av bade tros- och
vetenskaplig karaktér.

En ritual som beskrivs 1 ”Secretum secretorum” som till stor del liknar benarbetet ar
citationsarbetet. Ritualen skiljer sig dock fran de dvriga tva. Den bor enligt dokumentet utforas
enskilt och kréver fler forberedelser. Man fér fraga anden som visar sig tre korta frdgor som “for
ingen del bora syfta pa nagra verldslige eller egennyttige afsigter.”'” Ritualen bor enligt texten

aldrig utforas av nyfikenhet utan endast vid en specifik nodsituation.'”

5.2 Kyrkogérdsarbeten

Kyrkogéardsarbeten anvidnds hir som en dvergripande beteckning pa de nattliga ritualer som enligt
bland annat Reuterholms beskrivningar utfordes pa kyrkogardar och kring kyrkor och inkluderade
forsok att framkalla eller kommunicera med andar. De ritualer som beskrivs var varierande till sin
karaktér och flera av dem verkar utgora olika nivaer i en initiationsprocess.

Det finns fler beskrivningar av kyrkogérdsarbeten én av skalle- och benarbeten. Det tidigaste
arbete som Bjoérnram gjorde skedde enligt Reuterholms dagbok hosten 1780 vid Kérnbo kyrka.'®
Tillféllet finns dokumenterat 1 manuskriptet "Beskrifning uppé det magiska arbete som kongl.
Secreteraren Gustaf Biornram uti hans kongl: maijsts [Gustav III:s] och flere herrars nérvaro gjorde,
1 gamla Kiernbo kyrcka vid Gripsholm, 1780 om hdsten” vilket Reuterholm skrivit av fran
Oxenstierna som skall ha deltagit.'” Enligt Oxenstierna visade sig en figur i kyrkan och ett ljus vid
kyrkmuren dér det enligt Bjornrams utsago 1ag en rosencreutzare begraven. Oxenstierna skriver att
“Detta dr vishetens fackla, som lyser 6fver de utvaldas stoft”.'”

I Reuterholms skrift ”Till minnes™ beskriver han tre tillfdllen i augusti 1782 d& han
tillsammans med Bjornram utfoérde ritualer pd St. Johannes kyrkogérd 1 Stockholm. Reuterholm
skriver att ”De forsta magiska convictjoner [Overtygelser] jag drhallit, har jag fatt gienom kongl.
secreteraren Gustaf Bidrnram, som uppé denna vég varit min mentor.”'”’” Ritualerna som utgjordes
av kyrkdorrsarbeten av nagot slag resulterade enligt Reuterholm i olika ljudfenomen men ocksa i
visioner av skepnader.'” Reuterholm uttrycker hir liksom pé andra stéllen en stor tilltro till

Bjornrams forméga.

102 Reuterholm, ”Secretum secretorum [hemligheternas hemlighet]”, 213.

103 Reuterholm, ”Secretum secretorum [hemligheternas hemlighet]”, 213.

104 Reuterholm, ”Samling af Magonnique héndelser”, 126.

105 Gustaf A. Reuterholm, ”Beskrifning uppa det magiska arbete som kongl. Secreteraren Gustaf Biornram uti hans
kongl: maijsts [Gustav III:s] och flere herrars ndrvaro gjorde, i gamla Kiernbo kyrcka vid Gripsholm, 1780 om
hosten”, i Gustaviansk mystik, red. Kjell Lekeby, (Sala/S6dermalm: Vertigo, 2010), 219.

106 Reuterholm, ”Beskrifning uppa det magiska arbete [...]”, 218.

107 Gustaf A. Reuterholm, ”Till minnes”, i Gustaviansk mystik, red. Kjell Lekeby, (Sala/S6dermalm: Vertigo, 2010),
220.

108 Reuterholm, "’Till minnes”, 220-224.
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I ”Secretum secretorum” beskrivs tre olika ritualer som hér klassificeras som
kyrkogardsarbeten. Det forsta arbetet kallas kyrkogérdsarbetet och kraver enligt Bjornram att man
utfort flera olika initiationsarbeten. Enligt instruktionen skall man med en kipp av flygronn'® rita
en symbol bestdende av tvé cirklar i en triangel med tecken for solen, minen och planeterna pa en
ny grav efter vilket en ande skulle visa sig. Anden fick inte tilltalas. Det andra arbetet kallas i
dokumentet for kyrkdorrsarbetet och syftat till att pa magisk vdg dppna en kyrkdorr med hjilp av
bland annat ett nyckelben varvid en ande beskrivs komma ut. Har man genomgatt rétt initiation kan
man friga anden mellan tre och sex frdgor. Det sista och tillika minsta arbetet kallas
forsokningsarbetet och verkar vara menat som ett test med vilket man ”sin mer eller mindre
dispositjon for de hemlige vettenskaperne, diruppd mércka och utréna kan.”''® Ocksa hir anvénds
en flygronnsképp pa kyrkdorren eller en grav for att framkalla en flamma eller en skepnad som inte
fick tilltalas.'"! Ritualerna i ”Secretum secretorum” skulle enligt instruktionerna foregés av att man
forberedde sig pa “vanligt sétt”. Hur detta kunde ga till beskrivs mojligen nérmare i den senare
texten ”Gustav Bidrnrams fOrsta initjatjons arbete [...] 7de julij 1786 ddr ’Efter den vid alla desse
slags arbeten vanlige praeparatjonen”''? beskrivs som avhéllsamhet frin mycket kott, starka drycker
och sexuellt samliv.'"”> Om “desse slags arbeten” skall tolkas som nekromantiska arbeten generellt
eller initiationsarbeten generellt dr dock inte helt tydligt.

I "Magisk Arbets Iournal” redogdr Reuterholm for tre tillfallen dé ritualer utférdes pa St.
Johannes kyrkogard. Natten mellan 15:e och 16:e oktober 1782 utforde Bjornram ett
kyrkdorrsarbete som dskadades av hertig Carl, Reuterholm och Eric Ruuth. Reuterholm beskriver
hur Bjornram ber dem gé ivdg utom horhall under delar av ritualen eftersom han méste séiga “vissa
ord” hogt som de andra inte fick hora. Reuterholm beskriver hur diverse bultningar hordes inifran
kyrkan och hur de horde dorrens regel dras undan. Bjornram avbryter dock ritualen trotts att den
verkar vara lyckad. Enligt Reuterholm pé grund av att hertig Carl inte var helt frisk.'* De tva andra
kyrkogardsarbeten som beskrivs i "Magisk Arbets lournal” utfors av Reuterholm i mars och maj
1783, det vill séiga efter att han tagit del av informationen frén ”Secretum secretorum”.'®

I ”Gustav Biornrams forsta initjatjons arbete” beskrivs en ritual som enligt titeln kunde

109 Med flygronn menas en ronn som véxer i grenklykan pa ett annat trad. Har folkligt tillskrivits viss magisk kraft.
Olle G Olsson, ”Flygronn” i Nationalencyklopedin.
http://www.ne.se.ezproxy.ub.gu.se/uppslagsverk/encyklopedi/lang/flygron. Himtad 2016-01-02

110 Reuterholm, ’Secretum secretorum [hemligheternas hemlighet]”, 216.

111 Reuterholm, ”Secretum secretorum [hemligheternas hemlighet]”, 213-216.

112 Gustaf A. Reuterholm, ”Gustav Bidrnrams forsta initjatjons arbete [...] 7de julij 1786, i Gustaviansk mystik, red.
Kjell Lekeby, (Sala/S6dermalm: Vertigo, 2010), 225.

113 Reuterholm, ”Gustav Biornrams forsta initjatjons arbete [...] 7de julij 17867, 225, 228.

114 Reuterholm, "Magisk Arbets lournal”, 146-149.

115 Reuterholm, "Magisk Arbets Iournal”, 156-159.
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anvindas for att skaffa sig en nirmare kommunikation med andar'® och som ndmns som ett av de
initiationsarbeten som krivdes for att utfora kyrkogardsarbetet i ”Secretum secretorum”.'"’
Dokumentet nedtecknades av Reuterholm efter undervisning fran Bjornram som han fatt
tillsammans med Oxenstierna 1786 di Bjornram ocksa skall ha lovat att formedla “alla de hogsta
kundskaper i hans magt stode att meddela™"'® till sina tva studenter. Ritualen skulle enligt
dokumentet utforas vid en kyrkdorr efter att forberedelserna utforts enligt ovanstaende beskrivning.
Till hjdlp anvinde man ocksa hér bland annat en flygronnskipp och ett ben med vilket man, iklddd
endast ett kldde knytet om midjan for att stilla sig ndra “det tillstdnd man ifrdn naturens hand

kommit”,""” knackade pa kyrkdorren. Reuterholm skriver att:

En sé conditjonerad person, far giemenligen vid forsta besoket, men dtminstone inom det
tredje, se kyrkjodorren 6ppnas och en hoper varelser i hvarjehanda gestallter utkomma, som
ofta gifva honom tecken att f6llja dem in i1 kyrckan och sielfve sdga honom, hvad till

fullfolljande af dess initjatjon vidare fordras.'

Sedan gillde det, enligt Reuterholm, att kunna urskilja vilka typer av andar som visade sig vilket
kunde goras med hjélp av deras utseende (fina eller fula) och de kénslor och tryckningar som kunde

uppkomma hos magikern. Reuterholm skriver:

Af de varelser man dér lar att kéinna far man sedan ndrmare upplysningar om hvad som icke

kan sdgas el[ler] pa annat sitt svérligen star att vinna.'?!

Mera ville Bidrnram sig icke 1 detta &mne utlata, sigandes sig genom dyra
edesforplicktelser sddant hafva lofvat fortiga: men forsdkrade tillika, att hvem som vill
efterfollja denna foreskrift skall sielf nogsamt fa drfara, hvad han icke kunnat ndrmare

omtala.'??

Ritualen utgdr enligt dessa beskrivningar ett sétt att erhdlla direkt kunskap genom personlig

erfarenhet som inte gér att formedla. Det verkar dock inte vara pa grund av att kunskapen i sig inte

116 Reuterholm, ”Gustav Bioérnrams forsta initjatjons arbete [...] 7de julij 17867, 225.

117 Reuterholm, ’Secretum secretorum”, 213.
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ar mojlig att formedla, som hos Hanegraaffs gnosisbegrepp, utan snarare pd grund av att det inte ar
tilldtet att formedla den. Bjornram séger sig endast ha mandat att avslja sjdlva metoden for att
erhélla kunskap men inte kunskapen 1 sig.

I dokumentet “Reflexioner om cabbalen” som nedtecknades av Reuterholm 3 juni 1782 efter
information fran Bjornram beskrivs under rubriken ”Om necromantien” en typ av kyrkogardsarbete.

Hir beskrivs att:

Den som foretager sig, att uppvicka doda och tala med dem, méste nédvéandigt kinna till
sidlens natur, dess upphof, dess grad af fullkomlighet, af hvilcka varelser den skyddas,
genom hvad medel den kommit in i kroppen, och huru hon med honom varit forbunden,
hurudan dess forening dr med det hogsta vdsendet, och med alla de andra mindre varelser,
med elementarerna, m.m. Alt sddant bor den noga kénna, som vill utéfva den konsten att

uppvicka déda. Den tillkommer Gudi allena, som gifver den &t hvem han vill.'*

Det verkar ha forekommit en tydlig gradskillnad mellan att framkalla tecken frdn andar och att
kommunicera med dem direkt. Det senare verkar ha kravt bade att man utfoérde vissa initiationsriter
och att man hade tillgéng till vad som av Bjornram sags vara en djup kunskap om sjilens natur och
dess forhéllande till gud och plats i virlden. Att tala med doda kunde ses som problematiskt ocksé
av andra skal vilket framkommer 1 Reuterholms dagbok dér han beskriver en ritual han fatt
aterberittad for sig ddr en medlem i hovkretsen vid namn Stiernecrantz skulle ha fatt en dodskalle
att svara pa fragor. Reuterholm skriver att han genast forstod att det rérde sig om svart magi och
hinvisar till ”Guds i Mosebok tydeligen utsagde forbannelse 6fver alla dem som komma déden att
tala.™'*

I en text som tillskrivs Bjornram: ”Ett sétt att komma i gommunicatjon med andar” som
Reuterholm skrivit av efter ett lan frdn Oxenstierna finns instruktionerna for ett kyrkdorrsarbete dér
fragor till andarna beskrivs ndrmare. Innan arbetet borjade skulle man be “innerligen till Gud, att
han med nad ville anse det man foretager till hans éra och sin eller nistans nytta”'* Om fragornas
karaktdr skrivs att ”Eij bor man fradga for verldsliga afsigter eller vinning; men for sin eller andras
hielp, i armod, ndd och siukdom, tillates att s6ka upplysning.”'*® Har dterkommer samma tema som

vi ser i ”Undervisning — en hufvudskalle, att nyttja uti magiska arbeten” dér skallen bor anvandas

123 Gustaf A. Reuterholm, ”Reftexioner om cabbalen och inledning. (121.3)” i Gustaviansk mystik, red. Kjell Lekeby,
(Sata/Sodermalm: Vertigo, 2010), 205.
124 Reuterholm, ”Samling af Magonnique héndelser”, 134.

125 Gustaf A. Reuterholm, Ett sétt att komma i gommunicatjon med andar.”, i Gustaviansk mystik, red. Kjell Lekeby,
(Sala/Sodermalm: Vertigo, 2010), 233.

126 Reuterholm, ””’Ett sitt att komma i communicatjon med andar.”, 233.
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for ndstans nytta eller egen forbéttring och i citationsarbetet 1 ”Secretum secretorum” dér fragor till

anden inte skulle stéllas med virldsliga avsikter.

5.3 Ovriga texter med koppling till nekromantin

En senare text som nidrmare beskriver andarnas karaktir dr "Mystiske annméarckningar” som skall
ha forfattats av Bjérnram och som Reuterholm skrivit av efter ett 1an frén hertig Carl i mars 1793.'7
Texten behandlar bland annat de tre olika nivder av andar som Carleson beskriver men ocksa
manniskans syndafall dar hon f6ll fran ett tidigare fullkomligt tillstdnd och blev djurisk.'* Enligt
Bjornram kan ménniskan sé linge hon befinner sig i virlden goras lycklig genom gnistan av
gudomlighet eller det tredje vdsendet vilket kan tolkas som den heliga anden, och hon bor striva
efter att gdra gott och “soka sin forndijelse i Gudi”.'? Atergangen till tillstindet fore fallet kan
manniskan dock inte astadkomma foren efter doden da hon ”vandra genom denna verlden till andra
verldar och planeter, allt finare och finare, tills dess hon aterfatt, hvad hon i sitt forsta tillstdnd

forlorat.”** Om méjligheten att uppna kunskap skriver Bjornram:

”Uti det tillstand vij nu dro forsatte, begripa vij oss icke sielfve, icke eller kunna vij
ritteligen séga, hvad vij dro, och hvad vij varda skolom. Naturen blifver ett tickelse for vart

begrepp, ty allting i naturen ir for oss menniskor obegripeligt, morckt och fordolt.”"!

“Fafangt dr for en naturlig menniskia att ndgodt begripa utan det matte skie af en andelig.”'*?

Det dr genom sjélens koppling till anden som kunskap kan uppnés men den slutgiltiga atergangen
till fullkomlighet, vilket kan tolkas som gnosis eller absolut kunskap, kan inte nas foren sjdlen har
blivit fri fran kroppen. Huruvida denna uppfattning om vad som hénder efter doden paverkade
synen pa vilken kunskap som kunde erhéllas genom de nekromantiska ritualerna &r dock svart att
sdga. Under rubriken ”Om necromantien” i texten “Reflexioner om cabbalen” forklarar Bjornram
att ’Sidlen vistas efter ddden omkring sin kropp, till hvilcken hon sedermera har ndgon slags

99133

attractjon”"*” och 1 flera av ritualerna anvinds en nyligen igensatt grav. Detta tyder pa att flera av de

127 Gustaf A. Reuterholm, ”Mystiske annmarckningar”, i Gustaviansk mystik, red. Kjell Lekeby, (Sala/S6dermalm:
Vertigo, 2010), 201.

128 Reuterholm, "Mystiske annmérckningar”, 197.

129 Reuterholm, "Mystiske annmérckningar”, 198-199.

130 Reuterholm, "Mystiska annmérckningar”, 200.

131 Reuterholm, "Mystiska annmérckningar”, 201.

132 Reuterholm, "Mystiska annmérckningar”, 201.

133 Reuterholm, “Reflexioner om cabbalen”, 206.
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nekromantiska ritualerna, vilket Carleson ocksé papekar'**, utgor forsok till kommunikation med

nyligen avlidna, och dirfor kanske inte specifikt hogstdende eller kunniga andar.

6. Resultat

6.1 Diskussion

Enligt Hanegraaff dr det mojligt att pa ett systematiskt sitt identifiera stravan efter eller ansprak pa
gnosis genom att kategorisera kunskapsansprdk med hjélp av tvé kriterier: om kunskapen ar mojlig
att formedla och om den é&r testbar pa ett oberoende sitt. Kunskapsanspréken delas sedan in i de tre
kategorierna fornuft, tro och gnosis. Von Stuckrads analyserar precis som Hanegraaff esoteriska
ansprak pa kunskap men anvénder delvis andra begrepp. Istdllet for tro anvinder von Stuckrad
begreppet tradition men han podngterar att tradition framst skall forstds som nagonting som
uppfinns av exempelvis religiésa grupper som ett led i ett identitetsskapande. Detta sker i relation
till andra grupper i den religidsa och kunskapsméssiga pluralism som von Stuckrad anser vara
karaktaristisk for vasterlandsk kultur.

I vilken mén 4r det d& mdjligt att identifiera ansprak pa kunskap i de texter som beskriver de
nekromantiska ritualerna och hur forhéller de sig till Hanegraaffs kriterier? Vi kan borja med
kriteriet formedling. Formedling av olika typer av kunskap utgdr en tydlig del av hovkretsens
verksamhet. Bjornram verkar ha fungerat som larare till fraimst Reuterholm och Oxenstierna som
han lovade att formedla alla de hogsta kunskaperna till och flera av de texter som ber6r de
nekromantiska ritualerna nedtecknades troligtvis 1 direkt anslutning till Bjornrams undervisning.
Den kunskap med koppling till nekromantin som formedlas av Bjornram kan delas in i tva
kategorier. Dels utgdrs den av instruktioner for hur de nekromantiska ritualerna skulle utfoéras och
dels av texter som behandlar andarnas karaktir och pa vilket sétt de relaterar till gud och 6vriga
delar av Bjornrams léror.

En stor del av den kunskap som formedlas av Bjornram skulle kunna ségas falla inom det
Hanegraaff beskriver som tro. Bjornrams beskrivningar av vad som hénder efter déden och hur
detta forhaller sig till den kristna ldran ar exempel pé saker som kan placeras i denna kategori.
Bjornram beréttar enligt Reuterholm att han sjélv lért sig sina kunskaper av en person han hianvisar
till som sin méstare. Méastaren beskrivs som en gammal militdr som tagit del av djup kunskap pa
sina manga utlandsresor. Bjornram hdvdade att méistaren var en av fa sanna utdvare av en specifik
ordenstradition och att han var av god adlig sldkt. Bdde dessa saker fungerade antagligen som

garantier for méstarens legitimitet i en krets dér i1 princip alla var bade adliga och aktiva inom

134 Carleson, ”Den esoteriska kretsen”, 286.
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frimureri och andra ordensverksamheter. Med hjélp av von Stuckrads begrepp kanske vi kan siga
att Bjornram &gnar sig 4t traditionsskapande pa liten skala. Genom att hdnvisa till en legitim
tradition underbygger han sina ansprak pd hemliga kunskaper om nekromantins teori och praktik.

Hanegraaffs nésta kriterium utgors av testbarhet. Detta begrepp dr dock i storre utstrackning
problematiskt att applicera pa materialet. Enligt Hanegraaff innebér testbarhet att det &r mojlig att
testa kunskapen med hjilp av till exempel logisk slutledning eller empiriska undersokningar. Fragan
ar dock hur detta kan appliceras i en 1700-talskontext. Laser man till exempel Reuterholms
”Magisk Arbets [ournal” sa behandlas de nekromantiska ritualerna ndrmast som vetenskapliga
experiment dér allting som skulle kunna vara av vikt dokumenteras och analyseras. I sin dagbok
talar Reuterholm om att ’préva” andar och beskriver det faktum att andarna kommunicerar med
hjilp av ljud som en sanning han fatt bevisad for sig. Det framstar som att vissa av de
nekromantiska ritualer som utfors i hovkretsen, sirskilt de 1 kategorin skalle- och benarbeten, fraimst
syftade till att testa om det var mojligt att framkalla ljud och ljusfenomen fran andar och dérigenom
fa bevis for det som exempelvis Bjornram pastod sig veta. Reuterholm skulle antagligen beskriva i
alla fall delar av de nekromantiska kunskaperna som testbara.

I texten ”Reflexioner om cabbalen” finns ett annat exempel pa kunskap som kan tolkas som
vetenskaplig eller testbar. Har framhaller Bjornram nddvéndigheten i att kinna till sjélens natur,
dess koppling till gud och dess plats i vérlden. Enligt Oja skedde ingen tydlig brytning mellan
vetenskapen och religionen under upplysningstiden 1 Sverige utan religionen framholls ofta som
vidskeplighetens motsats, det vill sdga som rationell och férnuftig. Pastdenden om sjilens natur och
dess plats i vdrlden dr darfor inte nddvéndigtvis enbart religidsa utan kan ocksé utgora ansprak pa
vetenskaplig kunskap. Hér blir von Stuckrads teori om hur forhéllandet mellan religion och
vetenskap sag ut och fordndrades under upplysningstiden relevant. Enligt von Stuckrad ér det inte
troligt att man upplevde att dessa kunskapssférer stod i motsatsforhdllande till varandra under den
tidigmoderna perioden. Istillet anser von Stuckrad att religion och vetenskap utgor 6verlappande
kunskapssfarer som ofta behandlade samma typer av fragor. Viljer vi att applicera Hanegraaffs
kriterier pa de nekromantiska ritualerna i ljuset av von Stuckrad och Oja kan vi alltsa identifiera
kunskapsansprak bade av typen tro och av typen fornuft i materialet.

Von Stuckrads begrepp absolut kunskap ar starkt ssmmankopplat med det han beskriver som
strategier av doljande och avslojande och deras funktion i skapandet och uppritthillandet av
specifika esoteriska félt. Om vi utifrdn von Stuckrad tolkar hovkretsen som ett esoteriskt falt blir det
tydligaste exemplet pé sédana strategier Bjornram. Bjornram bade doljer och avslgjar kunskap och
lyckas med hjélp av detta samla en grupp personer omkring sig. Att kunskapen anses vara atrdvird

inom gruppen framkommer i dokumentet ”Secretum secretorum” dér Reuterholm i en kommentar
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skriver att dokumentet tillkom efter att han pa hertig Carls order lyckas dvertala Bjérnram att limna
over instruktionerna till ett antal nekromantiska ritualer. Bdde hos Carleson och i Bogdan och
Lekebys artikel beskrivs Bjornram som inbunden. Det dr mdjligt att hans personlighet bidrog till
upprétthéllandet av de mekanismer som enligt von Stuckrad kan medverka till sammanhallningen
av ett specifikt esoteriskt falt. Om Bjornram framstod som mystisk och svértillgdnglig kan detta ha
bidragit till att Bjornrams kunskap ockséd ansags vara mer svartillginglig och darfor ocksa mer
atravard.

Det ir alltsd mojligt att identifiera kunskapsansprak bade i1 kategorin fornuft och kategorin
tro i de texter som behandlar de nekromantiska ritualerna. Det dr ocksa mdjligt att utifran von
Stuckrad tolka den nekromantiska kunskapens funktion som en av de mekanismer med vilka ett
esoteriskt falt skapas och upprétthalls, det vill sdga doljande, avsldjande och traditionsskapande.
Fragan dr d4 om det 4r mdjligt att koppla den nekromantiska verksamheten till strivan efter gnosis
eller absolut kunskap.

I dokumentet ”Gustav Bidrnrams forsta initjatjons arbete [...] 7de julij 1786 hanvisar
Bjornram till kunskap han inte far avsloja utan som maéste erhéllas med hjilp av direkt personlig
erfarenhet. Han skriver ocksa att man genom ritualen kan f4 upplysningar om det som inte kan
sdgas och pa annat sdtt svrligen star att vinna. Detta dr nog det ndrmsta exemplet pd en metod for
att erhalla kunskap som inte gar att formedla eller testa som vi kan hitta i de dokument som
beskriver nekromantins praktik. Att denna kunskap skulle utgdras av absolut kunskap eller gnosis
framstar dock inte som sarskilt troligt. Tittar vi pa de dokument som tar upp vilka fragor som fér
stdllas vid ritualer dar direkt kommunikation med andar forekommer s verkar fragorna vara av
betydligt mer vardaglig karaktir. Aven om det i flera dokument papekas att frigorna inte bor stillas
med virldsliga avsikter eller for egen vinning sd framkommer det exempelvis 1 dokumentet Ett sitt
att komma i communicatjon med andar” att det &r tillatet att ”s6ka upplysning” {for sin egen eller
andras hjélp 1 nod eller sjukdom.

I texten ”Mystiske annmérckningar” fér vi en inblick i Bjornrams uppfattning om sjélen och
dess koppling till gud vilken innehaller liknande teman som de platonska och alkemiska strategier
for stravan efter gnosis som beskrivs av Hanegraaff. Om det var si att dessa uppfattningar av
honom sjélv eller 6vriga personer i hovkretsen kopplades samman med de nekromantiska ritualerna
sa framkommer detta inte i materialet. Majoriteten av de skalle- och benarbeten som beskrivs verkar
framst fungera som ndgon typ av experiment for att framkalla ljud och ljusfenomen fran andra
sidan. Skallen som anvéndes skulle dock, i alla fall enligt dokumentet ”Undervisning — en
hufvudskalle, att nyttja uti magiska arbeten” tas till forman for nistans vinning och egen forbéttring.

Egen forbéttring skulle kunna indikera en forhoppning om erhéllandet av ndgon “djupare” typ av
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kunskap men det blir en tolkning pa véldigt 16sa grunder. I de dokument som redogor for vilken typ
av fragor som kan stéllas verkar det frimst handla om fradgor av vardaglig karaktér trots att
papekandet om att fragor inte bor vara “vérldsliga” aterkommer. I en stor del av dokumenten
preciseras dessutom inte vilka typer av fragor som kunde stillas 6verhuvudtaget vilket gor det svart
att generalisera. Det verkar vidare som att anledningen till att den kunskap som dr mojlig att erhélla
med hjélp av initiationsarbetet inte kan beskrivas snarare beror pa att den dr hemlig dn att den inte
ar mojlig att formedla. Reuterholm skriver 1 dokumentet att Bjérnram séger sig med dyra
edsforpliktelser ha lovat att inte avsldja den.

Ar det da moijligt att anvinda Hanegraaff och von Stuckrads teorier for att belysa kopplingen
mellan hovkretsens nekromantiska verksamhet och vésterlandsk esoterism? Utifran det material
som finns dr det svart att hitta ndgon direkt koppling mellan de nekromantiska ritualerna och
stravan efter gnosis och absolut kunskap dven om existensen av denna typ av kunskap verkar ha
forekommit 1 hovkretsens forestdllningsvirld. Daremot har det visat sig vara mdjligt att koppla de
nekromantiska ritualerna till andra typer av kunskapsansprak. Det verkar ocksa vara mojligt att med
utgangspunkt 1 von Stuckrads teorier anvdnda nekromantin som exempel pa en mekanism av
doljande och avsldjande som blir en strategisk del i upprétthdllandet av ett specifikt esoteriskt filt.

Utifran detta dr det ocksé intressant att den nekromantiska verksamheten bade verkar ha
baserats pé vetenskapliga och tros- eller traditionsbaserade kunskapsansprak. Detta visar att
hovkretsen 1 just detta avseende verkar befinna sig 1 det som av Hanegraaff beskrivs som den for-
upplysta modellen. Den sammansmaltning av vetenskap och religion som vi hittar i de
nekromantiska ritualerna stoder ocksa von Stuckrads teori om hur vetenskap och religion utgjorde
overlappande filt av kunskap och inte anségs sté i motsatsforhéllande till varandra under den

tidigmoderna perioden.

6.2 Slutsats

Studiens syfte var att genom en kvalitativ textanalys av de dokument i den reuterholmska
manuskriptsamlingen som behandlar nekromantiska ritualer belysa kopplingen mellan hovkretsens
nekromantiska verksamhet och visterldndsk esoterism. Som teoretisk utgangspunkt anvéndes en
begreppsapparat himtad ur Hanegraaff och von Stuckrads teorier om gnosis och absolut kunskap.

Fragestillningen som anvéndes var foljande:

- P4 vilka sétt, om mojligt, kan begreppen gnosis och absolut kunskap som beskrivna av Hanegraaft
och von Stuckrad anvindas for att belysa kopplingen mellan de nekromantiska ritualer som

forekommer i den reuterholmska manuskriptsamlingen, och den visterldndska esoterismen som
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forskningsfalt?

Svaret pa fragestillningen ar att detta delvis dr mgjligt. De beskrivningar av nekromantiska ritualer
som forekommer 1 den reuterholmska manuskriptsamlingen verkar inte kunna ligga till grund for en
tolkning av nekromantin som en metod for medling, det vill sdga en metod dér man genom
personlig erfarenhet strévar efter att erhélla gnosis eller absolut kunskap genom att kontakta vad
som ofta anses vara hogre staende varelser. Det verkar dock vara mdjligt att sdga att forestéllningar
om att den typ av kunskap som beskrivs som gnosis eller absolut kunskap existerade férekom inom
hovkretsen. Trots att det inte pa ett tydligt sétt gér att koppla ithop nekromantin med dessa
forestdllningar verkar det vara mojligt att anvinda Hanegraaff och von Stuckrads metoder for
identifiering av gnosis och absolut kunskap, det vill sdga en analys av kunskapsansprak och
strategier av doljande och avslojande, for att belysa kopplingen mellan ritualerna och den
vésterldndska esoterismen.

Genom ett anvindande av von Stuckrads diskursanalytiska modell och en tolkning av
hovkretsen som utgdrande ett esoteriskt falt kan de nekromantiska ritualerna ses som en del 1 de
strategier av doljande och avslojande av kunskap som enligt von Stuckrad ér vésentliga for den
esoteriska diskursen. Det finns ocksd exempel pé det som von Stuckrads beskriver som
traditionsskapandets vikt for att underbygga kunskapsansprak.

Med hjilp av Hanegraaffs modell for indelning av kunskapsansprak 1 kategorierna fornuft,
tro och gnosis efter de tva kriterierna formedling och testbarhet framtrader en bild av den
nekromantiska verksamheten, som den beskrivs 1 det reuterholmska materialet, som baserad pa bade
tro och fornuft. Att bdda dessa typer av kunskap verkar ligga till grund for hovkretsens forstaelse av
de nekromantiska ritualerna &dr ocksa intressant eftersom den tidsperiod da hovkretsen var verksam
sammanfaller med upplysningstiden som av flera forskare beskrivits som en tid da relationen
mellan religion och vetenskap fordndrades. Studiens resultat verkar stddja von Stuckrads teori om
hur vetenskap och religion utgjorde 6verlappande filt av kunskap och inte anségs sté i

motsatsforhallande till varandra under den tidigmoderna perioden.
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