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This paper examines how various aspects of Friedrich Nietzsche’s notorious concept of nihilism
can be identified in Nikanor Teratologen’s novel Att hata allt ménskligt liv (2009). Based on the
theories formulated in French philosopher Gilles Deleuze’s seminal monograph Nietzsche and
the Philosophy (1962), the study incorporates analyses of the novel’s relationship between the
British empire and its colonial subject, India; its protagonist, Alexander Cunningham, and his
affinities to Nietzsche’s predecessor, and in many regards coming-to-be antipode, Arthur
Schopenhauer; its monstrous (im)moral center Bhairava, and the ways he can be interpreted as a
personification of Nietzsche’s will to power itself; and, finally, the epitomizing reflections
conveyed in its two concluding chapters. The results of these investigations show that Nietzsche
and nihilism are unmistakable and frequently recurring elements in Att hata allt méanskligt liv,
proposing the novel to fulfill the epistemologically pessimistic Nietzschean theme that has been

intimated in the author’s previous work.
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Inledning

Bakgrund

Nikanor Teratologen — pseudonym for Niclas Lundkvist (f.1964) — har med sin séreget
ekivoka prosa gjort sig kadnd som en av landets mest kontroversiella forfattare. Hans texter har
fatt honom att anklagas for att vara bade fascist och antisemit, samtidigt som han — som en av
dessa belackare uttryckt det — 4r “bade kult- och geniforklarad av atminstone delar av den
ironiskt nog militant antifascistiska svenska kulturvarlden.® Denna omstandighet drevs till
sin spets nar tidskriften Expo i juni 2016 avslojade att Lundkvist, genom avataren ”Ezzelino,”
publicerat flera antisemitiska inlagg p& internetforumet Flashback.? Bl.a. fordes en debatt i
Aftonbladet, dar professor Magnus Ullén inledningsvis beklagade att den svenska
litteraturkritiken “inte kdnner igen en fascistoid text ens nér den pissar oss i ansiktet”, men
efter att ha besinnats en aning av bl.a. Anders Johansson (som apostroferats av Ullén)
avslutande konstaterade att Teratologens texter dr “en fraga som syntes mig alldeles for
angelagen for att f passera utan att vi reflekterar kring den”.?

Amnet for denna uppsats kan alltsd betraktas som béade aktuellt och angeldget. Men trots
att bade forfattare och verk — och de moralfilosofiska aspekterna angdende forhallandet
mellan dessa — har diskuterats flitigt, ar den litteraturvetenskapliga forskningen om de faktiska
texterna mycket begrénsad. Den ringa mangd forskning som gjorts &r dessutom koncentrerad
runt den debutroman som blivit i det ndrmaste emblematisk for Teratologens forfattarskap
(4ven sd i ovan niamnda debatt): Aldreomsorgen i évre Kagedalen (1992). Om Att hata allt
manskligt liv finns ingen forskning alls, och flera kritiker har dessutom avslutat sina
recensioner av romanen med direkta eller indirekta fragetecken, vilket ytterligare motiverar en

litteraturvetenskaplig undersékning av verket.*

! Tobias Hiibinette, ”Om forsvaret for Nikanor Teratologen och om svenska kulturpersonligheter som har visat
sig vara hogerextremister”, 20/7-2016 (h&dmtad 2/5-2017), Tillganglig:
https://tobiashubinette.wordpress.com/category/nikanor-teratologen.

“Charlotte Wiberg, Jonathan Leman, Mikael Farnbo, “Rasideologen i dvre Kégedalen?”, Expo, 17/6-2016
(hdmtad 2/5-2017), Tillganglig: http://expo.se/2016/rasideologen-i-ovre-kagedalen 7119.html.

® Magnus Ullén, “Kritikerna blinda for Lundkvists nazism”, Aftonbladet, 11/7-2016 (hdmtad 2/5-2017),
Tillganglig: http://www.aftonbladet.se/kultur/article23153570.ab.

* T.ex. Marie Norin, som avslutar sin recension i Géteborgsposten med orden: “Det ar mérkt, vidrigt och
mahanda meningslost, men det ar vackert anda. En sorts poetik?”, 27/5-2009 (hamtad 2/5-2017), Tillganglig:
http://www.gp.se/n%C3%B6je/nikanor-teratologen-att-hata-allt-m%C3%A4nskligt-liv-1.1067029, och Jonas
Thente i Dagens Nyheter: »Teratologen lamnar oss som vanligt med famnen full av fragor”, 24/5-2009 (hamtad

2/5-2017), Tillganglig: http://www.dn.se/arkiv/kultur/ett-samtal-med-avgrunden.
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Trots att 6ver ett sekel passerat sedan Nietzsche formulerade sina teorier om nihilismen
och dess forodande konsekvenser, kan fenomenet fortfarande betraktas som roten till de flesta
av det moderna samhéllets problem.> Hans Hertel konstaterade redan 1995 att verkligheten i
det postmoderna mediesamhallets flod av intryck blivit “den enskildes redigeringsproblem”,°
och i dagens vérld av “filterbubblor” och »fake news” kan nog den varde- och
kunskapsrelativism som Nietzsche bade uppmuntrade och befarade till stora delar séagas ha
realiserats.

Nietzsches nihilism bygger dock pa komplexa, fragmentariskt disponerade, och ofta
dunkelt formulerade teorier med stor tolkningspotential, vilket gor det svart att grundera nagra
vetenskapliga analyser av dess verkningar i det moderna samhéllet. Denna uppsats foreséatter
sig inte heller att I6sa nagra samhéllsproblem, men da nihilismen kan konstateras vara ett lika
problematiskt som hogst patagligt faktum, kanns en undersokning av hur fenomenet

manifesteras i litteraturen som ett bra stélle att borja pa.

Material

Att hata allt manskligt liv (i forts. bendmnd som Att hata) ar Teratologens fjarde roman, och
den forsta som inte pad norrlandsk dialekt berattar om Morfar och Pyrets makabra liv och
aventyr i ett surrealistiskt Vasterbotten.’

| Att hata &ar handlingen forlagd till 1800-talets koloniala Indien, och protagonisten &r den
brittiske arkeologen Alexander Cunningham. Huvuddelen av romanen utgors av analepser,
berattade ur ett tredjepersonsperspektiv, i vilka den gamle arkeologen, febrig och ddende i en
taltsang i Bharhut, begrundar de ofta mycket morbida minnena fran sitt yrkesliv. Karnpunkten
i dessa kontemplationer ar moétet med den bisarra orakelvarelsen Bhairava, “’det visdomsstinna
missfostret,” vars lika kusliga som kryptiska forkunnelser lamnat djupa avtryck i den gamle
mannens sjal.

Bokens tva sista kapitel bestar av ett mer ostrukturerat flode av tankar och sentenser, ett
slags “stream of consciousness,” didr protagonistens egna insikter pa dodsbadden smalts
samman med berattarinstansens tematiska sammanfattning.

Romanen har dversatts till norska av Stig Saeterbakken, A hate alt menneskelig liv, utgiven

av forlaget Cappelen Damm, 2012.

® Biilent Diken, Nihilism, New York: Routledge, 2009, abstract.

® Hans Hertel, "Boken i mediesymbiosens tid”, i Svedjedal Johan (red.): Litteratursociologi: Texter om
litteratur och samhélle, Uppl. 2:3, Lund: Studentlitteratur, 2012, s. 235.

" Nikanor Teratologen, Att hata allt manskligt liv, Umed: hstrém — Text & Kultur, 2009, 101s. Jag bortser har
fran forfattarens fjarde verk, Apsefiston (2002), som &r en aforismsamling.
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Tidigare forskning

Nikanor Teratologen

Forskningen kring Teratologens texter ar som sagt mycket begransad. Det mest omfattande
arbetet inom dmnet ar Anna Hultmans masteruppsats ”Att bruka binariteter och sonderstycka
skrivandet.” Med stod i bl.a. Bachtins karnevalsteorier undersoker Hultman i detta arbete hur
binaritets- och sprakkritik opererar i Teratologens debutroman, samt dess uppféljare,
Forensligandet i det egentliga Véasterbotten (1997).

Dessa verk, som utgor tva tredjedelar av den s.k. Kagedalssviten, ar sprangfyllda med
allskons bisarra hyperboler och skurrila perversioner, och kan nog betraktas som
groteskteoretiska guldgruvor. Manga av dessa drag finns — om &n i betydligt mindre grad —
dven representerade i Att hata, och romanen skulle sékerligen villigt lata sig underkastas en
groteskteoretisk analys med fokus pa humoristiskt-karnevalska aspekter. Min personliga
upplevelse ar dock att det finns ett bakomliggande morker i Teratologens texter, och att den
humor som i Kagedalssviten pa ett rent teoretiskt plan extatiskt dansar med i den bachtinska
karnevalen anda rent instinktivt kanns inkompatibel med konceptets folkliga och renande
skrattkultur. Det perversa och morbida ar hogst patagligt i alla Teratologens texter, och nagot
man kan — och kanske bor — skratta at, men i Att hata later sig dessa element inte lika enkelt
skrattas bort genom — som det uttryckts — en “postmodernistiskt ironisk lisning”.? Liknande
invandningar lyfts dock aven av Hultman,® och hennes arbete innehéller mycket intressanta
observationer som ar relevanta dven for denna uppsats, vilket aktualiseras i den avslutande
diskussionen.

Jerker Erikssons har i sin magisteruppsats, Jag har just l4st den vidrigaste bok jag
nagonsin stott pa” (2004), gjort en litteratursociologisk receptionsanalys av Teratologens

verk.

® Jakob Sandberg, “Att lisa en rasideolog”, Internationalen, 19/8-2016 (hamtad 2/5-2017), Tillganglig:
http://www.internationalen.se/2016/08/att-lasa-en-rasideolog. Sandberg menar har att detta satt att ldsa
Aldreomsorgen omgjliggjordes i.0.m Expos avsldjande.

° Anna Hultman, “Att bruka binariteter och sonderstycka skrivandet: En studie av groteska strategier for
binaritets- och sprékkritik i Nikanor Teratologens Aldreomsorgen i Ovre Kagedalen och Férensligandet i det
egentliga Vasterbotten”, Masteruppsats, 2014 (hdamtad 23/4-2017), Tillgénglig: http://lup.lub.lu.se/student-
papers/record/4529899, s. 26: ”Det diaboliska eller sataniska i skrattet dr ocksa virt att beakta i forhallande till
Teratologens romaner, da skrattet dar inte kan sigas framsta som renodlat glatt och panyttfodande.”
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Andra som diskuterat Teratologens forfattarskap i olika sammanhang ar Patrik Hultin,
Anders Johansson, Mattias Fyhr och ovan namnde Stig Saeterbakken, som dven Oversatt tva
av Teratologens verk till norska.

Nietzsche och nihilismen

Termen nihilism (fran lat: nihil = ingenting) tillskrivs oftast den tyske filosofen Friedrich
Heinrich Jacobi (1743-1819), men begreppet utvecklades och fick sin nuvarande innebdrd
framst genom den ryska 1800-talsrealismen, dar forfattare som Ivan Turgenjev (1818-1883),
Michail Lermontov (1818-1841), och Fjodor Dostojevskij (1821-1881) i sina romaner
gestaltade den nya generationens langtan efter frihet och nytankande.™

Den ryska realismen utgjorde en av manga viktiga influenser for den man vars liv och verk
framst kommit att forknippas med begreppet: den tyske filosofen Friedrich Nietzsche (1844—
1900). Det mest avgdrande inflytandet kom dock fran landsmannen Arthur Schopenhauer
(1788-1860), som i det banbrytande verket Die Welt als Wille und Vorstellung (1819)
presenterade en orientaliskt inspirerad metafysik, dér allt levande ar delar av en blind och
hansynslés urvilja som genom sin rasande hunger domer all existens till lidande.**

Schopenhauers ateistiska varldsbild kom att utgora ett fundamentalt och stéandigt aktuellt
element genom Nietzsches karriar, trots att denne successivt kom att forkasta sin foregangares
metafysiska pessimism som varandes en del av det alltfor manskliga fenomenet nihilism: ett
negerande av livet till forman fér hogre varden.*?

Under sin livstid producerade Nietzsche en uppsjo av epigram, aforismer, romaner och
essder som av eftervérlden har tolkats lika omfattande som oenigt. Att ge en rattvis och
heltdckande bild av denna tolkningshistoria &r har av utrymmesskal omdjligt, och foljande
redovisning begrénsar sig darfor till det material som &r relevant for denna undersékning.

| antologin Interpreting Nietzsche av Ashley Woodward redovisas tretton av de historiskt
mest inflytelserika Nietzschelasningarna, med start hos den tyske filosofen Martin Heidegger
(1889-1976).

| forordet till monografin Nietzsche och filosofin, av den franske filosofen och teoretikern

Gilles Deleuze (1925-1995), tecknar dversattaren Johannes Flink en dvergripande skiss over

% Michael A. Gillespie, Nihilism before Nietzsche, Chicago: The University of Chicago Press, 1995, s. 65, resp.
135-173.

" David Berman, ”Schopenhauer and Nietzsche: Honest Atheism, Dishonest Pessimism”, i Janaway Christopher
(red.), Willing and Nothingness: Schopenhauer as Nietzsche s Educator, Oxford: Oxford University Press, 1998,
s. 183.

" Ibid., s. 187ff.



Nietzschetolkningens moderna ram: Efter Heidegger — ”den forste betydande 1900-talsfilosof
som tog Nietzsche pa fullt allvar” — kan tva skiljelinjer skonjas i det postmodernistiska
genombrott som efter nazismens vamjeliga misstolkningar kastade ett nytt positivt ljus dver
Nietzsche: Deleuze och dennes landsman Jaques Derrida (1930-2004). Derrida representerar
hér en dekonstruktivistisk linje, ”som anvander Nietzsche for att omvandla fenomenologin
inifran till ett nytt slags filosofi”. Detta till skillnad fran Deleuzes konstruktiva kurs, “som
anvinder Nietzsche for att skapa en ny filosofi *bortom all fenomenologi’”."®

I Nietzsche och filosofin sétter Deleuze Nietzsches koncept viljan till makt i relation till
nyckelbegreppen aktiva och reaktiva krafter, och formulerar en teori dar nihilismen — i
formerna negativ, reaktiv, och passiv — utgor ett standigt gackande amoraliskt centrum.

| antologin Willing and Nothingness samlar Christopher Janaway ett antal esséer som
syftar till att reda ut relationerna mellan Nietzsche och Schopenhauer.

| likhet med sin foregangare Schopenhauer, var Nietzsche aven influerad av orientalisk

filosofi, vilket behandlas i Graham Parkes antologi Nietzsche and Asian Thought.

Syfte och metod

Nihilismen som sociologisk forklaringsmodell &r en ofta forbisedd och till stora delar
outforskad mojlighet,™ vilket sakerligen beror pé& att Nietzsches filosofi i allmanhet och
nihilismen i synnerhet ar mycket svartolkade och omtvistade &mnen. Varje ansprak pa att
klargdra vad nihilismen gor forutsdtter den mycket vanskliga uppgiften att klarlagga vad den
ar, och enligt Nietzsche sjalv ar det dessutom hogst angelaget att fraga sig vem som tolkar.
Aven Deleuze konstaterar att den kritiska filosofin bestdr av tvd oupplésligt férbundna
delelement: “att relatera alla ting och alla typer av ursprung till virden, men ocksa att relatera
dessa varden till ndgonting som fungerar som deras ursprung och vardebestdmning.”*

Mot denna bakgrund &r min intention att anldgga ett deskriptivt perspektiv, dar en i
grunden hermeneutisk ansats inkluderar positivistiska aspekter av romanens verkliga
personer, handelser och miljoer. Arbetet kan darmed sdgas syfta till att understka hur
Nietzsches nihilism manifesteras i Att hata, men aven i vilken utstrackning romanen later sig
ldsas som en spegling av — och darmed ett inldgg i — den historiska diskussionen om

fenomenet och dess metafysiska och epistemologiska forutséttningar.

B Flink i Gilles Deleuze, Nietzsche och filosofin [1962]. Oversatt frén franskan av Johannes Flink. Géteborg:
Daidalos, 2003, s. 12f.

Y Diken, e.g. abstract och s. 8.

' Deleuze, s. 32.



Analysen ar uppdelad i fyra delmoment. Inledningsvis undersdks hur kampen mellan
krafterna manifesteras i romanen, med fokus pa férhallandet mellan det brittiska imperiet och
det koloniserade Indien.

| nésta steg analyseras protagonisten Alexander Cunningham, och dennes fard genom
nihilismens metamorfoser, fram till den utmattade slutpunkt som Nietzsche tillskrev sin
foregangare Schopenhauer, och som i romanen Also sprach Zarathustra (1891) — pa svenska:
Salunda talade Zarathustra — gavs en allegorisk gestaltning i ”de sista ménniskorna.”

| det tredje momentet undersoks hur Bhairava kan tolkas som en sorts personifikation av
den nihilismens upplésning som Nietzsche under hela sin karridr lat symboliseras av den
grekiske guden Dionysos.*

Den fjarde och sista punkten, “Kaosets intringande,” ar en kort analys av romanens tva

avslutande kapitel.

Teoretiska utgangspunkter

Deleuzes Nietzsche och filosofin har bade hyllats och kritiserats.'” Det jag personligen finner
fascinerande med Deleuzes lasning ar att den faktiskt kan sagas realisera kdrnan i Nietzsches
filosofi, vars kallhamrade perspektivism obdnhorligen kastar en ironisk skugga over alla
foresatt objektiva tolkningsansprak. Deleuze fastslar: [a]tt tilligna sig [...] karaktiriserar den
aktiva kraften. Att tillagna sig betyder att patvinga sina egna former, att skapa former genom

att utnyttja omstandigheter,” '8

och just denna metod med vilken Deleuze sa ogenerat
inforlivar Nietzsche i sitt eget subjekt kan mycket vél — i linje med Nietzsches paradoxala
logik — ségas vara den enda konsekventa.’® Oavsett hur man staller sig till detta, kan det
inflytande Deleuzes verk haft pa dagens Nietzschebild och pa den moderna filosofin i stort
inte fornekas, vilket i kombination med dess passionerade och uppslagsrika stil gér den till en
bade gedigen och produktiv utgangspunkt.

| motsatsparet aktiv-reaktiv reducerar Deleuze stora delar av den terminologi som genom
nazismen fatt lika olustiga som missvisande konnotationer, och teorierna om viljan och
krafterna formuleras har huvudsakligen pa ett filosofiskt plan — en mandver som enligt min

uppfattning korrelerar med Deleuzes évergripande projekt att aterfora Nietzsches tankevarld

1° Gillespie, s. 174.

" Den entusiasm jag personligen delar med namnde Flink kan jamféras med e.g. Stefan Arvidssons recension i
Svenska Dagbladet, 2/9-2003 (hdmtad 4/5-2017), Tillganglig: https://www.svd.se/nietzsche-haller-pa-att-
kramas-sonder.

'8 Deleuze, s. 87.

Y Flink i Deleuze, s. 11, se dven Jon Roffe, "Deleuze’s Nietzsche”, i Woodward Ashley (red.), Interpreting
Nietzsche, London: Continuum International Publishing Group, 2011, s. 67.
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till en mer abstrakt och symbolisk — filosofisk — niva.

Detta resulterar dock i ett mycket
komplext system dar viljorna och krafternas exakta inter- och intraspecifika férhallanden
ibland ter sig lika problematiska som onédiga att precisera,”* och i denna undersokning
tillampas endast detta systems mest grundldggande och relevanta principer.

| likhet med Nietzsches egen produktion, ar Deleuzes tankefigurer ibland ocksa svara att
summera med enskilda citat, och jag kommer darfor &ven forankra mina personliga tolkningar

i Jon Roffes essd, “Deleuze’s Nietzsche”, fran Woodwards antologi.

Viljan och krafterna

Den metafysiska grundbulten i Nietzsches filosofi &r viljan till makt. Denna urkraft — ”den

primitiva affektformen ur vilken alla andra kénslor hérleds” %

— kan sdgas vara en
vidareutvecklad variant av Schopenhauers Wille zum Leben, med de avgérande skillnaderna
att Nietzsches vilja stravar efter makt snarare an liv, samt att méanniskan bor strava efter att
affirmera denna vilja, snarare 4n att negera den.?

Viljan till makt manifesteras i en standigt pagaende kamp mellan dominerande och
dominerade krafter. Makt innebar dock inte de manskliga representationerna av makt —
pengar, dra, kontroll 6ver andra etc.; makt innebér snarare en realisering av en krafts fulla
potential. Relationen mellan dessa krafter, och den vilja som genererar den, ar vad all materia
och allt medvetande bestéar av: ”Varje relation mellan krafter konstituerar en kropp — kemisk,
biologisk, social eller politisk.”**

| en val fungerande kropp kan alla krafter sdgas vara aktiva, aven de dominerade.? Den
aktiva kraften kan beskrivas som en “plastisk, dominant och underkuvande kraft” med
mojlighet att uppna sin fulla potential. Den aktiva kraften definierar sig genom att affirmera
sin skillnad, enligt formeln: jag ar god alltsa ar du ond.

Aktiva krafter ar dock oundvikligen pa vag att bli reaktiva. Detta sker nar de dominerade
krafterna undandrar sig de dominerande, och slutar svara pa dessas retningar. Den reaktiva

kraften kan beskrivas som ”nyttoinriktad, adaptiv och partiellt begrdnsande”, och definierar

2 Cf.  Arvidssons upplevelse, att “den fascistiska dimensionen smusslas — som i all postmodern
Nietzschereception — undan”.

1 Niagot som Deleuze ocksa implicit medger: ”Det som Nietzsche ger namn av det adla, det héga och herre &r
ibland den aktiva kraften, ibland den affirmativa viljan. Det han kallar oadelt, 1gt och slav &r ibland den reaktiva
kraften, ibland den negativa viljan” (s. 103).

%2 Deleuze, s. 114.

% David E. Cartwright, ”Nietzsche’s Use and Abuse of Schopenhauer’s Moral Philosophy of Life”, i Janaway, s.
117.

# Deleuze, s. 84 et pass.

% Roffe, s. 72.
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sig i stallet genom att negera det som skiljer sig: du & ond, alltsd ar jag god.?® Deleuze

betonar dock att:

De reaktiva krafterna bildar aldrig, ens genom att sla sig samman, en storre kraft som darmed
skulle vara aktiv. De opererar pa ett helt annat satt: de ar nedbrytande; de skiljer den aktiva kraften
fran det som den formar; de frantar den delvis eller nastan helt dess makt; och genom detta blir de
inte aktiva, utan far tvartom den aktiva kraften att sluta sig samman med dem och sjalv bli reaktiv i

en helt ny bemérkelse.?’

Nihilismens metamorfoser

Negativ nihilism: Dialektiken och ressentimentet
Nihilismen kan ségas ha blivit en ontologisk del av den manskliga kognitionsapparaten i
samma stund som medvetandet segrade Over instinkten. Detta paradigmskifte kan ges en
symbolisk bdrjan i Sokrates, som genom det teoretiska tdnkandet skapade en mdjlighet att
vardera det manskliga livet fran en extern position; en méjlighet fér de dominerade krafterna
att med hjalp av minnet skapa teoretiska konstruktioner — fiktioner — som sedan projiceras pa
de aktiva krafterna. Deleuze beskriver hur Sokrates “’sdtter upp idén mot livet, han domer livet
utifrn idén, han framstéller livet som nadgot som borde domas, rattfardigas och benadas av
idén”, och han hénvisar till ett beromt citat av Nietzsche: ”Hos alla produktiva ménniskor &r
det just instinkten som ar den skapande positiva kraften, medan medvetandet upptréader
kritiskt och avradande: men hos Sokrates blir instinkten till kritiker och medvetandet
skapare.”?®

| samband med denna vardeomkastning (ont blir gott, svagt blir starkt etc.) uppstar i
manniskan en ’hamndlystnad’ — en sorts ’sjukdom’ som Nietzsche kallar ressentiment.
Deleuze beskriver att ressentimentet dr en reaktion som pa en och samma gang blir sinnligt
fornimbar och upphér att ageras”, och forloppet kan sammanfattas med tva citat av Nietzsche:
“instinkter, som inte far tillfalle att urladda sig utat, vander sig inat,” och I samma stund
manniskan bérjade tanka lat hon tingen besmittas med hamndens bacill.”* Ressentimentet
kan saledes sagas utgdra bade orsaken till och resultatet av den negativa motpol som skapats

med hjalp av fiktionen.

% Deleuze, s. 112 et pass.

7 Ibid., s. 106 (kursiv. i org.).
% Ibid., s. 47.

# Ibid., s. 181, 199, resp. 58.
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Den mest betydande fiktionen i manniskans historia uppstod i form av kristendomens Gud,
och forestallningen om den obotligt syndiga ménniskan som fortjanar att lida. Genom denna
fiktions manskliga representant, présten, riktades ressentimentet &ven mot manniskan sjalv —
nagot som hadanefter, genom genomgripande kulturell indoktrinering, internaliserat den
upplevelse av skuld och skam som Nietzsche kallar det daliga samvetet.*® Deleuze summerar:
“Ressentimentet, det diliga samvetet, nihilismen &r inte psykologiska grunddrag utan sjdlva
fundamentet i manniskans egen mansklighet. De utg0r tillsammans grundprincipen for det
manskliga visendet som sidant.”**

Principen att definiera och utvardera tillvaron pa basis av fiktiva negationer &r dven
grunden for Nietzsches viktigaste epistemologiska villebrad: den tyske filosofen Friedrich

Hegels (1770-1831) beromda dialektik:

Dialektiken ar ressentimentets och det daliga samvetets naturliga ideologi. Den &r tankandet i
nihilismens och de reaktiva krafternas synvinkel. Den ar fran bdrjan till slut det fundamentalt
kristna tankandet; oférmdget att skapa nya sétt att tdnka och kdnna. Guds dod &ar en stor och

pompds dialektisk handelse under danet av de reaktiva krafterna i nihilismens rokrider.*

Dessa negationer, byggda pa fiktioner, dar livet nedvarderas till forman for, och pa grundval

av, hogre varldar och varden ar vad (Deleuzes) Nietzsche kallar negativ nihilism.

Reaktiv nihilism: Gud &r dod!
Nihilismens drivkrafter kommer dock successivt forma manniskan att negera alla tidigare
fiktioner. Den reaktiva manniskan mordar saledes Gud och sétter sig sjalv och sina nya varden

pa tronen:

Det reaktiva livet kdmpar lange for att alstra sina egna vérden, den reaktiva méanniskan évertar
Guds plats: anpassning, utveckling, framsteg, lycka for alla och det basta for samhdllet, ménniskan
som Gud, den moraliska manniskan, den sanna manniskan och den sociala

manniskan. Detta ar de nya varden som foreslas ersatta de hogre vardena, detta ar de nya

personligheter som férslas trada i Guds stalle.®

% Deleuze, s. 203ff.
% bid., s. 116.
%2 \bid., s. 241.
* 1bid., s. 230.
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Passiv nihilism: De sista manniskorna
Att ersatta en fiktion med en annan aterger dock aldrig livet sjalvt sitt ursprungliga varde:
”Nyss forringade man livet fran de hogre vardenas hojd — livet negerades i namn av dessa
varden. Har, a andra sidan, kvarstar endast livet, men detta liv ar fortfarande ett nedvarderat
liv: ett liv som fortskrider i en varld utan varden, ett liv tomt pa mening och malséttningar, ett
liv som glider allt langre mot sitt eget intet.”3*

Och genom den dystra dialektiska processen nar nihilismen den slutpunkt da de reaktiva

krafterna vénds mot viljan sjalv. Deleuze sammanfattar:

Den negativa nihilismen ersatts av den reaktiva nihilismen och den reaktiva nihilismen fullbordas i
och med den passiva nihilismen [---] detta ar for Nietzsche en enda historia, utstakad av
judendomen, kristendomen, reformationen, fritinkarna, den demokratiska ideologin, socialismen,

etc. Anda fram till de sista manniskorna.®

Nihilismens upplosning: Overmanniskan och den Dionysiska affirmationen

Nyckeln for att komma ur nihilismens destruktiva spiral ar att ersatta negationen med den
Dionysiska affirmationen, dar stabilitet och varande ersatts av férandring och blivande. |
Salunda talade Zarathustra framstills denna majlighet i konceptet der Ubermench —
”6vermianniskan:” en framtida superindivid som slutat ddma, méta och jamfora livet, och
ovillkorligen accepterat alla aspekter av sig sjalv och tillvaron, utan att dela upp dessa i gott

och ont.*®

* Deleuze, s. 226.

% bid., s. 230f.

% Denna sista metamorfos — nihilismens upplésning och den reaktiva manniskans raddning fran sig sjalv — ar
dock en renodlat teoretisk, hogst hypotetisk majlighet, och idén om évermanniskan utgér ocksa, ironiskt nog,
den mest missuppfattade och missbrukade komponenten i Nietzsches filosofi.
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Analys

(Hanvisningar till primérmaterialet ges inom parenteser i 16ptexten.)

Krafternas kamp

Forhallandet mellan krafterna introduceras omgaende i romanen, om &n pa en hogst
symbolisk niva. | romanens inledning beskrivs hur ”Cunningham #cklats néstan till vansinne
av vissa ruvande ordlésa aningar i sitt inre, och av dagligt forekommande oforklarligt
slippriga antydningar fran de kroniskt sjuka krymplingar som utan giltiga skal svarmade kring
stuporna och gravarna med en utmanande och uppfordrande pervers undergivenhet i
kroppssprak och minspel” (s. 7). Nietzsche liknade processen genom vilken de reaktiva
krafterna och nihilismen segrar vid en smittsam sjukdom, vilket i detta scenario far en tydlig
symbol i de “kroniskt sjuka” krymplingarna. Dock &r ju dven de dominerade krafterna aktiva
s& lange de later sig domineras,® vilket krymplingarnas “undergivenhet” antyder att de gor,
men de “oforklarligt slippriga antydningar” som redovisas parallellt med Cunninghams
“ruvande ordlosa aningar” indikerar att situationen inte dr helt stabil.

Den brittiske kolonialherren och de infédda krymplingarna som symboler for de aktiva
respektive reaktiva krafterna ar ocksa ett demonstrativt exempel pa manniskans felaktiga
forstaelse av viljan till makt. Deleuze betonar att de aktiva krafterna, den affirmerande viljan,
undflyr det manskliga medvetandet som till sitt vasen ar reaktivt, och beskriver att, ’[s]laven
forestéller sig bara makten som ett objekt for erkannande, som innehallet i en representation,
som vad som star pa spel i en tavling, och darfor later han den, efter att ha kdmpat om den,
bli beroende av det enkla tillddmandet av redan etablerade varden”.®® Han ppekar &ven att,
”[d]armed forbiser man den principiella forstarangsplats som tillkommer de spontana,
angripande, valdsamma, nytolkande, nybestammande, gestaltande krafterna, i vilkas fotspar
’anpassningen’ fOrst sétter in”%

Dessa invandningar uttrycks ocksa tidigt i romanen, genom Cunningham som konstaterar
att, ”de enkla och brutala l16sningarna néstan alltid 1 historien tycktes gé segrande fram och
lamna ett enfaldigt likriktat 0dsligt eldnde efter sig” (s. 10). Och processen i vilken de aktiva
krafternas hénsynslosa skaparkraft foljs av de reaktiva krafternas oundvikliga triumf

demonstreras med all 6nskvard tydlighet nér han:

37 Eller &tminstone inte re-aktiva, se Roffe, s. 72.
% Deleuze, s. 43 (kursiv. i org.), se dven 135ff.
* Ibid., s. 86.
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En gryning [...] vandrade langsamt och tankfullt i riktning mot Dhamekhastupan, vars snépta
penisform véckte ett matt obehag i hans inre.

Sarnath hade liksom Benares harjats grundligt av Qutb-ud-din Aibaks muslimska horder i slutet
av 1100-talet, munkar och sadhus slaktats eller fordrivits, templen skdndats och forstorts. Qutb
Minars valdiga kuksymbol restes jamte den svarta och foérunderligt rostfria jarnpelaren i Delhi som
triumfatoriska minnesmérken over det 6gonskenliga betvingandet av Allah-férnekarna (s. 9).

Den felaktigt forstadda makten — “det 6gonskenliga betvingandet” — visar sig har, av tre olika
kulturer, ha fatt sin representation genom det universellt etablerade vardet, fallos-symbolen:
erigerade och skenbart potenta men i realiteten hoppldst kastrerade — ’snopta”; aktiva krafter
skilda fran det de formar.

Aven Bhairava insinuerar att de outgrundliga aktiva krafterna tillnér den otyglade
aggressionen, och att alla tolkningar och beskrivningar av dess efterverkningar ar det
manskliga medvetandets reaktiva vanforestallningar. Bhairava papekar att, i kampen, i
striden, gestaltas detta vérldsallts oskuldsfulla och véaldsamma skonhet” (s. 81); och han
beskriver vid ett annat tillfalle hur Overste James Tods verk, ”Annals and Antiquities of
Rajasthan ar ett demoniskt benadat stycke fantasisjudande aterskapande av de stridbara
rajputernas forlorade harlighet” (s. 56).

De reaktiva krafternas eviga triumf innebér ocksa att ingenting ar immunt mot férandring;
nihilismens metamorfoser far till slut dven den ’adlaste’ och starkaste av civilisationer att
forfalla.*” Denna degeneration illustreras nar Cunningham betraktar “ett sillskap fornima,
formogna hinduer som i maklig vdlmaga strévade fram och med onda och hamndlystna ord
samtalade om Manus klokt strdnga lagar och de beskaftigt affarsdrivande skenheligt
hycklande dyrkare av den korsféste judiske vandringspredikanten som bemaéktigat sig deras
uraldriga mytologiserade nation Aryavarta” (s. 16). Att Nietzsche var mycket fascinerad av
Manus lagar — grunden for det hinduistiska kastsystemet — ar ett vélkant faktum. Han ansag
att detta kategoriskt ojamlika samhéllsskick genererade ett toppskikt av ’rena’ och aktiva
herre-typer.** I denna scen &r dock dessa forna herrar — som rent formellt fatt behélla sin
makt, men i praktiken kontrolleras av britterna — forbittrade och fulla av ressentiment; de
samtalar med “onda och himndlystna ord”: aktiva krafter som genom att skiljas fran det de

formar blivit reaktiva.

“ Deleuze, s. 254: “Minniskans visen, liksom visendet hos den virld hon bebor, ir det blivande-reaktiva hos
alla krafter — nihilismen, inget annat 4dn nihilismen”, se dven Roffe, s. 76f.
“! John Richardson, Nietzsche’s System, New York: Oxford University Press, 1996, s. 175.
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Det brittiska imperiets dominans framstar saledes som annu ett resultat av de reaktiva
krafternas triumf. Som Deleuze papekar kan “de underligsna krafterna [...] ta dverhanden
utan att upphora att vara kvantitativt underlagsna eller kvalitativt reaktiva, utan att upphora att
vara slavlika till sittet”. Och de “adaptiva, nyttoinriktade och partiellt begrinsande”
egenskaper som utmarker de reaktiva krafterna och deras triumf far ocksa sin kanske allra
tydligaste demonstration nér Cunningham reflekterar over den brittiska invasionen och hur

den gatt till:*?

Britterna hade inte planerat nagon erdvring av Indien, det hade aldrig funnits ndgon évergripande
strategi for att underkasta de indiska massorna ett brittiskt herravalde. En starkare, listigare, battre
organiserad, mer effektiv och inkréktande etnisk organism hade successivt helt enkelt pa ett kyligt,
smidigt, realistiskt risktagande satt genom Kliniskt vald, hot om vald, arrogansens karisma,
byrakratisk och kommersiell infiltration, och genom att nar sa kravdes med bestamdhet reagera pa
provokationer, gjort sig till harskare over svagare, splittrade, kortsynta och vidskepliga etniciteter,
som snabbt l&rde sig att dessa frammande herrar likt mogulerna rikt belénade samarbetsmén och

lojala tj&nare (s. 87).

Cunningham som “’den sista mdnniskan”

Alexander Cunningham framstar som en grubblande man som inte funnit ndgon trost i
religionen, och ett symboliskt féorddmande av kristendomen — och dialektiken — kan utlésas

tidigt i romanen, i form av Cunninghams &ktenskapliga historia:

Den forsta hustrun, Emily, en devot subba helt i avsaknad av humor eller charm, hade jamte
spadbarnet dott under forlossningen; den andra, ett torrt hysteriskt skinn till kvinna vid namn
Lisbeth, hade omkommit pa ett snopligt men tankevackande satt nagra dagar efter aktenskapets

trista fullbordan, biten i ansiktet av en kobra, dod i den egna tradgarden (s. 8).

Hegel forestéllde sig kristendomen som en syntes av tva strategier som méanniskan tillgripit
for att hantera verklighetens lidande: de filosofiska skolorna stoicismen och skepticismen.
Stoicismen grundades, enligt Hegel, pa den hart arbetande slavens forsok att genom idog
mental traning uppna ett fordragsamt jamnmod. Detta tankesétt fick en naturlig fortsattning —
och antites — i skepticismen, som i stallet sokte uppna sinnesro genom att forneka alla

mojligheter till kunskap om lidandet och om verkligheten i stort. Detta resulterade i ett

*2 Deleuze, s. 107f, resp. 112.
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oscillerande mellan tva sinnestillstand — “slav” och herre” — dar individen genom den
skeptiska kontemplationen temporért lyckades upprétta en kénsla av frid och oberoende, men
sedan aterfoll till de varldsliga begar (sex, mat, dodsfruktan etc.) som forutsatte stoicismens —
slavens — verklighetsuppfattning. Dessa tillstdnd kom sedan successivt att utvecklas till bilden
av tva varldar: den jordiska och den transcendenta, och slaven och herren kom att motsvaras
av syndaren (i.e. manniskan) och Gud.*

Om man i anekdoten om Cunninghams tva doda fruar betraktar Emily — ett namn som
betyder “flitig” — som en personifikation av stoicismen, och Lisbeth — som betyder "Gud &r

fullkomlighet**

—som en dito av den begynnande kristendomen, i form av Eva, kan den lasas
som en satirisk allegori av Hegels dialektiska process och dess syntes, som enligt Nietzsche ar
den falska slutledningen av dubbla negationer.*> Det fro som i Hegels version séddes genom
stoicismen dor hér i form av spadbarnet redan vid forlossningen, och métet mellan Eva och
ormen genererar inget felix culpa, utan slutar med ”déd i den egna tradgarden”.

Cunninghams egen installning till detta handelseforlopp, bade den faktiska*® och den
allegoriska versionen, vittnar i stallet om dennes forkarlek for Schopenhauers vérldsbild — en
forkarlek som aven explicit bekraftas pa flera stillen i romanen (e.g. s. 18 och 71).
Cunninghams attityd gentemot den traditionella kristendomen, ressentimentets hamndlystnad
och det daliga samvetets vanda indikerar att han sedan lange har genomskadat den negativa

nihilismen:

Den preshyteriska kristendom som préglat hans uppvaxt hade fér honom aldrig varit mer &n en
tamligen trist social konvention, och upptackten av Schopenhauers gudl6st utplaningstrangtande
visdom hade dddat de sista resterna av slentrianmassig pietet gentemot den sortens fromhet.

Aven i det omoget virkande skedet av sitt liv hade han instinktivt forstatt att undfly
tankestiltjen, mdrkerméssan, sjalsdédsboet ... Han betraktade i sitt fortegna inre kristendomen som
en depressiv och degenererad lara som bejakade allt det lagsta och svagaste hos manniskan och

frodades av hysterisk syndadngest och vanmaktigt egocentrerat hamndbegar (s. 41).

*% Julian Young, The Death of God and the Meaning of Life, London: Routledge, 2003, s. 65-68.

“  Historiska museet, “Nomina — vad betyder namnet?” (himtad 17/5-2017), Tillganglig:
http://historiska.se/nomina/?nomina_name=emily.

*Young beskriver t.o.m. Hegels tes i dessa termer: "Whereas Stoicism achieves only an incomplete "negation’
of natural existence, Scepticism achieves its "absolute negation’” (s. 67).

% Cunninghams beskrivning av “den svala olusten vid tanken pa barnalstring och de fritande tvivlen pa
mojligheten att fostra sunda individer i en vérld sa obotligt fordunklad av sonderslitande och illusoriska begdr”
(s. 39) ekar av Schopenhauers antinatalism, se e.g. David E. Cooper, ”Self and Morality in Schopenhauer and
Nietzsche”, 1 Janaway, s. 208.
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Schopenhauer motiverade ofta sin pessimistiska metafysik genom att hanvisa till
ménniskans egna begar och drifter. Som manniskor &r vi, som Young sammanfattar,
”constrained to conceive ultimate natural reality as analogous to our own inner experience, as
"will’. By looking inward at the *microcosm’, as Schopenhauer often puts it, we discover the
fundamental nature of the *macrocosm’.* Denna halIning fick senare Nietzsche (och manga
andra) att misstanka att den diaboliska varldsbilden snarare var ett uttryck for Schopenhauers
egen dystra personlighet,”® och i analogi med dessa antropomorfa projektioner speglas aven
Cunninghams inre i romanens naturskildringar som — trots berattarrostens heterodiegetiska
tredjepersonsperspektiv — fokaliseras genom honom. Har beskrivs bl.a. hur ”’[flullménens
koppérriga och mongoloida hallickansikte [...] mddosamt pressat sig over den vildvuxet
forkvavande trddhorisonten” och [olkdnda figlar gav mot en lagfrekvent bakgrund av
hjarndott surrande och vinande och lockande och hotande morkerinsekter ifran sig laten som
tydde pa att de befann sig i akut livsfara eller pldgades av svarartad mjiltsjuka” (s. 31).

Trots att den radande kristna moralen tvingar Cunningham att behalla sina
schopenhauerska sympatier for sig sjalv, ar den brittiska imperialismens motiv dock inte
langre huvudsakligen teokratiska. | det tidiga 1800-talets kantianska optimism, dar tro och
vetenskap separerats,*® har upplysningens reaktiva nihilism fatt fria tyglar, och kristendomen
haller gradvis pa att ersattas av den nya tron *kunskap,’ i vilken vetenskapsmannen &r den nya
prasten. Ett lysande exempel pa detta finns i beskrivningen av hur ”Cunningham [...] nir han
skulle fostras till effektivt lojal Indienadministratér och militar pa fraimmande mark givetvis
forst av allt padyvlats Macaulays och James Mills hogmodigt nedlatande verk, som aldrig
tréttnade pa att predika om den indiska kulturens pastadda vardeloshet, efterblivenhet och
moraliska fordarv” (s. 40). Att James Mill, som den amerikanske ekonomihistorikern Murray
Rothbard papekar, var ateist har som synes inte forandrat hans satt att pa traditionellt kristet
ressentimentmanér definiera sin position genom att negera sin motpol. Deleuze beskriver hur
”den reaktiva méanniskan, ’den fulaste méanniskan’; ’ful, foraktlig och full av dold skam’”
maordar Gud och intar dennes plats, och ’[r]essentimentet blir ateistiskt, men denna ateism &r
fortfarande ressentiment”.*® Detta uttrycks aven mycket karnfullt av Rothbard (angdende

Mills): ”he lost his Christian faith and became an atheist, but, as in the case of so many later

*"Young, s. 33.
“8 Berman, s. 180.
*Young, s. 27.
% Deleuze, s. 229.
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evangelically trained atheist and agnostic intellectuals, he retained the grim, puritanical and
crusading habit of mind of the prototypical Calvinist firebrand.”>*

Manniskans bendgenhet att substituera de gudomliga vardena men bibehalla deras
grundlaggande fortryckande funktioner har aven, som Deleuze papekar, formulerats av
Heidegger: ”Aven om Gud har limnat sin plats i den dversinnliga vérlden sa kvarstar sjilva
platsen, fastan tom. Den Gversinnliga varldens och idévarldens tomma regioner kan anda
uppréatthallas. Den tomma platsen ber till och med pa nagot satt om att pa nytt intas, om att
den férsvunne Guden skall ersattas med ndgot annat.” °* | romanen synliggérs detta urgamla

maénskliga fenomen i de arkeologiska utgravningarna av Indiens buddhistiska ursprung:

Dessa Jatakas, mytfantiserande skildringar av Siddhartha Gautamas sa kallade tidigare liv, visade
sig vid det omsorgsfulla blottlaggandet i form av sdnderbrutna brottstycken ha Overlevt tidens,
naturkrafternas och den manskliga forstorelselustans harjningar. Inga avbildningar av Buddha sjélv
tycktes dock forekomma, endast symboler, ofta franvarons antydningar, fotspar eller en tom
tronstol (s. 86).

Cunningham sjalv motsatter sig dock James Mills foraktfulla och fordomsfulla sjalvgodhet.
Cunningham “hade forstulet tigande vérjt sig mot de kristet-bigotta och megalomant-
chauvinistiska teser som hamrades in i the Companys rekryter” (s. 41), och han identifierar sig
i stallet med andra, mer 6dmjukt kunskapstorstande foregangare: “Prinseps sakt- och
godmodighet, tillitsfullhet, det rattskaffens och rakryggade sinnelaget hade gjort ett starkt
intryck [---] Den avspéant kultiverade och genuint forundrade vidsynthet och objektivt
registrerande nyfikenhet som k&nnetecknat man som William Jones och James Prinsep levde
vidare i honom” (s. 40f). | motsats till Nietzsche var ocksd Schopenhauer, trots sin
pessimistiska grundsyn, positivt installd till kunskap. Han var, som Berman papekar,
metafysisk pessimist men epistemologisk optimist: “although the world is bad, knowledge
about it is good, indeed profoundly liberating.”*® Och han var dessutom — liksom Cunningham
— en flitig student och beundrare av Upanishaderna.> Cunningham &r ocksa évertygad om sin
egen objektivitet ndr han, som Bhairava beskriver, “uthiardande, stindigt pa vég, oavbrutet

sysselsatt, ofortrottligt sjalvforglommande men principfast” (s. 81), dokumenterar de

51 Murray N Rothbard, ”James Mill: Laissez-Faire’s Lenin”, Miseslnstitute, 5/10-2012 (hdmtad 20/5-2017),
Tillganglig: https://mises.org/library/james-mill-laissez-faires-lenin.

%2 Deleuze, s. 230.

% Berman, s. 181.

¥ Mervyn Sprung, “Nietzsche’s Trans-European Eye”, i Parkes Graham (red.), Nietzsche and Asian Thought,
Chicago: University of Chicago Press, 1991, s. 76.
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arkeologiska fynden. Deleuze papekar dock att denna forestéllda objektivitet, denna *vilja till
sanning,” 1 sjalva verket ar den reaktiva nihilismens sista dddsryckningar, dar den sista
manniskan” slutligen vént ressentimentets hdmndlystnad mot viljan sjalv. Men trots att de
passiva sista manniskorna fornekar den egna viljan ar de fortfarande slavar under det daliga
samvetets drivkrafter. | Salunda talade Zarathustra gestaltas detta genom kamelen, som lastar
sig sjalv med det verkliga sadant det nu ar [---] Men denna verklighet, som aterférenar
kamelen med dess bordor intill den punkt dar de blandas samman i en enda hégring, &r bara
oknen och 6knens egen verklighet: nihilismen”. Kamelen affirmerar sin sméarta men negerar
sin vilja, och forsvinner bort i dknen, i en utdragen drém om passiv forintelse”.> Denna
metafor speglas bl.a. i sammanfattningen av Cunninghams yrkesliv: ”Sedan dess hade
omarkligt bortsipprande decennier av outtréttligt langfardsmarscherande under den indiska
solen, och det samvetsgrant genomférda inventerandet och dokumenterandet av nyupptéckta
fornminnen fran okanda tidsaldrar, fatt honom att fortidsaldras pa ett mahanda manligt stiligt
men anda for hans narmaste i tjansten nastan skrammande satt” (s. 7).

Negerandet av den egna viljan var enligt Schopenhauer I6sningen pa manniskans lidande,
och i romanen beskrivs ocksa hur Cunningham aven pa sin dodsbadd *vill gora sig ondbar
utan att lita till annat &n viljans upphorande” (s. 97). Cooper beskriver dock att, ”[f]or
Nietzsche, all of this is contemptible nihilism of the Buddhist stamp, a symptom of

*decadence’, *exhaustion’, and *weakness’”,>® nagot som aven Deleuze sammanfattar:

Och har inser vi Schopenhauers stérsta misstag: han trodde att viljan negerade sig sjalv i dessa
hogre varden. Det ar i sjdlva verket inte viljan som negerar sig sjalv i de hdgre vardena, det &r de
hogre véardena som trader i forbindelse med en vilja att forneka och forinta livet. Denna vilja att
negera definierar de hogre virdenas “virde”. Dess vapen: att stéilla livet under de reaktiva
krafternas styre, pa ett sadant satt att livet i sin helhet skiljs fran det som det formar, gérs mindre
och mindre, foérsvinner allt ldngre bort, ”Ut i Intet? Ut i den genomborrande kéanslan av sin

intighet.”’

Buddhismen var alltsa, enligt Nietzsche, ”den passiva nihilismens religion [...] en religion for

den avslutande och trotta civilisationen”,58 och i romanen illustreras ocksa hur britternas

% Deleuze, s. 270f, resp. 273.

% David E. Cooper, “Self and Morality in Schopenhauer and Nietzsche”, i Janaway, s. 211.
*" Deleuze, s. 158.

*® Ibid., s. 236.
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fafanga forsok att erévra Osterlandets okanda visdomar liknar kamelens 6de: “och langt borta
de svagt flimrade ljusen frdn den arkeologiska expeditionens utsatta lager” (s. 23).
Strax fore sitt forsta méte med Bhairava serveras ocksa Cunningham en vision av den

passiva nihilismens yttersta konsekvenser. Deleuze fragar och svarar angaende den passiva

5959

manniskan: “Hur linge kan hon folja denna vig? Anda till det stora dcklet,”> och i denna

scen speglas den dystopiska framtid dar den moderna europén — som Nietzsche kallade “det

sublima missfostret”®

— assimilerat Osterlandet i sitt globaliseringsprojekt:

Nar han rundade ett bestand tulsibuskar sag han klart den 16jligt vederstyggliga scenen: ett
dussintal tanigt brunhyade indiska soldater i brittiska uniformer som bildade en halvcirkel och
masturberade. De maniskt grupprunkande sepoyernas osunt besl6jade, sjalvuppslukade dgon och
det ymniga dregel de hatiskt tungrotsmuttrande gav ifran sig under den lika gladje- som skamlosa
sjalvbeflackelsesessionen storde nagot primordialt skikt i Cunninghams germanskt valordnade
psyke. Han sag, och fornekade det han sag. Sarskilt den varelse som utgjorde centrum for deras
sterila atra, den nakna och bisarrt vanskapta kropp som oljig ormade sig infor de styva lemmarna i
hetsig vantan pa spermaspruten och tycktes kurra och spinna pa ett kvaljande intimt och hanfullt
eggande satt ... Cunningham vande tigande om och atervande till sitt talt. Han lade sig ner och
blundade, fornekade men kunde inte glomma (s. 10).

Hé&r demonstreras hur vésterlandets hogre vérden, som med tiden antar allt mer “bisarrt
vanskapta” former, patvingas dess omvarld — har i form av de “indiska soldater i brittiska
uniformer” som samlats runt européernas nyforlosta gudom. | ”’sepoyernas osunt besl6jade,
sjalvuppslukade 6gon och det ymniga dregel de hatiskt tungrotsmuttrande gav ifran sig under
den lika gladje- som skamldsa sjilvbeflickelsesessionen™ speglas bade ressentimentet och de
sista ménniskornas zombielika passivitet. Och i “centrum for deras sterila atrd” tar denna
dystra framtids hogsta ideal — likt sin féregangare prasten — girigt emot det ressentiment som
genom masturberandet far sitt demonstrativt reaktiva utlopp.

% Deleuze, s. 229.
% |bid., s. 214.
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Bhairava som Dionysos

Den bisarra orakelfiguren Bhairava kan med starkt stéd tolkas som ett slags polygonal
personifikation av de tankar om nihilismens upplosning som Nietzsche samlade i sin
Dionysosmyt. Tva av elementen i denna myt ar Dionysos som ett barn omgiven av gudomliga
leksaker och “tillagandet av Dionysos”.®*

De gudomliga leksakerna kan i detta avseende sdgas representeras av de hijras — “eunucker
och transvestiter [...] djupt foraktade och franstétande vulgéra, men fruktade for sina magiska
egenskaper” (s. 11) — som omger Bhairava. Att dessa hijras symboliserar leksaker kan i forsta
hand, om an nagot cyniskt, motiveras med det faktum att de ar prostituerade (s. 74), men dven
deras antal — “sex eller sju stycken” — korrelerar med mytens verkliga sakforhallanden.®
Dessa hijras leker, skrattar och dansar, vilket Deleuze beskriver som karaktéristiskt
affirmerande egenskaper.®®

| motsats till sina féregangare Hegel och Schopenhauer, som forenklat kan sagas ha
uppfattat varldssjalen som god respektive ond, attraherades Nietzsche i stéllet av den grekiske
filosofen Heraclitus vision av skaparen som ett oskyldigt lekande barn pa en strand, som
godtyckligt bygger upp och river ner sina sandslott, enbart for sitt hoga nojes skull.** Martin
beskriver hur ”Nietzsche’s writings from early to late are permeated with the theme of
creative play and the symbol of an innocent, game-playing child”, och i Salunda talade
Zarathustra gestaltas (som tidigare ndmnts) nihilismens metamorfoser och dess potentiella
upplésning, ’from ’the camel,” who bears the weight of traditional metaphysical values [...]
to the playful *child’ of renewed affirmation”.%® Och i romanen finns hos Bhairava tydliga
drag av detta sorgfritt skapande barn: ”Skuggvarelsen Bhairava fortsatte tala,
forstorelsetorstande, sublimt likgiltig for lidande uthérdat eller fororsakat [...] och dess morka
6gon i det uraldriga barnansiktet glittrade ekivokt [---] Jag talar till dig for att det behagar
mig, sade Bhairava med barnslig arrogans” (s. 42f).

Angaende kopparkitteln och “tillagandet av Dionysos” forklarar Bhairava: “Att vistas i
kitteln i denna stympade och vanskapta kropp och baras omkring av mina osaligt uppsluppna
hijras tycks mig helt enkelt bekvamast, naturligast, mest andamalsenligt i det skede jag

befinner mig nu” (s. 80). Bhairavas avslappnade attityd och besynnerliga fysik speglar

® Deleuze, s. 62, resp. 71.

%2 Olga Levaniouk, “The Toys of Dionysos”, i Harvard Studies in Classical Philology, vol. 103, 2007, s. 168f,
(hdmtad 16/5-2017), Tillganglig: www.jstor.org/stable/30032222.

® Deleuze, s. 256.

% Young, s. 52.

% Glen T. Martin, ”Deconstruction and Breakthrough in Nietzsche and Nagarjuna”, i Parkes, s. 96f.
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givetvis viljans obestandiga och plastiska karaktar,®® men kopparkitteln kan &ven sigas
alludera till den metafor fér den Dionysiska affirmationen av slumpen som uttrycks i Salunda
talade Zarathustra: ”Jag kokar varje slump i min gryta. Forst sedan den kokats i min gryta

57 _ ett koncept som ocksd upprepas av Bhairava: ”Min

valkomnar jag den som min ritt
vision av determinismen ger atskilligt utrymme at det oforutsagbara, det godtyckliga,
tillfalligheternas kaos, den bisarra slumpen” (s. 67).

Bhairava i sin kopparkittel kan alltsa ses som ett “hopkok™ av Dionysos, affirmationen,
slumpen, det skapande barnet, och viljan till makt, vilket ocksa ar helt i linje med gangse
Nietzschetolkningar. Exempelvis beskriver Martin hur Nietzsche successivt utvecklade denna
metaforik: Intertwined with the theme of play and the artist-child in the later writings are that
of the will to power both as animating the creative activities of the artist-child and as a mythic
symbol, beyond good and evil, for the world process itself.”®

Tolkningen av Bhairava som en personifikation av den tidlost allomfattande och
outgrundliga viljan finner ocksa stod genom bade Cunningham: Varelsen behérskade sin
narmaste omgivning och aven allt annat som sinnena kunde férnimma pa ett svarforklarligt
satt” (s. 15), och genom Bhairavas egna kommentarer: “Tiden bekymrar mig foga, allt ar
samtida, jag svavar och skadar, det forflutna och framtiden &r endast bekvamt
tillrittaliggande illusioner” (s. 20); och “for att jag inte kanner till nagon borjan eller nagot
slut” (s. 43). Detta motsvarar Deleuze beskrivningar av det Dionysiska blivandet som
“nérvarande, forganget och framtida”, och “det som aldrig kan ha borjat och som aldrig skulle
kunna sluta bli till”.*®

| denna position kan alltsd Bhairava betraktas som romanens moraliska centrum, och som
en kalla till svar angdende nihilismens upplosning. Bhairava upprepar ocksa flera av de
aspekter som synliggjorts i de foregdende analysavsnitten. Han patalar ressentimentets och
dialektikens behov av negationer: ”For de sjélvutndmnt goda och rittdnkande aterstdr det
alltid en fiende att bekdmpa, betvinga, forinta” (s. 81); och han forkastar den reaktiva
nihilismens jakt pa stabilitet, kunskap och sanning: ”Du kan inte forstd denna virld endast
genom att mata och vaga och etikettera och katalogisera och analysera den, du maste brista,
vandra vilse, falla sonder” (s. 73).

| likhet med Nietzsche verkar dock Bhairavas storsta farhaga vara den passiva nihilism

vars resultat Cunningham forfarat bevittnade i scenen med sepoyernas onanisession. Bhairava

% Deleuze, s. 98, se aven Roffe, s. 73f.

% Ibid., s. 67 (kursiv. i org.).

%8 Martin, s. 97, se dven 94, samt Deleuze, s. 132: ”Dionysos ar viljan.”
% Deleuze, s. 284, resp. 94.
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befarar att motet mellan “europérnas vetenskapligt teknologiska nihilism och epidemiska
egoforharligande” och Indiens “buddhistiska, sufiska, asketiskt hindumysticistiska
tankesférer” ska resultera i “en trostlost borttynande och dverorganiserad virld berdvad sin
fortrollning” (s. 67f). | likhet med Nietzsche forkastar ocksd Bhairava den tanke pa
upplésandet av viljan som bl.a. Cunningham, Schopenhauer, och en dryg miljard buddhister
och hinduer i nagon form forlitar sig pa: ”Det dr nimligen vad folket vill, eller &tminstone vad
fromma gubbrackare under millennier av frenetiskt och raffinerat medvetandeknullande
inbillat dem att de borde vilja. Viljans upphéavande, aterfodelsens upphorande, den slutgiltiga
utplaningen, moksha, nirvana” (s. 71). Sprung beskriver ocksa hur Nietzsche, inspirererad av
Schopenhauer, inledningsvis betraktade sig som en ”European buddhist”, men under senare
delen av sin karridr kom att betrakta “nirvana as a ’nihilistic turning away from existence’
which is creeping into Europe”.”

For den affirmerande viljan finns inget gott eller ont, och i romanen belyser Bhairava hur
dessa begrepp ar oavlatligt perspektivberoende, bl.a. genom att papeka britternas
dubbelmoral: “ni ska med frihandelsdogmatisk rovdriftspolitik ta livet av minga miljoner
indier, och [...] forsvara det intriffade som en Jahves skickelse och en historisk
noédvéndighet” (s. 18f). Men i egenskap av den vilja som aldrig upphoér att “réra om i grytan”
och som genom sin obandigt destruktiva skaparkraft standigt underminerar radande ordningar,
forkastas Bhairava samtidigt av de hinduer som fatt sin harskarratt genom Manus lagar, och
som Nietzsche betraktade som typexempel pa herre-méanniskan. Bhairava beréttar att han av
dessa hinduer getts epitetet ’forintaren av den vérld som byggts pa illusionen” (s. 17), och hur
han likstalls med Shiva: ”brahminerna kommer inte att offra till dig eftersom Shiva har
besudlat den stig som goda man foljer; han &r oren, en som avskaffar riter och upphaver
grianser, som ger Vedas ord till en sudra” (s. 80f).

Bhairava forsvarar ocksa manniskooffer och andra bestialiska grymheter, och summerar:
”Nér du brannmadrker grymbhet, illvilja och svek som onda foreteelser forsoker du sarskilja
nagot som inte later sig avgransas: fordémandet av nagon livsaspekt forbannar oundvikligen
helheten” (s. 82); “Det naturliga ar oskyldigt, och hur skulle ndgonting kunna undga att vara
naturligt?” (s. 81). Denna attityd korrelerar &ven med Nietzsches egen uppfattning: ”Fragan
dr i stdllet: dr tillvaron skuldtyngd ... eller oskyldig? Vid denna punkt har Dionysos funnit sin
mangfaldiga sanning: oskulden, mangfaldens oskuld, blivandets oskuld och oskulden hos allt

som &r; [---] Man kan inte ddma, méata jamféra och framfor allt inte forneka helheten.”"

" Sprung, s. 81.
™ Deleuze, s.59f.
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Tankefiguren med det lekfullt skapande barnet ar aven central i den indiska Vedanta-
filosofin: ”Just as in the Vedanta the world is lila, the play of Brahman, eternally creating and
destroying with equal vigor and delight.” Vedanta-filosofin utgjorde en viktig influens for
Nietzsches eget tankande angaende detta, framfor allt under de sista aren av hans karriar innan
han slutligen forlorade forstandet,’® och denna omstandighet far i romanen en péfallande
ironisk spegling genom Bhairavas kommentar angaende en annan central aspekt av Vedanta-
filosofin: ”Det konsekvent tillimpade fornuftet for tydligen oftast med sig det obotliga
vansinnet, eftersom manniskodjuret normalt inte kan finna sig tillrédtta i den till-slutet-tdnkta
Nagarjunanihilismens skeptiskt desinficerade och rigorést negerande tomhetstankekrets™ (s.
75).

Martin beskriver att ”Nagarjuna can be seen as refusing to participate in any form of
discourse that might misleadingly carry ontological implications”, och dess fullandning &r
“the blissful cessation of all phenomenal thought constructions”.”® Och denna Kkategoriska
dekonstruktion av alla manskliga forestallningar korrelerar i mangt och mycket med
Nietzsches teorier, dar “all language and ultimately meaning itself, begins to disintegrate”,
vilket betingar ett ”perpetual becoming, without metaphysical essence; a becoming, like the
interpretive process, eternally without aim, meaning, or goal”.” Aven Deleuze pépekar att
affirmationen fordrar denna insikt: “Att alltet saknar mal, att det lika lite finns mal att hoppas

pa som orsaker att utforska,””

och i romanen gors samma poang av Bhairava, nar han hanfullt
later Cunninghams sanningsstravan avspeglas i en for denne generande anekdot: ”Du minns
vél den kashmiriska dansflickan som du ldgrade i Varanasi i fjol [...] Med vilken né&stan
sjukligt sorgfallig grundlighet du undersokte hennes vata unga fitta fore akten, som om dar
funnes nagon outsdgligt innebordsdiger gata att uppdaga” (s. 25). Bhairava levererar dven
flera andra kommentarer som kan relateras till dessa kryptiska tomhetsteorier, e.g.: ”’Och inte
ens den dgonskenligt patagliga konsvéllusten eller befruktandets bedrovliga mirakel existerar
egentligen, strikt betraktat ... endast odndlig intighet, 1 all evighet” (s. 20); ”Dar allt verkligen
existerar finns inga ord, skillnader eller granser ldngre” (s. 33); och allt & oupphorligt

vardande och illusorisk forgianglighet” (s. 73).

"2 Martin, s. 98 et pass. Ang. Vedanta-filosofin, se d&ven Sprung, s. 79 et pass.: "Good and evil, both are fetters:
The Perfect One became master over both.”

" Ibid., s. 99.

™ bid., s. 92f.

® Deleuze, s. 66.
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Kaosets intrdéngande

| de sista tva kapitlen koncentreras manga av de observationer som analysen hittills genererat.
Hér beskrivs det méanskliga medvetandets — ”det medvetande som sedan begynnelsen sokt
beméstra den patringande verkligheten, sonderbetraktad, obevisbar, outredlig” (s. 97) —
oférmiga att forsta de aktiva skapande krafterna, formulerat i en kiasm: “Det méanskliga
undandrar sig skapandet, skapandet flyr médnniskan” (s. 98), och ressentimentets sjilvgoda
hdmndlystnad: ”Alla de solida svinen vdmjeligt driglande sitt uppbyggliga grymtande om
egen godhet och andras forvandhet och varldsordningens fornuftighet och moraliska rattvisa”
(s. 92f). Har sammanfattas ocksd hur manniskorna, ”[p]rimitiva och desperata, dngsliga att
varken kunna forlora eller uppratthalla livet, vandrar [...] vidare i existenskrdvans
blodfettsskrymsle” (s. 93), i sina fruktlosa forsok att fjattra den kaotiska verkligheten i

ordbundet fornuft;

Det var en virvel som inte lét sig ordfangas men anda kravde orden for att for att inte kénslan av
obscent samtycke skulle frita ... Tystnaden glupsk, utan styrsel, utan riktningar, utan slut, och
orden agade till underkastelse och just darfor sa beredvilliga att om bara i form av framflamtade
obegripligheter forsoka latsas mening och sammanhang, komma till ratta med det sjudande som

inte var annat an kaosets intréngande i en av naturen brécklig organism (s. 93).
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Avslutande diskussion

Undersokningen visar att Nietzsche och nihilismen samt dess idéhistoria & omisskannliga och
aterkommande element i Att hata. Romanen later sig mycket vl ldsas som en tematisering av
Nietzsches tankar, med dennes relation till sin foregangare Schopenhauer — i romanen
representerad av protagonisten Alexander Cunningham — i centrum. Och orakelvarelsen
Bhairava kan enligt denna lasning sagas representera Nietzsche sjalv, med utgangspunkt i det
galenskapens gransland i vilket denne befann sig i slutet av sin karriar.

Analysens forsta del, dar det brittiska imperiets dominans avsldjas som de reaktiva
krafternas standiga triumf, demonstrerar dven hur Nietzsches maktkoncept — och framfor allt
begreppen herre och slav — missuppfattats genom historien.” Detta kan tolkas som en kritik
mot imperialistiska och fascistiska ideologier — nagot som styrks av att Cunningham, “den
sista ménniskan”, dor utan att ha realiserat nihilismens slutligt frigorande metamorfos; de
enda sparen av 6vermanniskan som kan skonjas i romanen ar i stallet Bhairavas hijras, som
genom sitt skabrost sedeslosa gréansdverskridande trotsar alla konservativa och reaktiondra
koncept.

Undersokningens mest pafallande resultat ar dock den sprakkritik som sammanfattas i
romanens sista kapitel, och som Hultman demonstrerat i forfattarens tidigare romaner. De
tankar angaende “sprdket och dess smitta” som (foretrddesvis) Morfar formulerar i
Kagedalssviten kan mycket vél sdgas parafrasera den nietzscheanska andemening som
genomsyrar och kommer till sitt fulla uttryck i Att hata.”’

Som tidigare ndmnts i samband med detta préglas dock Teratologens tidigare romaner trots
allt av en — om &n bisarr och cynisk — humor, med potential att locka till nagon form av
forlosande och distanserande skratt. Hultman sammanfattar att ”[rJomanerna utgor [...] en del
i en sprakkritisk och binaritetskritisk diskurs, samtidigt som de driver med denna och med sig
sjalva”.”® | Att hata tas forvisso denna sprakkritiska diskurs till sin spets, men med andra,
mindre farsartade, medel, och darmed blir d&ven den epistemologiska pessimismen betydligt
mera pataglig.

Sammanfattningsvis ar det min forhoppning att detta arbete bidragit till att besvara de
fragor som Att hata moétts av i de recensioner som namndes i inledningen, men ocksa att det
askadliggjort romanens nihilistiska tema som en skoningslds kritik av allt manskligt tankande,

inklusive alla tdnkbara fascistiska ideologier.

"® Detta manifesteras aven i hinduernas forakt for Bhairava, som ger Manus ord till en sudra” (se s. 25).
" Hultman, s. 76.
" Ibid., s. 84.
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Vidare forskning

Trots dess relativt korta format innehaller Att hata en mangd intressanta aspekter av Nietzsche
och nihilismen som av utrymmesskal inte kunnat beaktas i detta arbete. Framfor allt
férekommer i romanen en mangd hanvisningar till den Vedanta-filosofi som har endast ytligt
berorts. Att Nietzsche influerades av orientalisk filosofi &r ett allmant vedertaget faktum, men
de textuella belaggen angaende dessa relationer och deras genealogi &r inte lika
vertygande.” Huvuddelen av de referenser till Upanishaderna och annan 6sterlandsk filosofi
som gors i romanen — och dessas eventuella affinitet med Nietzsches tankar — kan déarmed
betraktas som resultat av forfattarens egen forskning, och en mer fullédig analys av dessa
forbindelser skulle enligt min uppfattning var mycket intressant.

Undersokningen visar aven att romanen innehaller flera intertextuella relationer till
Salunda talade Zarathustra. Detta har ur ett forfattarbiografiskt perspektiv sin logiska
forklaring i att Teratologen Oversatte namnda roman till svenska, bara tva ar innan
utgivningen av Att hata, och en mer renodlat komparativ undersokning av dessa tva verk

skulle med all sakerhet vara mycket fruktsam.

™ Sprung, s. 83.
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