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I. Predikan 1 Fritdnkareforbundets julotta 1895.

varhelst vi denna morgon lata var tanke stanna skulle
vi, vore vi dar personligen nérvarande, héra sam-
ma ord och samma sanger fran polcirkelns is-

hyddor till ekvatorns ;palmdungar, fran yttersta ostern till

yttersta vastern; vi funne kristendomen allenarddande eller
vid sidan af andra religioner, vi funne den i nya land eller
i skuggan af mangtusenariga pyramider och pagoder, ofver-
allt sége vi manniskor samlade for att lyssna till de ord,
som fran var barndom hafva en annan klang och en annan
helgd &n andra ord, de, som skildra huru Maria fédde sin
forstfodde son och nedlade honom i en krubba.

Af alla de handelser, for hvilka ménniskor tillbedjande
nedfallit, dem dikten besjungit, konsten skildrat, tanken
fordjupat sig i, har ingen af sin samtid varit mer obemaérkt
an denna, s& obemarkt att ingen med visshet vet nagot
hvarken om tid eller rum. Den hedniska véarlden var fylld
af alldeles samma varldsliga intressen som var: fragorna
om krig och fred, om vinning och forlust, om lycka och
makt upptogo den stora romarvérlden lika lidelsefullt som
de nu sysselsitta den sd kallade w»kristna» varlden. Och
det dréjde arhundraden innan denna vérld visste det minsta
om den lille judegosse, hvars fodelse jorden nu firar. Vi
veta att det endast var steg for steg som Jesu lif och
lara — af judiska profetior och arfssagner, af hellenisk
filosofi och osterlandsk teosofi, af hedniska religionsrester
1. — Lifslinjer. I1.
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och framfor allt af i alla tider lefvande, manskliga kénslor
och behof — omformades till hvad man nu kallar Kristen-
dom. Men det &r icke omkring detta rika &mne, kristen-
domens historiska tillblifvelse — under upptagande och om-
bildande af aldre troslaror, under forfalskning och forvarlds-
ligande af sina egna laror — som vi nu vilja samla véra
tankar, utan endast om de fragorna:

Hvad &r innersta orsaken att kristendomen &nnu har
makt Ofver manniskornas sjalar? Och skall denna makt
fortfara?

Yi kunna uppvisa otaliga berdringspunkter mellan Jesu
och andra religionsstiftares laror, mellan legenderna om
Jesus och legenderna om andra religionsstiftare. Men i ett
afseende var kristendomen ny, fér judar som hedningar, och
just i detta afseende blef den fér de ene som de andre
en forargelse och en galenskap. Detta d& for varlden nya,
ar annu fortfarande kristendomens segerkraft.

Det nya var krubban och korset, den ringa borjan och
det smédeliga slutet af Jesu tillvaro. Och det var genom
krubban och korset han segrade; hans lif gjorde dessa
symboler &skadliga, fattbara; symboler for alla nya, stora
tankars ringa borjan, for alla stora, nydanande andars
tidliga 0de. Ty tankar och personligheter hdmta sin seger-
kraft ur det, som vid deras forsta framtrddande stamplar
dem som héadelser och hédare.

Juden, med sin allvarliga och strdnga, under otaliga
lidanden utbildade monoteism har emellertid som vi veta,
&nnu i dag icke bojt sig for kristendomen. Och heden-
domen — dar inom den helleniska vérlden ju langt fore
Sokrates en roérelse borjat, som ledde tdnkandet ej blott
mot begreppet en Gud utan mot begreppet Gudi o0ss —
hade gatt fram till en rik utveckling. Genom Sokrates’ vadjan
till individen att lara kanna sig sjalf, sina inre tillgangar,
att folja sin egen demon, genom Platos idealistiska lifs-
askadning och genom den stoiska lifslaran hade antikens
yppersta natt en utveckling, dar individen, utan annat stod
&n personlighetens eget, uppenbarade den hdgsta sedlighet.
For dessa hedningar som for judarna blef kristendomen
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det ofverflédiga, det meningslésa; en Epiktet, en Marcus
Aurelius bar sin sjal i sina hander med en hdgre stolt-
het an nagon kristen och nadde en sedlig utveckling, sa
hég som trots nagon kristen.

Men under upplosningen af de hedniska religions-
begreppen — liksom nu under uppldsningen af de kristna
— var det endast fa, som hade mod att st& ensamma i
den stora ovissheten. Gripande har det djupaste motiv,
som dref manskligheten frdn de manga gudarnas tomma
altaren till den kristne gudens, blifvit uttryckt i den angel-
sachsiske hofdingens ord, d& kungen sport efter hans mening
om den nya laran: »Du haller om vintern gille med dina
man; hallen ar varm fran harden, men ute yr snén och
vinden hviner. En liten sparf kommer flygande genom
hallen, in genom en glugg och ut genom en annan. Ett
ogonblick soéker han skydd harinne men han kom fran natt
och storm, och han véander dit tillbaka. S&dant &ar lifvet.
Vi se det under ett 6gonblick af ljus och véarme, men
hvad som forut varit och hvad som efter kommer, dérom
veta vi intet. Kan den nya tron lara oss den hemligheten,
bora vi lyssna till densamma.»

I den nya laran kom Gud manniskorna néra, icke blod-
torstig, icke afskrackande, icke heller som en blott abstrakt
idé. Nej, han kom som det huldaste, enklaste, skonaste
i lifvet, som ett barn i modersfamnen; han gick om-
kring fattig och forféljd, gorande val och hjalpande alla;
han dog en vanlig trals och missdadares dod, doden pa
korset. S3 blef det slut med manniskans skrack for Gud.
Déar tanken forut trefvat i morkret, radd som ett barn,
fick den nu ljus genom den nya stora forestéllningen: att
Gud var en fader och att Jesus var hans son. Aldrig hade
i ndgon religion Gud kommit manniskorna s nara; aldrig
s& helt blifvit ett med dem. Alla bedrofvade och betungade
— och sadana voro de flesta d& liksom de flesta nu —
blefvo rorda af krubban och af korset, af den ringhet i
hvilken hégheten gémde sig, af lidandet, som blef kérlekens
I6n, af offervillighetens fullhet. Och lidandet, som ar allas
lott, jordens stora gata, detta fick genom korset sin for-
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klaring, sin helgd, sin skonhet! S& lange manniskor ként
och tankt pd jorden ha deras hjirtan krossats mot erfaren-
heten att »tvenne makter styra vérlden, makt att dnska, nod-
tvang att forsaka.» Men nu forst fick forsakelsen mening,
sedan korset blef segerns lika val som sorgens symbol.

Salunda vann kristendomen till en borjan de rena, de
rika andarna; den fl6t underjordisk, en klar kallader, som
emellertid icke forr vagat sig fram i ljuset innan den fick
manga tillfloden, svallde bred och stark genom dessa, men
samtidigt blef orenad af dem. Nu var det endast de
f& och de sma, som dnnu vunnos for Kristendomen genom
krubbab och korset; flertalet daremot blef da som nu
kristoadt genom andliga och vérldsliga maktmedel. Och s
har det fortgatt i snart 2000 &r. Jul efter jul har man
upprepat anglahalsningen om frid pad jorden, ménniskorna
en god vilja. Men kunna vi lata bli att le eller gréta
— hvartefter vara olika lynnen — nar vi besinna huru
det alltjamt ser ut pd jorden?

Visserligen hafva manga lagre former af samhallsplagor
och manniskofortryck blifvit utplanade; visserligen har
kristendomens kérlekspredikan — i och genom Jesu lif och
genom hans lara — i hog grad bidragit att fordjupa kar-
lekens makt i enskilda mé&nniskohjartan.

IMen i det stora hela, i folkens Ilif, i politiken, i eko-
nomien, i hela det satt, pd hvilket de virldsliga forhal-
landena ledas, hvar finna vi dar ndgon bérjan ens till frid
pa jorden, mainniskorna en god vilja?!

Vi hafva just i dessa dagar sett vérldens »kristligaste»
nationer, England och Amerika, for en gransfragas skull
fardiga att kasta sig i krig. Upptagna af dessa forddel-
sens tankar firar man under tiden, i England som Ame-
rika, julen, Ofverallt utldagger man Esaias’ skona ord i
episteln: Du hafver sdnderbrutit deras bordas ok och deras
skuldrors ris och deras plagors staf... allt krig, med storm
och blodig klddnad skall uppbrdnnas och af eld fortardt
varda... Men detta hindrar icke de kyrkobesokande att
redan vid juldagsbordet afhandla krigsutsikter och militara
anslag!



INLEDNING 5

Lika likgiltig forhaller sig verkligheten emot Esaias’
forutségelse att Jesus skulle bryta sonder folkens bordor
och deras skuldrors ris. Industrialismen och kapitalismen,
— &t dem gifva svaret pad juldagsepistelns férhoppningar!
Under 2000 &r har kristendomen visat sig icke som den
makt, hvilken ofvervinner varlden, utan som den, hvilken
hvar dag af varlden later sig 6fvervinnas.

De kristna brolagga den oerhorda klyftan mellan verk-
ligheten och laran med forhoppningen att, »nédr alla man-
niskor blifva kristna», dd skola dessa motsatser upphafvas.

Vi icke-kristna veta att kristendomen icke kunnat och
aldrig skall kunna ofvervinna vérlden, emedan den icke &ar
en religion for det jordiska lifvet, emedan kristendomen &r
en ofverjordisk och 6fvermansklig religion och att dess kraf
— utan hvilka den icke &ar kristendom, utan endast en
forfalskning, ett salt utan sédlta — icke kunna bringas i
harmoni med lifvets villkor och ménniskonaturens Icraf. Full-
komlig offervillighet, ovarldslighet och osjalfviskhet dro icke
mojliga och icke Onskvérda, ty manniskan &r &fven kénne-
tecknad af sjalf-hafdelselust, handlingskraft, skapardrift och
intet af allt detta kan lefva kraftigt jamsides med kristen-
domens kraf pa jagets Ofverldtande at Gud, &t nastan, &t
evigheten.

Visserligen forsékra kristendomens talsman att kristen-
domen icke vill undertrycka ndgot manskligt, endast helga
det, endast gifva en ny, hogre riktning &t all mansklig
strafvan. Men under de 2000 &r, som kristendomen sa-
lunda forsokt »helga» det maénskliga, har det motsatta
blifvit foljden: kristendomen har blifvit férsvagad af med-
landet med det manskliga, det varldsliga och har darfor
icke kunnat l6sa sin uppgift att skaffa frid i varlden och
méanniskorna en god vilja. Genom det manskligas seger
ofver kristendomen har manskligheten behallit alla sina
lidelser, underhallit alla sina strider. Den har skapat, forskat,
tankt; den har gatt fram utan kristendomen eller vid sidan
af kristendomen emedan denna aldrig, i ande och sanning,
kan vara sig sjalf och pa samma gang inom sig rymma allt
manskligt. Alla de, som arbeta i vara banker och bdorser,
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fabriker och bodar, dmbetsverk och politiska lokaler, konst-
nérsverkstader och studiekamrar — hvad gora de af kristen-
domen? P& hvad satt genomtranger den deras lifsverk?
Huru véxer kristendomens mal — Guds rikes tillkommelse —
genom deras strafvan? Huru forverkliga de i sin lifsgérning,
i sin samfard med manniskor dess bud? De, som Kkalla
sig kristna, ge en liten, liten del af dagen, en liten, liten
del af sina inkomster, af sina tankar och kanslor at kristen-
domen. Men storre delen af allt detta agna de sddant, som
skulle falla till stoft i samma 6gonblick kristendomen blefve
forverkligad.

Men hvad ar det de sanna kristna vilja annat &n just
detta, att deras lara skall varda lifsinnehdll for alla, verk-
lighet pa alla omraden; forr kan den ju icke bevisa sin
omdanande makt &n flertalet verkligen genomtréngas af den-
samma? Sa talas fran kristligt hall.

Ty dér vill man icke eller kan man icke se att, om kristen-
domen varit mansklighetens enda stora andliga lifsbehof,
den absoluta sanningen, den eviga friden for ménniskornas
barn, dad skulle vi icke bevittnat huru kristendomen, ar-
hundrade efter &rhundrade, uppldses, uppblandas; huru den
steg for steg blir, fran att vara 6fvernaturlig, formanskligad;
huru den drag for drag mister sin egenskap af enastdende
gudomlig uppenbarelse — detta som var dess frélsande makt,
dess segrande myndighet, Vi skulle ej se huru alla sekt-
strider — framfor allt den stora lutherska Separatismen —
liksom alla kristna filosofer endast féra den ndrmare »heden-
domen» igen, om man med hedendom menar méanniskans sjalf-
harlighet. Endast inom katolska kyrkan finnes verkligen stor,
stilla frid; den ar hel i krafvet pa sjalfuppgifvelse och vill
man se hvad kristendom &r i anda och sanning — icke i
var urvattnade mustlosa, forméanskligad© lutherdom — da ma
man l&sa de stora katolska heligas lif. Dé&r ar krafvet i sin
klarhet, krafvet att vetenskap, konst och all ménsklig stréfvan
omedelbart skola tjana kristendomen eller bdja sig under
dess domslut; dar géller det allt eller intet. Darfor &r
katolicismen maénsklighetens storsta, mest aktningsvérda och
mest farliga fiende. Det var mot katolicismen som rends-
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sansen medelbart vande sig med sina Ivraf pd mannisko-
naturens ratt och frihet att tanka, att skapa, att lefva starkt
och rikt, lefva hedningens fria skdnhets- och handlingslif.
Mot katolicismen var det lutherdomen vande sig med krafvet
pé& personlig tros- och tankefrihet, den standpunkt, Luther s&
snart svek — liksom alla, som drifvas fram till handling utan
att hafva genomtéankt féljderna af sina foresatser, och darfor
skrammas af dessa foljdsatser. Men med sin utgangspunkt
fran lutherdomen och renassansen gingo de fria andarna sin
egen vag. | véar tid hafva nu de ortodoxfodde — ty man-
niskan fodes med behof af dogmer och med behof af fri
tanke alldeles som med bruna och bld 6gon — stannat
vid »idealmanniskan». Inom fdrra slaktledet voro de pa ideal-
maénniskan troende »fritdnkare»: nu dro de med i klagan ofver
»okristligheten». De inse icke att, dd de hunnit till ideal-
manniskan, voro de redan mycket ldngt komna pa det slut-
tande plan, langs hvilket farten icke kan saktas for nagon
med formdga af logiskt tinkande — innan man natt
den punkt, dar de friaste andarna i alla tider statt och dit
kristenheten nu langsamt glider efter.

Denna stdndpunkt &ar den: att aldrig ndgon gudomlig
uppenbarelse varit manniskan gifven; att all religion vuxit
fram ur mansklighetens egna behof och burit manniskornas
egen pragel; att inom manskligheten sjalf sedelagen upp-
vuxit liksom den genom manskligheten sjalf omdanas; att
inom den, fran den ringaste borjan utvecklade, mansklig-
heten alltjamt finnas oandliga utvecklingsmojlig-
heter; att den &r sin egen frélsare, sin egen Gud eller
som Bjornson nyligen sagt det: antingen finnes det gudom-
liga i det manskliga eller det finnes icke. Men s& lange
vi rikta oss mot det 6fvernaturliga upptécka vi icke
och utdana icke det gudomliga i det manskliga!

Forst i det dgonblick nar vi flytta vart arbete for »fréls-
ningen» helt inom jordens omréade; forst nar vi borja hamta
fram alla de krafter, som férenas inom oss sjalfva; nér vi
inse att det att gora var egen personlighet s& full och rik
och stark, som mgjligt, ar var gudstjanst; att var plikt
ar att I6sgora de manskliga individerna fran allt som ned-
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trycker dem under vissa normer och former, vissa moral-
bud, som &ro fortryck for den ene och frihet for den andre;
vissa matt, som aro for sma for den ene, nog for den
andre, for stora for den tredje; ndr vi lara oss att den
enda obetingade plikten dr att enhvar far samma ratt att
for sig viélja, sd fort hans val icke skadar andras person-
ligheter, icke hdmmar deras frinet — da forst skall till-
varon for ménskligheten ljusna, vidgas, bli hel, samman-
hangande, gudomlig. D& blir allt sakrament: brddet som
vinet, kérleken som fodelsen, snilleverket som arbetet. |
och ofver allt skola vi ater se de »demoner», som antiken
trodde innebo alla ting och gora allting heligt: alla tings
ratta vasen, deras naturliga krafter. D& skall Jesu lara
brukas lika fritt som vi nu bruka alla andra stora
andars verk: den ene kommer att finna mer dari, den
andre mindre, den tredje intet — och man kommer att
domas efter sin standpunkt till kristendomen lika litet
eller mycket som efter sin stdndpunkt till Goethe eller
Shakespeare. En hvar kommer att ur kulturens vinningar
hdmta den andliga néring han behdfver. Och nér ej alla
tvingas in i ett visst religiost sjalstillstdnd, kommer kulturen
att erhalla en odndligt mangfaldigare gestaltning.

Nar vi icke langre vénta ledning, omvéndelse, helgelse
fran hojden, da vanta vi ej heller att apan och tigern
inom manskligheten skola dodas genom Guds nad utan vi
veta att vi sjalfva maste ofvervinna dem. Men aldrig
blir denna vdag pa allvar betridd, sd lange naden och
synden och alla de olika kristna begreppen flytta syn-
punkten frdn oss sjalfva, fran var egen kraftutveckling.
S4 lange Gud anses ingripa, blir t. iex. icke den sociala fragan,
icke fredsfragan pa allvar manniskornas egna angelagenheter.
Forst nér vi endast rékna med maénskliga faktorer komma
kulturuppgifterna att ménskligt och jordiskt losas.

Skillnaden i kraftutveckling blir fér manskligheten den-
samma, som nar en rik arftagare med ens finner sig vara
medellés och endast genom egna Icrafter har att bana sig
sin vag i vérlden.

Men, utbrista méanga, vi blifva sélunda ber6fvade det
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basta, det utan hvilket lifvet icke &r vardt att lefva, nam-
ligen tron pé& en karleksrik fader, ett sedligt ideal i Jesus,
ett evigt, personligt lif i fortsatt utveckling? Och just ge-
nom att forlora allt detta maste hela utvecklingsenergien
slappas, allt blefve platt och jordbundet!

Huru stor del af det jordiska arbetet sker dd nu med
evigheten i sikte? Ar det for evigheten man genom-
forskar jorden, gor upptackter och uppfinningar; skapar
vetenskaper och andra kulturvarden och mangdubblar det
materiella arbetets vérden?!

Ingen kan vara blind for att genomj den nya lifssynen
en genomgripande omdaning komme att dga rum i slaktets
religiésa kanslor och tankar. Men att denna omdaning fran
positiv tro pd en gudom utom oss, till tron pd gudomen
inom oss, icke gor de méanniskor, som omfatta den senare,
mindre rika i sin kénsla; icke gor det for dem svarar©
att lefva lifvet och motse doden — darom kunna redan
ménga manniskor vittna. Lifvet har for dem blifvit nytt, stort
och rikt, som aldrig forr, sedan dess mest skriande mot-
sagelser — tron pa den »karleksrike», i hvar enskildhet in-
gripande Fadren, tron pd idealet Kristus, som man med eller
mot sin natur skulle bilda sig efter — blifvit upphéfda;
sedan de tillagnat sig slutsumman af allt verkligt tén-
kande — en slutsumma, som de kristna undgad att god-
kénna genom att forbjuda sig att tdnka och endast kasta
sig i trons armar: den att vi har i tiden alls intet kunna
veta om nagot fore, efter och ofver densamma.

Ingen tro kan upphafva det sakforhallandet att vi icke
hafva nagra medel att genomtrianga morkret; att vi aro
som fageln i den anglosachsiske hdofdingens skona bild,
fageln, som ett snabbt ogonblick dvéljes i ljuset med det
stora morkret fore och efter sig. Liksom intet vart eget
tdnkande kan forlanga det ©gonblicket, kan heller intet
vart eget troende eller tinkande skapa &t oss en odddlighet
eller befria oss fran den, om den finnes. Hvad som finnes,
om nagot finnes, detta fa vi alla en gang veta. Nu hafva
vi lifvet Latom oss bruka det till det yttersta. Latom oss,
s& som en svensk tankare nyligen yttrade, fatta lifvet som
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den enda ©viga idén i lifvet: det lif, som vill sig sjalft,
sin eigen fullhet, sin egen utveckling till allt hogre former.
Eller med Goethes ord: se lifvet sjalft som lifvets mening.
Detta &r for hvar individ en — ur ménsklighetens synpunkt
— nog stor, nog vidgande evighetstanke. L&t denna bli
for oss den stora evighetstanken, under det 6gon-
blick vi flyga genom hallen och vdrma oss vid varandet®
eld! Yi behofva alla vara krafter for att gora denna evig-
hetstanke till verklighet. Och visst &r att, hvad som é&n
kommer efter, sd bereda vi oss bast for detta genom att
lefva fullast mdjligt i denna tillvaro.

De stora fragorna: Hvadan? Hvarthan? Hvarfor? skola
helt visst fortfara att sysselsatta manniskors barn. Men
de skola bevara sin storhet genom att ldmnas obesvarade;
genom att vi upphora att lefva pa »Gfvernaturliga» svar;
genom att vi helt tillgodogdra oss lifvets tillgangar, var
egen varelses tillgangar; bruka var arbetskraft helt inom
det naturligas omrade; ge var egen sinnligt-andliga natur
den storsta mojliga utveckling; upphora att forma en gud
efter vart eget belate men forma oss efter vart sliktes
hogsta matt. Endast, sédlunda skall det forsvagande dubbel-
lif upphora, som hindrar en méngfald af krafter att komma
till bruk och till utveckling, krafter, som nu undertryckas
pa religionens bud. Endast sdlunda skall smaningom en
ny, med mansklighetens natur fullt 6fverensstimmande, sed-
lighet kunna utvecklas ur ménskligheten sjélf. Men villkoret
ar att hjalpen sokes helt och hallet inifran, icke uppifran.
Det finnes med afseende & gatan, som stdr bakom var
tillvaro — vi ma kalla den Gud, odet eller den eviga idén,
det stora oké&nda eller stora lagbundna — endast ett ord,
stolt nog och 6dmjukt nog fér den stora, den lilla varelsen
maénniskan, Goethes ord:

Wer darf ihn nennen,
Und wer bekennen:
'Ich glaub ihn?

Den lilla skaran af icke guds- och krist-troende utan
mansklighets- och lifs-troende, befinner sig nu i
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samma mindretal bland varldens kristna, som de Kkristna
en gang befunno sig bland hedendomens bekannare. Och
vi motas till uppbyggelse i dag lika foraktade, som de
kristna, nar deras sma skaror flockades till hemliga guds-
tjanster. Ocksd for oss aro fortfarande krubban och korset
skona sinnebilder af ringheten, i hvilken allt stort bdorjar
och af lidandet, som gor det till segrare. Och om Jesus —
sd som nutidens diktare stundom tankt sig — i dag skulle
atervanda till jorden och i denna stad besoka kyrkor och
bonehus, samt pa sin vandring ocksd komma hit till var
forsmadade krets, dd vore det har han sédkrast funne de tva
eller tre i sitt namn forsamlade, bland hvilka det vore ho-
nom godt att vara. Ty han skulle i Johannes Doparens
anda saga:

Manskligheten bor vaxa till men mig bor
forminskas.

Och han skulle forstd oss, nar vi hélsa honom, icke
med ordet Herre eller med béjda knan, utan med upp-
ratt hufvud, med utstrackta hander och med tilltalet broder:

»Broder i ovetenhet, broder i svaghet, broder i néd
och broder i smartal Vi tacka dig for att du lefvat.
Det behofdes en gang att manskligheten skulle tro att god-
heten var Gud for att lara sig att godheten &r gudomlig;
det behofdes en géng att vi skulle tro Gud ha blifvit man-
niska, for att vi skulle ana huru manskligheten kan varda
gudomlig; vi behofde laran om krubban och korset for att
inse att den foraktade begynnelsen och det stora lidandet
aro vagen for allt harligt pa jorden; vi behofde lara att
man kan vinna sig sjalf endast genom att gifva sig sjalf.
Men nu behofva vi icke langre tro att du var »Gud i
ringhet kladd»; nu kunna vi forstd att alska dig tusenfaldt
mera sdsom en af oss. Nu behofva vi icke tro att din
varelse ar alla andra varelsers matt, for att vi skola kunna
utveckla var egen mansklighet till dess hogsta matt. Nu
kunna vi verkligen, sedan vi ej langre vanta hjalpen ofvan-
ifran, pd fullaste allvar gora profetiorna till sanning om
ett »Guds rike» midt ibland oss!

I denna tro finnes lifvets och framtidens segervisshet.
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I denna tro kunna vi lefva stort och do stilla. | samklang
med denna tro ljuder afven for oss denna morgon angla-
halsningen om »frid pad jorden, manniskorna en god vilja».

.  Efterskrift.

Denna »julottepredikan» anfores har oforandrad, sd nar
som pd nagra sma sprdkliga rattelser. Ty den innehaller
i grodd hela denna bok.

Denna andra del af Lifslinjer var — liksom den
tredje — i utkast fardig fore den forsta, Att den sista
delen utgafs som den férsta, berodde af att det for-
hallande, som danar slaktet, méaste bli 1ifstrons forsta
hufvudstycke. Att jag till foljd haraf — efter att
bakom mig ha ett forfattarskap, dar ej ens tjugondelen
behandlat erotiska d&mnen — skulle bli s& illa forstadd,
som vore erotiken fér mig ej endast religion men religionen,
var svart att ana.

Jag framtrader nu hvarken med ansprdk att med-
dela ndgon ny vishet, eller att forete en skolad filosofs
metod. Jag har ingen lardom att 6sa ur. Men jag har
ett lif bakom mig och &r en annu lefvande. Hvad jag
har att ge &ar mitt lifs religionshistoria, hvad jag kan
uppvisa aro mina andliga lifsmedel. Hoppet att dérmed
kunna gagna en och annan har kommit mig att ofver-
vinna min motvilja fér ord i de @&mnen, spm héar behandlas,
amnen i hvilka mitt — d& skrinlagda — forfattarskap
bérjade redan i min forsta, ungdom!. 1 denna del, som
i den forra, finnes knappt en sida, som ej &ar maénga
ganger omskrifven; ej en, som icke under oaflatligt inre
arbete, mangfaldiga ganger blifvit genomtankt. Arbetet har
sedan varvintern 1902 bestatt i att sammanpressa ett fler-
dubbelt stoff till det nuvarande omfanget. Att jag dock
ej kunnat undgd att aterupprepa af mig forut sagda ting,
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beror af det skdl Goethe i ett liknande lage angaf: Man
muss die Warheit fort und fort wiederholen weil auch der
Irrthum fort und fort gepredigt wird.

Det &r en beké&nnelsebok, som hé&r ldamnas. Icke be-
kannelser om lycka, ty nagon sadan har, i ordets vanliga
mening, aldrig varit min. Icke heller om de sar, lifvet
gifvit mig och om hvilka jag, med en af Shakespeare’s
skadmtare kan sdga: att »intet varit djupt som en brunn eller
bredt som en kyrkddrr men de ha varit nog...» Nog att
uppkalla alla sjalens krafter for att alltjagmt — i ordets
fulla mening — forbli bland de lefvande. Och sjélens
alla krafter uppkallas endast genom religion. Det &ar sa-
ledes endast en religionsbekénnelse, som héar afses. Jag
har kallat min religions foremal med skilda namn. Som
spadt barn steg andaktens forsta strle till solens mote.
Som halfvuxen dyrkade jag naturen. Femtondrig stod jag
en tindrande vardag med vissheten att trons fullhet var Gud
i Kristus. Som ung kvinna férnam jag i »allhelgonalugnets»
soliga frid att dess innehdll endast var Gud. Senare blef
Guds namn karleken. Slutligen — en julottemorgon —
kunde jag vittna: att hans ratta namn var lifvet.

Hagnad af min brors forstdelse och omvardnad har
jag i hans hem i Sméland — under en stillhet, liknande
den, hvari jag som barn borjade grubbla 6fver dessa d&mnen
— kunnat sluta denna bok, som redan var fardig i Februari
detta &r men hvars utgifvande till foljd af en utrikes resa blef
uppskjutet. Snart efter denna del utkommer den tredje och
sista, som skall innehdlla: Sjalfharlighetens samkansla; Skon-
hetens sedelag; Sallskapslifvets skdnhetsbud; Samhéllsskdn-
heten; Samfolkligheten.

Hedds i Ransater, Juli 1905.
Ellen Key.






Hrtftenfcomens afblotnftring

.. Manniskosonen har icke ndgon plats,
dar han kan nedlut.a sitt hufvud.

(Lucas IX.)

If nder tionde arhundradet lefde i Italien en helig
man, som fann sitt land sa syndigt, att han
amnade l&mna det. Men tvenne fosterlands-

vanner, som ville att landet skulle hugnas af hans
heliga kvarlefvor, dédade honom innan han hann utféra
sin afsikt.

Hvad som da skedde med helgonet sker nu — af
samma skl — med Jesus sjalf.

Att kristendomen tynar, detta far man veta af
praster och biskopar, dd de orda om tidens otro.
Endast nér en otrogen sager detsamma, ropa de
att »kristendomen lefver kraftigare an nagonsin».

Kristendomen fick sitt forsta dodshugg af prote-
stantismen. Allt sedan har dess historia varit en
oaflatlig bekréftelse pa Schleiermachers forutsagelse :
att kristendomen skulle nddgas ndja sig med allt
mindre af det, som ansetts ouppldsligt forenadt med
dess vésen. Och det var ofta just de rorelser, man
kallat atervéckelser af kristendomen, som blefvo de
denna mest afhandande.
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Den historiska syn pa bibeln och religionerna,
som Herder foretrddde och som redan tidigare var en
en del af Spinozas »katteri», har smaningom blifvit
afgorande for teologerna sjélfva. Religionshistorien
och bibelkritiken ha salunda medverkat till kristen-
domens afblomstring, och mera, ju mer sjuttonhundra-
talets kritik blifvit utbytt mot en djupare gaende.
Visserligen pasta teologerna att denna senare verkat
i kristendomens tjanst genom att aterstalla kristen-
domen i dess ursprungliga renhet, i och med hvilken
den slutligen skall segra. Religionsforskningen har,
heter det, & ena sidan uppvisat kristendomens for-
historia, dess organiska samband med de religioner,
som beredde den, men samtidigt har denna forskning
bevisat religionskénslans universalitet, dess samhélle-
liga betydelse och religionens oumbérlighet for den af
lifvets gator plagade sjalen. Ja, genom jamforelser
med andra religioner har forskningen adagalagt kristen-
domens ofverlagsenhet sasom medel for en djup andlig
nydaning. Och som religion ej kan ténkas annat &n i
samband med en viss, historisk vorden, religion — och
som en atergang till lagre religiosa former ar otank-
bar — vore for Europa, menar man, afkristnandet
liktydigt med religionsloshet. De mest »frisinnade»
teologerna medge visserligen, att de kristna hafva
mycket att lara af Osterlandets religioner med deras
sjalffrélsningstro och sjalffullkomningsmakt. Men detta
gor icke de stora fralsande, sedligt och religiost pa-
nyttfédande tankar, Jesus bragte, mindre lifsviktiga.
Ty, heter det, nar Gsterns manniskor komma sa langt
utan naden, hur mycket langre bor da ej vaster-
landets manniskor kunna komma med naden?
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Man forbigar den enkla slutsatsen, att dstern kan-
ske natt sa langt, just emedan man dar ej litar pa
naden! Med hvilka svaga vapen ar det icke, som ny-
protestantismen vérnar sig mot den omutliga sanning,
en religionshistoriker langesedan uttalat: »Religions-
vetenskapen &r det gift, af hvilket alla religioner med
nodvandighet maste forgd.» Enhvar, som sjalf pa
allvar genomlefvat kristendomen, inser den berattigade
oron hos de s. k. »tranga bibelkristna», nar de moderna
teologerna sasom »adiafora» bortslumpa den ena efter
den andra af kristendomens grundsanningar. Man pa-
minnes om den af vargar forfoljda modern, som
kastade barn efter barn ur sladen i hopp att radda
de aterstdende. Sa offras af de moderna teologerna
grundsanning efter grundsanning at vetenskapen och
tidsandan, som obonhorligt krafva allt flera!

Hvarje i midten af 1800-talet fédd svensk kan
minnas, huru mycket som under detta sista halfsekel
hunnit bli »ovésentligheter». Han minns, hur omist-
liga djafvulen och helvetet voro, ndr de foérsvarades
mot Bostrom; Kristi gudom, nar den forsvarades mot
Viktor Rydberg; Guds vrede och Kristi férsoningsdod,
nar de forsvarades mot Waldenstrom. Men samtliga
dessa larosatser kallas nu umbarliga fér ménniskans
andliga behof! Och dock var tron pa den personliga
djafvulen under arhundraden den inom allméanna med-
vetandet kanske mest lefvande larosatsen, och — sa
lange man trodde pa honom — uppenbarade han sig
afven! Treenighetslaran, denna for tanke som for kénsla
och vilja nu mest likgiltiga, emedan mest ndrings-
fattiga af alla dogmer, var en gang den oumbarligaste.
Men nar man nu star t. ex. infor Rafaels Disputa,
2. — Lifslinjer. TI.
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maste man tvinga sig att tro, att denna dogm verkligen
kunnat vacka stormar inom tankens vérld eller gifva
nagot hjarta naring. Visserligen »bevisas» den &annu
— genom analogier t. ex. med grenljuset eller med
fornuft, vilja och kéansla! Men man torde knappast
framkalla nagon sjalarna nargaende strid, ifall
man inom svenska kyrkans bekéannelse gafve saval
djafvulen som treenigheten en »begrafning i tysthet».
Skapelse- och syndafallssdgnen, patriarkernas historia
och Kristusprofetiorna, Jesu underbara fodelse och
verk, uppstandelse och himmelsfard — allt har en
gang motsvarat andliga lifsbehof och darfor varit
lidelsefullt varnadt under utveckling af ett oandligt
djupsinne.

Men liksom namnda larosatser, som under ar-
hundraden vallat ej endast de ursinnigaste forfoljelser,
utan &fven beredt den djupaste sjalandd eller gifvit
den hogsta sjalatrost, nu véxa bort ur tdnkesattet —
naturligt sdsom obehofliga och obrukade organ véxa
bort ur organismen — sa skall det en gang ske med
de annu som »oumbérliga» bevarade aterstoderna af
den kristna kyrkans lara.

Sa vaxte vi tidigare ur de katolska dogmerna
t. ex. madonnakyrkan, ehuru denna dock motsvarar
ett sa djupt behof i manniskonaturen, att katolicismen
just genom Mariakulten har sin mest afgérande psyko-
logiska ofverladgsenhet.

| Sverige var — i var tid — afkristnandets forsta
skede Viktor Rydbergs lara om Kristus: »idealman-
niskan», som »da han lefver i oss, och var naturliga
manniska dor i honom, bryter sjélfviskhetens makt i
vara hjartan».
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Inom den Ofriga protestantiska vérlden funnos
tidigare liksom senare forkunnare af ett liknande
Kristusbegrepp, som just nu torde dga sin mest kanda
bek&nnelseskrift i Harnacks bok om »Kristendomens
vasen».

*

Den vérldsbild, Harnack tecknar, &r — i det hela

afven den 0Ofriga nyprotestantismens.

Den varldsbilden blir i sina stora drag denna:
Gud har med sin ande och sitt ord skapat allt: han
ar 1if och ljus, kraft och klarhet i varldsalltet liksom
i mansklighetens historia. Han ar urkéllan till allt
varande och till all uppenbarelse genom tanke som
tro, kunskap som konst. Han tinder fornuft och guds-
medvetande i manniskosjélen. Men emedan denna &r
fri, kan den vanda sig fran Gud. Och for att aterge
manniskoanden dess rétta stéallning till Gud blef ordet
kott i Jesus; genom att fullédigt uppenbara Guds ande
aterstallde han méanniskans karlekssamband med Gud
och skapade ett helighetsverkande troslif, hvars viss-
het hvilar pa. inre erfarenheter. Bibelgranskningen
ma utmonstra det ovasentliga, erkdnna motséagelser
och ratta misstag. Men dessa fralsningssan-
ningar, dem sjalen sjalf upplefver, kunna lika litet
rubbas som nagon annan verklighet. Bibeln for-
blir i denna mening uppenbarelse, att den innesluter
de laror och symboler, som innerligast motsvara méan-
niskans vasen och behof. Kristendomen ser vérlden
god genom Gud, ond genom affallet frdn Gud. Den
sedliga nyfodelsen blir saledes sjalens djupaste be-
hof, men pa grund af manniskans egen hjalpléshet
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darvidlag maste denna nyfodelse verkas genom naden.
Kristendomen blef hjalpen. Den skapade ett nadens
och karlekens rike; en ny, renare lifsvilja; den gjorde
den tidliga tillvaron till plats for valet och striden.
Kristendomen upptar och bearbetar lifvets motsatser
pa ett djupare satt an andra religioner. 1 alla éi
grundbestandsdelen kanslan af att jordelifvet medfort
ett fall; att detta innebdr en skuld; att ménniskan
beror af hogre makter, hos hvilka hon soker skydd
mot osékerheten i lifvet. Men kristendomen stegrar
denna skuldkénsla genom att stilla manniskan infor
ett hogsta ideal, infér odndligt stora sedliga kraf. Och
manniskan drifves salunda att begara den himmelske
faderns nad och syndaforlatande karlek, liksom att
trygga sig till hans forsyn mot lifvets osékerhet.
Syndaskuldkanslan blir salunda oskiljaktig fran kristen-
domen, som darfor kan kallas en »forsoningsreligion»
till skillnad fran »lagstiftningsreligionerna» med deras
tro pa manniskans egen kraft att sona skuld och na
sjalsrenhet. Redan for judendomens storsta andar
innebar religionen att k&nna Gud, se manniskan som
hans afbild och af denna tro eldas till helighet. Men
den nya insats, kristendomen gaf, var att ménniskan
i och genom Jesus erholl Guds vésens fullkomliga
uppenbarelse, sa att manniskan under efterfol-
jandet af Jesus — trader i det ratta barnaférhallandet,
till den personlige Gud, Jesus forkunnade manniskorna
sdsom en fader. Icke hvad Jesus gjorde, icke hans
under eller korsdod, hans fodelse eller uppstandelse,
utan den ande, i hvilken han verkade, det vasen,
han sjalf uppenbarade, detta ar evangeliernas karna.
Jesus har gifvit manniskorna den hdogsta religionen,
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icke emedan han var Gud, men emedan han gifvit
manniskorna det higsta begreppet om Gud. Och den
ifver, hvarmed alla riktningar stka tillgodogdra sig
Kristus, visar medelbart hans enastdende betydelse.

*

Med afseende & dessa och andra med dem
sammanhéngande satser ter sig den svenska som 6friga
kyrkor nu lik en seala sancta, dar hvarje nytt
trappsteg betecknar en vidare »historisk syn». Ingen
kan betvifla, att ej enhvar, som fortsatter till toppen,
kommer att se tillbaka pa alla de skilda stegen sdsom
nagot tillryggalagdt. Mellanménnen, som befinna sig
ungefar midt i trappan, ha ldmnat den »mekaniska
och ohistoriska verbalinspirationen» utan att .darfor
anse »hvarje slags inspiration otdnkbar». De medge,
att bibeln ej far brukas som »larobok i manskligt-
jordiska ting, endast i gudomliga och eviga». Men de
vilja @nnu ej medge, att bibeln lika litet kan vara af-
gorande for nutidens manniskor i fraga om sjalslif
och seder som i fraga om jordkunskap och himla-
kroppar; att vi kunna sta lika oberoende gentemot
bibelns andliga la&rdomar, som dessa teologer sjalfva
nu std gentemot dess naturvetenskapliga utsagor.

Religionernas historia blir da forst full af varde
och storhet, ndr man d&r foljer historien om mén-
niskosjalens mangskiftande forsok att stilla samma
grundmanskliga behof ; nar var som alla andra »biblar»
blir oss uppenbarelse endast i samma mening som
hvarje annat stort vittnesbérd om manniskors erfaren-
heter, behof, tankar och kénslor; ndr den ingen annan
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makt och myndighet dger &n den, hvarje liknande
verk erhaller i man af sin forfattares hangifvenhet at
sjalens storsta sporsmal och sin styrka i viljan att
besvara dem.

Det &r pa djupa skal de s. k. »forstockade» gam-
mal-lutheranerna kdmpa for den omedelbara verbala in-
spirationen sasom grund for bibelns myndighet i alla
trosfrdgor. Ty det finns icke ndgon psykologisk
mojlighet att lamna bokstafsingifvelsen, utan att slut-
ligen stanna vid ofvanndmnda visshet. Fullkom-
ligt ohdllbar ar daremot den kristna »evolutions-
teorien» : att Gud i bibeln gradvis meddelat sig med
manniskorna enligt deras fattningsgafvor. Ty den
lamnar obesvarad den Gud mycket nargaende fragan:
hvarfor han sd lange holl méanniskornas forstand i
morker, ett morker, som han ju dock slutligen @mnade
skingra?

Den renlédriga lutherdomens Gud, han som ut-
valde sitt egendomsfolk, medan han ldmnade hed-
ningarna i villfarelsen; han som talade till detta folk
genom Moses och profeterna och pa sistone genom
sonen — denne ar en mindre underlig Gud &n religions-
forskningens Gud, som leker maskerad med manni-
skorna fran och med fetischismen och andra »forbe-
redelser», tills han slutligen demaskerar sig i och
med kristendomen !

Religionsforskningen och bibelkritiken ha for-
vandlat det halleberg, pa hvilket forkunnelsen fordom
byggde, till en skridjokel. Ty, heter det, Kristi ande
medfor utveckling, och det &r endast lyckligt, att man
nu Ofverger den bokstafstro pa bibeln, hvarigenom
Gud ju maste goras ansvarig afven for misstagen i
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bibeln. En sddan historisk syn strider ej mot Guds
verksamhet genom uppenbarelsen. Ty insikten att reli-
gionen foljt utvecklingens lag, utesluter ju icke énda-
malsbegreppet?

Men den slutsatsen blir oafvislig att, om man-
niskan har skulden for misstagen i bibeln, da
har hon &fven &ran af bibelns storhet; d&
kan manskligheten ingen grans tala for sin ratt att
bruka eller icke bruka detta sitt eget verk. Och da be-
greppet om en utveckling maste innebdra medgifvandet
af ofullkomligheter — men gudomliga d. v. s. full-
komliga sanningar icke behdfva utvecklas — sa har
man, nar en utveckling medgifves, &fven medgifvit
bibelns ic k e-gudomlighet.

Protestantismens stéllning till bibelkritiken liknar
besattningens i en medeltida borg. For hvarje utan-
verk, som faller, forklarar man att detta nyss sa ifrigt
forsvarade omrade horde till det ovasentliga; att sjalfva
»kdrnan» star kvar, och att man dar har outtémliga
forrdd | Det ar af varde att sjalf kunna minnas striden
om »utanverken». Nar salunda Ninive och Babylon
blifvit aterupptackta, brukades pa 1860-talet de dar
gjorda fynden som nya vittnesbérd for sanningen i
bibelns profetior och historiska uppgifter. Allt efter
som vittnesborden blifvit svarhandterliga har man

sarskildt nu under Bibel-Babelstriden — betonat:
att alla andliga tilldragelser ej &ro lika stora; att Gud
pa ett fullare satt var narvarande i Israel an i Babel;
att bibeln ej forringas darfor, att man uppvisar dess
kallor; att manniskosjalen hos judarna natt en hogre
andlighet @n hos babylonerna o. s. v.

Och intet &r vissare &n att bibeln lika litet ned-
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sattes genom, att hafva mottagit tillfloden fran &lfvai-
nas land, som det t. ex. nedsatter Shakespeare, att
han ur frammande kallor hadmtat fablerna till sina
dramer. Men hade man i Shakespeares fahler sett
bevis for en gudomlig ingifvelse af hans dramer, da
vore detta deras enastdende varde slut i och med
upptackten af kallorna!

Det & en sadan omvardering som skett med
bibeln. Ingen manniska, som tron ej forblindar, kan
i bibeln finna ett enda bevis for ndgon dess undantags-
stallning bland folkens heliga skrifter, medan — &
andra sidan — ingen, som icke vill forblinda sig,
kan undgd att dar finna uppenbarelser af en stor-
artad folklig egenart, ett djupt sjalslif, en valdig
tankar- och diktarkraft i och genom det sétt, hvarpa
de allmanmanskliga lifsfragorna dar behandlas: den
judiska egenart, om hvilken Nietzsche traffande sager
att den gifvit manskligheten den stora stilen i moralen,
att den visat de odndliga krafvens fruktbarhet och
majestét, och darmed &fven »die ganze Romantik und
Erhabenheit der moralischen Fragwirdigkeiten».

Men just emedan bibeln innesluter en maénsklig
egenart af oerhord — emedan ensidig - nationell
styrka, ar den icke agnad att patvingas alla folk och
alla skaplynnen med makten af Guds uppenbarelse
om sitt vasen och sin vilja!

Fornforskningen, etnografien, sprakvetenskapen,
litteraturhistorien, psykologien, alla pressa med obe-
veklig foljdriktighet den jamférande religionsveten-
skapen och bibelkritiken fram mot ett sadant med-
gifvande. Detta kommer ej att hindra nagon att, for
sin enskilda del, alltjomt anse bibeln som bdckernas
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bok. Men det skall slutligen hindra hvarje &arlig méan-
niska att utge den som i nagon sarskild mening
»Guds ord».

Den teologiska odrlighet, som visar sig under straf-
van att bevara bibelns undantagsstéllning gentemot
religionsforskningens vittnesbérd om andra religioner,
har i lika grad visat sig i fraga om naturvetenskaperna.
Dar har forloppet tillsvidare varit detta:

Man har forst i det langsta med bibeln sokt
motbevisa vetenskapen i hvarje sérskildt, mot
bibelns bokstaf stridande fall. Nar detta ej langre
gatt, har man gripit till fortolkningen. Af skapelse-
dagar har blifvit »tidsperioder» o. s. v. Nér valet slut-
ligen i nagot visst fall blef oundvikligt mellan Moses
eller vetenskapen och en teolog — som ej hade mod
att gora sig 16jlig — mast ansluta sig till den senare,
intog han sin forsvarsstallning med pastaendet: att
bibeln aldrig afsett att meddela varldsliga kunskaper
endast andliga sanningar! De flesta yngre teologer
forkunna nu: att undret inom naturen icke far fattas
som verkligt, utan endast som sinnebild af ett andligt
forlopp; Gud har blott beh6ft skapa urformerna och
i dem nedlagga utvecklingsdriften; skapelsesédgncn
blir s&lunda en sinnebild af den trosvissheten, att
intet kunde blifvit till utan genom Gud; syndafallet
blir en sinnebild af den erfarenheten, att méanniskan
vandt sig fran Gud; Jesus blir en bekraftelse af den
naturvetenskapliga sanningen, att intet uppstar af intet,
ty Jesus ar det religiosa lifvets urkraft, det sadeskorn
hvarférutan manniskans andliga hunger skulle saknat
brod. Hans uppstandelse blir en sinnebild af hoppet
om ett evigt lif hos Gud. Inom naturens vérld ingriper
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Gud icke, sedan han engang stiftat de lagar den féljer.
Men inom andens varld, dar friheten réder, &r han
omedelbart verksam; dér uppenbarar han sig genom
nadeverkningar och bdnhdrelse. Logosidén innebar
en i allt boende Kristus och Kristuselementet — d. v. s.
den sjalfoffrande karlekens element — innebor ju afven
i naturen, ja, sjalfva stallforetrddandets tanke kan man
dar finna uttryckt.

Ofverhufvud finnes ingen af kristendomens grund-
laror, som man ej lyckats aterfinna i naturen, och
ingen af utvecklingens grundlagar, som man ej sokt
sammansmélta med kristendomen! Och nér en veten-
skapsman forklarar, att vetenskapen motbevisar
kristendomen, kallas detta — ovetenskaplighet! Ty,
heter det, trons varld ar oadtkomlig for vetenskapen,
som har alldeles andra sanningskriterier.
Bibelns vittnesgillnet bekraftas namligen af var egen
sjal, som sager oss, att Gud &r till, emedan vara
nodvandiga lifsbehof maste kunna stillas. Guds ande
ar i bibeln emedan bibeln har andliga verkningar.
Och for enhvar, som salunda erfarit andliga behofs
tillfredsstéllelse, ar fragan afgjord, lika visst som »ingen
hvilken fatt sin syn igen, later bevisa sig att han pa
grund af medlets otillracklighet maste forbli blind».

De, som salunda bevisa bibeln med den enskilda
erfarenheten, forbise : att detta leder till frigorelse fran
all auktoritet eftersom all enskild erfarenhet &r sub-
jektiv; att den andliga erfarenhet, som underkénner
bibeln sasom tankenorm och lifsprincip, har samma
ratt att visa pa denna ,sin erfarenhet sasom afgérande !

Men sjalfva hufvudskalet mot nyssndmnda bibel-
tolkning &r att inga »symboler» bringa en sjal infor
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en evighetsafgorelses fruktansvéarda allvar. Det for
livarje positiv religion betecknande &r att dogmen icke
ar bild; att de symboler, den brukar, &ro ett med
verkligheten. Tro &r just den »obevisade vissheten
om den absoluta verkligheten af trons féremal, och
tron far dodsstéten, nar vi upptacka skillnaden mellan
den subjektiva och den objektiva sanningen». (Feuer-
bach.)

Gammalprotestanterna ha ratt, ndr de mot ny-
protestanterna rikta samma anklagelse som dessa
senare mot teosoferna: att de gifva frid utan omvéan-
delse och lugn utan panyttfodelse. Ratt, sa lange de
bada protestantiska grupperna alltjamt med ja be-
svara den stora, allt afgérande fragan: Behofde méansk-
ligheten fralsas genom Jesus?

| psykologisk mening har manskligheten erhallit
fralsning genom Jesus sa lange den trott sig behofva
den. Slakte efter slédkte har tagit den tron i arf, har
starkt den genom tillskottet af nya kénslor, och hvarje
nytt slékte har sdlunda omedelbart och medelbart
blifvit inriktadt pd detta behof. Men som Feuerbach
visat: de manskliga behofven dana de manskliga fore-
stéllningarna, fornuftets vanmakt och naturens ofver-
makt drifva manniskan till tron, sa lange denna stillar
var langtan efter var varelses stegring
utofver sig sjalf, ehuru manniskan ej heller i
tron kan nd utom sitt eget vasens granser, utan danar
sina gudar i sin egen bild. Allteftersom méanniskans
eget vasen omvandlas, omvandlas saledes de reli-
giGsa begrepp, hon omfattat. N&r hon hunnit dérhén,
att hon insdg personlighetens och den offervilliga
kérlekens varde, uppstod kristendomen, som férlade
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de hogsta vardenas vérld bortom det jordiska. |
Kristus har méanniskan fullast njutit sitt hdgsta vésen.
Men sa snart hon inser, att hon i och genom Kiristus
formanskligat sin Gud, upphor Kristus att for henne
vara Gud. (1).

Hvad Feuerbach har ldngesedan uttalade har er-
hallit den fullaste bekraftelse genom den moderna
teologien. Den kan ej uppehdlla laran om Guda-
manniskan Kristus; den vill ej ga fram till man-
niskan Jesus. Ty eftersom Jesu person utgér det
centrala i kristendomen pa ett helt annat satt an de
stora religionsstiftarnas personer utgoéra det i Asiens
ofriga religioner, kan man endast rddda kristendomen
som religionen framfor alla andra religioner, ifall man
at Kristus bevarar en undantagsstall-
ning. Sa har laran om idealméanniskan uppstatt,
den halfhet, som de antagit, hvilka icke haft mod till
medgifvandet: att &fven Kristuskulten &r en yttring
af antropomorfism.

Den moderna teologien har forsokt en sadan om-
flyttning af »skapelsens hvita, paradisets grdna och
syndaflodens bla kulisser», att de alltjamt kunde passa
in i det religitsa vérldsdramat. Men inga véndningar
och vridningar ha hindrat, att kulisserna numera visa
sig obrukbara. Vi veta, att doden icke kommit i
vérlden genom ménniskans skuld. Ty geologien och
biologien visa, att doden fanns langt fore manniskan
att den med noddvandighet hoér samman
med lifvet; ja, att den &ger rum hvarje dgonblick
inom oss sjalfva under cellernas undergang och ny-
byggnader (2). Vi veta, att »synden» &r till med samma
nédvandighet som hvarje annan lagre utvecklingsform;
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att den »arfsynd», vi lida under, ieke behofver for-
sonas, endast bortarbetas. Lugnt siga vi: »Latom
oss sjalfva forlata oss, och latom oss
sjalfva fralsa oss.» (Froding.) Vérldsplanen har
af ingen Adam blifvit rubbad och af ingen gudason
eller idealmanniska blifvit aterstalld. Nar teologen
forklarar, att »icke vetenskapen, endast religionen
befriar manniskan fran vidskepelsen», glémmer han
att vetenskapen nodgat religionsléarorna att som
vidskepelse uppgifva den ena larosatsen efter den
andra, och att den religiosa kanslan snart ej haft
bruk for dessa vidskepelser, sedan fornuftet for-
kastat dem. Viktor Rydberg kallade det magi, som
for manga millioner katoliker annu ar heliga bruk;
manga langre gaende inse att de lutherska sakramenten
lika val &ro magi och kunna dérfor ej bruka dessa.
| bada fallen ar det den stigande religiositeten,
som reser sig mot religionsformen.

Den ursprungliga kristendomen segrade, emedan
den icke hade nagot af nutidens »dissoluta, karaktars-
I6sa, komfortabla, belletristiska, koketta och epiku-
reiska» kristendom. Feuerbach sag djupt nar han visade,
att man broi spetsen af den »ursprungliga» kristen-
domen, da man upphdrde att tro pa Guds rikes snara
tillkommelse och den tidliga varldens snara undergang
och darmed &fven att langta efter evighetens
varld. Nar man forlade den yttersta domen till
en obestdmd framtid och undret till det forflutna,
dad borjade, menar han, kristendomen som tros-
miakt att vissna, samma tanke Bjoérnson i Over
Evne lefvandegjort. Feuerbach insag till fullo, att
kristendomen varit ett medel till mé&nniskonaturens
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sjalfforstaelse och sjalffordjupande; alt den vidgat
manniskans vésen utdfver det sinnliga genom att
gifva henne oandlighetskanslan och med denna stora
vidder kring all sin strafvan. Men han insag afven
att for den verkligt troende — d. v. s. den, som
ager allt i Gud och som i de 6fvernaturliga krafterna
ser den sanna verkligheten — kunna aldrig familje-
lif och statslif, vetenskap och konst bli det vasent-
liga. Ty kultur som religion, konst som kérlek
hafva alla samma mal: méanniskans sjalfutvid-
gande, Feuerbachs ord foér samma tanke som i Nietz-
sches »vilja till makt». Och ju vissare en ménniska
hoppas att nd detta mal pa den ena véagen, dess mindre
skall hon soka det pa den andra.

Feuerbach stodde sig harvid pa en lag, hvars inre
nodvandighet &r lika ovillkorlig, som den yttre ndd-
vandigheten att man inte samtidigt kan ga till Gster
och véster.

Kristendomens synda- och forsoningslara, dess
himmels- och helvetestro voro maktiga motiv, nar de ge-
nom inbillningen upplefdes sasom verkligheter pa sam-
ma sétt som t. ex. i Dantes dikt, dar icke andligheten
utan sinnligheten ar det mest underbara. Genom dessa
medel maktade kristendomens férkunnare undertrycka
vissa sidor i manniskonaturen till forman for andra, ja,
vécka misstro till hela manniskonaturen och fram-
kalla alla dessa andliga erfarenheter af syndandd och
fralsningssalighet, som sedan anférdes som bevis pa
larornas sanning. Kraftsummor, som kunnat brukas
att nd fram till stjarnorna, ha pa denna arma jord
blifvit slosade for att mot var innersta instinkt angra
vart innersta vasen och dess impulser, soka syndafor-
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latelse och — synda anyo! Men vi tro nu ej langre
pa »den varldsomfarna sagan om det goda» sdsom
enbart godt och om det onda sdsom enbart ondt.
Vi ha erfarit, att vi kunnat bli onda af att gora
det s. k. goda och goda af att gora det s. k. onda.
Vi veta nu, att vi hafva lifvets fulla ratt till alla vara
sjélsrorelser och att vi domas eller frias endast i den
man de visa sig lifshammande eller lifsstegrande. Lik-
som teologien alltmer nddgas medge, att de laro-
satser den stycke for stycke latit falla, ej haft sitt
ursprung fran Gud — utan dels fran folkens felaktiga
naturuppfattning och symbolbildande inbillning, dels
fran teologer och kyrkomoten — skola de framdeles
nodgas medge: att afven den aterstod af »uppen-
barelse» om Guds vésen och vilja, de alltjamt mot-
taga ur bibeln, kan bli umbérlig genom ett nytt
sjalstillstdnd — framganget ur nya, andliga er-
farenheter — och genom en ny varldsbild.

Ty néar den gamla vérldsbilden sonderbrytes eller
nya erfarenheter ge vara andliga upplefvelser en ny
riktning — eller de gamla en ny tydning — da upphora
de tron bestyrkande erfarenheterna att upprepas. De
voro verkliga och verkande endast pa grund af ett
sjalstillstand, som upphort.

Det inom den moderna teologien sjélfroterande
talesattet: att den enskildes forhallande till det
centrala i kristendomen ej kan rubbas af nagon
bibelkritik och att manniskans inre erfarenheter
undandraga sig forskningens inflytande — detta tillhor
sdledes det fromma sjalfbedrageriets omrade. Tors-
dyrkarna ansago sin tro orubblig &nda tills det visade
sig, att Tor ej maktade skydda sina bilder eller sina
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bekannare Jnot »hvite Krist». Det »centrala» i Tors-
dyrkan upphorde da helt omarkligt att &dga betydelse
for datidens lifsbehof. Men lifsbehofven fortvarade
och ftillfredsstélldes — delvis — af den nya laran.
Ingen bibelkritik rubbar nagon kristen, sa lange kristen-
domen &nnu motsvarar dennes verkliga lifsbehof. Men
sa snart denna laras inre lifskraft svunnit, da pa-
skyndar den oss omgifvande luften — m. a. o. tids
andan — uppldsningsarbetet.

Om man &r bildad maste man minnas att det hor
till god umgangessed att behandla den lifsaskadning,
andra valt, med samma hoflighet som den hustru de
korat, och att det hor till lefnadsvishet att varsamt be-
déma en annans tro, da man intet vet om den andliga
ndd, i hvilken denne grep efter det stodet. Men hoflig-
heten behofver ju ej ga sa langt att man sjalf staller sig
foralskad i foremalet, och bor ej visheten hindra oss
att kalla en planka en oceanangare ? Med samma éarlig-
hetens och klokhetens ratt ma har utsdgas: att nypro-
testantismen &r den minst hjartevinnande och minst
bariga af alla kristendomens former. Dess forkunnare
behofde stdllas infor Kirkegaards allvarsord: att
kristendomen, sasom &akta och stor, forblir
ett kors — for fornuftet genom paradoxen, for hela
manniskan genom den passionshistoria, hvarférutan
»den Enkelte» icke kommer i personlighetsforhallande
till kristendomens anda och sanning. Enhvar, som
sett Pontus Wikners kvalfarade anlete, vet hvad det
i vara dagar kostar en tankare att pa allvar vara
kristen. Nyprotestanten tror sig alltjamt »hgja sig till
full ménsklighet under Kristi kors» — men taljer det
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allt tunnare och »Jesu ok» sirar han med alla slags
kulturblomster. Salunda blir kristendomen »hof-fahig»
4 ena, »tidsenlig» & andra sidan. Men hvad blir det
darunder af Kristus?

Intet ar fran evolutionistisk synpunkt mer
beréttigadt &n att behandla kristendomen som parl-
musslan: d. v. s. bortkasta den storre, grofre delen
och behalla endast den mindre och véardefullare, Kristi
méanskliga personlighet. Men &r han ej langre den
underbart fédde, den genom under bekréaftade, genom
under uppstandne enfédde sonen, som fralsat en utan

honom forlorad ménsklighet och invigt en vandel fri
fran all sjalfsokande, all jordisk omsorg, en vandel i
idel offrande och o6dmjukhet — ja, da blir, sasom
gammalprotestantismen med rétta invander, intet kvar
af det, som skilde Jesus fran andra stora manskliga
personligheter; intet af det, som gifvit honom den
gudomliga myndighet, hvarigenom kristendomen
blef och &r religion! Hans lara ar da endast en af
andra, mer eller mindre ofullkomliga former for man-
niskans sokande efter Gud. Ma man da aldrig sa
mycket gora Jesus till det renaste ideal af mannisko-
karlek, till den hogsta sedelarare; ma den ene betona,
att han gifvit den fullkomligaste lefnadsvishet, den
andre att han varit den fullkomligaste religionsfor-
kunnare — allt hos honom, hans utsagor, hans karlek
till Fadern, hans lydnad fér Hans vilja, hans oandliga
fortroende till Hans ledning, hela det lif i Gud, som
ar Jesu lif och som han vill meddela, har da ingen
annan slags myndighet an den hvarje stor religios
personlighet kan dga. (3).

0. — Lifslinjer. 1I.
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Det torde inom nyprotestantismen endast finnas
meningsskiftningar men daremot ingen meningsstrid
i frdga om, att den ofvan gjorda framstéllningen
innebar det minsta matt man af kristendom maste 4ga
kvar, ifall man i evangelierna alltjamt skall kunna
sbka den hogsta uppenbarelsen om Guds vasen och
vilja, om lifvet och om evigheten.

Men da flyttar sig fragandet fran de nu som
»periferiska» betraktade dogmerna — dem man af-
lagsnat ur centrum, sedan bibelkritiken forst rubbat
deras en gang sa fasta stallning — till det, som allt-
jamt anses som det oumbarliga, det centrala: Jesu
verkliga lifsdskadning och verkliga lifsbild.

Och darmed star man infér de hvarandra mot-
sdgande framstdllningarna och meningarna, texterna
och tolkningarna, motsédgande alltefter som judiska
messiasdrommar eller helleniska logosidéer framtrada
i evangelierna. Men eftersom ett vasen belyses af
dess verk, och eftersom dess utveckling speglas i dess
ord, sa blir det ju for kdannedomen af Jesu »verkliga»
lifsaskadning i hog grad viktigt att kanna hans »verk-
liga» lifshild? Och for denna blir det ater alls icke
nagot ovasentligt, i hvad grad det lilla, vi veta om
Jesus, ar historiskt eller icke; i hvad grad nya testa-
mentet ger oss sanningen om hvad han velat och
verkat, om huru han lefvat och lart.

Redan i detta afseende rader ju nu inom nypro-
testantismen sa skilda meningar, att medan den ene
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t. ex. menar att evangelierna kunna samstdmmas,
ar den andre genom deras olosliga motsagelser for-
vissad, att — Kristus aldrig ens funnits! Man hor
omsom att alla fyra evangelierna &ro &kta, d6msom att
tre dro det, d6msom tva och Omsom ett. Den ene
pastar, att den andre »med moderna psykologiska kon-
struktioner» utfyller de luckor i Jesu bild, dem bibel-
kritiken allt !skoningslosare pavisar. En tredje forklarar,
att den lutherskt-paulinska askadning, som stallde allt
pad motsatsen mellan synd och nad, ej langre kan
uppehallas, om hela det moderna lifvet skall kunna
besta bredvid kristendomen, och underkanner saledes
afven den formildrade formen for ndmnda motsats.
En fjarde menar, att om &n den eviga fordémelsen
vore oftrenlig med Guds karlek, sammanhénger dess
mdjlighet med manniskans frihet, hvarforutan varlds-
problemet skulle forlora sin spénning, och det etiska
allvaret slappas!

Den, som har ogon, ser ogonblicket nalkas, nar
— for att aterkomma till en ofvan brukad bild — det
sista barnet, Kristus sjalf som religionens medelpunkt,
blir offradt at vargarna. Redan nu hoér man nypro-
testanter forklara: att det allvarliga problemet icke ar
om Jesus var Guds son eller undren &ro verkade af
en ofdrklarlig naturlag, ja, ej ens att ur bibeln fram-
stélla en slutgiltig och motsagelsefri Kristusbild, utan
endast att visa att Jesus &r oumbdrlig for mannisko-
naturens fréalsning! (1).

Vid denna sista forsvarsstallning métes nypro-
testanten af evolutionisten, som sparar sig sa lange de
bibelkritiska inbdrdesstriderna rasa, de strider, under
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hvilka den dyrbarhet, hvarom alia kifvas, mer och
mer sonderslites.

Evolutionisten &r likgiltig for dessa inbdrdesstrider.
Ty han riktar sig mot sjalfva de bibliska begreppen om
manniskans tillblifvelse och tillvaro, hennes synd och
skuld, hennes behof af foérsoning och férsyn. Han
visar, att dessa behof ej ldngre finnas inom den sjél,
for hvilken den nya varldsbilden blifvit en
lefvande sanning. Att de bildade upphort att
— i ordens gamla mening — tro pat. ex. helvete och
himmel beror icke ensamt af, att religionsforskningen
uppvisat, att dessa larosatser hvila pd misstolkade
naturintryck eller pd misstydda bibeltexter. Det beror
innerst pd de bildades andrade sjalstillstand.
For detta sjalstillstand ar det likgiltigt om »bokstafs-
ingifvelse» bytes mot »andlig ingifvelse» eller »Guds
sonskap» mot »idealmanniskan» eftersom bada de-
larna aro lika ofdrenliga med utveck-
lingstanken.

Men det kan aldrig borttalas att den kristendom,
som historiskt sedt visat sig motsvara vissa af man-
niskornas behof, inneburit just kyrkans, af nypro-
testantismen nu utmonstrade, laror om Kristi gudom,
offerdod och uppstandelse, medan den »renade» laran ej
lange motsvarar andra behof an »frisinnade» teologers
att med samvetsro kunna behalla sina d@mbeten. Lika
visst som kristendomen utan Paulus forblifvit en judisk
sekt, lika visst skall nyprotestantismen med sin anti-
paulinska Kristuslara vara ur stand att satta mansklig-
heten i en stark rorelse. Att medla mellan den gamla
tron — att den entddde sonen &r végen, sanningen och
lifvet — och den nya tron att ménskligheten sjalf ar
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vagen, sanningen och lifvet; mellan det gamla krafvet
pd 6dmjukhet och lydnad och det nya pa sjalftillit
och sjélfbestdimning; mellan den gamla vissheten att
allt jordiskt handlande var en sadd for evighetens
skord, och den nya, att lifvet sjalft ar lifvets mening
— detta ar en uppgift, som snart visar sig omgjlig.
Antingen maste nyprotestantismen afstd allt, som
historiskt inneburit kristendomens djup och allvar
eller uppge sin delaktighet i den nya tidens tankar.
Mellanmannen, med den »historiska utvecklingstanken»
anvand pa religionen, std vapenlosa gentemot & ena
sidan den kyrkliga Kristusbilden, & den andra den
historiska utveckling, for hvilken kristendomens syn
pa Gud, manniskan, tiden och evigheten ej endast
ar full af urkundliga motségelser, ej endast strider
mot var nuvarande kunskapsstandpunkt, utan framfor
allt mot den nya religiosa kanslan, mot de
nya andliga erfarenheter, som valla ur ett
nytt sjalstillstand, det af hvilket de »evolutionskristne»
sjalfva paverkas, utan att dock &nnu helt lata sig
bestammas daraf. Antingen maste nyprotestantismen
begd samma synd mot sin egen heliga anda, som
lutherdomen en gang gjorde, och anse den »historiska
utvecklingen» afslutad i och med sin egen standpunkt.
Eller den maste medge, att en utveckling, langt vidare
gdende an dess egen, nodvandigt hor samman med
dess egen lara om religionens »historiska utveckling».
Det hjélper alldeles icke, att man fortunnar fralsnings-
larorna, nar det, som aterstar, dock alltjamt utgar
frdn det kanslo- och tankesatt, som blifvit
danadt hos manniskan i och med kristen-
domens lifssyn och varldsbild. Det hjélper
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icke, att t. ex. syndaskuldkéanslan pavisas i alla reli-
gioner och salunda forklaras som »allmanmansklig».
Ty detta bevisar ej dess fortvaro i all framtid. Lika-
val som laran om Jesu nedstigande till helvetet och upp-
farande till himlen forlorat sitt kédnslovarde, sedan man-
niskan forlorat trevaningsvarldsbilden, maste skuld-
medvetandet och férsoningsbehofvet upphora for hvarje
af evolutionismens vérldsbild bestdmd lifssyn. »Synda-
bekannelsen» blir ett radband af hadelser, bland hvilka
den vérsta &r begreppet om en genom synden krankt
Gud. Ty den endels seende ménniskan kan upprdras
af det onda, men »danaren af lifvets lagar» kan det icke
utan att raka i split med sig sjalf. Darmed blir det
afven klart, att evolutionismen lika mycket &ndrat Jesu
roll i vérldsdramat, som det skulle &ndra Hamlets i
sorgespelet ifall intet brott blifvit beganget mot hans
fader. Lika klart ar det, att evolutionismen minskat
behofvet af en Guds forsyn i méanniskolifvet, alldeles
sa som behofvet af en konung forminskas i ett rike,
dar folkets sjalfstyrelse ar sa genomford, att kungens
uppgift kan fyllas af en namnstdmpel. Och liksom
gudsbegreppet omvandlats af lagbundenhetens begrepp
— s& att det ej bevarat ett drag af den alskande »Gud
faders» bild, som Jesus diktade under intrycken af
sin fruktbara och ljufliga galileiska hembygd — sa har
heller icke Jesu tro pa broderskarlekens makt blifvit
besannad af samhéllsdaningens sammansatta verklig-
heter. Jesus har salunda hvarken gifvit de moderna
kristna den varldsbild, de nu dga, eller det guds-
begrepp, de nu omfatta, eller den lefnadsyv &g,
de nu gd. Men en tro, af hvilken man hvarken kan
folja bokstafven eller helt vill anamma andan, utan
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som man brukar efter behag och behof, denna tro
ar icke langre en gudagifven religion.

Hvad vi i var tid pa det religiosa lifvets omrade
bevittna, det &r att manniskorna andligt vaxa
ifrAn auktoriteten — bibelns, kyrkolarans, reli-
gionsférkunnarnas — och vilja en, af uteslutande per-
sonliga grunder bestdmd, religion. Detta betyder ej
detsamma som en af uteslutande egna tillgangar upp-
kommen. Men sjdlen kan dana sig sin egen andliga lifs-
kalla sd som kroppen danar sig sitt eget blod. Den
nya fromheten innebér detta andliga sjalfarbete. N&r
manskligheten en gang blifvit medveten om att sjalf
vara Gud och Lucifer, Kristus och Prometheus, da skola
andarna resa sig mot hvarje andlig myndighet som
vill halla dem fangna, for att endast lyssna till de inre
rosterna och till de stammor utifran, som samklinga
med dessa roster. (2).

Den insats af var egen sjal, som vi gora pa
nagon viss trossats, ar det, som kommer oss att vinna
nagot genom densamma. Men i samma stund den
personliga insatsen upphor, upphdr vinsten. Och in-
satsen upphor, ndar man funnit, att man i en mer
gifvande riktning kan bruka samma kénslor. En man-
niska, for hvilken t. ex. helvetesdngest och paradis-
hopp varit de verkligaste af erfarenheter, méktiga i
hennes anger och helgelse, kan tio ar senare knap-
past i minnet aterkalla dessa kanslor. De &ro om-
vandlade likt vissna blad i en jord, som nu med
dem nar andra skordar.
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| var tid torde afkristnandet for de flesta ha skett
salunda att vetenskapen berofvat kristendomen dess
andliga sanningsvérde.

For den héar skrifvande daremot ligger forloppet
en mansalder tillbaka i tiden och forsiggick oberoende
af saval naturvetenskap som bibelkritik. Striden stod
pd den ena — men allt afgbrande — punkten:

»Vill jag bringa de offer af min personlighet, som
kréfves for att helt lefva mig in i Jesu personlighet?»

Besvaras den frdgan med nej, da upphor en man-
niska att vara kristen. Na&r Jesu lara ej langre ger
sjalen frid och frojd, nar den tvartom — tagen pa
fullt allvar — endast ger ofrid och kval, da har
sjalen valet mellan att ga under i sin egenart eller
att underkdnna kristendomens obetingade ratt ofver
sin natur. Den stbrsta svagheten hos nyprotestan-
tismen &r, att den lattar detta val genom att utsudda
de klara linjerna i Jesu personlighet.

Om denna vet man ju endast ytterst litet, ja,
med historisk visshet intet. Vittnesb6rdet om, att
han ofverhufvud funnits, &r af samma slag, man
erhaller af en diktad personlighet, som meddelar ett
sa lefvande intryck af verklig tillvaro, att man for-
vissas, att diktaren tecknat efter naturen.

En skon sjal har sin egen underbara doft. Lika
visst som vi, da en viss vallukt flyter i luften, veta,
att blomman, som utsander den, méste blifvit buren
forbi eller vaxa nagonstades i narheten, lika visst veta
vi, dd en sadan sjalsdoft moter oss i en hok, att
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lifvet en gang blommat i och genom en sadan man-
niska. Med diktarsnillets aningsmakt har Bjdrnson
i Sangs gestalt och Selma Lagerlof i Kristus-
legender fangat just den doft, Jesu personlighet
maste ha lamnat kvar i sina larjungars minne, ett in-
tryck starkt nog att annu kunna atcrupplcfva i evange-
lierna. Men lika visst som denne, om sin verklighet
oss ofvertygande, Jesus salunda trots alla evangelier-
nas motsagelser dar tréader oss lefvande till motes,
lika visst gor den till det moderna lifvet anpassade
Jesus anyo det sorgsna ordet till sanning: att Mannisko-
sonen icke har nagon plats, dar han kan nedluta sitt
hufvud.

For evangeliernas Kristus finnes blott tvenne verk-
ligheter: Guds rike och jordelifvets synd och sorg. For
honom finnes blott en uppgift: att bevara sitt eget
samband med Gud of6rminskadt och oafbrutet for att
darur hamta kraften att géra under med sjuka sjélar
och sjuka kroppar. Jesus k&nde sin varelses jamvikt
i och med den oaflatliga spanning och stegring af sitt
innersta vésen, hvarigenom han &gde den omedel-
bara fornimmelsen af Guds-sonskap. Att han af
lifvet endast ville erfara och upplefva
detta, ger storheten och stilen at hans personlighet:
gor den ensidig, afslutad, samlad, vand inat sin egen
kraftkélla och meddelande ur denna, utan annan vilja
eller vag att verka pa lifvet an denna, den andliga
eller lekamliga helbragdagorelsens. Huru féga ha de
anat honom, som af hans liknelser eller géstabuds-
delaktighet sluta sig till, att han var enf at alla sidor
Oppen natur! Hans makt beror af att han var en i
hogsta grad sammansluten, en som af lifvet rundt om
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sig upptog endast hvad han behéfde for att verka sitt
verk. Liljorna pd marken och faglarna under himlen
liksom fikontradet — pa hvilket han sckte frukt, da tiden
ej var inne att finna den; moder och broder, liksom
larjungen han tog fran faderns lik — med maningen att
lata de doda begrafva sina doda — allt detta ser han
och ser det anda icke! Det var honom likgiltigt, om
han satte sig ned vid gastabudsbordet eller i 6knen,
vid vin eller vid vatten. Ty han lefde 6fver allt detta
i den hanryckning, som ter sig sasom stilla styrka
men i sjélfva verket ar den skapandets 6fverspénning,
under hvilken hela det 6friga lifvet bleknar till overk-
lighet. Jesus behdfde ej som en Bernhard af Clair-
vaux frukta ljusets och skuggornas lek som en frestelse,
ej likt denne halla sina 6gon sankta for att ej rusas
af landskapets skonhet. Ty allt detta var for Jesus
intet mot det, som for honom var allt. Hvad han
ville, var att skapa i Gud lefvande sjalar, sjélar som
skulle likna hans egen i torsten efter rattfardighet,
i hungern efter sjalfférsakelse, i makten till medkénsla,
i viljan att utgifva sig sjalf sdsom en vattustrom,
hvari alla kunde bada sig sunda och starka. Han
behofde ej vara asket i ordets vanliga mening, ty
han lefde hogt ofver de frestelser, asketen soker
undfly genom sin sjalftukt. Hos honom fanns ingen
motsats mellan altruism och egoism. Ty han kunde
helt enkelt aldrig erfara frestelsen att bruka nagot
for sig ensam; han kunde endast vinna sig sjalf genom
att ge sig; detta var hans form for lifsstegring; den
ofver alla utstralande — men intet for sig ensam
agande — oOmheten var hans nddvandighet. Dér-
for kunde han vittna, att hans ok var ljufligt, hans



KRISTENDOMENS AFBLOMSTRING 43

borda latt, emedan han foljde sitt vésens lag, lefde
enligt betingelserna for sin lycka, sin kraftutveck-
ling och sitt ideala mal. Den enastdende skonheten
i hans personlighet beror af, att han var den fodda
offerviljan, att han helt gaf sig at dem, han kunde,
ville, maste alska: de af synd eller sorg betungade.

Men for en annorlunda danad natur kan hans ok
bli olidligt, hans bodrda tung, hans spanning en ofver-
spénning, som spranger lifvet. Endast de kunna
och bora bli alltmera Jesulika som redan
af naturen aro det. De for ett annat patos danade,
bli under Jesu efterfoljelse endast sjalfpinare. De skola
kdnna Omhetens ord vissna mellan sina léappar, med-
kanslans flode torka i sitt hjarta under den véxande
vissheten: att de endast kunna lefva af helheten; att
jagets fullhet for dem ej ensamt &r hangifvenhetens
hanryckning; att Jesu stora och skdéna mdjlighet att
dela sig till alla, icke &r deras vésensart; att de for
sig behofva de stora personliga lifsforhallandena eller
ett skapande pa helt andra omraden an Jesu; att
de, under strafvan att forma sig efter Jesu vésensart,
antingen maste forminska honom eller sig sjalfva;
att de kunna varda nagot helt for sig eller for andra,
icke genom Jesulikhet, men endast genom att —
i obetingad och hénsynslds trohet mot sin véasent-
lighet — ga sin fran Jesu skilda vdg. Den, som
pa allvar sokt gora hans vag till sin men med
samvetstvingande makt erfarit, att egna anlag och
krafter och onskningar gingo en annan vdg — denne
maste, om han &r hel, upphora att betrakta Jesus
som sin forebild, och endast se honom som en fore-
teelse af underbar skénhet. Han maste inse, att
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manskligheten genom att uppstalla Jesus sasom fore-
bild, visserligen i nagra afseenden flyttat sig framat
men i stort sedt lefvat ett andligt dubbellif. Och af
detta skall vasterlandet ga under, om det ej upphor
med en lapparnas bekénnelse, som i det stora hela
icke kan bli verklighet och darfor berdfvar lifvet
hela den styrka, hvilken flyter ur en religi®s tro,
som &r ett obetingadt handlings motiv.

Hjarnor och hander brukas nu i kristna land till
allt det, som Jesus mest hatade. Han var iden me-
ningen grundldggare af den &kta religionen, att han
forkunnade andans fullkomliga frihet, den ensamma
sjalens ratt att tillbedja livarhelst den ké&nde sig Gud
narmast. Han var i den meningen verkligen fére-
gangare till den sociala revolutionen, att han hatade
den bestdende motsatsen mellan rika och fattiga.
Rikedom é&r enligt honom sjalens storsta fara, medan
fattigdom medforde det fria sjalstillstdnd, som &r
forsta villkoret for Guds rikes tillkommelse inom
0ss. Att Jesus sag denna tillkommelse &fven i yttre
afseende sdsom nara forestaende, Okade hans makt
att hénrycka. Af de h&nryckta kunde han som villkor
for delaktighet i Guds rike krafva de for den naturliga
manniskan svaraste offer. Och de bragtes, sa lange
denna hanryckning varade. Ja, de bringas &nnu, dar
kristendomen tages pa allvar. Detta ar framfor allt
inom katolicismen. Till denna fly nu ofta — fran det
protestantiska halftenbruket mellan friheten och myn-
digheten — de, som behofva ett verkligt stéd. Och som
kanslor aro ansprakslosare an tankar formar mangen
att t. o. m. ur katolicismens fossila vidskepelser ut-
draga andakt sasom véllukter utdragas ur stenkol.
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Men nyprotestantismen, som vill bevisa att ingen mot-
sagelse finnes mellan kristendomen och nutidskulturen,
gor Jesus till krigsvan och kapitalistvén, konstvan och
kulturvan, nationalist och individualist, universell och
allmanmansklig. Sedan man salunda af Jesus danat en
personlighetslos och intetsagande »allt i alla», gar man
i hans namn ut och — vinner hela vérlden med skada
for sin sjal! Man upploser hans mest flammande eller
vingburna tankar i liknelser utan bokstaflig mening;
man forvanskar det enhetliga i hans patos genom att
pastd honom tala om den inre varlden allenast. Och
dock har Jesus aldrig uttalat bestamdare befall-
ningar, aldrig klarare rad an ifraga om att afhanda
sig rikedom for att vinna saligheten och om att utan
motstand tala det onda! Under hela det forsta ar-
hundradet — i hvilket hans ande annu lefde stark i sjéa-
larna — predikade afven kyrkofdderna mot egendomen
och mot kriget och gjorde intet forsok att bortférklara
den ur hvarje Jesu forkunnelse lysande vissheten: all
Guds rike var friden och broderligheten
i allra bokstafligaste mening redan har
pa jorden. Jesus lefde i larjungarnas minne sdsom
den fattige och heml6ése unge mannen, som gick om-
kring och gjorde vél, hjélpande alla — icke som den
festglade, medelalders huségare, en svensk teolog vill
g6ra honom till!

Men det, som gaf kristendomen dess andliga seger-
makt — sd lange den annu segrade med andliga
medel — detta var dess Osterlandska drag, varldsfor-
nekelsen; det var dess anti-nationalism, dess beslut-
samma vilja att afstd fran jordisk makt, ara och vin-
ning for himmelrikets skull; det var dess allvar att
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se lifvet i Gud sasom ofdrenligt, med lifvet i varl-
den. Kristendomen och buddhismen ha &gt sin 6fver-
vikt mot andra religioner i sin djupa férnimmelse af
lifsangesten och i sin vilja att forlosa fran denna genom
forsakelsen. Inga stora sjalsstegrande verkningar, inga
personligheter i stor stil har kristendomen skapat annat
an sadana, som i nagon form varit fyllda af varldsfor-
nekelsens patos. Som buddhismen ville kristendomen
befria fran strid och splittring, vaxling och motséattning
genom att behandla jorde lifvet endast sasom
medel. Det finns ingen mojlighet att vrida bort
denna kristendomens grundtanke. Enligt Jesu uttryck-
ligaste ord var sjélfva vittnesbordet for att man be-
handlade jordelifvet endast sdsom medel, det att man
ej soOkte sitt eget, att man Ofvade kéarleksverksamhet
mot fiende som véan. Efter denna kérleks grad och
art skulle enhvar démas, och en hans larjunge kunde
icke behandla nagot eget sasom af ens jamforlig vikt
mot lindrandet af andras lidande. Nagon utveckling
af personligheten i annan riktning &n den inre fridens
och frihetens, den ovérldsliga andlighetens, den oand-
liga medkanslans finnes ej for honom. For Jesus som
for Tolstoy var nuet det viktigaste af alla tidsmoment;
den ménniska, han just nu hade framfér sig, den
viktigaste ménniska; att gora henne andligt eller lekam-
ligt godt den viktigaste af handlingar. Och man
maste gora detta intill sista skarfven af krafter och
agodelar. Genom att detta for Jesus var lifvet s3,
som det aldrig for nagon i samma grad varit, blef
Jesu sjal lost fran egna begéar och erfor den stilla,
strdlande maktkanslan af en fullt enhetlig vilja, en
kénsla i hvilken han med innerligaste visshet kallade
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sig ett med Gud. Denna hans gléd hade hos honom
brant bort all méjlighet att soka det varlden tillhor.
Och det var nagot af samma varme han framfor allt
sokte hos andra. Karlekssinnet var fér honom det
vésentliga; fanns detta voro alla synder af honom
latt forlatna. Det ar endast form och skenvasen samt
karleksloshet, for hvilka han har harda ord. Ty
bada dro for honom det mest vasensfientliga
af allt. ().

Bibelforskare ha visat, att redan forfattaren till
Jonaboken &gde den form af varldsmedborgarsinne,
som sedan blef kristendomens; att den israelitiska
profetismen ungefdr samtidigt med den stoiska filoso-
fien hojde sig till detta sinnelag. Men den senare
utgick darvid — som hela antiken — fran den stora
och visa manniskan. Det var hon, som Ofverallt
agde ett fadernesland pa jorden, liksom det var for
henne, ej for tralen, en odddlighet hinsides jordelifvet
var tankbar. For israeliterna ddremot — och framst
bland dem Jesus — blef vérldsborgartanken en foljd af
att Gud dalskade alla sina skapade vésen, men framfor
allt de pa jorden varnlosa. | och genom gudsbarna-
skapet blefvo alla bréder; i Guds, ej i ménniskans,
vasen lag den inbordes karlekens betingelse. Dérmed
var den motsats gifven, som &fven i alla andra af-
seenden utg6r grundskillnaden mellan hedendom och
kristendom : att den fOrra var aristokratisk, den senare
demokratisk. Humanism i antikens ande betyder all-
sidig och fin kultur; humanitet i kristendomens ande
betyder kanslan for de fortryckta, de enfaldiga, de
betungade. Och som alla dessa voro och &nnu &ro de
manga, men de till adel fulimansklighet utvecklade voro
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och annu dro de fa, segrade och segrar tillsvidare
humaniteten 6fver humanismen. Medeltiden bief ménsk-
lig, dar antiken varit mest barbarisk, men daremot
barbarisk, dar antiken varit mest human. Redan den
forsta polemiken mot kristendomen belyser detta. Har
menas ej de l6égnaktiga beskyllningarna mot de kristna
for laster, ménniskohat och ateism — anklagelser, dem
ej ens en Tacitus blygdes att oundersokta sprida. Nej,
har menas den sakliga polemik, som visar grund-
motsatsen mellan den andligt forndama hellenismen
och den folkliga kristendomen, mellan evolutionismens
och spiritualismens lifssyn. Man angriper t. ex. det
kristna gudsbegreppet om en skapande och pa sjunde
dagen tréttnande Gud: en Gud som vredgas, nér han
finner manniskorna onda, sedan han forst danat dem
i sin bild; en Gud, som efter en lang sémn slutligen
beslutar fralsa méanniskorna fran synden och da ut-
véljer ett enda folk sasom medel harfér. Man visar
det Gud ovéardiga i ett gudsbegrepp, enligt hvilket
manniskan blef hela universums mal. Man staller mot
detta det helleniska begreppet om Gud som universums
sjal, ett begrepp enligt hvilket det bief en 16jlig och
lag tanke, att Gud skulle danat masken manniskan
enligt sitt belate eller kunnat vredgas pa henne. Man
angriper djafvulstron sdsom en grof misstolkning af
dualismen i tillvaron; likasa laran om kosmos slutliga
undergang, Guds manniskoblifvande och kottets upp-
standelse. Man pavisar, i fraga om den senare, den
djupa motségelsen mellan kristendomens forakt for
kroppen och dess tro pa kroppens uppstandelse. Mot
Guds méanniskoblifvande i Kristus framholl man, huru
fullt ménsklig Jesus visade sig i haftigheten af sina
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angrepp pa sina motstandare, i sin fasa for lidandet
och doden, i sin onskan att kunna undgd dem. Man
visar, huru féga »underbara» hans, afven af andra
utforda under voro, och huru obevisadt det stOrsta
— uppstandelsen — var. Man papekar, huru en
Origenes’ allegoriska tolkning af de kristna myterna
voro varre an den bokstafliga tron pa dem, ty dessa
allegoriska dunster forgjorde sjélarnas omddmeskraft
i frdga om alla oklarheter, motsagelser och orimlig-
heter i Jesu egen forkunnelse liksom i berattelsen om
hans lif! Men det, som fér hedningarna blef den
svaraste forargelsen, var dock, att ovetande och ovise,
syndare och slodder voro de utvalda; att visdomen
kallades ond men enfalden god; att den renhet och
rattradighet, sjalsstorhet och sjélsstyrka, manniskan
vann af egen kraft, férddmdes som egenrattfardighet,
medan det andligt vardefulla endast kunde uppnas
genom nadetiggande. Den for hedningen svaraste
galenskapen var, att de kristna foraktade egendom
och statens lagar; att de gjorde den forra gemensam
och kréankte de senare ivissheten att std oandligt 6fver
dem. Allt det goda i den nya laran hade, menade de,
redan af Plato och andra tadnkare blifvit uttaladt —
anda in i en sadan enskildhet som att de mycket rika
ej kunna vara goda och darfor heller icke lyckliga.
Man hade sdledes intet att vinna men mycket att for-
lora »genom att uppge tron pa det kosmos, som de
storsta ténkare uppfort af sina bésta tankar, jamte
kunskapsgléadjen och den stolta kdnslan af egen vérdig-
het for att i utbyte erhalla en syndig, af satan anfratt
varld, samt utsikten till ett annat lif for kroppen.
Ty sjélens odddlighet hade ju redan Plato lart.» (2).

4 — Lifslmjer. IL
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Samtiden kunde ej inse, att den nya trons seger-
kraft lag dari, att troendet gjordes till det vasent-
liga, icke varandet. Ty salunda blefvo otaliga svaga
och syndiga verkligen forsatta i ett hogre tillstand,
sedan de genom hjértats innerliga hdnvandelse kommit
i samband med en stor kraftkalla. Men just sa hlef
och forblir kristendomen hellenismens motsats. A ena
sidan manniskans sjalffornekelse, sjalfmisstro och
sjalffornedring; & den andra hennes sjalftillit, sjalf-
harlighet, sjalfbekraftelse. Den lidande, kottet dodande
manniskan, de enfaldiga och 6dmjuka voro Guds barn
medan for hedningen den starka och skdna, stolta
och sunda manniskan stod gudarna narmast.

Afven nar nyprotestantismen nu endast lar Jesu
oumbaérlighet som féreddme och larare i dkta helighet,
sa kvarstar dock detta val: att tro pa sin egen
naturs makt eller att tro pa Jesus som raddare
ur egen vanmakt. Ett antingen-eller ar har ound-
vikligt.

Det &r mycket troligt att en modern teolog beloge
den »gammalmodiga» holldndske prést, som nyligen
varnade for Beethoven sasom en »trotsig, of6rsonad,
okristlig ande, en bedjare utan resignation, en andaktig
utan nad- och foérsoningsbehof». Men ur akta kristlig
synpunkt hade denne prast ratt. Ty den frukt, man-
niskan ur sin egen natur frambar, kan intet varde &ga;
endast den, som véxer ur forhallandet till Gud genom
Kristus, kan at Gud hembjudas.

Och &nnu se vi rundt om i den andliga vérl-
den samma underliga syn, som i en vingard i Tyrolen,
dar vingardsagaren enligt bygdens sed at den korsfaste
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offrat sin skonaste drufklase, salunda att han Mngt
«den Ofver krigsknektens attikdréankta svamp!

Allt tal om den i Jesus »verkligt frigjorda méansk-
liga personligheten» kan — om det skall betyda nagot
alls — ej betyda annat an sjalfafsagelse i nagon form
for vinnande af Jesuslikhet.

Om den djupast kristlige af vart lands nu lefvande
larare i kristendom fortéljes, att han i sin ungdom
gbmde undan sin violin, emedan musiken 6fver honom
agde en makt, som drog honom fran kristendomens
djupt, allvarliga kraf. Detta drag ar typiskt for
alla, som tagit kristendomen pa allvar. Till enhvar
af dem kan man stilla fragan: hvar gomde du din
violin? Huru tystade du det, som i ditt lif skulle
sjungit?

V.

Den »idealmanskliga» Kristustron kan visserligen
till en borjan erfaras sasom en befrielse fran den &ldre
forsoningslarans tyngd och tranghet, alldeles som
fangelsegarden synes friare an cellen. Men snart
finner man, att intet vésentligt ar vunnet; ja, att den
storre rorelsefrihet, man smakat, endast gor kénslan
af fortfarande fangenskap olidligare. Och da& star man
infor valet mellan att helt aterga till korsets hemlighet
eller att ga anda fram till mansklighetens sjalfhar-
lighet!

Valjer man det senare, dd kommer en dag den
hanryckande vissheten: Lifvets mening med mig &r
att jag skall na mitt vasens hogsta majligheter; efter
mitt eget ideal ej efter Jesu bild skall jag bearbeta



52 LIFSLINJER

min varelses stoff; att forverkliga min aning om det
hogsta verkliga lifvet & mitt »salighetsmedel».

Den evolutionskristne pastar sig ju mena det-
samma; mena att Jesus endast ar vart foredome af,
huru man kan lefva i godhet och med full frihet for
allt manskligt godt utan nagon afsagelse af var egen-
art. Men detta tal & en bla dunst, som doljer den
djupa klyftan mellan denna s. k. »ljusa» kristendom
och lifstron. Ty h ar talet om fralsningsbehofvet nagon
betydelse, da maste det betyda: att som ett vax mot-
taga Jesu pragel pa sin personlighet, hvarférutan Jesus
ej kan bli det fralsande foredémet. Sa lange sa-
ledes nagon forkunnar Jesus — i hur mansklig form
som helst — sdsom oumbarlig for att kunna lefva
ett sant manskligt jordelif, &r svalget befést mellan
de gamla manniskorna, de som se manniskan sasom
en nadesokande i en fardig men fallen tillvaro, och
de nya, de, som af all sin hag, alla sina krafter och
all sin sjal agna sig icke at Jesusliknandet men
at manniskoblifvandet i allt hogre form. Afven
den mest renade Jesustro &r en aterstod af den dualism,
i hvilken manskligheten vandats. Hvarje stor man-
niskosjal blir under sléktets utveckling i viss mening
andras fréalsare fran lagre ideal genom att rikta dem
mot hogre, genom att samla eller starka deras natur-
liga mojligheter att I6sa allt storre uppgifter. 1 hog
grad blir da afven Jesus vart foredome genom den
sjalfharlighet och foljdriktighet, hvarmed han gick
sin vdg och behdll sin egenart af sjalsstor ensam-
het och sjalfoffrande omhet, af jamvikt mellan mild-
het och makt, 6dmjukhet och héghet, enfald och djup-
sinne, stillhet och rorelse. Men pastar man att man-
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niskan endast genom Jesus kan komma i ratt for-
hallande till Gud, d& blir det samma skillnad i stall-
ningen till Jesus som mellan att frivilligt folja goda
rad ifrdga om var kroppsliga halsa eller patvingas
en for alla lika normalplan, om hvilken det forsakras,
att, ifall den ej foljes, hemfaller man at tvinsot och
dod. Lika visst som Jesus sjalf dlskade och hatade,
tankte och drémde, verkade och ville pa sitt eget
satt, maste begreppet personlighetsutveckling for mig
betyda att jag far gora allt detta pa mitt satt. En
oredigare tankegang ar ej méjlig an deras, som a ena
sidan — och med ratt — betona att Jesus var en
hansynslos individualist, sa till vida som han orubb-
ligt foljde sin innersta nddvéndighet; att hans efter-
foljd salunda icke krafver personlighetens under-
tryckande endast dess fullkomnande, men sedan &
andra sidan vidhalla: att var egen personlighets full-
komnande endast kan ske i och genom Jesus och
hans efterfoljd, liksom att allt stort och skont, vi
genom utvecklingen blifvit, vunnits i och genom
slaktets Kristusforverkligande !

Ehuru denna oforsynta Kristusforfalskning i var
tid ar mer utbredd an nagonsin, ar den langt ifran ny.
Den var t. ex. i full fard redan pa Goethes tid och
gaf honom — en lika »afgjord icke-kristen» som en
Kristusvordande — anledning till undran ofver, att
man tog »alle kostlichen Federn der tausenfachen
Geflligel unter dem Himmel» foér att darmed smycka
»paradisfageln Jesus» i stallet for att en gang for alla
»érligt erkdnna: att hvarje genom maénniskor gifven,
stor sanning ar i lika grad gudomlig; att tusen blad
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af andra gudsbenadade manniskor aro lika skéna som
evangelierna, lika nyttiga och lika oumbérliga».

Goethes sanningskarlek — som hos honom var
ett med stilkdnslan — skulle i nyprotestantismens
Jesusbild funnit en lika stor stilvidrighet, som om
man satt Thorvaldsens Kristushufvud pa den Borghe-
siske féaktarens gestalt.

Sadana stilblandningar voro €j vanliga, nar man-
niskorna verkligen ville vara helt kristna, ehuru de
alltjamt sveko krafven pa en kristen. Ty da stodo
dock krafven kvar i deras fulla, djupa allvar. Nu
ater s6ker man nd enhet mellan idealet och verklig-
heten genom att géra Golgatha till en vingard. Det
finnes numera ej allenast inga kristna utan snart ej
heller nagon Kristus, sedan den manniska — hvars
storsta storhet var hans otidsenlighet — blifvit »tids-
enlig». De, som gjort honom sadan, hafva helt visst
glomt det dodsbleka, af angestsvett badade anlete, dar
smartedarrande lappar oppnades till fragan:

»Forradder du Manniskosonen med en Kyss?»

Men de forrdda honom icke, for hvilka kristen-
domen som religion ar upphafd, medan de
aga kvar Jesus sjalf till evinnerlig gladje for sig och
alla andra méanniskohjartan, som &lska sallsamma och
stora sjalars skonhet. Vi gifva honom det slags starka
och skygga karlek, hvarmed syskon mota en lange
franvarande broder, som blifvit varldsberémd.

For att alls kunna behdlla Jesus maste vi nu
bekdampa honom i hvarje sadan framstallning, hvar-
igenom vi till honom komme i nagon annan stallning,
an den hvari vi sta till hvarje annan mansklig ljus-
kélla, en ljuskélla som under vissa tider eller stunder
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eller 6gonblick i lifvet sander en strale in i vart morker
men déremot under andra tider och stunder icke maktar
lysa oss. Vi dlska i honom en manniska med sin
styrka och sin déraf foljande begransning af tid och
ras, af egenart och erfarenhet, hvars stora drag bli
verkligt stora just mot bakgrunden af hans maénskliga
ensidigheter och motsagelser. Nagra enkla handlingar,
nagra sidor braddade af djupa tankarord, trosord,
diktarord, detta &r nog for att meddela intrycket af en
gestalt, som — mot allt lifvets moérker och mot all
lifvets brokighet — star omfluten af hvitt ljus, star dar
med en fullhet af lif, som alltjomt for otaliga torde
forbli drom- och dadskapande, idealbildande och hjarte-
betvingande. Genom sitt lif larde han ménniskorna, att
det religiosa sjalstillstandet icke bestar i nagon viss be-
kénnelse, men det af allt och alla oberoende
karleksforhallandet till det hogsta, sja-
len kdnner och erkd&nner. Af denna Jesu egen
ande maste kristendomen upplosas tills ingen gréans
uppstalles, intet andligt tvang 6fvas vid tillampningen
af denna slags tillbedjan i anda och sanning.

Men sa lange Jesus uppstélles sasom idealman-
niskan, tvingas man daremot att gora jamforelser
mellan hans och andra stora ménniskors ord och
handlingar. Jesus erhaller dd ej den ratt, som till-
kommer honom och hvarje annan valdig personlighet:
den att betraktas och behandlas sa som i sitt slag
ojamforlig, sasom enastdende och enhetlig. Liksom
hvarje drag af mansklighet hos en furste lofprisas
sdsom hart nar gudomligt, bli Jesu enklaste handlingar
ansedda sasom utomordentliga, sa lange han dyrkas
som »sann Gud». Men ser man honom daremot endast



56 LIFSLINJER

som idealméanniska, dd maste man medge, att manga
andra manniskor offrat mer, an han offrade ; att manga
handlingar af mod och &delmod, stérre &n dem han
utforde, blifvit utférda af andra jordens barn. Och
gar man fran Jesu lif till hans tankar, da blekna
afven manga af dessa bred,vid senare och skonare
tankar.

Jesus larde sadlunda att Gud é&lskar méanniskan,
som darfér bor dlska honom. Men Spinoza menade,
att manniskan kan &lska Gud utan fordran att af honom
bli alskad tillbaka.

Jesus larde att hans moder och brdder voro de,
som horde och foljde hans ord. Men Herder kénde
varmare, nar han sade: »den bild af oss, som
lefver hos dem vi alska, ar vart sanna
vasen»

Jesus slot sig till den gamla laran: Vi skola élska
var nasta sasom oss sjalfva. Men Jean Paul sdg
djupare nédr han sade: »man offrar sig lattare for
manniskorna an man alskar dem!» Hvarje hjarta, som
personligt alskat, vet att det hogsta manniskan nar,
ar att alska nagra andra sasom sig sjélf, kanske en
eller par mer an sig sjalf! Och Walt Whitman ut-
tryckte Jesu egen mening skdnare ndr han sade: »Jag
fragar ej om min sarade broder lider, jag blir sjalf
denne sarade.»

Jesus manade : démen icke, sd skolen | icke varda
domda. Men J. P. Jakobsen syftade hogre, da han sade :
nar du domer en manniska, dom henne da
sddan hon var, nar du &alskade henne
mest.» Jesus larde manniskorna att ge lifkladnaden
sedan do gifvit manteln. Men Maeterlinck ser djupare,
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dd han manar: Gif af ditt ljus men icke af
din olja.

Att vi natt en innerligare uppfattning af karlekens
vésen beror ju till stor del af, att Jesu ord tonat
inom slaktled efter slaktled och darunder fatt en allt
storre rackvidd. Men néar nu — dels genom Jesus, dels
genom otaliga andra — sjalslifvet under artusenden
fordjupats och forfinats, ar det en orimlighet, att nutids-
manniskan alltjamt i hvarje afseende, skall tvinga sig
att i Jesus se sjalslifvets hogsta hojd. Vi veta, att
redan en stor del af forntidens sjalslif ej kunde rym-
mas inom kristendomen. Huru mycket ot&nkbarare
ar det da ej, att Jesu sjalslif nu skulle kunna om-
spanna allt och allas!

Nar Jesus sade: Saliga daro de i anden fattiga,
ty dem horer himmelriket till, da sager den lifstroende :
Saliga &ro de i anden rika, ty de dana himmelriket.

Nér Jesus sade: Saliga &ro de bedrofvade, ty
de skola blifva hugsvalade, da sager den lifstroende:
Saliga aro de lyckliga, ty genom dem kommer hug-
svalelse till de bedrdfvade.

Nar Jesus sade: Saliga &ro de saktmodiga, ty
de skola &rfva jorden, sager den lifstroende: Saliga
aro de stridbara, ty genom dem skola de saktmodiga
slutligen kunna lefva pa jorden.

Jesu syn pa forlatelsen hanger samman med hans
syn pa angern, som for honom ej betydde ett rufvande
Ofver det forflutna, utan installandet af sjélskraften
i en ny riktning. | bada fallen visar han sig sdsom
en djup sjalakénnare.

Men nar han sade: Alsken edra fiender, da séger
den lifstroende : Gan forbi edra fiender, forsaken veder-
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géllningen. Men bruken ej har det stora, personliga
ordet, alska. Insen att, om sjdlen genom forlatandet
i somliga fall befrias fran en lifshamning, kan vreden
i andra fall vara en helig eld, mer vélgorande i sina
verkningar an nagon forlatelse.

Sundare an det ovillkorliga forlatelse- och fiende-
karleksbudet &r Spinozas rad: att ej forbanna men
soka forstd den nodvandighet, enligt hvilken allt sker.
Denna forstaelse I6ser harmens grepp om sjélen, utan
att var naturliga manniska behofver strida till blods for
denna seger. Och vi bevara sadlunda mgjligheten att
satta grans for var forstaelse. Bredvid Jesu ljussyn
pa manniskonaturens vaxt genom forlatelsen, behéfva
vi Hebbels strangare syn da han sager: »Man gor
forsonlighet till manniskans plikt. Men jag ville
ifragasatta huru langt denna ratt stracker sig? Ty
en djup krénkning tréffar ej endast mig men maéan-
niskovardet i och med mig. Och & dettas vagnar
kan jag intet forlata» Endast genom att bredvid for-
stdelsen bevara fortrytelsen, kan manniskan &fven
bevara kraften att motstd valdet och hejda orétt-
radigheten, ett motstand Jesus daremot undantags-
16st forbjod ; ja, 1 den grad att kérleken till fienderna
af honom uppstélldes som fullkomlighetens
profvosten. Den, som i detta afseende gor Jesu
ord »bildlika», anar ej ens, livad en forkunnelse i
ande och sanning innebdr. Huru Jesus menade det,
darom vittnade han i lifvet som i doden.

Man har sagt, att Jesu ord pa Oljoberget: Ske
icke min vilja utan din — &ro de frommaste och
hans ord pa korset: Fader forlat dem, ty de veta
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icke hvad de gora — de mildaste, som gatt &fver
méanniskolappar.

Men i var tid — som i andra tider — finns mangen
lifstroende, som kunnat mota lifvets hardaste nod-
vandighet eller en likes raaste grymhet med orden:
Jag forlater dig, ty du visste icke hvad du gjorde.

Dessa jamforelser kunna ej nedsatta honom, som
om sig kunde vittna, att han var »mild och ddmjuk af
hjartat». Ja, hvilade ej hans 6dmjukhet pa en sjalf-
vardering sa klarseende, att den gjorde honom lika
oberoende af andras underskattning som oberérd af
deras oOfverskattning, att den stallde honom pa hans
rétta plats och dér gjorde honom orubblig?

Den dkta odmijukheten i Jesu anda blir saledes
den, hvarigenom manniskan iklader sig sin egen
makt men afsager sig all utifran lanad.

Men denna Jesulika 6dmjukhet, som staller sjalen
pa sitt eget ansvar, utesluter just mottagandet af nagon
slags nad'

Lika litet som maénskligheten i sin helhet kunnat
folja Jesus, lika litet kan den komma férbi honom.
Ingen, som en gang alskat honom, upphor att &lska
det outsdgliga och outsagda, som hvilar ¢fver honom.
Standigt upprepas den erfarenheten, att

that one face, far from vanish rather grows.
And decomposes but to recompose.

Ja, hvad ar sjalfva Kristus-hatet annat an en karlek
ofver hvilken man blyges?
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Men for de nya manniskorna har Kristen-
domen blifvit umbérlig sedan de inse att synden
och sorgen hdra samman med utvecklingen. Korset
ar icke langre deras sinnebild. Denna har ater blifvit
hjulet., solens och rorelsens tecken, den eviga rorelse
hvarigenom vi stigit och oaflatligt skola stiga — &fven
till hogre hojder an den dar Jesus stod.

V.

Intet &r vissare &n att vasterlandet behoft kristen-
domens véldiga inverkan i och for personlighetens
fordjupning, innan dess folk pa ett hogre plan kunde
aterfa den ariskt-hedniska kanslan af manniskans egen
styrka och skdnhet.

De enskilda maste forst genom kristendomen kanna
sig ensamstallda — utan samband med eller bistand af
fader eller moder, son eller dotter, &tt eller samfund
— for att pa eget ansvar »frélsas» eller »fortappas».
Sjalen maste kanna sig ensam, hojd ofver kroppen.
Ty det var salunda kristendomen — liksom tidigare
senantiken — tog det stora steget mot personlighets-
begreppets utveckling, sa som barnet tar detta steg,
nar det forst fattar sig som ett »jag». Sjalen maste
héjas genom det utomordentliga varde, Jesus gaf den,
s att hela varldens vinnande blef intet, om méanniskan
darvid tog skada till sin sjl.

Men nu star laran om Manniskosonen i vagen for
manniskans tillkommelse.

Orsakerna till Nietzsches underskattning af kristen-
domens betydelse skola annorstades framhallas. Har
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maste endast betonas i hvilken grad hans forkunnelse
att »Entselbstung ist ein Zeichen verarmtes Lebens»
— ja, sjélfva hans paradox: att 6dmjukhet, kyskhet,
fattigdom, helighet skadat lifvet mer an nagra laster
— var bhehoflig.

Ty efter tva tusen ar af vanmakt att na sina egna
mal, maste kristendomen nu profvas efter sin sam-
fallda inverkan pa manniskosjdlen och mannisko-
lifvet, efter sin makt att frdmja utvecklingens nya
mal, som gj langre ar den enligt kristendomens ideal
heliga ménniskan utan den i alla afseenden hogre
manniskan.  Svagheten i Nietzsches angrepp pa
kristendomens grundtanke — offervilligheten — &r
forbiseendet, att denna alls icke &r kristendomens
skapelse; att den har sin rot &nda nere i djur-
vérlden; att den som en allmédnménsklig grundegen-
skap framtradt ofverallt, hos vilden som hos den hed-
niska kulturménniskan; att den anbefalles i alla de
stora religionerna — den indiska som persiska, egyp-
tiska som mosaiska — langt innan den slutligen an-
befalldes af Kristus. Manniskan behdfver ej ga till
honom for att nd godhet, men méanniskonaturen har
i honom uppenbarat hojden af sin godhetsformaga.
Agde broderskarleken ej sin rot i manniskans natur,
da hade all kristendomens predikan af densamma varit
forgéfves, liksom denna alltjamt ar forgafves for de
sjalar, dar sjalfviskheten ofvervéger.

Icke manniskokarleken saledes utan denna kans-
las uppho6jande till den enda sedliga drif-
kraften, detta ar det for kristendomen egendomliga ;
detta &r det, som en gang utgjorde dess styrka, efter-
som denna ensidighet behdfdes i kampen mot sjélfvisk-
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heten i dess rdaste former. Och det ar heller icke
kérleksbudet sjalft, som den lifstroende bek&mpar, utan
endast den fOrkunnelsen: att offerviljan
stadse bor ofvervinna sjalfviskheten. Ty
uppgiften ar hvarken att altruismen 6fverallt och alltid
skall besegra egoismen eller omvéndt; ej heller att
manniskan émsom skall bruka den ena, dmsom den
andra drifkraften.

Uppgiften ar att dana ett nytt, hogre sjalstill-
stand, som hvarken ar egoism eller altruism.

Vérlden har dyrkat Jesu ideal i kyrkorna och utom
dem forblifvit hednisk. Och pa goda grunder. Ty
hvarje folk, som verkligen efterleft bergspredikan, skulle
gatt under bland de &friga! Barmhartigheten behofves
alltjamt, just emedan kristendomen misslyckats i
den omdaning af ménniskolifvet och ménniskohjértat,
som Jesus afsag. Och kristendomen maste misslyckas,
emedan den forklarat sjalfviskheten som det hdgsta
onda att ofvervinna, offervilligheten som det hogsta
goda att efterstrdfva; emedan den velat omdana lifvet
utan att taga dess e n a grundkraft med i rakningen. Sa-
lunda har sjalfviskheten gatt sin vag som vilde, medan
offervilligheten gatt sin som dare. Den férra har fort-
satt att ©6dsla med manniskolif och manniskolycka,
den senare fortsatt att laka de sar, den forre slagit. Men
ingen predikan om osjalfviskhet skall nagonsin astad-
komma att svdrden smidas till plogbillar och lamm
leka bland lejon. Detta skall ske allenast genom att
sjalfviskheten blir erkdnd som en oumbarlig rorelse-
kraft men riktas pa allt hogre mal. Visserligen pa-
stdr den kristne evolutionisten, att kristendomen ut-
fyllt darwinismen genom att bredvid kampen for den
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egna tillvaron satta kampen for andras tillvaro. Men
for det forsta har detta redan skett genom naturen sjalf,
icke genom kristendomen. For det andra har kristen-
domen genom sin valgorenhet rubbat den langsamma
men organiska utvecklingen af den émsesidiga hjéalpens
sunda och starka grundsats. Det bief den enes salig-
hetsmedel att lindra den andres nod, i stallet for att
det borde varit badas valfard att noden upphéafdes.
Liksom predikan om talamodet forlangt lidandet och
predikan om saktmodet forstarkt valdet, blef och ar
kérleksverksamheten sjalfviskhetens hufvudkudde och
orattradighetens gomsle.  Utvecklingens enda sékra
vag dr, att det dmsesidiga ansvarets och den Omse-
sidiga hjalpens drifkraft stegras, emedan laran att »den
enes val den andres ar», fran att vara ett lappar-
nas tal blir en handlingsbestammande ego-
istisk kansla. Sa liange sjalfhevarelsens lifslag
kallas synd, delar manniskan lifvet i tva delar. Son-
dagen och barmhartigheten fa en sjundedel; hvar-
dagarna och tillvarelsekampen &ga de sex aterstaende.
Att upphéfva denna delning och till e n strom samman-
fora sjéalfhafdelsens och samverkans kraf, detta &r
lifstrons mal. Darfér kan och vill denna hvarken
bruka den ena eller den andra lagen som ensamt
forbindande; dérfér skyr den delningen i helgd och
socken; darfér afskyr den att den kristna handen ej
vet — eller vill veta — hvad den hedniska gor. Den
Hfstroende inser, att tillvaron sprunge sénder — sa-
som en liarpstrdng nér denna skrufvas upp utdfver
sin tanjbarhet — ifall manniskosléktet verkligen skulle
stammas till Jesu sjalshéjd. A andra sidan vet han
att lifvet skulle gnissla som en orkester medan enhvar
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stdammer sitt eget instrument, om endast sjélfvisk-
hetens lag dar foljdes. Men han anar den slutliga
harmoniens mojlighet, dd han ser huru oundvikligt
sjélfviskhet och offervillighet flata sig in i hvarandra.
Offervilligheten kan bli en sa »sjalfvisk» lidelse att
en offervillig ofta har lika svart att mottaga en tjanst
som en sjalfvisk att gora den; att den forre kan rodna
af harm att i senare fallet férekommas! Forsakelsen
blir allt mer lust, men lusten sjalféfvervinnelse och
den jamvikt mellan sjalfviskhet och héngifvenhet,
som manniskonaturen innerst atrar, uppnas salunda
pd de mest hemlighetsfulla vagar. Bland de alldag-
ligaste bevisen for detta &r att ménniskor — oftast
kvinnor — soka offerlusten &fven nér de inse att de
demoralisera dem, som mottaga deras offer, ja, goéra
dem olyckligare an de skulle vara utan all denna offer-
villighet! Genom maénniskonaturens makt att till lust-
kallor omvandla afven medlen for sina mal, blef
askesen slutligen en njutning och lyckan uppnaddes
afven af sjalfplagaren. Ja, kristendomen véadjar ju
sjalf till lyekoviljan ehuru den ej tror pa lyckan under
jordelifvets form, annat &n som oférmodad, som
»under». Den hanvisar lyckolangtan till himlen, dar
den skall stillas genom att utan afbrott skada, &lska
och tjana Gud.

Icke endast Jesu egen gestalt utan &fven Jesu
gudsbegrepp utgér ju kristendomens vésen. Med hela
sin andes makt omfattar han en Gud, for hvars vasens-
art han fann fadersnamnet. Karleken till denne fader
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var enligt honom den gléd, dar sjélarnas adelmetall
skulle utsméltas. N&r nu Gud fader af evolutions-
kristendomen omvandlats till »den lagbundna utveck-
lingens Gud», dd star man ater infor ett obevekligt
antingen-eller. Jesus larde, att Gud sorjde for sparf-
varna under himlen, men gldmde att hoken sondersliter
dem. Han oroades med andra ord icke af tillvarons
motségelser. Men nddga dessa oss att uppge »Fader-
vars-religionen», da kastas sjalen ater ut i ensamheten
och mister den barnastéllning i tillvaron, som var det
glada och ljufliga budskap, hvarmed kristendomen
ofvervann hela den kénsla af tillvarons osékerhet, som
gjort »gudsfruktan» och gudsbevekandet till den dit-
tills vasentliga delen af religionen. En ande maste ha
stora tillgangar for att utharda den ensamheten. Och
Augustinus, som var en stor psykolog, erkénde ju
afven, att kattaren ofta Ofver sig agde storhetens
pragel. Det &r denna pragel, de anpassningskristna
sakna. De ha hvarken mod till ett stort credo
quia absurdum, ej heller till en stor ensamhet.

De dana sin utvecklingsbestdimda Gud, .sin lag-
bundna »férsyn», sin maktlose »fader» — och marka ej
att dérmed svinner afven kristendomens andra, for sjals-
lifvets som samhéllslifvets utveckling lange oumbér-
liga tanke : den att alla manniskor voro en faders barn,
alla lika stora syndare infér Gud ocli alla for honom
lika dyrbara sjalar — den folkliga tanke, livilken som
sagdt utgjorde en sa stor del af kristendomens seger-
kraft. Jesu lifsomdanande lara om hvarje sjéls lika
och oéndliga varde infor Gud, sammanhénger innerst
med Buddhas visshet, att den, som gar in i sig sjalf,
5. — Lifslinjer. 1I.
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dar finner Gud: liksom med Platos, att manniskan har
sin idé, sin rena urbild hos Gud; liksom med panteis-
mens visshet, att allt & gudomligt; liksom med evolu-
tionismens, att ur allvarets synpunkt allt ar ett. Men
inom den lilla del af det varande, som vi varsna, skiljas
manniskorna forst och framst fran hvarandra i den
man, som deras sjalslif star pa den vegetativa, den
djuriska eller den manskliga standpunkten. Kristen-
domen visar sig fullkomligt ur stand att rubba sjalarnas
tillstand: de forbli rikt eller fattigt organiserade trots
alla »nadeverkningar» ; en manniskas natur kan aldrig
omvandlas, endast — som all annan natur — malmed-
vetet odlas, sd att den nar sitt eget basta méjliga. Afven
den kristne grubblar ju 6fver, huru foga Gud hjalper
mot naturen: huru orubbligt man &r det man A&r;
huru hvarken anger, bon, nad eller helgelse kan éndra
detta. Ej ens den kristne kan — ifall han tdnker —
uppehélla tron pa manniskonaturens likhet. Och en-
hvar, som vagar tinka ut sina tankar, vet, att de
stunder, da manniskor oforberedt stallas infor lifvets
och dodens allvar; da det vedertaget ratta faller af
sjalen som en skrud; dd den star naken, utan att
kunna skyla sin skapnad med talesattens och sam-
hallsvanornas héljen — da visar det sig bast huru foga
lika naturen gor sjélarna; huru oskén och 6mklig den
ena, huru skon och vérdig den andra framtrader. Da in-
ser man bast, att hvad en manniska &r, beror ytterst
ej af ndd men af den natur, hon fick i arf, och af hvad
hon sjalf gjort med denna natur. Da inser man &fven,
huru overksam lifsaskadningen ar i alla stora afgéran-
den, ifall den gatt mot manniskans egenart. Vid ett
stort olyckstillfalle visade sig sdlunda ofta en egois-
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mens forkunnare som en offervillig hjélte, men Jesus-
forkunnaren som en sjélfvisk stackare!

Kristendomens jamlikhetsforkunnelse har &gt den
oerhorda betydelsen att medverka till utplanandet af
samhalleligt danade och uppehdlina olikheter
manniskor emellan; den olikhet, som fullstandigt
maste utjamnas sa till vida, att enhvar erhaller
samma mojligheter att utveckla sin egenart, bruka
sina krafter och vederfaras ratt efter sina forut-
sattningar. Men darefter upphor ej allenast tanken
pa, att en genomford jemlikhet vore mdgjlig, nej, afven
tanken pa att den vore oOnskvard, eftersom sléktets
. stegring just beror af variationerna. | och med
denna visshet om olikheternas nddvéandighet medger
man é&fven deras foljder: olikhet i varde, i behof, i
uppgifter, i rattigheter. Och dérmed faller all tanke
pad en i Tolstoys eller i Jesu egen anda forverkligad
kristendom.

Afven de, som medge att kristendomen befinner
sig i afblomstringens skede, komma dock ofta med pa-
stdendet: att kristendomen alltjamt maste uppehallas
och undervisas, emedan man intet har att ge flertalet
i dess stélle. Endast undantagsvis kan en manniska
pa sin enskilda utvecklingsvag vinna en tro, som har
en sadan fasthet och klarhet, att den blir handlingsaf-
gOrande, ej endast stamningsrik. Och for flertalet ar
det icke pa trons objektiva sanning det kommer
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an, utan pa dess starka verkningar. En sjélf-
skapad religion far inga sadana. Vi maste darfor allt-
jamt lara det uppvéxande slaktet att tro i och genom
den historiskt gifna religionen men tillsatta denna med
alltmer »tidsanda». Salunda tillagas &t barn och ung-
dom den utspadning af kristendomen, som slutligen
ger en losning sa svag, att ingen kénsla vidare kristalli-
serar sig ur densamma.

Under allt detta tal om kristendomsundervis-
ningens betydelse glémmer man fér det forsta alla
dem, som bli mer eller mindre personlighetsltsa
och halfva, andligt lytta och lama, emedan de fran
barnadren instéllas i en samhéllsstadgad tro, som icke
har deras skaplynnes fulla instéammande. Under
religionsundervisningen nedtystas myndigt alla deras
invandningar; under konfirmationstiden upparbetas
deras stamningar till ett instdmmande, som deras sam-
vete hemligt reser sig emot; genom samfundsordningen
nodgas de till fortsatta osanningar. Och sedan deras
samveten salunda pa denna punkt sléats, forlora de latt
sinnet for full redlighet pa alla andra omraden.

Att kristendomsbekannelsen s& ofta ar en brod-
fraga i varldslig mening, skapar redan halfhet och
hyckleri i synnerhet bland préaster — tills en Nobel-
fond stiftas for affallna teologer! Men det finns ju
afven en brodfraga i djupare mening, fragan om néaring
for den andliga hungern. Det enda brdd, som i euro-
peiska land réckes denna, &r kristendomen. Darfor
har otaliga manniskors religiésa lif mast besta i upp-
giften att anpassa sig till en ndring, som for dem icke
var bréd utan sten. Emedan dessa manniskor icke
fatt annan sjalaspis, tillbringa de stundom en lifstid
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under den krampaktiga strafvan att behalla och till-
godogdra sig den »Jesucentriska religionen».
Kristendomen liknar sedan arhundraden en i hafvet
stdende. For hvar gang det stigande vattnet omflutit
nagon ny del af gestalten, har man forklarat: att alla
vésentliga delar annu befunno sig ofvan vattnet, och
att faran for lifvet saledes var ingen. Med denna
forsakran komma forkunnarna i skolan att fortfara
— langt sedan vagorna slagit samman afven ofver
hufvudet!
Den hetsiga ifver, hvarmed vissa kristendomslarare
hafda att intet svalg finnes mellan kristendomen och
den moderna kulturen, visar bést, huru innerst med-
vetna de &ro, att har — och icke pa bibelkritikens
gungfly — skall afgorandet sta. Icke det mer eller
mindre, som bibelkritiken lamnar kvar af »historisk
sanning», ar det utslagsgifvande. Ty Kristus kunde be-
sas vara en dikt, men i denna dikt kunde dock 16s-
ningen af lifsuppgiften vara funnen och dikten darfor
alltjamt innehalla det for barnen oumbérliga religidsa
vardet. Det utslagsgifvande blir att &fven kristendoms-
lararna allt klarare inse: att lifvet icke kan omspéannas
af kristendomen, orn lifvet ej skall sammanpressas
eller kristendomen spréngas. Det hor till utvecklingens
offervasen att barnen bli utsatta for sd manga forsoks-
former, innan den slutliga andamalsenligheten vinnes.
Ty religionsundervisningsfragan ar afven den ytterst en
fraga om storre »andamalsenlighet», om battre villkor
for sjalens bestand under kampen for sin tillvaro,
om dess anpassning och dess urval!
Obestridligt ar att ett stort antal redan vuxna nu
blefve lidande utan den néring, till hvilken den andliga
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organisationen under tidernas lopp blifvit mer eller
mindre anpassad. Men orimligt ar att samhallet haller
det nya sléktet nere vid det obetydliga naringsvarde,
som nutidens kristendom bjuder. Detta slékte kvar-
tvingas salunda pa den utddende sjalstypens stand-
punkt, i stallet for att af en ny tro erhalla en rikare
sjalaféda och dérmed en hogre andlig organisation.

En stor del af ungdomen kommer visserligen
senare att se pa kristendomen som nagot vordnads-
vérdt forflutet, hvartill den lika litet kan trada i ett
forhallande af lifsafgorelse som till ndgon af de stora
hedniska religionerna. Men alla fostras dock &nnu
i den villan, att det for dem galler en djupgaende lifs-
afgorelse i denna bestdamda riktning. Och det &r
detta, som gor att kristendomsundervisningen ofta
vallar svara sjalsstrider eller atminstone en stor kraft-
forlust, innan en afgorelse skett i endera riktningen.
Det oaktadt &r den enda kristendomsundervisning, som
har religiost varde, den, da kristendomen ar en
djup lifsverklighet for den undervisande. Ty lif tdnder
lif, och en ung sjal, som en gang blifvit religiost lef-
vande, finner forr eller senare sin egen personliga tro.

Men det ar hvarken skolans eller hemmets ratt,
att tanda lif genom nagon viss religion. Det ar déar-
emot deras plikt att fordjupa det uppvéxande slaktets
religiositet genom allt hvad det lar och upplefver,
men tillika att arligt lata det veta: att denna religiosa
kénsla kan finna mycket olika végar. Ja, man bor
ej ens ge barnen intryck af, att deras eget skaplynnes
religiositet afgor deras véarde. Ty skillnaden mellan en
andligt fruktbar eller andligt ofruktbar jordman — och
en sadan ar den icke-religiésa — kan ingen god vilja af-
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hjalpa. Det enda, uppfostraren kan gora, ar att omark-
ligt soka tillfora en mager Jord vissa af de bestands-
delar, den saknar. Intet forfalskar mer barnens syn
an uppraknandet af »gudsfruktan» bland historiska per-
sonligheters stora egenskaper. Ty »gudfruktiga» kunna
de stdrsta uslingar vara, liksom de yppersta manniskor
»gudlosa». Barnen bora hvarken lara sig forbinda be-
greppet sedlighet med nagon viss tro eller anse tron
som en sedlig fortjanst. Att kunna tro ar en lycka.
Och lika litet som, fosterlands- eller foraldrakarlek in-
praglas genom tvangsmedel, kan »gudsfruktan» salunda
inpraglas. Ty detta ar dels personlighetsfornedrande,
dels overksamt, slutligen 16jligt — ifall man verkligen
anser Gud som »hjarterannsakare». Han borde i sa
fall finna foga gladje af sin inblick i den séndagsguds-
tjanst-fangne skolpojkens eller den framkommenderade
varnpliktiges eller den till morgonbonen forsenade skol-
flickans andakt. Icke heller torde han gladjas at de
otaliga konfirmationsléften, som blifvit gifna under
inre uppror; & mindre at dem, dar den »moderne»
prasten bortforklarat deras innebdrd genom att kalla
dem »vackra, under arhundraden brukade formler for
manniskans vilja att alska Gud I»

Genom alla dessa och med dem jamforliga in-
flytanden, l&ra de unga den varldsligt gagnande
konsten att lofva under tysta forbehdll, att tala med
tvd tungor. Oafsedt att numera hvarje protestantisk
teolog bar sin mening om »kristendomens grundsan-
ningar», ar denna fortolkningsmetod sadan, att hvarje
forsok till en liknande undervisning pa nagot annat
omrade skulle stamplas som svindel. En larare, som
t. ex. undervisade i Sveriges historia efter Atlan-
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ti can — och pastode att denna samstamde med nu-
tidens forskning — vore otankbar. Men den moderne
religionsléarare, som dagligen gor liknande ting, anses
varda »barnens heligaste intressen»!

Att verkligen varda dessa innebér att man i skolan
betraktar hvarje timme forspilld, som ej ver-
kat religiost, med andra ord uppbyggande
for barnens krafter i en eller annan riktning. Detta
betyder att de fran hvarje skoldag medféra ett dju-
pare intryck af den enhet, som rader mellan allt;
af den nédvandighet, med hvilken allt sker inom
en tillvaro, dar orsaker och foljder sta i oupplosligt
samband; af utvecklingens verklighet. Och
denna undervisning i den nya religionens hufvud-
stycken kan ske utan nagon sarskild »religionsunder-
visning». Ja, den kan endast ske utan en sadan,
ske genom hela andan i och hela formen af undervis-
ningen inom dennas hufvudomraden: fardigheterna,
modersmalet, det sinnligt fornimbara lifvets utveck-
lingshistoria och det sjéliska lifvets utvecklingshistoria.
Ma man ej invanda, att en sadan, i vanlig mening
religionslos, skola bedroge barnen pa stora andliga
vérden ; lamnade dem andligt hungrande; i utbyte mot
den »positiva och karakteristiska religion som passar
deras alder», gafve dem »mustlosa stdmningar». Den
skall tvartom kunna ge barnen nya andliga vérden,
som fullare stilla deras hunger, nya vissheter, som
battre passa deras alder. Men &fven om icke sa
vore; afven om man ej adgde nagon verklig erséttning,
sa far detta ej vara afgorande. Det afgdrande ar viss-
heten: »att det ar béttre, att barnet forblir okunnigt
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om tusen sanningar, &n att det i sitt hjarta helgar
en l6gn» (Ruskin).

Och det &r detta senare, som nu sker hvar dag
i de skolor, dar kristendom undervisas, samtidigt med
att i hvarje annat &mne evolutionismen intranger.
Framforallt den kristendomsundervisning, som foljer
den »moderna» grundsatsen: att lektionerna bli samtal
och lasning af bibeln som den egentliga laro- och lase-
boken; att »Jesu lif och ldra samt Gudsrikets idé» bli
medelpunkten i framstallningen! Ty under dessa sam-
tal, skall hvarje, under naturkunnighetstimmarna i
evolutionismens grundtanke undervisadt, barn trefva
sig fram till och tvinga ur lararen de slutsatserna:
att de bibliska beréttelserna dro sagor och sagner;
att Jesu lif och lara &r ett manskligt lif; Gudsriket en
mansklig tanke. Med andra ord: det skall forvissas om,
att man ljuger, nar man lar det, att detta & gudom-
liga sanningar. Eller ocksa har barnet utan
nagon som helst eftertanke mottagit hela
den andra, naturhistoriska och kultur-
historiska, delen af undervis ningen!

Ett enda exempel kan belysa ohdllbarheten i den
nutida skolans mellanstandpunkt.

En lararinna i »modern kristendom» hade talat
gripande om Jesu kérlek, och bland annat betonat hans
vidrorande af de vidrigaste och smittosammaste sjuka
for att bota dessa. Omedelbart hordes frdgan: »Visste
Jesus inte i forvag, att han kunde bota dem?»
Och nar svaret blef jakande, fortsatte logikern: »da
var det ju inte alls markvérdigt, att han tordes
rora vid dem?» Barnet nojer sig — innan dess
enfald blifvit forstord — endast med klara svar:
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Skapades varlden verkligen sa som bibeln sager?
Skedde syndafallet verkligen? Var Jesus verk-
ligen Guds son? For han verkligen till himlen?
Ja eller nej? Ger Gud verkligen hvad man ber
om? Blir man verkligen nyfodd i dopet? Aro Jesu
kott och blod verkligen i nattvarden? Ja eller nej?
Mot en sadan forklaring af t. ex. dopet, som att »det
var ett bref fran Gud, att han upptog barnet till sitt
barn, sdsom en konung kunde gora ett fattigt arbetar-
barn till kungason», invander ett klokt barn genast:
Hvarfor skref Gud inte med black i stallet for med
vatten, sa att jag kunde fa se brefvet?

Visserligen &r barnets logik afven af ett ytligt
slag, en ordalydelsens logik allenast. Sat. ex. nar det
fragar ifall Gud — som ju ar ofverallt — &fven ar i
skapet och, nar svaret blir jakande, vrider till nyckeln
och ropar: nu laste jag in Gud! Men nar barnet sager:
Eftersom Gud forst skapade méanniskan pa sjatte
dagen, hur kunde hon sedan veta, i hvilken ordning
Gud skapade pa de fem forsta? — da ar detta redan
inre logik. Sa ar det afven, nar barnet fragar: Vet
Gud hvad jag &mnar be honom om? och — efter
det jakande svaret — invander: da behofver jag ju
inte sdga honom det?

Fran »evolutionskristendomens» standpunkt kunna
visserligen bada dessa invandningar besvaras. Men
endast for att framkalla nya, mer nargdende. Den
religion, man pastar vara i alldeles sarskild grad en
»barnalardom», har stddse hos barnen vackt samma
tvifvel och kval, som hos de vuxna. Men den gamla
forkunnelsen gaf darjamte afven styrka. Den »moderna»
kristendomen — med sin fullkomliga brist pa ens
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saknad efter klara standpunkter — kan daremot
endast ge barnen intryck af ett gungbrade. Ett nagor-
lunda klokt barnahufvud inser snart, att med den
laran intet allvar ar. Men for att behalla denna hall-
ningslésa, blodlésa, mustldésa skugga af »kristendoms-
undervisning», berdfvar man barnen den nya stora
vissheten: att Gud icke ar i den eller den religionen,
utan att ménniskorna aro i religionerna; att Gud icke
ar i den eller den gudstjansten, men att allt hvad
manniskor tdnka och verka till sitt eget och andras
gagn eller gladje &ar gudstjanst.

Det &r en ovardig och farlig osannhet att numera
— dfven i symbolens form — gifva barnen beréttel-
serna om vérldens och manniskornas skapelse, synda-
fallet, lagens utgifvande, Jesu fodelse, under, upp-
standelse och himmelsfard sdsom religiosa san-
ningar. Det &r en ovérdig och farlig osannhet att
numera gora det nya — och an mera da det gamla
testamentets — sedeldra afgérande for nutidens
méanniskor. Det &r en ovérdig och farlig osannhet
att pa denna gungande grund resa forsoningslarans
och det personliga gudsforhallandets byggnad, liksom
att forbinda barnets sedliga begrepp med »symboler
for andliga samlingar», som ej langre &ro sanningar,
som aro skuggor pa vatten allenast. Antingen blir
foljden héraf en kristendom utan kraft eller ett fri-
tankande utan varme, i bada fallen religionslos-
het. Soker man innersta orsaken till denna hos nu-
tidens ungdom blir svaret forst och framst: kristen-
domsundervisningen. Hvarje om an s »fri-
sinnad» kristendoms under visning for med
sig laror, som nu antingen &aro religiost véardeltsa eller
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skadliga. Genom att bibehalla en sddan undervisning,
fostras barnen till den tankens oredlighet, den kanslans
ljumhet, den viljans splittring, som kéanneteckna Eu-
ropas folk i religiost afseende. Dartill kommer att, sa
ldnge inom en skola »religion» meddelas under »kristen-
domstimmarna», ar barnens syn pa religionen
forfalskad och sa snart en viss larare — icke
alla larare — meddelar religion, ar lararnas syn
pa lararuppgiften forfalskad.

VI

Hvad skolan kan och hér ge &ar undervisning i
religionshistoria. Pa det forsta skedet blir detta
myter: bibliska, nordiska, grekiska, indiska, japanska
»sagor». Men redan da kan man lara barnet att jamfora
det olika satt hvarpa olika folk se samma mansk-
liga erfarenhet och samma sedliga fragor; ja, man
kan redan lata harnet ana att fruktan, undran och
langtan &ro religionernas kallor. Under andra skedet
lamnas en fyllig framstéllning forst af Jesu lara och
lif — men uteslutande sasom ett manniskolif och en
ménsklig lara — och sedan af andra stora religions-
stiftares l&ra och lif. Under det sista skedet skildras
alla de stora religionernas utveckling, hvarvid man
visar att de std under samma lag som lifvet i Ofrigt:
organisationens, omvandlingens och uppl6sningens.
Endast s& mycket tid, som denna synpunkt krafver,
bor ges at den kristna dogm- och Katterihistorien. Ty
det vore vanvard att i de — vid denna alder som hvit-
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glédgadt jarn heta och mjuka — unga sjalarna inpréagla
dessa, for vara nuvarande kulturuppgifter alldeles be-
tydelsel6sa, stridsfragor. Af hogsta vikt ater ar att de
unga fa en verklig inblick i de storsta andars tankar,
liksom att deras egna riktas pa det stora och djupa
allvaret : att bilda sig en egen lifsaskadning, som skall
starka dem att lefva, lida och langta, arbeta, &lska och
do. Af hogsta vikt ar att visa dem det omojliga i
att nagon lifsaskadning kan vara den for alla hjal-
pande. visa dem att det har géller ett personligt
val, och att de darfor blifvit stéllda infor det yppersta,
manskligheten hittills funnit pa religionens och tankens
omrade.

En sadan undervisning ratt ledd, skall odla reli-
gions-kanslan och samtidigt bevara religions-fri-
heten.

Ingendera blir daremot fallet, om man beholle
den nuvarande kristendomsundervisningen men gjorde
denna valfri. Detta kunde endast gagna ett fatal bam,
som i hemmet kunde erhalla en undervisning i reli-
gionshistoria, lik den nu skildrade. Flertalet skulle
alltjamt néras med »bibliskans» och katekesens hac-
kelse. Men ett ganska ansenligt mindretal torde véxa
upp utan all insikt i den, redan fran allmanbildningens
synpunkt, oumbaérliga kunskapen om huru mansklig-
heten verkat sasom religion sbildande. Dessa
barn skulle senare hemfalla at okunnighetens ode :
att blindt ledas och forledas i en eller annan riktning.
Det vore darfor en bokstafsfrinet allena, om skolan
lamnade en sd vasentlig del af manniskans andliga
lif som religionshistorien utanfor sin plan. Man
torde dd ur statskyrkans aska falla i sekternas eld.
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Men som det ar Kklart, att kristna foraldrar-
kunde ha lika mycket emot en sadan religions-
historia som fritAnkande foraldrar nu ha emot
den barnen i skolan patvungna religionsundervis-
ningen, blir alltjamt samvetsfrihetens oafvisliga kraf:
att fordldrar dga ratt att erhalla barnens befrielse
fran detta som fran andra undervisningsamnen. Ty
efter inhamtandet af smaskolans fardigheter bora
alla amnen pa skolplanen kunna bli valfria, men
intet sarskildt uttagas som valfritt. De, som da
befriades fran religionshistorien, vore antagligen endast
sddana, for hvilka foraldrarna ordnade en med sin
tro forenlig undervisning. Flertalet ater kom att in-
hdmta denna religionshistoria. Och darmed blefve
allt, hvad de bibliska sagorna och Jesu lif ha djupt
tilldragande foér barnen, dem tillforsékradt utan att
nagon kanslorna splittrande dubbelhet intradde. Reli-
gionshistorien stode icke i annat ljus och meddelades
ej pa annat satt an som ett led i den ofriga kultur-
historien. Den gaf samma anledning som denna —
och som litteraturhistorien — till betonande af sed-
liga handlingar sasom i och for sig vardefulla och
oberoende af hvarje bestdmd religion, emedan de
ovillkorligt framgad ur méanniskonaturen och ur sam-
hallslifvet.

En sadan religionshistorisk undervisning blefve
raka motsatsen till den lifs- och sedlighetsfientliga
kyrkliga tro, som hvilar pa laran om synd och for-
soning af synd genom en annan kraft an var egen.

Och denna tro &r den medelbara orsaken till den
alltjamt pa auktoritetsskal byggda undervisningen, i sa-
véal religion som o6friga dmnen. Jamte andra omedel-
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bara orsaker ligger den till grund for hvad skolan
anser sig bora krafra sdsom »lydnad och skick». |
de flesta skolor innebé&r detta &nnu att larjungen icke
far bruka sina majligheter till egna undersokningar,
omddmen eller upptéackter, allra minst pa religionens
omrade. Salunda omintetgoras de yppersta betingel-
serna for en &kta bildning, en &kta tro, en &kta veten-
skaplighet. Men darfor blir &ven modet till egna
tankar, trosgldden, aningsmakten, sanningslidelsen mer
séllsynta varden an de — pa grund af mannisko-
naturens brister — behéfde vara. A andra sidan bli
myndighetskryperi, massmeningar, formdyrkan mer all-
manna olyckor dn de — pa grund af samma brister
— behofde vara. Sa lange lararna i frdga om alla
sanningar — framfor allt »de hdgsta» — stélla sig
sasom fixa och fardiga, forbli larjungarna, i ordets
folkliga mening, ofardiga: ur stand till fullt bruk af
sina andliga rorelseverktyg.

En religionshistorisk undervisning som den ofvan
skildrade blefve den forsta spiken i detta skolméssiga
auktoritetsvéldes likkista. Darjamte blefve den &fven
ett hinder for uppkomsten af det troshat, som nu
skiljer broder fran broder, sekt frdn sekt, folk fran
folk i bitter fejd om den allena saliggérande trons be-
sittning; af det troshégmod som, nar de europeiska
skolbarnen bli wvuxna, gor dem till kristendomsut-
bredare bland »hedningarna». Samma skal, hvarmed
italienaren forsvarar misshandlingen af djuren — »de
aro inte kristna» — bruka européer som forsvar for
kolonialpolitikens skandligheter och missionerandets
oblygheter. Detta senare sker endast undantagsvis
med nagon insikt i hedningarnas tankelif eller ndgon
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hansyn till deras kanslolif. »De &ro icke kristna» —
detta ar sk&l nog att taga deras land och deras Iif,
liksom att kranka deras heligaste seder och begrepp.
Kristendomsundervisningen underhaller med ett ord
alltjamt slaktets mest sjalssldande villfarelse : att sjélen
endast far véxa i en viss form, liksom dess mest
sjalstorkande hogmod: att nagon kan vara i besitt-
ning af den fullkomliga sanningen. Redan under kriget
i Kina 1900 fallde en japan offentligt det omdémet:
»Kristna stater ha aldrig funnits och nu mindre
an nagonsin. De kristna diplomaterna sta moraliskt
lagre an de hedniska; de kristna européerna bega i
Kina forbrytelser, dem vi hedningar skulle rodna 6fver.
Och dessa grasligheter begas i kristendomens namn.
Ej nog darmed: deras missiondrer komma for att om-
vénda oss i stallet for att omvéanda de kristna sjalfva
till fornuft och mansklighet...» Och hur sker om-
vandelsen? Objudna tranga sig sjalsrda missionarer
in i ett land med uraldrig kultur, kalla dess seder synd
och skam, dess tro vantro och vidskepelse; locka till
sig barnen och andra andligt omyndiga. Nar folket
slutligen motsatter sig detta, dd bekrigar Europa
det i kristendomens namn i stallet for att besinna,
att om t. ex. en buddhistisk missionar upptradde sa-
lunda i en enda europeisk krakvinkel, blefve han under
hela Europas bifall utvisad!

Men allt detta — liksom de antisemitiska graslig-
heterna — komma att fortga, sa lange kristendoms-
undervisning ar kvar i skolorna. Ty huru utspadd
som helst, skall hvarje tro pa att vi dga en positiv
och absolut religion stddse alstra oférdragsamhet. For-
dragsamhet kan endast bli verklig genom en reli-
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gionshistorisk undervisning. Dels omedelbart.,
dels genom sin anslutning till den o&friga undervis-
ningen i geografi, kulturhistoria och litteratur, skall
religionshistorien for barnen goéra till lefvande
sanning — ej endast till talesatt under »evolutions-
kristendoms»-timmarna — att hvarje religion for sina
bek&nnare &ger lika mycket varde, och att det allmén-
giltiga vardet af en tro endast kan bevisas genom
hvad denna tro gor sina bekannare till, i sig sjalfva
och for andra. Ty vid denna undervisning — som
vid hvarje annan — galler det framst att ge barnen
intryck af att saken i hogsta grad angar dem
sjalfva. Den religionshistoriska undervisning &r
misslyckad, som ej far till foljd att samma fornim-
melse af det hemlighetsfulla och underbara i lifvet,
samma erfarenhet af egen ofullkomlighet, samma full-
komningslangtan, som i religionerna fatt sitt uttryck,
fortlefva hos barnet, samtidigt med kénslan: att en-
hvar at allt detta maste soka sig egna och hogre ut-
tryck an sléktet nu &ger i religionerna.

Fran barnpsykologisk synpunkt kan man uppstalla
den fragan huruvida en sadan religionshistoria skall
dga samma makt att hos barnen dana k&nslor — och
darmed viljemotiv — som den kristna undervisning,
de mottagit med den absoluta sanningens myndighet?
Har 4n katekesen till ringa del varit forstddd, det
forstadda har dock stannat kvar sasom lifsafgorande.
Har &n Jesu personlighet till stor del blifvit missfor-
stddd, det man hos honom anat har dock verkat med
gudomlig myndighet. Men nér flera stora personlig-
heter f& samma myndighet, nar andra religioner visas

6. — Lifslinjer. 11.
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ha varit lika lifsafgorande, skall ej detta minska till-
agnelsens innerlighet, skall det ej gora allt flytande,
oklart och svagt i sin verkan?

Denna fara finnes otvifvelaktigt. Talar lararen
endast »jamforande religionsforskning», da blir na-
ringen mager. Ar han daremot sjalf en religiés person-
lighet och en psykologisk pedagog, kan han fore-
komma faran.

I hvad fall som helst, s& & namnda fara mindre
an farorna af den nutida religionsundervisningen.
Vagar man intet nytt af fruktan for majliga faror, da
forgas man under den vaxande faran af det som ér.

*

Den nuvarande kristendomsundervisningen — hur
»humaniserad» och »evolutionerad» den & ma vara —
star i inre och yttre motsagelse till enhetens, ndd-
vandighetens och utvecklingens begrepp. En pa re-
ligionshistorien byggd undervisning i sedlighet kan
daremot inom sjalens omrade bekrafta dessa sanningar.
Réatt skott kan den naturligt leda bamet infor de
verkliga och oftranderliga sedliga afgdrelserna. Forst
genom att lara det dlska de mytens och sagans ge-
stalter, som segrade i kampen for egen och andras
tijlvaro, segrade genom att vara starka och skona,
kloka och goda, och visade sig som sadana genom
att stalla sig pad manniskans sida mot troll och odjur.
Salunda lar barnet, att leken och lusten, som det
sjalft ifrigast vill, i sig &ro goda; ja, att de kunna
hjadlpa barnet att sjalft bli starkt och skdnt och
en gang i sin ordning en kampe fér manskligheten.
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Sedan kommer néasta skede, da barnen af mansklig-
hetens stora andliga hjaltar och hjélpare pa ett hogre
plan erhalla samma lara: forst och framst att séka ut-
bilda den egna sjélen till styrka och skdnhet, men gora
detta i och genom ett innerligt samband med allt det
stora inom slaktet. Fran forsta borjan blefve saledes
barnets utveckling stalld i samband med en sjalf-
befrielse. Det larde for detta mal att vinna vélde
ofver sin egen kropp, sedan Ofver sin egen sjal.
Redan pa dans- och lekplatsen som i gymnastiksalen
larde barnen: att taflan icke ar maélet, utan att de
sjalfva aro malet; att det ar pa sina egna kroppar de
skola mata sin seger; att de redan salunda kunna er-
fara enheten, nodvandigheten och utvecklingen sasom
sanningar, religiésa sanningar, dem de &gna sin
andakt i och genom kroppslighetens vard i hellenisk
anda. Redan vid hemsysslan eller i sléjdsalen larde
de, att icke arbetets fullforande allenast, utan afven
deras eget fullkomnande — genom en allt fullkomligare
behandling af det amne, pa hvilket de utdfva sin
makt — ar deras arbetes mal. De larde att deras egen
hjarna och hand bli fastare och finare ju battre de
arbeta och att de géra andra mera gladje och hjalp
med det fullkomligare arbetet. Pa dessa omraden
finnas rikliga anledningar att erfara det redligas, det
aktas, det sannas varde i forhallande till det ored-
liga, o&kta och osanna. Och &fven anledning att inse,
huru sjélftillracklighet foérsvagar medan samverkan
starker, liksom — & andra sidan — huru sjéalfverksam-
het starker men osjélfstdndighet férsvagar. Ordnings-
sinne och skoénhetssinne, arbetsheder och arbetsarlig-
het, samverkan och hjalpsamhet &ro de sedliga varden,
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som saledes redan inofvandet af fardigheterna kunna
meddela.

Nar man sedan fran fardigheterna kommer till
kunskaperna, maste den ledande grundsatsen vara:
att skolan lika litet skall intvinga barnen i ateism
som i kristendom, i rojalism som i republikanism.
Men genom att hvarje larare fullt och fritt ger
sina personliga meningar, skola barnen erhalla det
lifsafgorande intrycket: att lifvet ar rikt pa skiftande
askadningar; att det i hvarje afseende galler att sjalf
vélja bland dessa, att icke taga mot nagon pa skolans
myndighet. Langt ifran att som nu hvarje larare
— och larjunge — maste atminstone latsa kristen-
dom, komme man att af lararna endast fordra den
arligheten att betona: att andra meningar an deras
egna finnas, och att sedan klart erkdnna sina egna
meningar — kristna eller okristna. Ty det &r ej af
meningar utan af manniskor barnet nédres, ménniskor
med oOfvertygelser och mod till sina Ofvertygelser.

Skolans enda andliga maktmedel bor vara det
satt, hvarpa undervisningen i hvarje @mne sker och
det satt, hvarpd barnen i hvarje amne lara sig
arbeta. Genom modersmalet, naturkunskapen och
kulturkunskapen kan skolan i &n hogre grad odla réatt-
sinne, sanningssinne, skdnhetssinne och ordninsgsinne.

Hvad nutidskulturen framfor allt saknar ar enhet-
lighet. Men denna kommer att saknas sa lange upp-
fostran splittrar tanke- och ké&nslolif i motsatta rikt-
ningar sa att tanken far en verklighet utan religion,
kénslan en religion utan verklighet. Barnet & mystiker
och forenar ett visst verklighetssinne med en viss
religiositet. Darfor bor det undervisas i de sjaliska
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lifsformernas utvecklingshistoria salunda att intet pa-
tvingas dess forstdnd och intet aftvingas dess kansla.
Men kulturhistorien och litteraturen — liksom natur-
vetenskapen — kunna meddelas s3, att barnasinnet
fylles med andakt genom allt hvad stora andar, stora
dad, stora upptackter gifvit manskligheten. Och nar
salunda barnens hjartan svélla af karlek och vérdnad,
undran och langtan infor ett naturens eller kulturens
verk, infor ett stort lif eller ett stort dad, d& befinna
de sig just i det for lifvet fruktbara religiosa sjéls-
tillstandet.

En sadan undervisning skall smaningom andra
sjalslifvet hos hela slaktet, liksom det redan nu &r
andradt hos manga enskilda. Religionskanslan blir kvar
men den kommer att sky de fastslagna svareni lika grad,
som den hittills kraft dem. Barnet skall lara, att sedan
manniskan ej langre i fruktan och beroende af naturen
fann sin religidsa kédnslas eggelse, fann hon den i be-
hofvet att vidga sig, i sin langtan att véxa ut ofver sig
sjalf genom att dyrka, skapa, dlska de behof, hvarur
religion som konst, konskarlek som maé&nniskokarlek
— allt som omedelbart eller medelbart forstorar
den enskilde till en del af slaktet — ha vuxit.
Denna, dels hvar dag omedelbart erfarna, dels ideala,
samhorighetskansla med vart slakte kan undervis-
ningen gora till en lefvande religids kansla.
Alskandet, vordandet, skapandet bli salunda for barnet
omedelbara uttryck af det religiosa lifvet. Det lar sig
inse, att vart lif ar fromt i den grad det ar ett
andaktsforhallande till hela tillvaron. |
stallet for »tron pa sin fralsare» lar barnet tro pa sin
sjalffralsning ; i stallet for att veta sig genom dopet
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tillnéra »Guds rike» k&nner det sig tillhdra utveck-
lingen mot hogre mal. Barnet maste véxa upp utan
kanslan af skuld till Gud, men daremot af en djup
skuld till sitt slakte; en skuld, som det endast genom
att varda en allt rikare och hogre lefvande
formar galda.

Barnet maste undervisas i de sinnligt fornimbara
lifsformernas utvecklingshistoria s3, att det kanner,
att dess egen lifstid endast ar som ett sekundslag i
den evighet, dar armillionerna rulla; kanner att jorden
stortar fram i en rymd, dar den &r ett grand bland
de vérldar, som fylla rymden under, 6fver, omkring
den; kénner att vi sjalfva och allt med oss é&ro till
under en evig rorelse; kanner att denna rorelse fort-
gar som oaflatlig nydaning och oaflatlig uppl6sning;
kanner att fodelsen och doden &ro lifvets stigande
och fallande rytm, fodelsen och doden, som bada &ro
hemlighetsfulla och heliga i sin verkan.

Men mojligheten att erhalla dessa nya religiésa
kanslor ddeldgges for de barn, hvilkas tanke och kénsla
forst blifvit instdllda pa den kristna varldsbilden
och som sedan endast sasom »naturkunskap» bitvis
inhdmta evolutionismens. Skall den nya varldsbilden
kunna bli grundval for en ny religios kansla, da maste
dess laror falla i jungfrulig jord, ej i en, dar hvarje
fré har att upptaga kampen for tillvaron med de gamla
larornas rotter. Forst nér hela uppfostran gor den nya
vérldsbilden religiost véckande och varmande, forst
da skall ungdomen kunna ga ut i lifvet och dar aga
vérden att verkligen lefva af och lefva for. Den unge
skall da kanna att, blir an lifvet fattigt och tomt
for honom personligen, i sig sjalft &r det dock
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sd svindlande rikt och stort, att endast kanslan af att
vara till ger lifsberusning. Den unge skall da kunna
utgd i lifvet genomtrangd af tron pa dess
vikt, och veta att denna tro innefattar den hdgsta
religiosa visshet, manskligheten hittills natt, liksom
afven den vidaste utsikt in i allt det okdnda, den &nnu
endast anar.

*

Manga mena nu att natur-kunskapen &ar den
véasentliga vagen till den ratta synen pa lifvet (1).
Detta ar ensidigt. Ty ku 1lur-kunskapen ger barnet
vissheten att enhet, rorelse och utveckling rada &fven
i manniskans varld, dar arbetsvillkor och samhalls-
former, trosforemal och snilleskapelser vittna om
samma grundsanningar: att allt &r sinsemellan for-
bundet; att allt ar i fortvarande roérelse och att allt
stigit fran lagre till hogre former. Endast kultur-
kunskapen ger barnet langtan att en gang sjalf taga del
i danandet af samtidens historia och darmed fram-
tidens mansklighet. Naturkunskapen visar patag-
ligare att sakforhallanden &ro allvarliga; att hvarken
bon eller nad eller under kunna upphafva dem; att
sambandet mellan orsajc och féljd &r obrytligt; att
erfarenhetsronet blir felslutets obevekliga domare; att
en teori ofta maste vika for en ny erfarenhet. Detta
danar verklighetssinne, samvetsgrannhet, sannings-
mod, omdomeskraft, andlig rorlighet. Men om é&n
barnet inom naturkunskapens omrade mer omedelbart
sjalf kan »upptacka» eller &tminstone profva hvad andra
upptackt, s kunna dock namnda egenskaper — och
annu andra dartill — vinnas &fven genom en ratt
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meddelad kulturkunskap. Sarskildt géller detta om
enheten af natur- och kulturkunskap : geografien. Den
larare, som tog tidningarna — sérskildt sjofartsunder-
rattelserna — till utgangspunkt for lektionen; lat lar-
jungarna uppsoka fartygens afgangs- och ankomst-
hamnar, utfundera hvilken last de sannolikt aflamnat
och hémtat o. s. v., visade végen till detta &mnes verk-
liggorande. De stora strejker, tidningarna beratta om,
kunde ge ett lika vérdefullt uppslag for att klargora
frambringandets villkor liksom for att lefvandegora
var tids allvarligaste samhallsfriga — arbetarfragan
— och vécka de ungas ansvarskénsla i detta afseende.
Med siffrors hjélp kunde de har gora lika obdnhdrliga
slutsatser som inom biologien!

Kulturkunskapen kan i &n hogre grad &n natur-
kunskapen léara barnen hvilken sjalfofvervinnelse som
fordras for att uppge en foraldrad askadning och soka
en ny l6sning pa ett problem; hvilket mod och hvilka
modor, hvilken tro och hvilka offer hvarje stor upp-
tackt eller uppfinning kraft; huru salunda »hvar upp-
tackt afven blir ett blad ur sjélens historia, hvar upp-
finning &fven ett steg pa det godas vdg». Och som
sjalens historia och det godas vdg for ménniskan for-
bli af ingripande betydelse, ar det nddvéndigt att
kulturkunskapen far alldeles samma grundlaggande be-
tydelse som naturkunskapen. Denna visar 0ss bérjan
af sjalens historia och det godas vdg — namligen inom
djurlifvet, dar barnen fa lara sig inse moralens
naturlighet och nddvéndighet, genom att finna huru
de slékten segra, dér individens drifter gynna sléktets
utveckling och dar slaktet a sin sida gynnar indivi-
dernas. Men endast kulturkunskapen lar dem huru
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hogt manniskan salunda natt, framfér allt genom
den Prometheiska &tt, som tander eldarna pa jorden!
Och slutligen kunna kulturintrycken bast besegra de
apans och tigerns drifter, som alltjamt stoda sig pa
det h&fdvunna for att hindra en hogre rattvisa, en
adlare samfundsdaning.

A andra sidan &r det endast samman med natur-
kunskapen som kulturkunskapen skall kunna utrota
den kristendomsinpréglade 1a&ran om ménniskans natur-
liga oférmaga till det goda; om krossandet af man-
niskans egenvilja och sjalfrattfardighet sasom villkor
for nad, forsoning och helgelse. Med dessa laror kan
katolicismen annu gora manniskor »viljelésa sasom
lik»; till foljd af dem domer &nnu protestanten den
karlek, den skaparlust, den sanningsifver, hvarat sjalen
helt hén.gifver sig. Ty, heter det, sjélen skall ej
stracka ut sig till sin fulla hdjd i dessa riktningar,
utan den skall nd sin héjd genom att soka och alska
Gud. FOrst darefter kan dess karlek eller dess verk
dga helgd och vérde.

Déarfor aflas de kristna att bevisa huru storverken
inom handlingens eller konstens varld tillkommit under
den kristna trons inflytande. Kulturkunskapen — till
hvilken &fven hor insikt i det manskliga sjalslifvets
lagar — kan daremot klargora: att det & méanniskans
egen skaparlust och inbillningskraft, hennes karleks-
behof och maktvilja, som dérvid varit verksamma;
att, om &n den religiésa tron ena gangen visat sig
valgorande for verket som ett varregn for sadden, har
den en annan gang visat sig harjande som en hagel-
skur for skorden.

Endast kultur- och naturkunskap gemensamt
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kunna utrota den vidskepelsen att Gud uttrycker sig
i samhéallsformerna och att saledes det eviga fornuftet
krdnkes genom en ny form for folkrepresentation eller
en ny grund for arbetsvinstens fordelning! Endast
kultur- och naturkunskap gemensamt kunna bibringa
den insikten: att utvecklingen forsiggar under en rytm
af hvila och rorelse, fasthet och omdaning och att
ett allsidigt utforskande af det manskliga sjélslifvet
kan hjélpa oss att slutligen finna den rytm, som mot-
svarar ménniskonaturens narvarande behof lika vl
som dess langtan efter hogre tillstand.

Kulturkunskapen tillintetgor verksammast den
villoladran att, om vi endast efterfolja Jesu lif, skola
vi inom lagstiftning och lagskipning, statsstyrelse och
arbetsvillkor, hemlif och folklif nd de ideala tillstanden
— efter som »kristendomen skanker det enda néd-
vandiga. for ett godt lif, karleken»!

Afven om sd vore — hvilket det icke ar, ty kristen-
domen skanker ingen karleksmakt at den af naturen
karlekslose — sa ar ofvan namnda mening, Tolstoys
och de gammalkristnas mening, vidskepelse. Redan
den »moderna kristendomen» tar sa till vida afstand
fran densamma att den betonar huru — jamte barm-
hartighetens gérningar — dafven »social upplysning»
tarfvas, ifall karleken skall bli verkligt verksam. Detta
innebar medgifvandet att ocksd den kristliga kar-
leken & — blind och endast far sin syn genom for-
stdende! Men som detta kommer genom iakttagelser,
insikter och riktiga slutsatser ur dessa, visar det sig
genast att karleken icke skénker »det enda nédvén-
diga for ett godt lif»!

Hela denna — ej endast i biblisk mening — en-
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faldiga syn pa den sociala fragan, blir omojlig nar ut-
vecklingstanken far ga slaktet i blodet. Ungdomen skall
da inse att, liksom manga stora manniskor jamte Jesus
ha beliofts for att vi skulle na dit, dar vi nu st3, sa
finnas manga flera makter an karlekens, som afgora
samhallslifvet. Den sociala fragan blir darfor lika sam-
mansatt som manniskonaturen sjalf och kan uppldsas
i harmoni endast genom ett samspel af krafter och
lidelser, hvarvid — liksom vid orgelspelet — »vox
humana» icke ensam kan goéra musiken!

Af alla dessa och annu andra skal maste kultur-
kunskapen — lika véal som naturkunskapen, moders-
malet och fardigheterna — forbli en af undervisningens
hornstenar i den skola, som vill dana religiositet utan
att bibringa tron pa en absolut religion. Men detta mal
kan endast nas, ifall skolan frigor sig fran termins-
kursernas jakt och minuskunskapens plugg, med andra
ord fran examensoket. Den nya skolan for de nya
manniskorna maste inrattas efter vart yppersta skol-
program, det i foljande Goethe-ord inneburna: »Lust,
Freude, Theilnahme an den Dingen ist das einzige
Reelle und was wieder Realitet vorbringt. Alles Andere
ist eitel und vereitelt nur.»

Enligt detta program kommer man att, inom alla
amnen, lamna de stora intrycken ro att gro ostorda
af utfragande och forklarande, det enda satt hvar-
igenom de fa religios lifskraft. Man kommer att profva
insikterna forst och frdmst genom deras makt
att dana forstaelse af och verksamhetslust inom om-
gifningen. Déarnast genom det satt hvarpd de om-
sattas till sjalfverksamhet i form af egna iakttagelser,
ron, jamforelser, slutsatser och Ofversikter. Slutligen



92 LIFSLINJER

genom deras formaga att smaningom gdéra larjungen
mogen, d. v. s. i stdnd att profva vardet af hvarje
auktoritet — sa att han hvarken blindt svar vid eller
blindt fordomer nagon tro eller tanke — samtidigt
med att han sjalf vaxer i formaga af tro som tanke!

Ty utan troskraften komme manniskan med sin
karlek eller sin goda vilja icke langt i en tillvaro, dar
ingen sjal nagonsin ligger helt 6ppen for en annan sjal.

Och utan troskraften komme manniskan som
forskare eller skapare heller icke langt i en tillvaro,
dér hon ofta endast har en aning att lita till innan
hon hunnit ga den langa vag, vid hvars slut hon
kan sdga: jag vet eller jag kan!

Och utan troskraften komme hela vart slakte icke
langt, det slakte, som i fraga om sitt eget slutliga mal
maste noja sig med drommar!

Och &r ej kulturkunskapen af minst lika mycket
vikt som naturkunskapen for fostran till viljekraft och
for fantasiens naring? Ar den ej mer &n naturkun-
skapen i stand att atervacka den urdldriga religitsa
kanslan af sambandet med vart slékte i det forflutna
som i nuet och i framtiden?

*

Att man alltjamt soker tappa den nya tron pa
kristendomens gamla laglar ar »synd mot den helige
ande», mansklighetens ande, »som verkat allt intill nu».
Slaktet har vunnit denna sin nya tro mot det dyraste
pris . offret af barnastéllningen till en faderlig Gud,
som leder den enskildes och slaktets dden i tiden och
evigheten. Men detta losslitande fran Gud var hvad
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afskérandet af nafvelstrangen &r for det nyfodda barnet.
Intet vasen synes i forstone hjalplosare. Men sa traffas
de i borjan blinda 6gonen af en ljusstrale; smarteskriet,
som var de vid luften ovana lungornas forsta lifsyttring,
tystnar: barnet borjar nara sig af nya lifskallor. Och
sammaledes gar det afven manniskosjalen, som ovill-
korligt, omedvetet vaxer s som den aldrig kunnat véxa,
innan bandet, som holl den kvar i Gudsgemenskapen,
blef afslitet. Den, som verkligen organiskt genomgatt
den nya fodelsen till full och fri mansklighet, kommer
aldrig att behofva de lagre religitsa forestéliningar,
dem man nu hos barnen underhdller, under den villo-
meningen att man »intet annat har att ge dem». Ett
helt nytt satt att andligen vara till, nya kénslotoner,
nya lustfornimmelser, nya forestéliningsserier, nya
sjaliska organ och funktioner skola, genom den ofvan
skildrade undervisningen, uppstd. Ja, en atergang till
de gamla forestéllningarna vore sedan lika otankbar,
sbm att den en gang fodda varelsen ater ingar i
modersskotet. Att man ar utsatt for flera faror och
modor an i den trygga tillflykt, man l&mnat, véacker
dock ingen Onskan om en atergang till denna. Intet
ar vissare an att en tillvaro utan religiosa kanslor
vore fortorkad. Men det stora felslutet &r, att religiosi-
tetens kalla, som &r inom oss, skulle utsina, emedan
vi vande dess flode at nya hall. Det ena stora reli-
gitsa behofvet — det af hjalp for att vérna det for
oss vardefulla — och det andra stora religitsa be-
hofvet — det att alska, tillbedja, langta, att stalla var
egen ringhet i samband med en storre tillvaro — intet-
dera behofver darigenom forlora sin styrka. Men sa
lange evighet och tid, Gud och ménniska stallas
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mot hvarandra, mister antingen det ena momen-
tet eller det andra sin makt 6fver kdnslan. Just emedan
dessa motsatser nu alltmer sammansmalta, uppstar
den nya religitsa varme, som satter allt fler mé&nniskor
i rorelse.

*

Medan antiken gjorde religionen plastisk, fran alla
sidor synbar och gripbar; medan medeltiden gjorde den
malerisk, d. v. s. mindre gripbar men full af farg, af
ljusets och skuggornas motsatser, skall denna nya reli-
gion bli den musikaliska, den hvarken gripbara eller
synbara; den som bygger efter lika fasta lagar som de
andra men atalla hall ger sjalen oandligheten. En sadan
religion moter oss ofta hos den slaviska folksjalen
med dess hemlighetsfulla djup, dess oandliga vidder.
Den nya tron fyllde redan helt Turgenjeff. Mé&nniskans
sjal var for Dostojevski allt. Mot manniskan och jorde-
lifvet har Tolstoy riktat fromheten. Nu jublar Gorki
»Manniskan har att svara for sig sjalf, for sin tro, sin
otro, sin karlek, sitt fornuft: hon béar sjalf omkost-
naderna for allt och darfér ar hon fri... Detta ar det
stora, hvari all begynnelse och allt slut finnes... Allt
i manniskan, allt f6r manniskan... Manniskan ar
sanningen och inom sin egen sjil upptacker hon
den...» Och om det tredje riket, om gudarnas upp-
standelse diktar Merjeskowsky.

Icke heller detta tredje rike kan man anamma utan
att varda sadsom barnen. Lika visst ar, att nar man
en gang later barnen anamma det, skola de dar finna
sig hemma. (2).



l.
(Snosbegveppets omoanMirtg.

I swear, | will never henceforth have
to do with the faith that tells the best:
I will have to do only with that faith
that leaves the best untold.
Walt Whitman.

hur odtkomligt det personliga gudsbegreppet blifvit

i jamforelse med den Gud Fader, som for ett halft
arhundrade sedan motte de bildade i Wallins psalm-
bok, medan han fér de obildade tog gestalt af den
kraftige men godlynte husbonde, som Dalamalning-
arna framstélla. Eller med den »Herre», som pietismen
stallde i ljusdunklet af nad och vrede, det ljusdunkel
mot hvilket den korsféste reste sig i forgrunden. Ja,
till och med upplysningstidehvarfvets syn pa Gud som
den store varldsmekanikern ar fast och klar gent emot
nutidens tro pa en »personlig Gud», en tro, som intet
annat ar &n en orolig undran, stidndigt tystad med
viljan att Gud skall finnas eller ocksa en het langtan,
svalkad med flakten af en stdmning, som i stora stun-
der drar genom sjilen. Den ena som den andra &r
en aterglans pa skyarna efter nedgangen af den kristna
lifsaskadningen, icke morgonrodnaden till ett nytt reli-
giost tidsskede. Ett sddant gryr daremot dar evolu-

fntet ar mer i 6gonen skinande &n hur obestamdt,
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tionismens mystik haller pa att fortata sig till religion.
Och — for att bruka beteckningen om de »karakteris-
tiska religionerna» och deras sjélfstandiga innerlighet
till skillnad fran den universella religionen — denna
nya religion kommer &fven att bli den framfor alla
andra karakteristiska, emedan den blir en framfor alla
andra individuell.

Det personliga gudsbegreppet har i den grad for-
lorat all form, att det for spekulationen nu n&rmast
synes te sig som en tadnkande luft, medan det for
kénslan alltjamt tar en faders gestalt, men en fader
om hvars allmakt, allvishet och allgodhet tanken
tvekar. (1).

Allt fler inse, att sadana ord som att Gud &r
ande, personlig, lefvande, att han ar kérleken, innebéra
bestdmningar, begransningar, beroende. En Gud, hvars
medvetande skulle omsluta jorden och ménskligheten
och véarldsalltet, sdsom maéanniskans medvetande hen-
nes kroppslighet, &r dels allenast en liknelse, dels en
oss intetsdgande. Ty vart medvetande omfattar endast
en ringa del af var kroppslighet som af vart sjalslif;
badas forlopp falla vasentligen inom oss omedvetna
djup af vart varande. De, som tilligga Gud person-
lighet, emedan personlighet fér manniskans erfarenhet
ar den hogsta lifsformen, mena, att en oandlig person-
lighet lika vél kan tédnkas som ett odndligt rum, att
intetdera behofver strida mot, ehuru det 6fvergar for-
nuftet. Men &nnu aldrig har en ménniskotanke konkret
forestallt sig ett oandligt rum, en oédndlig tid, en odndlig
personlighet. | samma stund ordet &r utsagdt, och
det abstrakta begreppet gripes af forestéllning och
kénsla, sammantranges det genom den lag, ménnisko-
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tanken icke kan bryta, den som oféranderligt haller
alla vara forestdllningar inom rummets och tidens
granser, hur dessa an ma vidgas. For manniskan
innebar begreppet personlighet med nédvandighet sjalf-
medvetande; detta ater betingas af att vi kroppsligt
och andligt fatta vara bestamningar — med andra
ord begransningar — i forhallande till andra ting och
personligheter; detta ater har till foljd, att vi bero af
de genom dessa framkallade omstandigheterna. En
oandlig personlighet maste ju innesluta allt annat va-
rande men blefve sdlunda bestamd af allt detta varan-
des ofullkomlighet, som denne oé&ndlige antingen ej
velat eller ej kunnat hindra?

Manniskosjalen har i en bild kristalliserat en af
sina manga villor, nar den kallat tanken fri som
fageln. Ingendera ar fri: larkan nar ej ofver asar
af en viss hojd, tanken undgar ej att af erfaren-
hetens former bestdmmas. Nar den lilla, vid jorden
tjudrade manniskan hade skapat sitt gudsbegrepp i
sitt beldte — ett skapande dér fadersgestalten var det
sista utkastet — pekade hon sedan pa detta begrepp
sdsom bevis for, att det fornuft, som »kunde tanka
Gud», var ett utflode fran Gud och saledes maste &ga
betingelser for kunskap om Guds vésen, vilja och
végar!

Att sdlunda tro rannilen vara ett utflode ur hafvet,
detta ar maénniskans naturliga — och Odesdigra —
villa pa religionens omrade.

Man har papekat, att hellenens drift att formansk-
liga allt — en drift, som bland annat gaf oss hans
konst — genom platonismen ingick i kristendomen.
7. — Lifslinjer. 11
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Men det var dock Jesu »Gud Faders»-lara, som dar
framfor allt blef antropomorfismens kalla.

Att vasterlandet stannat sa lange i antropomor-
fismen beror mahanda af det behof att innerlig-
gora det religiosa lifsforhallandet, som medverkat till
personliggorande af den religiésa kanslans foremal.
Fadersbegreppet fick »tvangsforestallningens» makt och
har den delvis dnnu, ehuru det — allt eftersom tung-
fardigheten Okats i dess bruk — blifvit tunnslitnare,
sdsom strandsnackan slites under vagskvalpet.

Och hvad é&ro alla teologers och filosofers begrepp
om Gud annat an snackor, som fran det oandligas haf
med ordens skum kastas kring pa den strand, dar
det manskliga och det odndliga mdtas — motas just
i den skumrand, som doljer hvar det ena bdrjar och
det andra slutar? De finnas, som nedldgga mycket
allvar pa att bevisa, att om dessa snackor ej vore,
vore ej hafvet, medan andra inse, att vore ej hafvet,
vore ej sndckorna! Dessa senare sitta stilla vid hafvets
strand, dar de &fven finna otaliga forsteningar af
tidigare, ur hafvet fodda lifsformer. De veta, att de
religionsbegrepp, som nu anses sa vasentliga for sam-
tidens manniskor, framdeles fa samma betydelse som
geologiska bildningar. Men ju klarare de inse for-
mernas forganglighet, dess mer soker deras karlek
hafvet sjalft, som aldrig aldras, som skapar evinner-
ligt, som leker och dédar och ler i sin eviga styrka,
medan manniskobarnen leka med sndckorna vid dess
strand.
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Nar tron pa djafvulen — och darmed pa den onda
andeinverkan som orsak till lifvets kvalfullaste erfaren-
heter — borjade aftaga, da forst blef fragan om en
personlig Gud nargdende. Djafvulstron, sasom 16s-
ning af dualismens gata, var, trots alla sina fasor,
en glad lek i jamforelse med det problem, som sedan
reste sig. Det &r betecknande, att haxforfoljelserna
— efter hvilka djafvulstron bérjar aftaga — samman-
falla med tiden for Spinozas tankearbete.

Fran och med Spinoza har namligen det euro-
peiska tankandet aldrig upphort att arbeta pa vérlds-
bildens befriande fran dualismen och gudsbegreppets
fran personlighetsbestdgjmningen; fran och med Kant
aldrig upphort med forflyttningen af bevisen fér Guds
tillvaro fran tankens till trons omrade. Ty den satsen,
att skalen for Guds- och odddlighetstron icke med
nodvandighet utgd ur tankandet, har, foljdriktigt till-
lampad, gjort filosoferandet : dessa amnen allt for-
syntare och fort allt flera till »tron», som ju ej bygger
pa fornufts-slut utan pa kanslan. Och ehuru man &nnu
pastar, att ett foljdriktigt tankande ofver lifsproblemen
maste medfora tron pd en personlig Gud, sa ar det
dock — som sagdt — icke pa dessa tankars logiska'
nodvandighet, man numera stoder sin tro utan pa sin
vilja att tillfredsstélla kanslans behof.

Men afven for ett minsta matt af tankekraft maste
denna stallning forr eller senare blifva ohallbar. Ty
ar det & ena sidan visst, att vara religiosa behof ej
skulle bestd, om ej slaktled efter slaktled erfarit, att
de kunde tillfredsstéllas, ar det & den andra lika visst,
dels att dessa behof blifvit tillfredsstallda pa de mest
olika séatt, dels att tillvaron af ett behof lika litet be-



100 LIFSUNjEU

visar, att det skall kunna tillfredsstallas enligt var
Oonskan, som barnets hunger betyder, att det skall
finna ett sagans sjalfdukande bord!

Den kristna vérldens askadning af den religiosa
fragan ar emellertid bestamd af vissheten, att méan-
niskan i och med kristendomen erholl detta sjalf-
dukande bord; att hon lika litet behdfde vara andligt
sjalfforvarfvande som andligt sjalfforlosande. Mot
denna askadning star nutidens starkaste vilja: den
att afven i religiést afseende upphafva undret och
arfvet for att salunda framja hvar enskild manniskas
sjalfverksamhet i och for de religiosa behofvens till-
fredsstéllande.

Begreppet religion har ypperligt blifvit betecknadt
sdasom den starkaste formen for den lifskansla, man-
niskan riktar mot de for henne hodgsta vardena. Gud-
fader-begreppet, har lange i sig innefattat dessa hdgsta
vérden. Den stora vardeomvandling, som inom reli-
gionen nu &ger rum, beror framfor allt darpa, att
nutidsmanniskan ej kunnat behalla forsynsbegreppet
inom den yttre naturen, samtidigt med att hon nddgats
antaga lagbundenhetens. Men med en tdnkandets ored-
lighet sa grof att den, omsatt i handel och var.del,
skulle medfora straffarbete, fortsatter dock flertalet
att tacka Gud for hvarje underbar raddning, hvarje
gynnsam vandning af odet; att prisa hans visa rad,
dad man tror sig spara dem i en straffdom eller be-
I6ning, medan man tillskrifver naturen eller mén-
niskorna sjélfva alla olyckor, antingen s att de frestat
Gud eller att de utmanat hans straff!

Men nar den offervillige rdddaren dréankes samman
med den druckne, han sokt rddda; nar den f6i de
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sina trdlande moderns barn i hennes franvaro kom-
mer till skada lika védl som den forsumliga moderns;
nar lakaren dor i den farsot, han soker bota; néar
jordbafningen 0Odeldgger de gagnande samhéllsmed-
lemmarna men skonar afskummet; nédr de kraftiga
bortryckas men de orkeslésa lefva — vid dessa
och otaliga liknande fall afvérjer man den logiska
slutsatsen salunda, att — »Guds vagar aro out-
ransakliga». Men de sa talande spilla endast ord
pa sin forsynstro, medan de numer ej ens spilla en
tanke pa att handla efter den! Ty ingen hamtar
numera ur sin gudstro den styrka, de manniskor
vunno, som voro vissa, att naturlagarna veko for deras
boner.

Den tid ar langesedan forbi, nar t. ex. en Louis
de Geer forsakrade sina skepp genom loften till Gud
om vissa vinstdelar till de fattiga, eller nédr man stéllde
den sjukes tillfrisknande i Guds hand utan tillkallande
af lakare. Hvar prast under fyrtio ar vet nu, att
béner om »god och tjanlig vaderlek» aro lika orimliga
som boner om god arsvéxt utan foregaende sadd skulle
vara. Allt fler landtméan inse det meningslosa i radet:
»Bed, men bed med handen pa din plog»! Ty de se,
att den, som fornekar Gud men skoter jorden vél, er-
haller en skord, som grannens boner ej kunna astad-
komma, ifall hans jord eller skotsel &ro samre. Ja,
den, som tre dagar a rad handlade foljdriktigt efter
forsynstron, blefve med visshet sand till en vardanstalt,
i den grad har lagbundenhetens begrepp ingatt i
allmadnmeningen!  Allt fler bli ju &fven de Guds-
troende, som medge, att bonen ej inverkar pa natur-
forloppet; att Gud i detta uttryckt sitt vésen just genom
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lagbundenheten och &ndamalsenligheten, enligt hvil-
ken dessa lagar verka.

Men né&r manniskan sedan soker Gud i dessa
naturens lagar, finner hon, att de visa en djup lik-
giltighet for alla sedliga synpunkter, en stor andamals-
loshet bredvid det andamalsenliga, en orubblig kold
infoér allt lidande. Sparfvens kvitter i snén férnimmes
ej langre som en lofsang till den Gud, som sorjer
afven foér sparfvarna, utan som en Kklagan Ofver
hungersnod. Med sanning har man framhallit, att »tron
pad naturen» varit en sista Ofvertro, en blandning af
vetenskapliga och dikteriska synpunkter, liksom alla
liknande personliggoranden af sadana sammanfatt-
ningar, utan hvilka vetenskapen ej kan arbeta. Men
om redan denna naturalismens tro pa naturen ar till
fullo vederlagd af naturen sjalf, hur mycket fullstan-
digare jafvar ej naturen allt tal om Guds vésens uppen-
barelse i och genom dess lagar! (2).

De som sett sjukhusen eller darhusen, som be-
vittnat olyckshandelser, t. ex. sett vagor slacka man-
niskolif, vagor som kort efterat ligga lika speg-
lande stilla som forut; de, som insett, att den lef-
vande naturen, s& vidt méanniskan kanner den, ar
grundad pa den ena varelseseriens undergang genom
den andra — dessa torde vara ur stand att alls tanka,
om de behalla tron pa naturens lagar sdsom en spegel
af en faders vasen! En var tids tankare, W James
har afven medgifvit: att de éarliga ej langre kunna
religiost eller poetiskt utldgga naturen; att disharmo-
nien mellan naturen och den gudomliga ande, den
anses uttrycka &r verklig, ej skenbar; att de foreteelser
som kunde synas bevisa Gud, upphéfvas af andra
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motstridande ; att dyrkan af en Gud, hvars uttryck
naturen skulle vara, sdledes fér en evolutionistisk
tankegang blir omdjlig. »Ty naturen visar endast
odndlig formbarhet och fullkomlig likgiltighet. An-
tingen finns Gud €j i naturen, eller han finns dar sa
ofullkomligt, att naturen ej kan vara hans sista ord ...»

Men nar man salunda uppger begreppet om en
Gud, som uttrycker sig i den yttre naturen och &ger
en obegrénsad makt 6fver denna; nar man med Spinoza
insett, att Gud lika litet kan upphéafva nagot annat
sakforhallande inom nddvandighetens varld, som han
kan upphafva att triangelns tre vinklar aro lika med
tva rata, da blir det for ett foljdriktigt tankande omoj-
ligt att icke forr eller senare inse. att lagarna inom
den psykiska naturen maste vara lika fasta, att Gud
dar lika litet kan tankas sasom verkande orsak. Sedan
vi ej langre vanta, att Gud réattar vind och véader,
halsa och sjukdom, seger och nederlag efter alla de
hvarandra motsagande boner, som bilda en osynlig
dunstkrets omkring jorden, blir vart nasta utvecklings-
skede det att vi inse, huru andra det andliga lifvets
forlopp — de religiésa uppenbarelserna, nadeverk-
ningarna, bonhoérelserna — med samma nodvandighet
uppsta ur gifna sjalsliga orsaker, utvecklas, &ga sin
hojdpunkt och sin atergdng. Ett barn borjar tvifla
pa himlens harligheter, nar det ser, att det aldrig
regnar parlor eller sockergryn, endast vatten eller sno.
Den vuxne borjar tvifla, nar han finner, att den and-
liga nederborden stadse star i forhallande till tempera-
turvéaxlingar, arstider och geografiskt lage inom var
egen inre varld.

Det blir da lika orimligt att tanka sig en i den
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religionshistoriska utvecklingen eller i den enskildes
religionspsykologiska erfarenheter ingripande Gud
som en Gud, hvilken kunde &ndra triangelns bestdm-
ning. Hvarje annan tydning af erfarenheten om nad,
bonhorelse och uppenbarelse &n sasom yttringar af
manniskans egen, fér henne sjélf ldnge omedvetna,
andliga verksamhet maste saledes upphora. Eller ocksa
maste en Gud antagas, som vore underdanig den
fysiska och psykiska natur, han skapat; som vore
bestamd af sitt forhallande till sina skapelser och af
dessa ombestdmbar vid tillgodoseendet af deras and-
liga som kroppsliga kraf. Nagon tredje mojlighet har
annu intet tankande funnit.

Inga otrosskrifter, nej, tvartom ett ord i »skriften»
har for den hér talande boérjat upplésningen af det
personliga gudsbegreppet, ordet:

Ljus ar Guds kladnad.

Icke ens ljuset saledes — den finaste, skonaste,
renaste, i sina verkningar mest vélgorande af alla natu-
rens foOreteelser — uppenbarade, nej endast holjde
Guds vasen?

Nar manniskan salunda sorgfylld vander sig fran
hoppet att finna Gud i den sinnligt-sjélsliga naturens
lagar och i stallet soker honom i sin egen varld, i
de varden kulturforloppet danat, da finner hon, att
afven inom de hogsta kanslor, dfven inom den, som
i sjalens vérld ar jamforlig med ljuset inom sinnenas —
kérleken — ingen Gud rgjer sin narvaro. Ty nar man-
niskans sjal i karleken natt sina hogsta hojder, traffas
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hon dar af sina mest forodande lidanden. Icke heller
har uppenbaras visa och fullkomliga lagar; &fven har
forspilles ofta det yppersta, medan det lagsta bestar.
Ja, redan genom att iakttaga karlekens ode pa jorden
kan manniskan till ofvermétt forvissas, att Gud icke
ar kérleken. Ty huru skulle han da kunna lata sitt
eget vasen krankas djupare an allt annat; huru da sjalf
kunna utstd medvetandet om alla de kval, hans vérlds-
allt innesluter? Ett granslost medlidande blir den
kénsla, han inger den stackars méanniska, som soker
stilla sitt hjartas uppror med tanken: Gud &r storre
an mitt hjarta. Men en dag kommer, da hon kanner
att hennes hjarta ar stérre dn Gud. Och da kan hon
ej langre &ga honom ens i underkastelsen, sedan hon
upphort att k&nna honom i kérleken. Sammaledes
gar det den manniska, som soker Gud i sanningen.
Af alla andens behof &r sanningen det mest djup-
gaende, men afven det for hvars tillfredsstallande méan-
niskan minst ar danad. Framfor allt galler detta san-
ningen om Gud. En natur maste vara mycket grund,
om den icke redan fore tjugufem ar funnit alla »bevis»
for Gud sa brackliga, att de falla som korthus for
pusten fran en barnamun. Ty redan hvarje vaken
och varm barnasjal kénner de olidliga motségelserna
mellan tillvaron och det personliga gudsbegreppet, &nda
tills religionsundervisningen hunnit férdunkla barna-
sjalens klarhet. (1). Och lika litet som de sinnliga
och sjalsliga naturlagarna te sig som danade af en
karleksrik faders hand eller en allvis méastares hjarna,
lika litet rojer kulturforloppet nagon ledning genom
en klarseende blick. Det ypperliga gar under, det
vérdel6sa frodas, det onda segrar — tills det faller
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pa sitt eget Gfvermod. Afven har blir allt tal om
straffdomar eller hogre afsikter eller dolda radslag
meningslost, eftersom otaliga skuldfria fa lida genom
den enes oOfvermod; eftersom de »hogre afsikterna»
synas ligga i oaflatlig fejd med de »dolda radslagen»!
Man behofver ej likt en hofpredikant i hufvudstaden
satta hungersndd inom en landsdel i orsakssamman-
hang med sedeslosheten i det Ofriga landet eller likt
en landsortsprést torkan i en socken i samband med
en dansbana darstades! Nej, ma man ga djupare vid
sin tankes arbete att »rattfardiga Guds vdgar med man-
niskan» och man skall inse, att redligheten ofta &r
farligare an oredligheten for en manniskas framgang.
Alagger man sig full drlighet infér erfarenheten, da skall
man ofelbart sluta i samma sjélskval som Katharina af
Siena, hon som doende klagade: »| alla bygder har
jag forkunnat frid och rattfardighet, men till hvad
gagn? Och nar det till intet gagnade, hvartill tjanade
da allt mitt bedjande och all min andakt? Och tjanade
de till intet, hvem manade mig da att handla sa?
Mitt eget hjartas rost eller —? Och om det ej var
Gud? Ar han o6fverhufvud, eller ar han alls icke?
Ar allt ett intet?»

DO6r man icke som hon under denna fragornas
frdga utan fortlefver, dd kommer en dag, nar man
bedrofvad intill ddoden bekénner, att Gud lika litet
ar rattfardigheten, som han ar allvisheten eller allgod-
heten eller allmakten. Jesu klagan — min Gud, hvi har
du ofvergifvit mig? — afléses af den &nnu bittrare:
min Gud, hvi har du o6fvergifvit jorden at oréattfardig-
heten? Och afven om man i frdga om kulturforloppet
som naturférloppet uppger det omedelbara foérsyns-
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begreppet och endast fattar Gud sasom utvecklingens
orsakskalla och slutmal, forblir det personliga guds-
begreppet lika stridande mot den verklighet, som
— for vara intellektuella, etiska, estetiska varde-
matt — visar sig sa ofullkomlig, ehuru dess orsak
sdges vara fullkomlig. Denna motsats hafves ej ge-
nom tal om ett syndafall fran Guds afsikter eller
om var begransade mojlighet att genomskada Guds
vasen eller om vara bristfulla forsok att ga Guds
vagar. Ty ha vi en gang insett, att varldsordningen
och utvecklingsforloppet motsdga vara hogsta be-
grepp om vishet, godhet och rattfardighet, da sta
vi infor valet att antingen goéra Gud till &fven det
ondas orsak eller att upphora att alls bruka nagra
manskliga begrepp pa Gud, eftersom han, matt med
dessa matt, blir vard var afsky. Nagon annan ratt-
visa eller kérlek eller vishet an den ménskliga, kunna
Vi ju ej ens forestélla oss; som o-manskliga bli dessa
begrepp for oss tomma ord allenast eller kasta oss
tillbaka i en kolmork rymd full af obestdmbara fasor.
Redan det af religionsundervisning oftrstorda barna-
sinnet upprores af »fralsningsplanen», da den oskyldige
korsfastes for de skyldige. Senare blir det den svara
striden att i laran »sd alskade Gud varlden att han
utgaf sin ende son...» erkanna nagon karlek. Och
nar man slutligen fran lutherdomens fasansfulle Gud
flyr till »Gud i naturen», da visar han sig dar som
sagdt olik manniskans egna hogsta fullkomlighets-
tankar. | hvarje svar som de gudsbevisande eller de
gudsberusade gifva pa det ondas gata, gapa motségel-
serna som Oppna sar. Och ingen motsagelse ar blodi-
gare an kristendomens, dar det & ena sidan forkunnas
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0ss, att korset timras af Guds karlek sdsom stod for
min sjéls véxt, medan lindrandet af andras lidande
ar vittnesbordet om min egen sjéls véxt. FOr att
sjalf vaxa i medkénsla och barmhértighet maste jag
saledes berofva andra deras medel att vaxa i tdlamod
och 6dmjukhet!

Men &nnu mer oldsligt blir problemet, ndr man
iakttager, att det taligt burna lidandet i otaliga fall
gor sjalen forsload eller tillfrusen, medan daremot
den &kta lyckan gor sjélen stark och blid, stor och
bildbar; att medkénslan icke &r sjalens finaste prof,
nej, att dess halt bast visar sig genom makten till en
ren och rik medgladje, som ar en sa mycket svarare
kansla och darfor afven en sa mycket séllsyntare ! Men
nar manniskosjalen ar sadan, da vore det en underlig
Guds hushallning att gora lyckan till det séllsynta,
lidandet till det sjalffallna; ja, i den grad att det
stackars skélfvande maénniskohjartat snart lar sig att
vid en glimt af gladje sporja, hvarmed hon skall nddgas
galda den; i den grad att redan forntidens mest lifs-
troende folk var forvissadt om gudarnas afund!

Redan i Hellas brusto hjartan under tyngden af
den odesmakt, som lat méanniskan fodas, adraga sig
skuld och ga under. Och &nnu i dag std gudhan-
gifna sjalar infor Jobs eviga fragor och ge nya ord
at det urgamla kvalet: att de kdnde Guds néarhet i
lyckan, i tron pa rattvisan eller sanningen, pa fri-
heten eller karleken men icke langre férnimma honom
i lidandet genom den forlorade tron pa dessa varden.
De tillspetsa Jobs fraga: hvarfor Gud slar sin tjanare?
till den mera nargaende fragan: hvarfér Gud mordar
sig sjalf i sina tjanares sjalar?
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liven ndr man med full sanning kan visa, huru
en ande vuxit genom lidandet eller hur detta varit
sjalfforvalladt eller en nodvandig foljd af omvand-
lingens lag, sd kvarstar dock hela den oandliga sum-
man af oundvikligt och of6rvalladt lidande, detta, som
hadnger samman med hela tillvarons rytm, ej endast
af dod och lif men af den enes lif genom den andres
dod. Och af dem, som svara att Guds verksamhet
ar bestamd af och begrénsad inom de lagar, han sjélf
stiftat, har man hittills aldrig fatt nagot svar pa fragan:
hvarfor danade han sina lagar sddana? Hvarfor in-
rattade han lifvet for massmordet?

Den sjél, som tillrackligt lange rullat i det person-
liga gudsbegreppets spiktunna, vet att det &r en lek
att lida af sin egen ofullkomlighet i jamforelse med
att lida af Guds, en Gud, mot hvilken alla de yppersta
krafterna i min sjal uppresa sig sasom fornuftslos
eller maktlés eller hjartlds; en Gud, som till slut endast
vécker en viljeyttring, men en lidelsefull: den att bli
hans mordare. For en salunda lidande blir det som
sommarhafvets svalka for radbrakade lemmar att slut-
ligen samla hela sin sjal i den dyrt vunna visshet,
som den gamle hadaren uttalade: »Det enda, som
ursaktar Gud, ar att han icke finnes».

*

Nar salunda hvarken naturen eller kulturen, hvar-
ken andras 6den eller vart eget visa oss en gudomlig
karlek eller rattvisa, da genomlefver man en tid, hvars
morker ar djupare &n dodens, det att k&nna sig 10s-
sliten fran den urgrund i och genom hvilken lifvet
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agde mening och mal. Da vill sjalen endast forintelsen ;
da lyckdnskar man endast de déda och beklagar endast
de fodda; da star man kall infor alla sorger, emedan
lefvandet sjalft &r den odndliga sorg, infér hvilken
alla andra bli sma.

Men &ar den ytlig, som aldrig varit pessimist, sa
ar den ytligare, som alltjamt forblir det. En dag upp-
tacker den, som blickar djupare &n till ytan, att det
enda vissa vi veta om lifvet ar dess mojlighet af om-
vandling, dess formbarhet. Och med denna upptéckt
aterkommer hoppet, hoppet att lifvet kan varda hvad
vi gora det till. Om é&n lifvet endast vill slaktets be-
varelse, sd har manniskan nu natt darhan att vilja
dess foradling. Om &n lifvet nar sina mal likgiltigt
for godt eller ondt, s& har manniskan nu hunnit déar-
han, att de krafter, som motverka vald och orattradig-
het, afven hora till nédvéandigheten, hennes egen ndd-
vandighet, sedan kulturen frigjort dessa krafter ur den
vilda naturen. Om &n lidandet &r en del af ndd-
vandigheten, sa ar lyckoviljan det &fven, och nar denna
senare nu medvetet sattes in i kampen mot det forra,
skall lidandet visa sig som molnmassorna, lyckoviljan
ater som solmakten.

Men detta manniskans malmedvetna ingripande i
naturen har hittills varit hdmmadt af forsynsbegreppet,
sasom stodande armar hdmma den bérjande simmarens
mod att med egna krafter halla sig uppe i béljorna.

Att se lidandet och ofullkomligheten sdsom ndd-
vandiga foljder af en tillvaro, 6fver hvilken man endast
smaningom vinner valde, forklarar visserligen ej fragan
om tillvarons ursprung eller om utvecklingens orsak.
Men man har forenklat frdgorna genom att ej soka
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svaret hos ett fullkomligt vasen utan hos det ofull-
komliga lifvet sjalft. Icke hos lifvet, sdsom det sonder-
trasadt ter sig for den enskilde utan sddant det ter
sig som helhet: en utveckling i stigande riktning.
Nar man ej langre angestfullt spejar efter sparen
af Gud i utvecklingsforloppets massoffer, dess kraft-
Odslande, dess trefvande osakerhet; ndr man vet, att
endast ett fullkomligare lefvande kan ge lifvet allt
mer mening for den enskilde och slaktet, da inser
man, att gudstron varit en skyddsdrakt mot det harda
luftstreck, lifvet hittills varit for vart slakte. Hvarje
ras har ur sitt andliga stoff danat sig den for dess
lifsbehof afpassade. Men liksom sldktet vare sig i ett
hett klimat eller i af eld varmda grottor forlorade sin
yttre skyddsdrakt — och sedan genom nakenheten
vann en ny, hogre utveckling — blir vart andliga
behof af skydd genom ofverjordiska makter mindre,
ju mer kulturen mildrar lifvet och minskar dess otrygg-
het. Och det ar endast en tidsfrdga, nar slaktet belt
skall forlora afven denna skyddsdrakt och darmed na
en hogre utveckling i andligt afseende, na den sasom
sin egen forsyn!

Var tid lider en stor kraftforlust genom sitt vack-
lande mellan evolutionism och supranaturalism, mellan
en tro, som ej langre bestammer vara handlingar,
och ett handlande, som ej langre hamtar kraft ur en
tro. Alltmer bleknar bilden af en personlig Gud, dfven
af en sddan som endast inriktat manskligheten pa
utvecklingens vag med det slutliga uppgdendet i ho-
nom sjalf som mal. Nar t. ex. Eucken medger, att vi
ej befinna oss i en varld af andlig art utan att pa
oss sjalfva lifsprocessen maste std — och
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att vi darfor behofva en ny kulturtyp med storre sjalf-
standighet, storre lefvande kraft — da borde hvarje
foljdriktigt tankande kunna inse, att hans och hans
sjélafranders grundval for gudstron nu &r en land-
tunga sa smal och lag, att den i hvarje 6gonblick kan
ofversvammas af ateismens vagor fran ena, panteis-
mens fran andra sidan. Afven Eucken medger ju som
James, att tillvaron ingalunda ter sig som en andens
varld; att de stora personligheterna offras for framat-
skridandet, att o&andligt mycket annat meningslost
lidande ingar i lifvets ordning. Men nar han bevisar
lidandets vérde, da kan evolutionisten leende lyssna.
Ty lika goda som dessa skél bli ur evolutionis-
mens synpunkt, lika daliga &o de som forsvar for
nagot slags gudomlig malmedvetenhet inom den and-
liga vérlden. Nar Eucken forklarar glimtarna af ett
andligt sammanhang i tillvaron som genombrott af ett
transcendent varande, har han darmed bevisat lika
mycket som den lille Georg Stjernhjelm, nar denne
forklarade stjarnorna sdsom den — genom halen efter
Guds staf i himlagolfvet — utstrommande klarheten!
Eucken har ej uthédrdat det dilemma, som fér ho-
nom blef oafvisligt: att antingen se é&fven det
andliga lifvet som en foreteelse hos naturen och all
manniskans strafvan som forganglig eller att se
det andliga lifvet sasom ett sjalfstandigt varande och
den jordiska strafvan som brobyggnad allenast till
denna vésentlighetens varld. Men for evolutionisten
finnes icke detta dilemma, eftersom han tror — be-
visa sin tro kan han lika litet — att utvecklingen
framkallat de glimtar af sammanhang, dem tillvaron
redan visar; att sammanhanget skall bli allt storre,
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och att det andliga lifvet, sadant det ter sig inom var
tillvaro, ar en utvecklingens vinning lika val som det
kroppsliga lifvet. Euckens tanke att »vdsensdaningen»
ager rum under vaxelverkan af tid och evighet, sa
att de eviga mojligheterna genom manniskosléktets
kulturarbete i tiden bli verkligheter, och det tidliga
arbetets behallning — sanningen, sedligheten, skon-
heten — blir bevarad i evigheten, denna tanke kan
omséttas i evolutionismens form och dérvid bevara
allt — utom sin orimlighet! Ty ytterst orimligt &r,
att den eviga, andliga varlden hufvudl6st stértat sig
ned i den tidliga och materiella, hvilken skulle fatt till
uppgift att frambringa den malmedvetenhet, som an-
tingen redan fanns i eller som saknades i den forra!
Lattfattligt daremot — nér vi i ena som i andra fallet
maste lamna asido sporsmalen huru? och hvarfor?
och endast se tillvaron som den for oss ter sig —
ar att det evigt varande genom utvecklingen pa jorden,
liksom rundt om i varldsalltet, antar allt vasentligare
former; att allt flera sjaliskt-kroppsliga mdjligheter
bli verkligheter, att salunda allt vissare utsikter 6ppnas
for vara stora vardens bevarande. Och slutligen, nar
Eucken medgifvit behofvet af en férsoning mellan idea-
lismens psykologi, som ser sjélslifvet sasom sjalf-
standigt och realismens, som framhaller de naturliga
betingelserna for detsamma, da kan — ifall en for-
soning skall bli verklig — intet annat &n en mo-
nistisk askadning utgd ur forsoningen. W. James som
Eucken se i ménniskans modor att omvandla naturen
och uppbygga kulturen, i hennes kamplust for hogre
mal &n naturens, i hennes innersta kansla af att hennes
arbete betyder nagot for det hela, idel yttringar af
8. — Lifslinjer. IT.
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hennes fornimmelse att std i vaxelverkan med en andlig
vérld bortom den synliga; en véarld for hvilken denna
endast ar en sloja, en varld utan hvilken vart eget
andliga Iif icke kunde &ga helhet och enhet. Detta
innebar afven, enligt James, att den fysiska varlden
ej &r afslutad; att det kan finnas tillvarelseformer,
vi nu blott kunna ana, emedan vart vetande om verk-
ligheten endast ar en glimt i var ovetenhets stora
morker; att vi i vara storsta dgonblick kanna oss i
samband med nagot storre, varaktigare, friare, for-
nuftigare an vi sjalfva, genom hvilket ett nytt varde
skapas; att vart samband med detta gudomliga all-
varande — personligt eller icke personligt — maste
innebéra var egen ododlighet. Om personlig eller icke
detta lamnar atminstone James darhan. Ty han anser,
att ménniskan kan ndéja sig med, att idealen komma
att fortvara och framjas, &fven om detta ej sker genom
henne sjélf.

Men alla de kéanslor, denna tankegang nar, kunna
ympas in pa monismen och dar lefva ett lika kraftigt
lif. Intet annat an nagra stora ord gingo darvid for-
lorade! (2). Ur kanslan af var enhet med det oand-
liga och outtomliga allvarandet, af var inneslutenhet
i dess eviga rorelse forklaras latt vara kanslor af
nagot Ofver och utom oss varande, liksom var egen
rorelsedrift. Och, nar allt kommer till allt, hvar for-
lagger tanken — sedan den &r fardig med den gamla
trevaningsvarldsbilden — den oOfverjordiska tillvaro,
som den personlige guden, den personliga odédligheten
uppfylla? Hvart var tanke nu gar, finner den »himmel
ofver, himmel under». Ofverallt méter den varldsrymd
eller vérldskroppar. Huru supranaturalisten an sling-
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rar sig mellan dessa, for att undga det slutliga med-
gifvandet, sa blir dar dock ingen annan plats for
»Gud» &n som enheten af allt detta varande; ingen
annan plats for nagot annat andligt varande an i och
genom varldens fysisni-psykiska betingelser, hvilket
ju emellertid betyder odndligt mycket mer &n endast
de jordiska betingelserna. Gudsbegrepp, andamals-
begrepp, odddlighetsbegrepp, allt har nu foér supra-
naturalisten upplost sig i de stamningens bla dimmor,
som &annu ligga 6fver hans sjélslandskap och gifva det
den ton han sjalf kallar innerlighetens. Men det &r
endast en tidsfraga, nar dimmorna skingras och han
nodgas inse: att de uppstatt ur en jordisk atmosfar;
att, i stallet for att vara vittnesbérd om en bakom
var manskliga tillvaro liggande verklighet, aro de
aningar om framfor oss liggande mojligheter.

Och &fven for honom blir da det sjalstillstand en
nodvandighet, sbm en diktare tolkat i dessa rader:

»Artusenden gingo innan vi insdgo att ljud, ljus
och varme voro olika vibrationshastighet hos samma
kraft. Vara hjassor badas af ljus fran varldar vi icke
kanna och som det skulle krafva evigheter att na.
Men ju stOrre varlden for oss blifvit, dess aflagsnare
blef Gud. Och vi inse att det finns mer religion i
vetenskapen, som egj tror sig veta det hela, &n i teologien
och metafysiken, som mena sig gora det.» (Obstfelder.)

Det enda verkligt starka skél, de gudstroende fram-
fora mot ofvan gifna tankegang, ar detta:
Den enskilda manniskan har ej tid att vanta.
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Hon har redan nu summan af sléktets basta andliga
erfarenheter i religionen. Dar har hon den hjélp, hon
behofver for att hvar dag lefva sitt lif, for att vaxa
mot mal utdfver detta. Ty hvad hon hvar dag be-
hofver, det ar ett stod, da synden eller sorgen nalkas
henne. Vi hafva andligt taladt icke rad att kasta bort
arfvet fran fadernas tanke och tro for de ovissa till-
gangar, evolutionismen bjuder. Och vi sta s& mycket
mindre infOr ett antingen-eller i detta afseende, som
vetenskapen sjalf icke slutligt afgjort fragan, om den
b6r antaga tvenne orsaksféljder, den teleologiska jamte
den kausala eller endast den senare. Innan veten-
skapen ens kan narma sig detta afgérande, maste ej
endast de fysiska utan de psykiska foreteelserna och
forloppen vara genomforskade, den enskilda som den
samhalleliga manniskan forstadd i sin dubbelhet af
kroppsliga och andliga kraf och krafter. Det ar sledes
ej endast atomerna och tyngdkraften, ej endast de
lagar, som afgdra energiens former, vi ha att rékna
med. Det &r sprakets och begreppens, ratts- och skon-
hetskénslans, religions- och sanningssinnets ursprung
och lagar, det géller att utforska. Och ju djupare man
forskar, dess vissare skall man slutligen stanna vid
Gud som gatornas enda I6sning. Ty lifvet svarar gj
pa fragan om sin mening. Visserligen ser man fram-
steg fran ett lagre till ett hogre, ett fattigare till ett
rikare, men denna uppatgaende utveckling ger oss gj
en hogre lycka. Det uppnadda sjunker i varde, och
det hopp, som drifver den enskilde och slaktet framat,
ar bedragligt sa till vida som vi stadse endast na ett
jamforelsevis, icke ett fullkomligt, som dock &r var
langtans mal. Déarfor kan ménniskan ej noja sig med
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att arbeta for en utveckling, om hvilken hon ej vet
hvart den for eller hur lange den bestar; darfor kan
hon ej stilla sin langtan genom en Gud i vardande,
en Gud hon frambringar, eftersom en sadan endast
ar den oandliga utvecklingen sedd i ett. Denna ut-
veckling, som jag aldrig far se fardig, angar ej mig
personligen, ger ej mig min del i den eviga fullkom-
lighet till hvilken dock min sjal trar, som hjorten
efter friskt vatten, och som maste finnas till af evig-
het — ehuru vart slakte genom synden blifvit skildt
fran densamma — ty annars kunde jag ej langta efter
den. Endast genom Guds underbara hjélp kan den
enskilde liksom sléktet aterintrada pa lifvets vag. Del-
tagandet i det tidliga utvecklingsforloppet innebar vis-
serligen &fven ett tjanande af Gud i och genom ett
tjanande af den vérldsplan, dér den lagbundna ord-
ningen ar ett med Guds vilja. Men det &r icke genom
detta tjanande, vi ater komma i den ratta stallningen
till Gud; detta sker endast genom de andliga erfaren-
heter, religionen ger upphof till, dessa som i djupare
mening komma oss att tjana Gud ...»

De, som sa tala, d&ga nu som alltid »idealismens»
sdkraste kénnetecken: en fullkomlig ovetenhet om det
sjalslif, som stracker sig pa émse sidor om spekula-
tionens eller teologiens farled. Ja, man synes é&n
mindre uppfatta mangfalden och majligheterna inom
andras sjalslif, sedan man rusar fram i den »egna
inre erfarenhetens» automobil, 4n d& man fardades
med den lagbestamda trons tvangsskjuts. Gemensam
for bada resenarerna ar emellertid vissheten att sjalf
befinna sig pa sjalens hogland. Den teologiserande
filosofien — eller filosoferande teologien — har ater-
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infort den medeltida trevaningsvarldsbilden i och med
de »tre plan», pa hvilka de sjallésa, de sjalsgrunda
och de sjalfulla befinna sig. De férra &ro de alls
ej tankande, de andra de med teologerna sjalfva olik-
tdankande, de sista de med dem liktdnkande!

Men att teologfilosoferna icke matte finna sig all-
deles sakra i sin 0fverlagsenhet antydes af vissa tecken.
Bland dem det, att de helst fora sin bevisning i fra-
gande form. Huru, heter det, vore ett sanningsstkande,
ett skonhetsskapande, ett sedlighetsstrafvande, huru
en stigande utveckling pa alla omraden mojlig utan
en personlig Gud som drifkraft, en personlig odddlig-
het som mal?

Och da argheten t¢j endast sasom Kellgren menade,
ar svaga sjalars, utan &fven svaga skals styrka, slutar
bevisningen vanligen med ett hetsigt utfall i denna ton:
Huru &r det mdjligt att forneka detta utan att vara
ytlig, grund och tom? (1).

V.

Intet ar vissare, a&n att man af ytlighet kan for-
neka likaval som bekanna Gud. Otro som tro kan
uppsta likt en smitta och forloras likt ett spel. Men
sa lange Guds- och odddlighetstron &ro pabjudna af
lagen, medan fornekelsen déremot &r lagligt straffbar,
finnas flera sannolikheter, att en ménniska genom eget
sjalsarbete kommit till fornekelse &n till tro. Det torde
galla om monoteismen som om monogamien: deras
verkliga lifsvarde skall forst kunna bevisas, nar sam-
hallet medger frihet till andra former for tron och
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dktenskapet! Redan ur denna synpunkt — alla andra
fransedda — blir man tviflande pa den trevanings-
indelning, som gor tron pa en »lefvande» Gud, en
»personlig» Gud, en Gud ténkt som en »sammanfattning
af lifvet, ett inbegrepp af dess lagar,» till kdnnetecken
pa den djupa och upphdjda, den innerliga och fornama
sjalsarten, medan dessa bestamningar frankannas den
lifssyn, som endast kan uttryckas genom fina skift-
ningar, som innebédr en Gud i vardande, en sedelara
i tillblifvelse, en idealism i rorelse. Men detta tillhor ett
annat sammanhang. Hvad som nu galler att taga fasta
pd ar den nyss papekade planindelningens foljdsats:
att den subjektiva religionen ligger pa det hogre planet,
den objektiva sanningen pa det lagre ; att ett moraliskt-
religiost lif sdledes ar hogre an sanningen; att det,
som hjélper oss fora ett sadant lif, icke kan vara denna
vetenskapliga sanning, som i dag &r en, i morgon en
annan, utan endast de eviga, andliga sanningar, for
hvilka endast den inre erfarenhetens vittnesbord be-
hofves.

Denna sats att religion och sanning befinna sig
pa skilda plan kunde forst uppstd, sedan religions-
forskningen till 6fverfléd visat, att manniskor lefvat
religiost och etiskt utan »sanningen», lefvat pa hvad
andra tider eller annorlunda troende kallat villfarelse ;
att det ar det sjalstillstand en tro skapar, icke dess
sanningsinnehall, som — ur subjektiv synpunkt —
afgor dess varde, och att en mycket lag tro saledes
kan &ga en stor psykologisk betydelse. Detta &r ej
endast oemotsagligt, det maste i viss mening anses
lyckligt. Ty sdsom kunskapsproblemet stér, vore méan-
niskan mer an redlds, hon vore férlamad, om hon
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ej kunde d&ga rorelsekraft i sin tro, afven utan att
kunna bevisa denna tros sanning.

Men det torde vara lika obestridligt, att en tro,
som for mig omvandlas till bevisad villfarelse,
forlorar sin religidsa egenart, det vill sdga den upp-
hér att bestamma min k&nsla och mitt
handlande. Att tro utan bevis, ja, tro mot all
rimlighet — quia absurdum — detta ar just trons
seger! Men att tro mot sin innersta visshet att man
tror en osanning, detta ar psykologiskt omoj-
ligt. Och ju mindre matt af sanning en religion
innehaller, dess troligare ar det saledes, att den forr
eller senare blir 6fvervunnen genom en véaxande
insikt om villfarelsen. N&r man t. ex. i dag bevisar
Gud genom att han »inom sjalen astadkommer verk-
liga verkningar», glommer man, att man i gar pa all-
deles samma sétt bevisat — djafvulens verklighet! Né&r
man insag, att djafvulens »verkningar» harledde sig
ur en annan orsakskalla, blefvo verkningarna ej langre
bevis for hans »verklighet». Nar man pastar att laran
om den faderlige Guden motsvarar sjalens innersta
behof, gldmmer man att laran om den hdmnande Guden
afven varit ett uttryck for detta behof. Att bevisa
Gud genom vara behof och hans verkningar kan
Oppna végen till fetischdyrkan lika val som till mono-
teism. Tro efter tro har blifvit umbdrlig, sedan
vetandet i ndgon nxtning inskrankt det oforklarades
omrade. Vi ha en gang &gt ett lefvande behof af
allt, som nu kallas vidskepelse, emedan vi ej utan
denna kunde »forklara» det oforklarliga. Vill man
med ett enda ord beteckna nutidens omvandlade
religiosa sjalstillstand, blir det med ordet verk-
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lighetssinne. Det ar detta, som for hvar dag allt
mer afgor vara nu lefvande behof, medan de en
gang af overkligheter narda behofven afds. Men
nar man salunda ser, huru den ena tron efter den
andra blifvit lamnad som o&fvertro, da borde slut-
satsen bli den: att »de inre erfarenheterna» &ro allt
annat an palitliga organ for intrangandet i »de eviga
sanningarna»! En personlig tro kan visa sin makt
att fordjupa kanslan och att forbinda till sedligt hand-
lande, utan att detta kan erkdnnas som bevis for
dess sanning; den kan i detta afseende visa sin van-
makt, utan att detta kan motbevisa dess sanning;
den kan af en sjal ofvergifvas, utan att detta i och
for sig bevisar vare sig sjalens djup eller ytlighet
eller sanningens eget vérde eller icke-varde. Det blir
ensamt och alltid de grunder, man &ger for sin
tro, som &ro bevisande, s& snart man framtrader med
krafvet att fastsla det allméangiltiga i sin en-
skilda tro.

Det finns en néastan till ordsprak vorden allmén
erfarenhet, att mycket fromma kristnas barn bli fri-
tankare, mycket frana fritdnkares barn kristna. Orsaken
ar Oppendaglig. | hvardera fallet star tro som otro
profvet inom ett lif, dar hvarken den fromma tron eller
det tviflande forstandet &r nog att lefva pd. Den, som
vuxit upp utanfor tankens vérld, kastar sin ej person-
ligt tillkampade tro, nar denna visar sin ohallbarhet;
den, som vuxit upp utanfér den tro, dar mansklig-
heten under artusenden sokt trost mot lifvets lidanden,
stracker sina ej sjalfsmidda vapen infor erfarenheten
af lidandet och tager sitt fornuft till fanga under trons
lydnad. Det ena bevisar lika litet mot som det andra
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for tron. Bada delarna bevisa, att manniskan ar en
varelse af tankar och ké&nslor, med ljus- och med
varmebehof, och att hvarje ensidigt tillgodoseende af
endera behofvet forr eller senare medfor ett valdsamt
omslag for att tillfredsstélla den undanskjutna sidan af
hennes vasen och — som forut — blir detta da pa
den andras bekostnad. Men &fven om man l&mnar
dessa ytterligheter visar det sig, att for den ene ett
lifslangt bestaende i en tro blir lika omojligt som for
den andre ett lifslangt tvifvel. Mangen, som i ung-
domlig hedningastolthet litat pa sin egen kraft att lyda
lifvets lagar men umbara svaren pa dess gator, stélles
t. ex. infor en personlig erfarenhet af stor sorg eller
ett svart sedligt afgérande. Dérunder forvissas han,
att den kraft, som da velat och verkat i honom, maést
vara en fran sjalens urgrund flodande, och fran den
stunden trader han i forhallande till en personlig Gud,
hvars goda mening med allt han sedan sparar &fven
i de grymmaste 6den. Andra ater hafva just under
sadana brytningar forlorat majligheten af ett dylikt
trosforhallande och salunda natt medvetandet om sin
egen styrka.

Flertalet af var tids manniskor ha bevarat reli-
gitsa behof, som foranleda dem att i detta afseende
lefva pa storre fot, &n de nu &ga medel till. Men
de tveka i det langsta att gora upp sin stat och forvissa
sig om, att de ofverskridit tillgdngarna. Det ar dessa
manniskor, som latt falla for en frestelse till forsnill-
ning, som finnes afven pa det andliga omradet, den att
lata sitt fornuft lefva pad en fond, som uteslutande ar
kénslans tillhorighet.

A andra sidan ar manniskan en sa sjalfbegransad
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varelse, att hon hyser ett medlidsamt forakt gent-
emot den tro liksom mot den smak, som ej é&ro
hennes egna. Hur hélsostralande t. ex. den man-
niska &n ma vara, hvars naringsmedel &ro mot-
satta vara egna, anse vi henne dock som en lang-
sam sjalfmordare. Pa det andliga omradet har detta
foranledt stat och kyrka att efter sin smak afgora
och faststdlla sjalarnas ratta spis. N&r den andliga
naringen — i likhet med den kroppsliga — blifvit fram-
bringad i allt mer sammantrdngd form, ha de gammal-
troende ofelbart pastatt, att med sadan kost kan en
lefvande sjal ej mattas! Detta pastar annu i var tid
den gudstroende om den gudldse, afven om denne
visar sig &ga en kraft och en saft, en vaxt och ett
vésen, som kunde goéra den forre tveksam i sin dom.
Borde ej detta sakforhallande véacka aningen, att &fven
en manniskas »fornekelse» kan dga naringsvarde,
beroende pa de inre erfarenheter hon i och genom
denna erhdller? Men de i gudsbegreppet fortappade
aro blinda for gudalika manniskor. Deras varde-
sattning foljer ofvanndmnda planindelning: huru
mycken skonhet den gudldsa sjalen & ma uppenbara,
huru oskon den gudstroende &n ma vara, sa ar for
dem planet allt, men gestalten, som star dar, intet!

For den gudlése ater blir den grad af gudomlig-
het, sjalen sjalf natt, det allt afgérande. FOr honom
har endast vésendet vérde. Men detta danas genom
manga andra inflytanden jamte tron, huru maktig &n
denna varit vid maénniskosjilens framarbetande ur
naturgrunden. Den gudstroende invander, att det icke
kan finnas nagon tro, som mer framjar framarbetandet
af det ypperst manskliga, an tron att detta vasen utgar
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fran och atergar till Gud; medan méanniskan, da hon
inriktar sig pa sitt eget slaktes fullkomning allena,
hvarken kan vinna sedlig vilja eller styrka i lidandet.
De enskilda motbevis, som anféras fran vasterlandet,
underkannas. Ty dessa hogt stdende »gudlésa» ha
dock vuxit upp under det omgifvande kristna infly-
tandet, medan man ej vet, hvad folken skulle bli,
om detta inflytande inom det stora hela upphorde.

Och detta skal &r mycket allvarligt. Ja, for
den, som ser religionens betydelse sasom ett medel
for manniskosjalens vaxt, det allvarligaste af alla.
Kunde det bevisas, att sjalens hogsta tillstdnd endast
kan vinnas genom ett personligt gudsforhallande, vore
tillsvidare fragan darmed afgjord. Vi borde da néja
oss med denna naring for var kansla, afven om
vi insdge, att den aldrig kunde bli en visshet for
tanken.

De finnas ju, som pastd, att gudstrons oumbarlig-
het redan &r bevisad. Och ehuru det visserligen &r
orimligt att tala om en kristen kultur — eftersom
kulturen uppstar ur en oandlighet af behof, bland
hvilka de religiosa utgora endast en del — sa ar det
a andra sidan visst, att religionen ger den saregna
doften &t en kultur, sd&som den starkaste blomdoften
ger varen dess saregna stamning pa hvarje stalle. Be-
halla vi i denna mening begreppet »den kristna kultu-
ren», sd ar det onekligt, att det ar inom omradet for
dess rackvidd, vi europeer finna de sjalstillstand, dem
vi erkdnna sasom de hogsta. Men darmed &r ej be-
visadt att icke var ras — efter uppgifvandet af kristen-
domens gudstro liksom fore dess antagande — kan
finna andra sjalsstegrande gudsbegrepp; det &r heller
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icke bevisadt, att sjalsstegrande begrepp behdfva vara
gudsbegrepp !

Ty hafva ej millioners millioner utvecklat sam-
hallsdygder, natt hog odling, burit lifvets lidanden,
varit befriade fran lifsfruktan som fran dodsfruktan
genom besléktade former af den »gudldshet», som man
annu i Europa anser vanmaktig till sadana verk-
ningar?

V.

Hérvid minns man i frdmsta rummet de indiska
vishetslarorna. Redan i Rig Vedas hymner moter man
det djupaste draget i 6sterns tdnkande : bortvédndandet
fran dualismen och aningen om enheten. Ja, Rig Veda
uttrycker denna aning med ndstan samma ord som
senare Goethe : ist nicht der Kern der Natur Menschen
im Herzen? Vissheten om ett enda allomfattande va-
rande och mojligheten af befrielse fran sjalavand-
ringens kretslopp genom uppgaende i detta enhetliga
vara — »varldssjéalen» eller »alltet sjalf» — ar nu i och
med buddhismen fem trettondelar af jordinvanarnas
»forlésningsreligion».  En religion, som endast dager
sjalfforlosningens begrepp; en religion, som hvarken
bek&nner en personlig Gud eller det jordiska jagets
odddlighet, som hvarken behdfver bonhorelse eller tros-
tvang; som inga kategoriska imperativ uppstéller utan
endast ger rad i fraga om uppndendet af den godhet
och renhet, mildhet och matta, hvarigenom manniskan
sjalf befriar sig fran synden och uppnar det hogsta
sjalstillstandet, det dar man »rifvit bort allt, som be-
gransas af bestamningar» och natt det vasen, »som star
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utom ratt och oréatt», det da man ser »sjalfvets (Atmans)
majestat genom sinnenas lugn», det »stadiga inom det
ostadiga». Den, som »salunda betraktar sjalfvet sorjer
icke». De vise, som »slitit hjértats alla knutar», som
ej soka »det varaktiga bland det har nere véxlande»,
som varseblifva det allt genomtrdngande sjalfvet
»boende i sig sjalfva» (1), dessa &ga den eviga friden,
den obeskrifbara lycksaligheten, det begérlsa, varlds-
frdnvanda och enhetsfornimmande tillstdnd, hvars
hogsta formel &r
Tat twam asi

det ar uttydt: jag &r det eller det &r jag: enhvar &r i
allt och alla, allt och alla i enhvar. Emedan kénslor af
hat och hdmnd, begér och behof inskrdnka sjélens
frinet och fullkomlighet, maste ménniskan 6fvervinna
dessa for att sdlunda ofvervinna den vilja till lifvet,
som drifver henne in i nya inkarnationer och darmed
nya lidanden. Endast genom att allt begarlGsare skada
lifvet, allt djupare inse dess intighet skall ménniskan
efter lifsviljans slackande inga i det hela, i Nirvana,
dar hon frigores fran tidens och rummets former, fran
personlighetens begrénsning. Buddhismen har i dessa
laror de djupaste berdringspunkter med den é&ldre
kristna mystiken; med den nyare mystiken — det vill
séga evolutionens — har buddhismen gemensam sin
visshet, att varlden &ar lagbunden; att endast naturliga
orsaker och verkningar dar rada, och att manniskan
saledes, genom att malmedvetet bruka sin sjéls egen-
skaper, dger makt Ofver de ur dessa orsaker foljande
verkningarna. Men medan buddhisten — till foljd af
sin  genomforda pessimistiska lifssyn — riktar sin
sjals makt pa omvandlingen af det egna sjalstillstandet,
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och detta anses fullkomligare i den man det ar lifsfran-
véndare, blir for evolutionisten vl icke optimism men
»meliorism» den naturliga riktningen. Sa langt ifran
att han ville slacka viljan till lifvet, s6ker han stegra
den, och darigenom kommer han lika mycket i strid
med Osterlandets ideal, det stillastdende sjalsrenandet,
som med det, som synes vara vésterlandets : det arbets-
hetsiga sjalsmordandet. Han sOker ett tredje och hogre
tillstdnd: enheten af ett verkande, som sam-
tidigt framjar ett hogre varande, ett va-
rande, som stddse framkallar ett hdgre
verkande.

Men néar buddhisten, utan gudstro eller personligt
odddlighetshopp, méktar det svaraste af allt, att slacka
lifsviljan, da finns ingen sjalslig omajlighet i den tan-
ken, att evolutionisten, ehuru i saknad af gudstro och
personligt odddlighetshopp, skall lyckas rena och rikta
lifsviljan. Man far redan en bekraftelse pa detta an-
tagande, ndr man — hos de handlingsglada folken i
Bortre Indien, Kina och Japan — finner att en, pa
det jordiska lifvets forhallanden och fornuftets slut-
ledningar grundad, sedeldra skanker dem den sedliga
styrka, man i Europa anser omoéjlig att hamta ur sa
»laga» handlingsmotiv !

Europas gudstroende soka varna sig med pa-
stdendet, att en Konfutses »jordbundna nyttighetslara»
endast kan tillfredsstalla den gula rasens tranga och
tunna sjalar.

Denna »bikupans religion» har dock astadkommit,
att dess flesta bekdnnare handla efter vissheten: att
»0om en maénniska lefver i syssloloshet, dor en annan
af svalt». Sa langt har annu icke kristendomen fort
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de folk, som, genom rofdiift & ena sidan, nédvandig-
gora barmhartighet & den andra. Om »det himmelska
rikets» skona tanke att ingen ma kalla sig lycklig,
sa lange det finnes en olycklig, dar borjar raka i glom-
ska, d& beror detta till stor del af, att vasterlandets
samsta foredomen stannat som behallning af dess sa
kallade kulturuppgift i Ostern. Men vi veta dess-
utom, att Konfutse ej ar mattet pa den gula rasens
djupsinne, eftersom Kina samtidigt med honom fram-
bragte Laotse; eftersom buddhismen &r den kanske
mest bestdmmande religionen och slutligen eftersom
det nya Japan funnit en med sin folksjadl samstam-
mande ande i Kant!

Liksom kristendomen valler ur manga kallor den
religion, som i soluppgangens lander — fran och med
en fetischdyrkan af samma art som katolikens —
stiger till spekulationens hojder. Men Ofverallt dér
den verkar handlingsbestdammande i sedlig riktning,
ar enhetstanken den vasentliga rorelsekraften, viss-
heten om alla varelser sasom utfléden ur den eviga
urgrunden, det vasenldsa varandet, och darnést det
alltid lefvande medvetandet om nuet sasom ett med
fortid och med framtid, den enskilde sasom ett med
forfader och efterkommande. Denna visshet, att man-
niskan som manniska endast fortlefver i sléktet
och endast har sin betydelse inom jordelifvet, gor den
enskilde till ett med sitt slakte i kanslor och handlingar
och gor fadernas foredome lifsafgérande pa ett satt,
som de €j ens ana, hvilka satta lifvets mal i den en-
skilda sjalens beredelse for evigheten. Dddsmod som
lifsmod flodar for Osterldénningen ur den tanken, att
ddden endast ar en omvandling af lifsform, att utom
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lifvet finnes intet lif, utom vérldsalltet intet varande;
att nuet ar evigheten och att »jorden ligger i himlen».
Denna tro véacker viljan att af sitt eget lif gora det
basta mdjliga; att efterstrafva renhet och forfining i
sin kroppsliga och andliga tillvaro och sdlunda varda
ett enhetligt och harmoniskt véasen, som kan uppna
allt hogre former under den eviga omvandlingens
forlopp.

| Europa, dar barnbarn numera ofta ej veta sin
farfars namn, dar hyreskaserner ersatt de egna hemmen
och dar jorden med det som pa henne vaxer af man-
niskan ofta behandlas som nadehjon, fattar man ej den
sedliga makt, den religitsa styrka, ostern finner i kér-
leken for familjen, féltet, fursten, fadernas land ; ej huru
dessa kanslor egga till foradling af den egna personlig-
heten liksom af jorden och allt dar lefvande; ej de
handlingsimpulser, som valla ur detta innerliga sam-
band med jorden, med de ddda och de medlefvande.
Sjalftukt, réttvisa, mildhet, arbetslust, laglydnad fram-
tvingas ej har genom utomjordiska motiv eller makter,
nej, dessa lifsyttringar &ro religionen; denna har
har gatt manniskorna i blodet; den ar ett med deras
instinkter; deras religitsa kanslor lyfta sig icke ofver
jorden, men daggen af deras andakt glimmar som
arbetsgladje och skonhetsgladje pa jorden. Detta sjéls-
tillstand har gjort styrelsens uppgifter till de minsta
mojliga. Ja, det har danat ett slags anarki salunda
att den enskildes sjalftukt, jamte &ttens och familjens
sjalfstyrelse, ersatta en stor del af det europeiska sam-
héllets lagliga bindemedel och mdjliggéra t. ex. en
fredlig omvandling s& ingripande, en krigisk kraft-
yttring s& valdig som dem samtiden i Japan bevittnat.
9. — Lifslinjer. 1I.



130 LIFSLINJER

En sjélsodling som blir sjalsfrihet, en sjalfbeharsk-
ning som blir sjalfhérlighet, detta &r foljden af dsterns
djupaste religion, den hvars forkunnare &r Laotse.
Den enskildes vilja att intrdnga i allvarandets hemlig-
heter genom fullkomning i sjélsklarhet, renhet och ro,
gor det enligt honom till sjalfhafdelsens form att afstd
fran lattja och ofverflod, kif och krig. Salunda, menar
Laotse, skola lagarna och deras vaktare bli obehofliga,
emedan de handlingar, som nu ur samhallets synpunkt
kallas brott, komma att upphéra. (2).

*

Hinduismen med dess storartade vittnesbérd for
den religiosa sjalfverksamhetens makt att na sitt mal,
har under den senaste mansaldern borjat ingd i
Europas medvetande genom Tolstoy & ena, teosofiens
och buddhismens forkunnare & andra sidan. Ehuru
Tolstoy sjalf & omedveten om, ja nekar detta sam-
band, maste dock en hvar inse, att det ar Osterlandets
sjal, som talar ur honom i ord som dessa: »Ett lif,
ett enda &r i dig och allt varande; men endast en
liten del af detta lif uppenbarar sig i dig. Och endast
denna del af lifvet kan du fullkomna och féroka eller
forfuska och forminska. Det forra sker genom att
nedbryta de skrankor, som skilja dig fran de andra
varelsernas lif, sdlunda att du behandlar dem s&som
dig sjalf. Fréalsningen ar i dig sjalf; en hvar kan af
egen kraft komma i det »frélsta» sjalslaget, ty han nar
det, ifall han soker det méal, alla efterstrdgiva — den
egna lyckan — men soker det pa den vag, ett fornuftigt
tdnkande oOfver lifvet anvisar manniskan: fridens,
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arbetets, den sinnliga begarldshetens, renhetens vag.»
Teosofien har upptagit mycket mer &n Tolstoy af dster-
landets urgamla vishet. Den star narmast dennas art
af panteism och evolutionism, dennas férnimmelse af
ett all-lif, som danar formerna af evighet till evighet,
ett all-lif utan bdrjan eller slut. Den erkanner tills
vidare en motsats mellan sjalflif och all-lif, jaghet och
enhet, men den vet, att »gladjen finnes vid lifvets
hjarta», en gladje, som &r liktydig med harmoni, ett
pa ett standigt hogre plan vunnet jamviktslage. Teo-
sofien inser, att frdgan om Gud ar oloslig ifall ¢j allt
innesluter Gud liksom Gud innesluter allt; sa att Gud
»sofver i stenen, andas i plantan, ror sig i djuret, blir
medveten i manniskan» (Annie Besant). Ur denna
visshet véxer medkansla med allt och strafvan att
inom sig sjalf alltmer frigora det gudomliga, ge-
nom att allt mer samla sig om lifvets vésentligheter
och berdfva obetydligheterna deras makt ofver sjalen.
I grunden &r teosofien panteism. Ty den Gud, som
ar oOfverallt, & — i personlig mening — ingen-
stddes. Panteisten ser den enskilde som droppen, det
hela som hafvet; teosofen kallar den enskilde gnistan,
det hela elden. Men tanken hos bada ar densamma
som hos den kristna mystikern, nér han tolkar sitt
gudsbegrepp med orden: ich bin wie du so gross, du
bist wie ich so Kklein. (A. Silesius.) Icke genom sitt
gudsbegrepp &r det teosofien i djupare mening skiljer
sig fran evolutionismens mystik, utan genom sin tro
pa den andliga varld, med hvilken den utvecklade
sjalen redan under jordelifvet kan komma i forbindelse
och for hvilken den under jordelifvet kan dana sin
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»karma», enligt det lagbundna orsakssammanhang hvar-
igenom vi uppskara hvad vi utsatt.

Kanske de ha ratt som mena, att ariernas innersta
vilja ar att vara, ej forstd; att stdmma sig i sam-
klang med varlden, eller som teosofen séger: »allt
fullare besvara vibrationerna af det gudomliga, som
fyller vérldsalltet»; att i sitt hjarta lyssna efter till-
varons musik; att blicka in i sin egen varelses djup,
medan alla begrepp forbli flytande; att dga sin egent-
liga religion i langtan efter allt hogre tillstand —
ehuru de »hardhjartade, rationalistiska judarna» pa-
tvingat arierna religiosa begreppsbestdmningar och
slutledningar, som varit fraimmande for ariernas eget
vasen? Och da ar Europas nya religiosa sjalstillstand
i viss mening en atergang till de djupaste kallorna
for dess eget andliga lif, de har ofvan antydda. Detta
nya sjalstillstand ar samma innerligt erfarna »narhet
till varandets hjarta», som kom Fransiskus att ge
broder- och systernamn at sol och mane, at jord och
vatten, at faglar och liljor.

Men det styrker ej den ofvan anforda oOfvertron
pa arierna, att nar Europa aflagsnade sig fran det
judiskt-kristliga inflytandet var det en — jude, som
borjade stdmma de europeiska arierna till denna
fullare samklang med vérldsalltet!

VI.
En hvar, som vandrat uppat fjallhojder, vet att

man da kan folja backar och floder, som forst spegla
marker och maénniskoboningar; fdlja dem genom
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skogarnas djup upp till hogtidstysta vidder och fran
vidderna till den eviga snon. Dé&r ser man under
fjallens isgréna joklar ett stilla vatten, invid hvilket
naturen tiger och manniskan tystnar. Ty man ké&nner
andakten af att nu sta vid flodernas kalla, de floder, dem
man i hvardagsomgifningarna ser som drifkraft och
samférdsvég, floder dar man badar sina lemmar och
med hvilka man sandt sin langtan pa vida vagar,
langt innan man blickade ned i det djupa, morkblanka
vatten, dar de begynna. Samma allvarsstamning gri-
per sjalen, nér den i den andliga varlden nalkas kallan
for ett af tankens stora flodsystem. Vid ett sadant
af valdiga vidder omgifvet ursprungsflode star nutids-
manniskan, om hon natt fram till Spinoza. En kall-
sjo med sd mangfaldiga forgreningar inom det nya
sjalslifvets landskap, att enhvar, som genomforskar
detta, redan darfor bor kanna sjon sjalf.

Som alla stora andar &r Spinoza sprungen ur ett
foregdende och ett omgifvande men tillika sjalf en be-
gynnelse, en hemlighet, ett outgrundligt under, som ur
det forutvarande skapar ett dittills aldrig varande,
hvilket lika litet & summan af det forefintliga, som
stoden ar summan af leran, hvilken i en annan hand
endast blifvit tegelstenar.

Spinoza erfor som Pascal den nya varldsbildens
verkan pa den gamla, varldsaskadningen; den forre
som den senare stannade spoérjande infér den mot-
sats, som seidan tinkandets borjan sysselsatt méan-
niskoanden, den mellan enhet och mangfald. For
Spinoza uppléses motsatsen i vissheten, att alltings
eviga och sanna vasen &r ett. Foreteelsernas mang-
fald liksom rorelsens evighet far visserligen genom
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denna som alla andra forklaringar en otillrdcklig orsak
— for dem, som vidhalla att de maste ndjaktigt for-
klaras. Men Spinoza sjalf néjde sig med vissheten,
att enheten, som omfattar allt, &fven verkar allt enligt
en lagbunden ordning, en evig nddvéandighet, som
utesluter alla under och mojliggér en vetenskaplig
forklaring af foreteelserna. Den i dessa inneboende
orsaken — enheten, allvarandet, naturen — Kallar
Spinoza Gud. Han né&mner honom en enda oandlig,
evig substans, alltigenom ténkande och alltigenom ut-
strackning, en substans, hvars alla tillvarelsesatt lika-
ledes te sig som tankande och som utstrackta, ande
och materia. Hé&rmed utesluter han den enas hér-
ledning ur den andra. Materie som ande hafva evigt
varit, under ett evigt och nddvandigt sammanhang.
Anden &r icke materie, materien icke ande; bada for-
enas i samina varande, som vi se an frdn ena, an
fran andra sidan, medan det i sig ar ett. Likaval
som tvafalden sjal och kropp, bortfaller for denna
enhetstanke &fven tvafaldein Gud och varlden. N&r man-
niskan, hvars tanke &r bestamd af det utom henne
varande, tilldgger Gud sina manskliga egenskaper —
bland dem personlighet — da tanker hon enligt Spinoza
som trianglarna torde gora, ifall de kunde ténka: de
uppfattade sin Gud som trekantig! Vara manskliga
begrepp om Gud likna lika litet Gud, som den skéllande
hunden pa jorden liknar stjarnbilden Hunden. Man-
niskosjélens vanmakt att bilda sig klara forestéllningar,
foranleder de abstraktioner med hvilka alla filosofiska
meningsstrider rora sig. Ingen enda har samma all-
manbegrepp eller samma forestallningar om tingen,
afven nar han brukar samma ord som den andra;
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hvad tingen i sig &ro, veta vi icke, endast hur de
te sig for oss. Om tillvaron, sddan den i sin helhet
ar, ha vi, menar Spinoza, lika liten aning som en
liten i vart blod lefvande, fornuftig mask skulle &ga
om var varelse. Masken ansage troligen hvar del af
blodet som ett helt men visste intet om blodets for-
hallande till organismen i dess helhet. Denna Spinozas
bild ar anvéndbar afven i omvand mening gentemot
de ofvan framhallna forsoken att at Gud radda »person-
lighet» genom att tanka sig honom sasom varldsalltets
»sjalfmedvetande». Manniskans medvetande kunde
ndmligen lika litet uppfatta den férnuftiga maskens,
som det nu t. ex. uppfattar de oférnuftiga maskars,
dem hon bér med sig eller de henne danande cellernas.
Vore Gud varldsalltets sjalfmedvetande, da sager oss
analogien med manniskan endast, att detta sjalfmed-
vetande maste vara sa vidt skildt fran de sma och
stora varldar, deti sig innesluter, att allt slags omedel-
bar véxelverkan &ar oténkbar.

Det var icke pa begreppsmassighetens utan pa
intuitionens vdg, under férnimmelsen att det enskilda
genomstralades af det hela, som Spinoza sjalf erholl
sin djupaste visshet. Denna omedelbara inre askadning
var for honom sjalens hogsta tillstand och i detta upp-
hafdes de motsédgelser, som oroa férnuftet. Har var det
Spinoza motte mystiken. De hafva illa forstatt honom,
som tro sig finna honom hel i hans metafysiska system,
med dess strangt matematiska bevisning. Medan
Pascal fann sin enda mdjliga ro i en blind under-
kastelse for den lara, hvars fromma bruk han anbe-
fallde sdasom medel till fornuftets »forfaande»; medan
denna stora sjal forblodde pa det kors, dar han fast-
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spikat tdnkandet, stillar Spinoza sin lifsangest ge-
nom att i sin kansla spranga granserna och na for-
nimmelsen af den oédndliga enheten, den férnimmelse,
som ger ro i alla vaxlingar, harmoni mellan alla mot-
satser. Nutidens monister nd pa liknande végar sin
kansla af enheten; de veta sig lefva pa en tro, och
en hvar, som undfar nagot slags visshet genom tron,
har — sa tillvida — sin a mystiken Gppnade port.
Men denna port leder hvarken till en teologisk eller
spiritualistisk, teosofisk eller spiritistisk mystik med
atfoljande ansprak att gifva svar, dar vetenskapen
icke langre &ger nagra. Denna monistiska mystik
forenar den storsta vagsamhet i fragandet med den
storsta varsamhet i svaren; den kanner kunskapsfor-
magans granser och vet, att det tillsvidare endast ar
konstnarligt-intuitivt, som ett uttryck ar mojligt for dess
enhetliga lifstro. Spinozas mystik var densamma som
fromma andars i alla tider, huru &n dess uttryck vaxlat.
Den innebar en ouppldslig enhet af verklighetssinne
och aningsfullhet. Och &gde man ett matt for huru
djupt ned i en méanniskas naturgrund denna enhet af
realism och mystik stracker sig, da hade man afven sam-
tidigt matt denna sjals maktighet. Hos var Svedenborg
t. ex. finner man salunda samma enhet (1) Spinoza
betonade, att andamalsbegreppet &r okunnighetens till-
flykt, hindret for uppnaende af den kunskap om verk-
ligheten, som &r manniskan mojlig och framforallt
otankbart inom nddvandighetens varld. Detta begrepp
— med manniskan som andamalens andamal — é&r
all vidskepelses kalla. Visserligen kénna vi icke, sager
han, naturens granser for det mojliga, men, sa vidt
mojligt, béra vi forklara allt ur naturen sjalf och,



GUDSBEGREPPETS OMVANDLING 137

dar vi annu ej kunna detta, aterhalla vart omdéme om
det oférmodade, till sin orsak &nnu obekanta, som
man nu favist kallar »under».

Spinozas tankar maste — sasom det redan skedde
af Goethe och manga efter honom — afkladas den mate-
matiskt logiska bevisningens stela skrud. Under denna
lefver personligheten sjalf, en personlighet, for hvilken
lidelsen och lidandet varit verkligheter, som darfor
omedelbart behofde sin lifsaskadning for att kunna
lefva det svara lifvet och som afven hvar dag och stund
lefde af den. Spinozas religiosa kénsla af enheten —
inom hvilken djupast sedt alla skillnader foga betyda
— gaf honom den stora mildhet mot andras meningar,
som endast pa denna tankes vag kan vinnas. Och &fven
den forsynthet i att patvinga andra sina egna meningar,
som sa himmelsvidt skiljer honom fran det teologiska
och filosofiska hatets besatte. Men hans som &delstenen
klara och fasta skaplynne hindrade honom dock fran
hvarje jamkning med sina egna idéer och ideal. Ej
endast den grofre frestelsen, fordelarnas, bestod han,
nej, afven den finare frestelse, hédnsynsfulla naturer latt
forledas af, och for hvilken hans egen djupaste kansla,
enhetens, kunde gifvit honom ett slags berattigande
gransutpldnandets. Medan han af judar som kristna,
cartesianer som teologer forféljdes som »en ryslig
ateist», ett »afskyvérdt odjur», »forstéraren af religion
och sedlighet», lefde han som den fridfullaste och frojd-
fullaste mé&nniska manskligheten &gt, forsjunken i
den mystik, som ar de nya manniskornas i var tid.
Lefde med den sjalens och sinnenas fordjupning,
som endast enhetskénslan ské&nker, enhetsk&nslan med
all naturen, alla tidsaldrar, alla sjalar, en kansla sa



138 LIFSLINJER

sprangande full, sa alla skrankor upphafvande, alla
vésentligheter omslutande, att den endast har ett namn .
salighet. Detta tillstand var Spinozas standiga. Han
ansdg sig lika skyldig att upphafva tungsinnet som
hungern, ty ju fler lustkénslor manniskan dager, dess
mera del har hon i den gudomliga, véasentliga naturen.
Den vise njuter darfor — sa mycket som detta ar for-
enligt med ingen annans skada och med verklig egen
njutning — af alla sinnenas, alla skonhetens frojder.
Bland dessa raknar Spinoza véllukter, smycken och
skadespel — ett bevis for finheten i hans egen
organisation. Men endast den alltigenom — séledes
afven af njutningarna — oberoende manniskan kan
vara alltigenom sedligt sjalfbestdimd. | denna viss-
het afvisade Spinoza hvarje vérdslig fordel, som kunde
snuddat vid hans oberoende, och foredrog att som
handarbetare trygga sitt lefvebrdd.

Detta vasen af hvitaste renhet, af mildaste stolthet,
af stillaste storhet bief en leende 6fvervinnare af alla
fordomar, afven af den han kallade alla andra for-
domars ursprung : att manniskan — och hvar ny mén-
niska i sin ordning — menar sig vara tillvarons medel-
punkt och fordrar, att vérldsalltets forlopp skall afse
eller motsvara hennes kraf. Ehuru Spinoza sjalf aldrig
hann ofver lifvets sensommartid, nddde han dock
den ro, som annars blott tillhor l6ffallstiden — wall-
helgonalugnet», som vart sprak namner den — nar
tradens och jordens nakenhet badas i ett solflode af
fridfull klarhet och lidelsefri varme. Forst sedan smar-
tan domnat efter erfarenheten om det — »fran evig-
hetens synpunkt» — ovésentliga i vart eget ode, da
ar sjélen vid nog att dlska det odndliga med den Kkarlek,
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om hvilken Spinoza vittnar sant, nar han sager, att
den ensam ar idel lycka och icke ldmnar rum fér en
enda kansla af olust. Under vartidens jaguppfyllda
lifsberusning fornimmes den séllan; det ar forst da
ett andra barnasinne blifvit vart, som vi kanna drop-
pens salighet af att do i hafvet. Och det tar tid —
for de flesta kanske en lifstid — att hinna inse sitt
eget 6des ovasentlighet och salunda enligt det indiska
vishetsordet »hinna bortom sorgen», utan att dock na
detta mal pa den indiska vishetslarans vag: dodandet
af viljan till lifvet. Af Spinoza kan man léara sig
behdlla allt och gifva allt, 4fven det manniskan sist
och ovilligast uppger: sin lifssorg. Spinozas visshet
att det forgangliga dor i det oforgéngliga, att man-
niskan under evighetens form har kvar hvad hon har
forlorar; att de enskildas lidanden flyta ur deras be-
gransning; att darfor deras uppgdende i det hela blir
deras lycka — detta hela i hvilket vi lefva och roras,
och i sanning d&lska endast nédr vi ej fordra kérlek
tillbaka — den vissheten gaf Spinoza samma evig-
hetens ro, som buddhisten &ger, men utan dennes
lifsfranvandhet. Spinoza &ar tvartom syntesen mellan
Osterlandets vilja till evig ro och vésterlandets vilja
till evigt lif. Och alla, som senare &gt en varaktig
betydelse for den manskliga sjalens vaxt — forst och
sist Goethe — hafva mer eller mindre varit en sadan
syntes. Att nad detta sjalstillstand ar att ha natt det
tredje riket, den helige andes — den gudomligvordna
manniskoandens — rike. Och mot detta ledde stéadse
den valdiga omvandling af gudsbegreppet, som allt
sedan tankandets borjan fortgatt, men aldrig under en
sadan malmedvetenhet som i var tid. Sedd fran
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evighetens synpunkt ter sig var jord med sitt per-
sonliga gudsbegrepp som en daggkapa med en sol-
speglande droppe. Solen stiger, droppen svinner, men
den grona skalen ar kvar — liksom solen — é&fven
sedan droppen forrunnit!

For den, som &ger denna askadning, blir afven
det skonaste tal om Gud storande — liksom klockklang
nedifran dalen for den, som uppe pa fjallvidderna star
lyssnande till tystnaden. Att luften déar uppe &r svalare
an dalens, gor den &fven mer badrande; att den &r
renare, gor den mer rusande. Den, som hunnit gud-
I6shetens stilla, stralande véarld gafve ej sin otro for
den bast bevisade gudstro. Och de, som mena att
panteismen i framsta rummet &r ett tankesatt, som
skall bevisas, innan det har ratt att vara till — i
stéallet for ett sjalens lefnadssétt, hvars verklighet inga
bevis behofver — dessa blinda borde icke tala om
farger, de aldrig sett (2).

VI

Detta sjélens lefnadssétt ar, som ofvan blef fram-
hallet, urgammalt inom Gsterlandet. Men det har varit
en gryende verklighet afven inom Europa, varit det sa-
som hellenism, medeltidsmystik, rendssans, romantik.

Hellenens visshet att méanniskans tankar om det
gudomliga sinnligt kunde uttryckas, var redan en aning
om att lifvet & Gud, och ju mer skdnhet och Iif,
dess mer gudalikhet. Hellenen dgde ldnge en med-
veten, frimodig lefvandets lycka, som hvilade pa
vissheten att sinnevarlden var gudomlig sasom sjélen,
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slakten, staten voro det; att sinnesfrojden och konst-
utéfningen, medborgarvarfven och alstrandet i och for
sig voro uttryck af fromhet. Vissheten att i och med
sitt verkande tjdna gudarna gaf den helleniska stats-
mannen, talaren, onstnadren, diktaren den lugna jam-
vikt, som gor deras verk maktfulla &nu i dag. Och
afven nar de stora sorgespelsdiktarna visa manniskan
krossad af sitt dde, har hon aldrig forlorat sin vardig-
het: hennes tragiska »skuld» blir ej af henne for-
nummen som egen synd.

Men allt ifran Sokrates bief kanslan af disharmoni
fordjupad och darmed var anknytningspunkten till
kristendomen gifven.

Dualismen var det pris, for hvilket vésterlandet
vann ett djupare sjélslif. Men endast den, som fattar
hedendomens och kristendomens vasen lika ytligt, kan
undga att inse, att ej Jesus men kristendomen for-
nedrade maénniskonaturen, ingaf den blygsel for sig
sjalf, bjod manniskan att undertrycka stora omraden af
sitt vasen — hvarom héar ater maste erinras i och for
sammanhanget. Ty just genom kristendomens dualism
vaknade slutligen inom Kkristenheten aningen: att
kristendomen var ett endels sdsom hedendomen varit
det och att motsatsen dem emellan endast kunde
upphéfvas i en hogre enhet. Redan Abelard var
ju en foregangare vid tankens som vid karlekens
befrielse. Efter honom kommo manga dyrkare af
karleken och skonheten, manga stridande for trons
och forskningens frihet, manga alskare af heden-
domens sprak och anda, manniskor som lefde i ett
nytt sjalstillstdnd. Detta nar sin hojd i rendssansens
skaparvilja och skaparmakt: sasom bildande konst
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och varldsbildskonst, sdsom statskonst och lefnads-
konst. Jordelifvet, dess varf och varden bli ater sjalf-
andamal, njutas utan samvetskval och dga betydelse
utan samband med evigheten. Jamsides med den
vasterlandska andens utflode, lifsviljan, gar under
medeltiden den Osterlandska andens, enhetskanslan.
Ty djupast sedt &r det den, som véller fram hos kat-
tarna som hos mystikerna, hos Fransiskus som hos
Giachimo di Fiori. En kanslans och fantasiens vag, som
reser sig mot kyrkans dualism; som vill skélja bort
larosatser sdsom indelningsgrund for Guds barn,
som vill nedrifva skillnaden mellan heligt och oheligt,
klerk och lekman; som vill férena hedendom och
kristendom i aningen att ménniskosjélen sjalf ar reli-
gionernas kalla. Men det var genom slutandet af
ogonen i och for inatseendet som medeltidsmystikern
vann sin kénsla af enhet med det hela; det var ge-
nom en karlek, som 6fvergick allt forstdnd, han kande
sig na, hvad kunskapen aldrig kunde na. Ty det
var latt att fornimma Gud genom att &lska honom;
men att utforska och utsdga nagot om honom var
véagen att forlora honom! Det blef saledes ej genom
utforskandet af naturen, nej, genom sotkandet af de
dolda meningarna i tingen, som medeltidsmystikern
— liksom senare romantikern — ville uppna for-
soningen. Bada maste saledes misslyckas. Luther var
en gang nara forsoningens hemlighet men stannade
vid fralsningens. Foérst med Spinoza dagas en modj-
lighet till en verklig forsoning. Hos Goethe blef denna
— sasom senare skall visas — lefvande verklighet.



GUDSBEGRHPPETS OMVANDLING 143

Djupt sant ar yttrandet, att »naturvetenskapen gifvit
vasterlandet den forsta stora idé, mot hvilken antropo-
morfismen intet maktat, namligen utvecklingstanken».
| denna har vasterlandet den brygga, pa hvilken dess
sjalslif Slutligen skall mota Osterlandets. Detta be-
tyder i religiost afseende innerlighet i stallet for be-
greppsbegrénsningar, séderns soldis i stallet fér nor-
dens klara dager — med ett ord den nya mystik,
hvarom redan éar taladt. Och sd snart en vasterlandsk
ande i sin anlaggning &ger mystik, blir det for denna
intet dunkelt tal, att alla stora kénslor &ro religion,
eller réttare : att den religiosa kénslans art mojliggér
att den riktas mot hela tillvaron, i stallet for mot en
utom denna befintlig Gud. Manniskan kan da med hela
sin fromhet kdnna naturen, skénheten, kérleken, san-
ningen sasom hon en gang kande Gud. Hon behofver
ej da aterfora dem till Gud sasom deras ursprung och
stilla dem i forhallande till honom sdsom mal, for att
kunna &ga kénslan af deras helgd.

Den store mystikerns — som den store erotikerns
— sjalstillstand ar stilla forsjunkande och salig tystnad
i motsats till den grunda trons, den grunda kérlekens
behof af stora ord och starka bevis.

Mystikern motsétter sig — af fromhet — hvarje
bestdmd religion, hvarje afslutadt system. Ja, man
kan sdga att han lamnat &fven den sista aterstoden
af tro pa Gud: den att forneka honom. En Spinoza
som en Angelus Silesius fornummo Gud som »den
eviga stillneten». Afven for evolutionismen kan detta
bli sanning. Men endast sasom det blir sanning, att
hafvet fran en nog hog synpunkt &fven i storm synes
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stilla. Ty den evolutionistiska mystiken har i mot-
sats till den tidigare en brinnande vilja att verka for
tillvarons gudomliggérande.

| samma man som vésterlandets kanslolif — ej
endast dess forskning och tdnkande — i sig upptagit
utvecklingstanken, har Guds personliggérande blifvit
det stora hindret for den nya religionskanslans inner-
lighet lika vé&l som dess vidd.

Den, som varit genomtrdngd af tryggheten att vara
innesluten i Guds fadersfamn — en salighet som psal-
tarens tjugutredje och attiofjarde psalm gifvit de sko-
naste uttryck mansklig tunga natt — han vet, att denna
salighet dock blir 6fvertraffad af den, da sjalen sjunker
in i det namnldsa allvarande, hvilket hon kanner sig
tillhora s, som tufvans daggdroppe tillhor hafvet.

Sjélens tranad att brista af salighet, upplosas i
odndlighet, blekna i hvitt ljus, smélta in ien stor musik,
denna stora tranad ar dess hogsta och outsagliga till-
stdnd. Allt hvad vi manniskor vunnit, vore ett vardeldst
intet, om denna skulle ga forlorad. Ty den ar den vag,
langs hvilken slaktet skall nd hogre lifsformer. Men
ej allenast har intet af denna kansla gatt forloradt,
nej, kanslan har vunnit i styrka, sedan den néres af
lifvet i dess helhet, icke endast genom forhallandet
till en Gud ofvan lifvet.

Skillnaden i fornimmelse &r densamma, som néar
man fran ndgon af de slutna kyrkorna i Rom trader
in i Pantheon, dar det véldiga hvalfvets 6fversta rundel
ar oppen mot himlen. Peterskyrkans himmelsstrafvan,
dess genom féargskimrande fonster silade ljus, skdnka
gj tillndrmelsevis den kénsla af andakt som sol och
skyar sedda genom Pantheons rotunda.
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VIII.

| alla land har redan ett slékte uppvuxit, for
hvilket sporsmalen om en personlig Gud och en fral-
sande Kristus ha lika liten betydelse, som for luthe-
ranen dem om pafvens ofelbarhet eller helgondyrkan.
Hos manniskor under trettiodrsaldern borjar enhets-
kanslan ga i blodet; den dualism, som hvarje supra-
naturalistisk lifssyn innebér, ar for dem upphéfd. Icke
sa att alla aga en for tanken motséagelsefri bevisning,
men sd att hela deras sjalstillstand ar omottagligt
for namnda sporsmal. Detta nya sjalstillstand torde
komma att ge riktning at det framtida tankandet ofver
de yttersta grunderna.

Det var icke kyrkomdtenas begreppsklyfverier,
som gafvo de kristna mod att do pa skadebanorna,
utan den sjalens nya var, som i och med kristen-
domen lag i luften, ett varens rus, som kom den kristne
martyren att se himlen Oppen. Det ar heller icke
med atomldran eller selektionsteorien, den nya tron
hanrycker de nya ménniskorna, utan genom fdrnim-
melsen af att himlarna och jorden &ro fulla af det
All-Enas harlighet.

Vill man ge denna férnimmelse namn, da passar
»radikalism» endast i den meningen, att den nya tron
gar till roten af frdgorna. Men just emedan radika-
lismen aterfor allt, som fordom kallades Gud, till man-
niskans eget vasen, finnes ett innehallsrikare namn,
som den &ger rétt att aterupptaga, namligen humanism.
Och icke i ordets mer inskrédnkta mening, nej, i dess
10. — Lifslinjer. TI.
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fulla mening : manniskans aterupptackande af sig sjalf,
sin makt, sin &ra och sin harlighet.

| forsta afdelningen &r framhallet att gudsbegreppet
kommit ménniskan sjalf allt nédrmare och nérmare,
allra nérmast med Kristus, den »siste guden, man-
niskan skapat efter sitt belate». | var tid har det i
vastern fullbordat kretsloppet och nalkats Osterns viss-
het: att sjélen i sitt eget djup ager sin enda gudom-
liga ledning och ménniskan i sambandet med sitt slakte
och allnaturen sin enda véxelverkan med nagot storre
an sig sjalf.

Det ar ej ofverdrift i Nietzsches pastaende att
»Europa annu ej var moget for Buddha». N&ar Europa
borjar na sin andliga mognad, blir det emellertid icke
— som manga nu tro — genom omvandelse till Buddha,
mognaden kommer att visa sig. Och ej heller genom
atergang till Jesu laror om Guds rike, Guds faderskap
och karleken till nastan, den tro, hvars tre bud Harnack
anser aro. att bedja, tala och alska och hvars forbud
bli: att ej sorja, ej frukta och ej vedergalla. Nej, det
blir genom att méanniskan upphdr att kédnna sig som
barn i ett fadershus — for att i stillet erfara kraften
och ansvaret hos den vuxne, som lamnat fadershégnet
— hon kommer att visa sin utveckling.

S& skall manskligheten som helhet slut-
ligen vinna den allvishet, allgodhet och allmakt, som
mahanda kunna stegra slaktets samverkan och sam-
kansla, sd att de na utdfver jordens begransning.
Saval i den meningen, att vag kan Gppnas mot andra
varldar och vasen for slaktet i dess helhet, som i
den, att enskilda inom sléktet skola uppna krafttill-
gangar, hvilkas matt vi nu endast kunna ana. Det
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ar ett djupt ord, att »mdanniskan blef ménniska, nar
hon forsta gangen tankte Gud». | den grad har hen-
nes stegring till hégre mansklighet hangt samman med
hennes Gudstro, att den villfarelsen blef naturlig, att
kulturutvecklingen berodde af Gud, i stéillet for att
Gud berodde af kulturutvecklingen, att gudsbegreppen
véxte i och genom kulturen och sedan i sin ordning
paverkade denna.

Men gudsbegreppets utveckling har
just bestatt i dess alltjamt fortgaende
upplosning; i dess frigorelse fran de grofva, pa-
tagliga, manskliga former, det erhallit. Allt trangre
och trangre blef den plats, pd hvilken en utom maén-
niskan varande Gud kunde std. Samtidigt ha Guds
verkningar allt mer blifvit insedda som medelbara,
blifvit forlagda inom naturen och ménniskolifvet sjélft.
Och snart har Gud helt ingatt i den sjal, ur hvilken han
en gang utgick for att bara de lagsta som de hogsta
gestalter. Var tro pa »bestdende véarden» har sa lange
varit ett med gudstron, att intet &nnu &r naturligare,
an att &fven den »gudldse» for sin nya fornimmelse
af allvarandet helst ville bruka ordet Gud, vore icke
detta ord nu det mest neddragna af alla. Efter arhun-
draden af tigande om Gud torde dock ordet framdeles
utan missforstand kunna aterupptagas. Tillsvidare
maste det forsakas af dem, som nu &ro vissa att, om
en jordmedveten Gud nagonsin funnits, da skulle han
lange sedan forgatts af blygsel Ofver att ej ens ha
ingifvit bebyggarna pa ett af de minsta kloten sa
mycken voérdnad for sin storhet, att de upphort ge
form at det oandliga, slosa ord pa det outsagliga. Att
de, som nu afstatt fran ordet Gud, kallas gudlosa,
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ar endast ett upprepande af hvad som skedde, nér
manniskorna boérjade sdga Gud i stéllet for gudarna.
Men inse vi med Goethe, att »det individuella ar det
outsagbara», da inse vi &fven, att endast de and-
ligen fattiga kunna upptrada sasom den om Gud
vetande delen af ménskligheten och under stjarnorna
uppsanda de fyrverkerier, de kalla »bevis» for Guds
tillvaro !

Tillsvidare tro dessa, att de &ro de allvarligt
sysselsatta. Som Guds raddare kommo de stortande
mot den »gudlése» — som likgiltig for fyrverkeriet star
tyst under stjarnorna — och stéra honom med ropet:

... du tilsidesatte
din Pligt mod Gud, du vil ham ikke fatte!

Gudsraddarna pasta alltjamt — medan rundt om i
vérlden de »gudlésa» lefva af sin nya fromhet — att
denna &r en »klen ersattning for forlorade lifsvar-
vérden (1). Det talesatt man myntat, att otron endast
har ett nej att satta mot ett j a, ar emellertid ett falsk-
mynt. FOr hvar gang ett lagre gudsbegrepp mott sjalens
nej, hade detta i folje ett nytt ja men nej'et maste forst
uttalas mot det gamla. Var tid satter ett nytt sjals-
tillstdnd och en ny tro mot ett alltmer vissnande
sjalstillstand, en alltmer tynande tro. Saval klarheten
som varmen aro nu oftare pa den sida, dar de forra
fordjupas, an pa den dar de senare forsvaras.

Den, som fran hedning blef kristen, fran kristen
gudstroende, fran gudstroende lifstroende, vet: att
hvarje steg var en stigning, och att intet sjalens lage
ofvergick det, da man slutligen stod uppratt med oand-
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liga utsikter tilloaka som framat; stolt att ingen nad
behodfva, ddmjuk af sin skuld till foértiden, ansvars-
glad genom sin del i framtiden.

IX.

Men den gudstroende, som ju ej kunnat upplefva
denna frid och fréjd, moter alltjamt den gudlése med
det gamla skdna ordet: ménniskans hjarta &r skapadt
for Gud och ar darfor oroligt, innan det hvilar i Gud.

Den gudldse svarar: manniskans hjarta vill skapa
Gud och &r darfor oroligt, innan det bdrjat detta
sitt verk.

Den gudstroende sager: den erfarenhet, min sjal
ager om Gud, drifver mig att bekdnna honom sasom
den varande.

Den gudldse svarar: hvad din mun bekénner om
Gud, kan endast sdga mig hvad han icke ér.

Den gudstroende sager: mitt fornuft fordrar Gud
ofvan jordelifvet for att forstd dess mening.

Den gudlése svarar : mitt fornuft har i fornekandet
af en Gud utom jorden funnit den fasta punkt, fran
hvilken jordelifvet skall kunna lyftas.

Den gudstroende sédger: min vilja blir verksam
endast nar Gud stdr som orsak och mal for all jor-
disk strafvan.

Den gudlése svarar: Afven jag erfor en gang
salighet i vissheten att »toge jag &n morgonrodnadens
vingar och blefve ytterst i hafvet», skulle jag dar méta
Gud. Men nu »ar den Gud, jag €j tror pa, for mig



150 LIFSLINJEK

mer an den Gud, du tror pa, ty mitt tvifvel fylles af
storre tankar an din tro» (Maeterlinck).

Den gudstroende sager: bevisa din tro.

Den gudlése svarar — om han kan det —: »Se
hur jag lefverl»

Den gudstroende sédger: din rena lefnad har hvar-
ken mening eller mal, om den ej leder dig till en slutlig
vasengemenskap med en evig Gud.

Den gudlose svarar: meningen i min lefnad &r
att varda Gud; malet att kunna std i evigheten s,
som Ornen i luften: pa mina egna vingars styrka.

Den gudstroende svarar: manniskan far mening
och makt i sitt handlande endast ur vissheten om
sin goda viljas gudsgemenskap och evighetsvarde.

Den gudldse svarar: ménniskan k&nner sig gudom-
lig, i den man hon sjalf leder lifvets spel af krafter;
ju mer hon kommer att handla ur hela sitt vésens
nédvandighet, dess mindre skall hon betvifla vérdet
af sitt handlande, afven utan den visshet du anser
oumbérlig.

Den gudstroende s&ger: utan vissheten att lefva
infor Guds asyn och ledas af hans hand, ar all var-
aktig lyckokénsla omdjlig i en vérld af idel sorg
och oro.

Den gudlose svarar: tron pa denna »ledning» var
mitt lifs svaraste kval. Medan denna tro lamslog min
sjal, aterfick den rorelsefrihet och maktkansla i hoppet
att gudomliggora lifvet.

Den gudstroende séger: en Gud i vardande, en
Gud, som slaktet skapar, ger oss €j personligen nagon
lifslijalp.

Den gudlose svarar: den hjalp du behofver —
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och sdledes bor behdlla — &r icke langre den jag
behofver. Min gud ar visserligen &nnu endast en
nebuldésa men skall med visshet varda en sol; det
ljus, du ledes af, &r stralen fran en langesedan slocknad
stjagrna. Du ma &ga en tro djup som hafvet pa din
Gud, du tar dock ej bort en droppe af min tro: att
Gud &r i vardande.

Den gudstroende sager: till en sddan Gud kan
méanniskan ej upplyfta sitt hjarta.

Den gudlose svarar: icke att upplyfta sitt hjarta
till en Gud ofver jorden, men att utgjuta sitt hjarta
Ofver jorden, detta &r manniskans gudstjanst.

Den gudstroende séger: men utan att salunda
kunna upplyfta mitt hjarta, blir mitt Iif osaligt.

Den gudlose svarar: for mig som for dig ar mitt
eget lif religionshistorien, i ordets egentliga mening.
Ett personligt gudsforhallande var en gang afven min
salighet. Men nu ar min salighet att ett Guds for-
hallande till mig ar otankbart; att det i stallet ar
jag som forhaller mig till Gud sasom stenen till den
vardande byggnaden. Evigheter ligga bakom vart
slakte innan det ens kunde borja dromma Gud. Det
har evigheter framfor sig att skapa honom!

X.

Lika sarhallande som religionsbekannelserna visat
sig vara, lika sammanslutande aro religionskénslorna,
nar de framtrada i sin renhet, det vill sdga sdsom
uppgaende i helheten, forbindelse med alltet, samman-
hang med slaktet. Den kristne kallar dessa kanslor
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inneslutandet i Guds fadersfamn och broderskapet i
Kristus; buddhisten forsjunkande i allvarandet; den
lifstroende samarbete i vardandet. Men den andens
hénryckning, som hvardera tron foder, & samma han-
ryckning : tre mycket olika bagare omsluta samma vin.
Det osagbara, som vidgade hjartat under en stilla
vandring genom midsommarédngars hérlighet till ett
litet gammalt Guds hus, hvars dorrar stodo Oppna
for varmen och ljuset, sd att I6fvens dallring, fagel-
kvittret och doften af ekldfskransar mangdes i den
andakt, som lyfte sjilen vid orden: »helig, helig, helig
Herre Gud allsméktig, fulla &ro himlarna och jorden
af din hérlighet» — detta samma outsagbara vidgar
annu hjartat, nar blicken soker de himlar och den
jord, fran hvilka »Gud» svunnit men dar harligheten
ar kvar. Det styrkans flode, som strémmade genom
sjalen, nar man pa sina knan kande sig narmast Gud,
detta stiger alltjamt i sjalen hvar stilla stund, da den
vander sig inat sig sjalf eller sjunker in i fornim-
melsen af alltet. Och om efter flodtiden ebben kom-
mer, blir denna fattad som en sjalens lag, afven den.
For den kristne ater blef icke-bonhorelsen oroande
som en mojlig syndens verkan; som en foljd af det
inre uppror, med hvilket den bedjande tvang ned sin
egenart under en lag, den ej erfor som sin egen.
Den till Gud stéllda bénen var en sjalfstegring intill
sjalens yttersta makt, och detta vallade en Ofveran-
strdngning, som med psykologisk nddvandighet foljdes
just af den sjalsutmattning, ur hvilken nyssndmnda
samvetskval spirade. For att bruka den skéna bilden
om bonen som sjalens andhamtning, sa ar den for den
kristne en andning under ett stindigt lopp mot ett
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vikande mal : malet att i hvarje stund, pa hvarje stélle
erfara Guds narvaro i sjélen; att i tanke, ord och hand-
ling mer och mer vittha om Gud. Den lifstroende
daremot, som aldrig i denna mening beder, erfar ingen
Ofverspanning under och ingen matthet efter de stora
stunder, da sjalen sammansluter sig om sin egen kérna
till en stor inre seger eller en annan stor upplefvelse.
Styrkan, som bonen gaf, har vuxit, just emedan den
omedelbara sjalfhdnvandelsen sparar den kraft, som
tidigare spilldes pa att nedbedja sjalstillstand, hvilka
innerst voro sjdlen emot; eller pa att 6ppna sjalen
for Guds inflytande, da den ej var mottaglig for detta;
eller pd att stilla sjalens uppror, da, trots allt, bon-
horelsen uteblef, afven nar denna endast gallt nagot
andligt godt. Véges allt detta mot de stunder af saligt
jubel, ndr man — bedjande — trodde sig slutligen ha
Oppnat himlen for det kraftfléde, som instrémmade i
sjalen, da inser man, att, har 4n manniskan & ena
sidan forlorat den oerhorda styrka, som tron pa denna
omedelbara véxelverkan mellan Gud och hennes
sjal gaf henne, sd har hon & den andra blifvit
fri fran oerhorda, kraftodande, ja, stundom for-
lamande kval. Och ju mer en sjal l&r sig bedja
endast genom att stilla sig sjélf, dess oftare skall den
med mindre kraftforlust dga det saliga rus, hvari den
kénner sig stiga mot oanade hdjder. Det vill sdga
om man brukar denna sjalens sjalfverksamhet lika
allvarligt, som bonen brukades. Sérskildt géller detta
i afseende 4 sjalfprofningen. En hvar, som i bdnen
kdmpat med sig sjalf, vet, hvilken oerhérd makt den
vissheten dgde att, kunde man &n bedraga sig sjalf
i frdga om sina bevekelsegrunder och sina kanslor,
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Gud kunde man icke bedraga; forst nar hela sjilen
lag Kklar och oOppen, ville Gud dar verka sitt verk.
Det fordras ett utomordentligt allvar for att tvinga
sig sjalf till samma redlighet infor sig
sjalf. Men detta allvar ar icke ouppnaeligt. Och
i denna stund ar det hvad de nya méanniskorna bast
af allt behofva for att, jamsides med de gudstroende,
kunna vittna om sin tro. Ty har ar ju icke fraga
om de otaliga usla gudstroende, dem ej ens Guds
»h&mnande réttfardighet», helvetespinan eller himla-
frojden kunna afhalla fran laster Och lagheter. Har talas
endast om gudstron som verkligt lifsstegrande makt.
Hvarje psykologiskt tankande maste da inse sarskildt
bénens utomordentliga betydelse for upparbetandet af
sjalsmakten. Endast genom att slakte efter slékte af
hela sin sjal bedt bonen »frals oss ifran ondo», har
den kraftsamling blifvit mojlig, hvarigenom den lifs-
troende nu kan satta in hela sin sjal pa att frélsa sig
sjalf och vérlden fran det onda. Men bonen med-
forde alltid den faran, att liten till Guds hjalp omed-
vetet slappade den egna vaksamheten, medan — under
I Ofrigt lika sjalsart — sjalfhanvandningen medfor en
vissare seger (1).

Nar Huxley for en del ar sedan foreslog sitt
boneenvig, glomde han bonens psyko-fysiska inverkan
pd de sjuka liksom pa deras skoterskor och dessas
salunda intradande véaxelverkan pa hvarandra. Det
kunde darfor mycket val ha handt, att de bedjande
blifvet fortare friska (2). Hos nutidens lifstroende finns
i tron pa lifvets eget varde en sa lidelsefull vilja till
lifvet — forenad med ett sa lugnt dédsmod — att
denna tro ar fran ar hallit déende vid lif. Lifsviljan
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har i detta fall fullt ersatt boneiis verkan. Att kér-
leken eller skaparlusten &fven &ga bonens makt att
halla lifvet kvar, ar en ofta gjord erfarenhet. Ja, icke
endast detta, nej, hvarje tillrackligt starkt sjalstillstand
— hatets likaval som kérlekens — kan forlanga lifvet.
Och fran och med detta omrade — dar kampen med
Gud ibonen ju statt sa ofta och sa hard — till hvarje
annat falt for bonens verkningar, visar oss vara egna
sjalsforskningar: att vi sjalfva och andra aldrig mot-
tagit annan hjalp genom bdnen &n den, att sjélfverk-
samheten blifvit stegrad sa, som lungornas kraft stegras
genom djupandning. Vissheten att intet kunna ned-
bedja kommer nu ménniskan att sjalf forsona sina
skulder, bifalla eller afsla sina egna boéner och gripa
efter de stora uppgifter, hon fordom ldmnade i Guds
hand! Men emedan det nya sjalstillstandet till en borjan
endast visar sin makt inom nagra enskildas kanslolif,
bli dessa ej allenast domda som IGsliga »svdarme-
andar», nej, hvad varre ar, de maste sjalfva sakna
det faste, en historisk religion ger. Dennas psyko-
logiska verkan ar ju, att sléktled efter sléktled
framarbetat vissa sjalsliga behof, sammanfattat vissa
méanskliga erfarenheter och till kdnslor omdanat vissa
tankar, som sedan blifvit viljornas drifkraft till ett
gemensamt handlande. Och det &r ju i gemen-
samheten betraffande k&nslor och handlande, som
flertalet &nnu finner sitt oomtvistliga sanningsbevis'
| den man en historisk religion hos den enskilde verkar
ékta religiositet, blir den stddse en dubbel drifkraft:
den enskilde sjalf satter sig i rorelse och luften om-
kring honom satter honom i rorelse; den enskilde



| 5fi LTFS LINJER

hojer sig sjalf medvetet, och det inom allménandan
verkande sjalstillstdndet hojer honom omedvetet.

Annorlunda hard blir modan for dem, hvilkas reli-
gion annu &r ohistorisk, &r i vardande. De hafva sokt
sig ensliga stigar i den stora underbara skogen, dit
de lockas allt djupare in, lyckliga att ej fornimma steg
eller stammor. De veta, att deras stigar en gang skola
vidgas till allfarvagar; att manniskorna da — sorri
stadse forut — skola lata graset gro pa den landsvag,
dar flertalet annu fardas, ja, forvana sig, att nagra
nagonsin nojde sig med den! Tillsvidare forvanas de,
att nagon kan »forvilla sig» fran végen in i vilda skogen
— dé&r ej ens vagvisare finnas.

Nutidens lifstroende behofva en allt hetare karlek
till sin egen annu ouppnadda verklighet och slaktets
annu ouppnadda o6fvermansklighet; en allt starkare
fornimmelse af den sjalsmakt och de sjélsfaror, som
verka i var omedvetna varelse fran vara egna nu med-
vetna minnen, fran langesedan doda maéanniskor, for
hvilkas blod och sjalar, tankar och verk var varelse
bildar bro till det vardande. Do behofva allt inner-
ligare kdnna sambandet med den framtid, af hvilken
— liksom fér hvilken — de lefva. Den tidrymd, som
fordrades, innan den oorganiska materien ens blef orga-
nisk, ar oofverskadlig. Den hvilken ligger framfor
oss, innan manniskan blir gudomlig, éar lika
oofverskadlig. Manniskan vet att hon i ny mening ar
sa val ett himlens som ett jordens barn men ingalunda
nagot »Guds barn». Hon vet hur svag hon bdrjade;
hon vet att langtan — en stddse hogre langtan — gjort
henne till en for mer &n Ogonblicket strafvande; hon
vet, att denna léngtan delat sig i tvenne stora strom-
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mar: en som sokt sanningen, en som sokt godheten;
hon vet, att det ar dessa bada strommar, som lyft
slaktet till en allt klarare malmedvetenhet i fraga om
villkoren for dess egen och jordens omvandling.
Ma man kalla det fattigdom, att vi ej veta hvad Gud
4 — innan vi ens ana hvad maénniska ar; m& man
kalla det inskréankthet att vi ej inse den gudomliga
vérldsplanen — innan vi ens skdnja planen i sléktets
eget lif! Vi veta med Renan, att huru langt vi &n
se tillbaka, varsna vi ingen malmedveten, ofvertankt
verksamhet, hvarigenom vérldssjélen antydt den vég,
vi ha att gd. Endast vara drommar och vara verk
aro vagfinnarne. Men huru langt ha ej redan de senare
natt, huru langt ha ej de forra hastat i forvag!

Anatole France har framkastat den tanken, att lik-
som djuren tidigare forberedde jorden at manniskan,
skall kanske omvandt manniskan en gang lyckas om-
dana ej endast sina egna men djurens lifsvillkor,
sa att afven dessas kamp for tillvaron blir oblodig.
Visst ar endast att vi i alla afseenden sta vid den
manskligt malmedvetna kulturens forsta bdrjan; att
vi, sdsom en annan framtidsskadande uttryckt det,
»endast halla pa att stada platsen for kulturen. Ty
all den teknik, hvarmed vi bemaéktigat oss jorden, &r
endast ett vagberedande for humaniseringen: forst
nar vi beharska hela naturen sasom nu vara husdjur;
forst nar vi i var manskliga tillvaro uppnatt full
samhéllelig intresseharmoni, dd kan sjalskulturen pa
allvar borja» (J. Hart)
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XL

Det religidsa problemet for de s. k. »religions-
lose» &r séledes icke det om Guds vasen och vilja, utan
det, huruvida méanniskans vasen och vilja skall kunna
hamta samma véxtkraft ur hoppet att skapa Gud som
ur tron att vara skapad i hans beldte? Det andliga
naringsvardet i den nya tron, detta &r hvad den lifs-
troende maste begrunda.

Ty har som oOfverallt &r lifsstegringen det
matt, hvarmed han mater utvecklingen
for att finna om den innebar framatgaende eller till-
bakagang.

Skola sjdlarna kunna hadmta uppbyggelse — med
andra ord bygga upp sig — af hvad de veta sig fram-
bringa ur sitt eget djup allenast? Ar den vasterlandska
ariern i detta fall annorlunda danad &n sina frander
i Osterlandet eller de gula, dessa, som alla kunna béra
den eviga rorelsens och oandlighetens tanke utan att,
svindlande, gripa det personliga gudsbegreppets st6d?
Dessa fragor kunna icke besvaras, sd lange vaster-
landet — under pastaenden om evolutionismens otill-
racklighet — uppblandar denna med kristendomens
aterstoder. Forst nar flera slaktled blifvit fostrade utan
personlig gudstro, kan man erfara om lifstron inne-
bar nya religiosa lifsvarden for de manga; om vaster-
landet skall erhalla osterlandets ringare behof af fasta
religiosa begrepp. Forst da kan det visa sig, om gud-
I6shetens religiosa tillstand kan rymma allt det af
lifvets mangfald och lifvets motsatser och lifvets majlig-
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heter, som kristendomen i sin styrkas tid rymde. Ja,
icke endast detta, utan om det skall kunna skapa
nya djup i sjalen, ny stillhet for andakten, ny trost
for tararna, nya eggelser for viljan, nya sinnebilder
for inbillningen; om det skall dga makt till det in-
nerliggbrande af personligheten, hvarigenom Kkristen-
domens hdgsta gestalter blifvit uppenbarelser af slak-
tets mest stralande lifsstegring i vissa riktningar.
Det hjalper namligen icke att papeka, huru de flesta
kristna standigt falla ur det upphojda religitsa sjals-
lage, som for deras natur ar som ett gdende pa tva
fotter for ett fyrfota djur, ndr man dock kan be-
visa, att vissa manniskor sdsom sin andra natur kunnat
bevara sin upphotjda stéllning. Det hjalper heller
icke att framhalla, huru i alla tider sedelagen, obe-
roende af religionen, verkat genom samhéllsandans
makt. Ty man kan i otaliga fall bevisa, att de hogsta
sedliga segrar dock vunnits genom religionen. For
den gudlése maste saledes den enda afgorande
mataren pa hans nya tros varde vara: om den skall
visa sig som en gléd, ur hvilken starkare och finare
sjalsamnen kunna framstéllas an ur den eld, hvari
under artusenden sjalarna renats. Det religiosa till-
standet ter sig stadse sasom kraftsamling och enhet-
lighet i motsats till det icke religiosa, hvilket visar
sig som splittring och osékerhet. Dé&rfor medfér om-
vandelsen till ett religiost lifsforhallande alltid en hogre
lyckokansla. Men denna bevisar ej i och for sig att
sjalfva den religiosa standpunkten ar hog. Ett reli-
giost tillstind maste, som hvarje annat genom utveck-
lingen vunnet, kunna bevisa sig sasom ett hdgre genom
en fullkomligare anpassning till lefvandets villkor, ge-
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nom en rikare kraftutveckling, genom ett sékrare be-
stand i kampen for tillvaron — har sjalens tillvaro.
Det ar saledes mojligheten af detta hogre tillstand,
det aligger de nya manniskorna att bevisa, ej endast
sin hogre lycka. Men de kunna tillsvidare endast vittna
om hvad den nya gléden varit for hvars och ens egen
sjél, ty sin samtids handlande ha de &nnu ingen mojlig-
het att bestamma. Den gudlése erfar tvartom, hvar gang
han soéker hjalpa en annan sjal, att hans makt annu
knappt racker ett steg utom hans eget vasen. Han
star ofta trostetom infor lidandet, ordlos nar det galler
att vacka eller véagleda, s& snart det galler manniskor,
som ej bestdmmas af hans egen lifssyn. Den alla for-
nimmelsers forfining, som ar sartecknet pa en lifstrons
bekannare, ter sig tillsvidare som svaghet, dar det
géller starka ingrepp. Han kan ej ens forma sig att
bruka ord som synd och skam annat &n vid ytterliga
tillfallen, jamforliga med det da herdegossen med rop
och stenkastande haller kamraten — som stortat ned
pa kanten af ett bradstup — vaken under natten,
tills morgonen kommer med hjélpen!

Vi kunna endast ge af var trost och var styrka
at dem, inom hvilka behof, besldktade med vara, upp-
statt. Violinspelaren kan ha oandligt att ge en bedrofvad,
men har intet att ge en hungrig. Endast den, som
sjalf ar fylld af enhetens och nédvandighetens tankar,
kan béras af deras styrka. Eller med Emersons bild
»det brackligaste glasror motstar hela hafvets tryck,
nar det sjalf ar fylldt med vatten». Darfér maste
den gudlése finna sig i, att han mangen gang intet
har att ge de arbetande och betungade, de syndande
och sorjande, for hvilka den kalla, dar han hamtar
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sin egentliga styrka, &r forseglad, emedan de &nnu
gj forvandlat sin gudstjanst till lifstjanst.

De nya manniskorna hafva forlagt all sin andakt
»extra muros» — utanfor alla tempel — emedan de
veta, att endast sa skall religionen upphora att vara
nagot utanfor lefvandet. Hittills har manniskan pa
sin aterforsoning med Gud riktat sin renhetsvilja, sin
helighetslidelse, sin rattfardighetstorst, sin karlekskraft,
liksom hon i sin bild af Gud samlat allt, hon skattat
hogst. Salunda blefvo dessa egenskaper makter dfven
i manga enskildas lif. Men ¢ inom lifvet i det
hela. Méanniskan har lagt varlden mellan sig och Gud
eller egentligare: varlden och Gud utanfér hvarandra
liksom utanfér sig sjélf. Den religiosa kraft, som nu
gar ut pa att soka Gud i varldshandelserna och vacka
honom i sjalarna, kan béttre brukas for att soka de
végar for vérldshéndelserna och vdcka de krafter i
sjalslifvet, hvarigenom méanniskan — och salunda vérl-
den i och med henne — allt mer gudomliggores ge-
nom att langtan efter langtan forldses i verkligheter.
Salunda skall Gud — eller med andra ord ett slakte
med Guds ande och kraft — danas ur de aningens
dimringlar, i hvilkas obestdmda och osammanhangande
form »6fvermanniskan» nu har sin forsta tillvaro, sdsom
manniskan en gang hade sin lika obestamda och osam-
manh&ngande tillvaro i vérldsrymdens tdcken.

Om man antar Comtes indelningsgrund for den
religiosa utvecklingen, sa finnes endast ett teologiskt,
ett metafysiskt och ett positivt skede. Men vi torde nu
ha lamnat &fven detta sista bakom oss for att nalkas det
fjarde, det estetiska lifsfornimmandets eller med
andra ord det barnalika, det paradisiska (1). Dér erfar
11. — Lifslinjer. 1I.
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man ej langre den splittring, den motségelse, det lidande
genom tillvarons gator, som tagit sig uttryck i de manga
hittills gifna religidsa, filosofiska eller positiva svaren
pd dessa gator. Ty det nya sjalstillstdndet forhaller
sig gent emot tillvaron konstnérligt, det vill séga sjalf-
verksamt skapande. Denna nya fornimmelse &r enligt
Almgqvists ord riktad mot »det hela». Han, den store
foregangaren i aningen om sjalens evolution, visste
att »malet for all innerlighet ar att samla skilda fore-
mal och férena dem till ett, att allt annat ar ytlighet».
Han visste, att denna makt omedvetet ar barnets, half-
medvetet ungdomens och kvinnans, medvetet konst-
narens. Det ar af denne, icke af teologer och filo-
sofer, méanskligheten kan lara att — ohindrad af alla
annu oldsta motsagelser — konstndrsmedvetet bearbeta
lifvet.

Kvinnan har sedan gammalt aningsgafvan; hon
fornimmer &nnu outtalade andliga behof, i luften svaf-
vande andliga begynnelser; denna framsynthet var
det forntidens, af skolor oférdummade, folk kallade
siargafva. Denna ger at kvinnan — som &t dik-
taren och konstndren — barnets och ungdomens for-
maga att lefva af drom och aning, liksom att finna
ro for obesvarade fragor omedelbart i lefvandet sjélft.
I den grad en genial man &r innerlig, r han &fven
i denna mening kvinnlig; i den grad han &ar enbart
manlig, saknar han den inifran hamtade trosgloden,
enfaldens stralande mod, sjalens eviga ungdom, eller
just de drag, som k&nneteckna de fruktbara naturerna
och de fruktbara aldrarna.

Detta innebér intet forbiseende af de lifvets kval-
fyllda verkligheter, som drifvit religionsstiftarna att
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stka medel mot synd och sorg ; heller ingen glémska af
att filosofen natt langst i sitt urskiljande just
genom motsattandet. Men hur lider ej redan
Plato under de motsattningar, som tvingade sig pa
honom och dem han, till dels genom sin konstnarliga
makt, sedan patvingade vasterlandets tidnkande!

Har kan endast i forbigdende paminnas om hvad
sarskiljandet redan betydt inom ténkandet, for att dar-
efter fastsla: att nutidens djupaste behof ar hel-
hetsférnimmelsen. Efter denna tid torde en ny komma,
dad helhetsgladjen ater kan behofva storas, da konst-
narssjalens, kvinnosjélens, barnasjalens fallenhet att
stanna i det oafgjorda, att stéllas tillfreds med det
stamningsfulla, kan hafva fort till stillestdnd i san-
ningslidelse och forskningsifver.

Men nu &r det visst, att mannen-tankaren — idea-
listen som materialisten — maste inse: att hans sum-
mor aldrig kunnat stdmma, emedan han ej med-
tagit den konstnérliga fornimmelsen af tillvaron;
emedan han ej insett, att ett logiskt och konsekvent
tinkande stadse blir ett, som utesluter eller star i
motséagelse till nagon del af lifvets odndliga mang-
fald, medan kanslan daremot kan fyllas af den mot-
sagelsefria enhetens salighet.

Och manne ej, i den man lifvet blir fornummet
som det granslosa och det enhetliga, tdnkaren kom-
mer att lagga allt mindre af sin kraft pa lifvets for-
klarande? Eller, om vérldsforklaringslidelsen aldrig
lamnar honom, manne han ej atminstone skall inse,
att systemet, om det icke skall bli ett vald pa verk-
ligheten, endast kan fastsla nagot for honom sjalf?
Men hur det nu an ma bli for tankaren, alla andra
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skola allt starkare kanna, att i den man en sjal ar
lefvande, maste dess lifsaskadning vara enskild. En
samfalld bekénnelse har kunnat meddela varme, s&
som sammanpackade kroppar i kélden meddela hvar-
andra den. Men detta har inneburit ett andligt nod-
tillstand. Med en stigande andlig rikedom kommer
den religitsa varmen att bli séregendom, likavél som
den lifsvarme hvarigenom kroppen bestdr, ehuru
medlen for den enas som den andras underhdllande
uppsta genom slaktets samarbete. Sa lange sjalarna
aro sa foga forverkligade, sa foga — i djup mening —
egenmaktiga, ar det emellertid ett verkligt behof, som
tillgodoses genom en viss gemensamhet i tro, emedan
— omvandt — tron just ger den starkaste kansla af
gemensamhet. Men all utveckling af det religitsa lifvet
bestar i att frAn gemensamhetna ensamhet.

Den frireligiosa folkrorelsen har varit den forsta
stora yttringen af en sjalisk ensamhetsstrafvan pa det
religiosa omradet, ehuru rorelsen snart fick flertal,
och »de dyrt kopta» nu &fven i bonehusen &ro billig-
hetsvaror. Men det sekteriska skede, som kan kénne-
tecknas sasom sonderfallandets, skall foljas af det,
som blir individualismens, det da manniskorna vénja
sig af med forst att fordra, sedan att vénta, slutligen
att ens vilja likformighet inom det religiosa omradet.
Da skall hvarje sjal visa sin egen religions drag liksom
hvarje gestalt sitt eget anlete. Och om &n detta skall
oka kanslan af ensamhet — under en ostillad tranad att
helt kunna meddela sig, helt sammansmélta med andra
sjalar — sa skall & andra sidan sjélens stigande kanslig-
het mojliggora, att ménniskor allt oftare med hvarandra
fira tigandets gudstjanst. Rikedomen af olika andliga
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tillstand, i hvilka vi da anande intranga, kommer att
skanka tillvaron en ny spanning. Men sa lange méan-
niskan icke lart sig b&ra sin ensamhet, &r den person-
lige Guden den stora trdsten i ensamhetens lidande.
Han tréttnar ej, han lyssnar, han inser, han vet, han
deltar, han rader. Endast den, som med sjalens sar
brannande mangen gang flytt till Gud, vet hvad han
vagar, nar han siager manniskorna: att de varda
storre, nar de mékta béara &fven den sista ensam-
heten, den dér ej ens Gud &r deras van! Ja, detta
— att ha sitt faste, sin tillflykt hos Gud — é&r ett sa
djupt, sa omistligt behof for manga sjalar, att de,
ehuru ofta evolutionistiskt tankande i 6frigt, behalla
sin gudstro mot alla sannolikheter och utan alla bevis.
Dessa samma manniskor &ga alltid enhet och enkelhet
i sitt eget vasen, en djup formaga af tillit och trygghet
i alla lifsforhallanden. Och dock finnas afven bland
dessa gudstroende stora skillnader. Den ena k&nner
sig mest uppbyggd, ndr en annan stdmma i ett tempel
tolkar hans kanslor; den andra ater mellan gudstjan-
sterna i en katedral, dar allt ar tyst och sjélen kanner
sig i samfund med alla de slékten, som dar tandt
sina hjartan sasom lagor infor Gud; andra ater kanna
sig mest andaktsfulla pa platsen rundt om katedralen —
af alder kalladt Domfreiheit — den Oppna plats, dar
han ser dess spiror soka solen. Den fjarde slutligen
firar helst sin andakt pa en hojd, dar han har afven
dessa spiror under sig. Sa afvanjas sjalarna langsamt.
Men ingen kan tvifla pa, att den tid nalkas, da intet
hem, ingen kyrka, ingen skola samlar till gemensamma
gudstjanster; da hvarje sjal har sin egen jul for ljusets
seger, sin egen pask for lifvets uppstandelse, sin egen
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pingst for den heliga andes utgjutelse men alla en
sondag for sjalens stillande. | hemmen kommer da
det skona tillstand att rada, som en dansk vetenskaps-
man skildrade fran sitt eget hem: »vara tankesatt bilda
en sexuddig stjdrna, men enlivar soker endast visa
de andra vérdet af sin tro genom ifvern att lata sin
tro bast bestd det dagliga samlifvets prof!»

Nar man inom hemmen inser raheten i att pa-
tvinga hvarandra meningar, inom det offentliga inser
raheten i att afpressa hvarandra standpunkter, skall
man slutligen &fven inse, att det i denna omvandlingens
véarld ¢j kan finnas nagon ororlig standpunkt! De
tvenne stora hufvudriktningarna, som bestatt sedan
méanniskorna bodrjade tdnka — evolutionism och supra-
naturalism — berattiga visserligen sjalarnas atskiljande
till hvar sin sida. Men manne man ej skulle kunna
bérja vanta af tinkande méanniskor, att hvardera sidan
erkande den andras agande- och brukningsratt till sin
religion eller religionsloshet, sasom réatten till annan
personlig egendom, andra personliga lefnadsvanor?

Att afhandla det 6msesidiga vérdet af fiskens eller
fagelns lefnadssétt skulle synas enhvar 16jligt, ifall
talet gick ut pa, att endera borde Ofvergd till den
andras element. Men &fven sjdlarna hafva sina olika
element, som gor liknande kraf lika l6jliga. En
organisk Ofvergang fran den ena andliga lifsformen
till den andra, blir stadse langsam, och &fven pa det
andliga omradet aro ju mellanformer en del af utveck-
lingsforloppet. Var tid ar rik pd sddana. Och lika
val som deras barare ofverflodande bikta om sina
andliga ron, ha de, som redan sjélfva erfara sin sjals
stegring genom lifstron, rétt att vittna om hvad de
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vunnit. Det ar emellertid s&dana vittnesmal, som
de gammaltroende kalla 6fvermod, liksom hedningarna
kallade kristianerna 6fvermodiga, nar de forsmadde
fadernas stoder och altaren for den tro, om hvilken
de bekédnde: att de genom den blifvit nya manniskor!

I Rom forvaras ett i Palatinens forna skolrum
funnet stuckfragment, dar nagon ung »idealist» an-
tagligen hanat en kamrat genom att inrista den da
vanliga spebilden af den korsfaste med asnehufvud
och framfor bilden en annan gestalt med underskriften :
Alexamenos tillbeder Gud. Nutidens spe-
ritningar ofver lifstrons beké&nnare torde kanske i fram-
tiden komma att fa samma religionshistoriska varde.

Manne e de, som nu i var tids atervaknande
supranaturalism tro sig bevittna en den personliga
gudstrons eller en kristendomens panyttfodelse, likna
barnet, som vid asyn af hostens grannréda blad, ropar
att traden blomma? De vuxne daremot veta, att under
de frostbitna bladen pérla redan den nasta varens
knoppar fram ldngs grenarna.



Cifstrott.

Der Zweck des Lebens ist das Leben selbst.
(Goethe.)

den villornas varld, hvari méanniskan lefver, har

hon &fven darats af den villan, att hon maktat

= envarlds-forklaring. Men efter artusenden ager

hon &nnu endast de forsta osékra utkasten till en
varldsbild. Ja, hon har dnnu €j ens natt sa langt i
lifsforklaring, att hon helt k&nner sin egen kropp,
&n mindre sin egen sjal, allra minst andras sjélar,
som for henne annu skymta sasom gestalter genom
halfgenomskinliga glas. Det hogsta, hon tillsvidare
natt, har varit en lifsaskadning, ett modus vi-
vendi i den tillvaro, dar hon finner sig som en gata
samman med gator.

»Att forklara &r att bortskaffa motségelser.» Men
motsédgelser vimla &nnu i hvarje naturvetenskaplig som
i hvarje filosofisk, i hvarje religios vérldsforklaring.
Ménniskans uppgift ar tillsvidare att bortskaffa mot-
sdgelse efter motsdgelse. Ett vittnesbord att med-
vetandet hdrom vaxer, ar att de af dialektiska maskor
knutna nat, dem man kallat filosofiska system, allt
mer forlora i virde, medan hvarje nédrmande till en
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lifvets lag blifvit en handelse af vikt. Ty arhundrade
efter arhundrade sdg man systemens nat sankas i till-
varons djup och ater uppdragas — med ett eller annat
fynd i maskorna men med djupen alltjamt ouppnadda !
Allt klarare inser man, att det endast ar genom forsk-
ningens dykarmédor, vi kunna hoppas nedtranga i
dessa djup. Darfor fa nu de filosofiska varldsforkla-
ringarnas nat hanga pa sina torkplatser. Eller kanske
likna dessa nat dn mera spindelns. Ur »djupet af ett
medvetande» utspinnas de bevisningstradar, hvari
flugor fastna och solspeglande droppar tindra tills
natet hanger som gra slarfvor och det visar sig att natet
lika litet omfattat och forklarat tillvaron, som det verk-
liga spindelnétet omfattar och forklarar skogen, i hvil-
ken det utspannes. Och afven nar systemen &gt som
storst rackvidd och motstandskraft, te de sig dock
endast sdsom ett staltradsnat omkring ett falt, ett hagn
bakom hvilket nagot omrade af sjalslifvet blef ut-
veckladt i former, dem stédngselmakaren kanske ej ens
anade !

Sammaledes se vi huru fran uraldriga tider man-
niskors barn pa sin farofulla vdg genom &knen byggt
sig troslarornas talthyddor, dem de hvar gang kallat
orubbliga. — men dock efter hvarje dagsresa ater
flyttat!

Genom sadana iakttagelser ha allt fler kommit till
den mening, som en snillrik kvinna angaf i sitt svar
till Voltaire, nér denne — alltfér mansklig afven i detta
fall — ej kunde sldppa grubblet 6fver de yttersta
grunderna: »Manne det manniskan ej kan fa veta,
verkligen kan vara af vasentlig vikt for henne att
veta?» Samma tanke, som Kant senare uttryckte sa-
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lunda: »Huru mycket &r det ej, som vi icke veta och
ej heller behofva veta!» | var tid har denna
tanke fatt detta uttryck:

»Det gifves tva satt att fa frid . det ena att tro sig
dga sanningen om manniskans lifsfragor. Det andra
att veta den vara otillgdnglig och veta hvarfor».

*

Det &r forklarligt, att manniskor trott sig méktiga
att l6sa varldsgatan, sa lange manniskan sag sin jord
som varldens medelpunkt, sin sjal som tillvarons
brannpunkt. Redan Job visste dock, att vi dro sasom
i gar komna och veta intet; att vart lif ar som en
skugga pa jorden. Redan han riktade till sina »varlds-
forklarande» vanner sporsmalet: hade de varit ahorare
i Guds hemliga rad och sa fatt visheten i sitt vald?
Och nar man annu traffar en sadan »varldsforklarare»,
frdgar man sig, om han aldrig vandrat under stjar-
norna, om han saledes aldrig ens anat all-lifvets oand-
lighet och ménniskolifvets begrénsning; om han aldrig
svindlat vid vissheten att endast vara ett grand i en
droppe af det silfverregn, som faller genom rymden,
ett grand, som — under en ljusblink mellan tva stora
morker — tror sig i stand att forklara varldsalltet!!
Men i samma stund vi le at dessa ansprak, stinger
0ss en smarta, som hejdar leendet. Ty vi minnas,
att det orimliga anspraket att forklara varlden, ytterst
hvilar pa det oafvisliga tvanget att — till 1ifs behof —
forstd var egen plats i denna.

Men forstar jag dd ens, huru och hvarfor jag
lefver? Ar jag kanske fran verklighetens synpunkt ej
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mer lefvande, an en inspunnen larv ar det fran min?
Ett enda vet jag: att, har jag &n ett minsta matt af
lif inom den jordiska tidens och rummets hoélje, hér
ar jag dock en lefvande: fornimmer mig som mal for
verkningar, som orsak till verkningar; féardig till mot-
stdnd mot det, som stor mitt varande. Lefvandet for-
enar mig med afven det minsta vasen, som min snud-
dande hand kan krossa, det vasen at hvilket all mansk-
lig vishet fran varldens begynnelse och till nu, hela
summan af méansklighetens uppfinningar och upptéck-
ter, icke kunde aterskanka den af mig slackta lifs-
gnistan. Lifvet ar och forblir gatan, infor hvilket
tanken stannar och hvarifran den utgar, den storsta,
ja, den enda gatan.

Djupa tankare hafva ifragasatt tillvarons verklig-
het; stora diktare ha kallat lifvet drdmmen om en
skugga. Men hur overklig verkligheten i stilla stunder
an ma synas, huru ovisst allt utom just ovissheten, hur
tankbart att vart lefvande infor vasen af hogre art
kunde te sig sasom for oss doden, ett ar dock sakert
aldrig tviflar en lefvande pa detta sitt eget tillstand
sasom motsats till det, ur jordens synpunkt, doda.
Huru vi an i hvarje annat fall ifragasétta kunskapens
mojlighet; huru vi 8n séga oss, att sinnena som for-
standet endast ge oss bilder af verkligheten; huru
olika vi & ma bestamma lifvets begrepp : sjélfva for-
nimmelsen att vara till &r otvetydig. Och n&r mén-
niskan trottnat pa de fruktlésa fragorna, pa det tve-
tydiga i alla bestdémningar, det skenbara i alla begrepp,
det tomma i alla ord — da kénner hon ater visshet i
detta sitt varandes verklighet.

De éaldre varldsbilderna hvilade pa villan, att
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manniskan var den enda tédnkande varelsen. Nutiden
har nedbrutit muren mellan ménniskans och djurens
sjalslif, ja, méanniskan har ej langre nagon ratt att
ens pastd sig vara den enda fradgande varelsen pa
jorden. Men sd langt vart medvetande tills vidare
nar, ar det dock endast vart eget slaktes undran 6fver
lifvet och dess mening, som for oss har betydelse.
Det ar nya svar pd nyssnamnda undran, som stadse
betecknat nya tider. Och in i vart morker har nu fallit
en fin, darrande ljusstrimma fran ett sadant nytt svar.
Evolutionismens uppatgaende och animismens — eller
fullare uttryckt supranaturalismens — nedatgaende ar
det europeiska sjélslifvets historia, sedan den nya tiden
ofver medeltiden rackte mottagande hander till antiken,
hvars vérldsbild kristendomen slog i spillror, spillror
dem den nya tiden ater stycke for stycke infogat i
sin lifsaskadning. Men lika litet som femtonhundra-
talets manniskor i allmanhet lefde med Kklar insikt
i de medeltidens tankebyggnad upplésande och nya
sjélstillstand danande tankarna, hafva adertonhundra-
talets manniskor s& lefvat. Endast ett fatal inser,
att liksom vid den nya tidens borjan jorden i en
mening blef odndligt stérre, i en annan odndligt mindre,
sa har det nu gatt manniskan sjalf. Endast ett fatal
ser, att de rorelser, samtiden bek&mpar — som materia-
lism, realism, eudemonism, individualism, socialism
— alla st i samband med detta stora sakforhallande :
manniskans nya syn pa sin stdllning i varlden.

P& utvecklingens och enhetens begrepp — till
hvilka var tid lagt det om kraftens bestand — reste
visa hellener sin vérldsbild. Redan Heraklit kunde
bygga pa den af tidigare tankare uttalade satsen:
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att ur allt varder ett och ur ett allt; att intet kom-
mer ur intet och intet blir till intet; att i denna
varandets och vardandets vérld af evighet harskar
den lagbundna nddvéandighet, som rattfardigar allt
varande, forklarar striden och det skenbart onda
sasom oumbérliga for en slutlig samklang, i hvilken
allt varande visar sig som en enhet af motsatser. Lif
och dod, vaka och sémn, godt och ondt, alderdom och
ungdom — allt blir ett evigt kretslopp, dar allt flyter
i hvartannat, och infér Gud — som ar i allt och ar
allt — blir allt lika skont och godt. Intet vittnar mer
om hellenens tankestyrka &n hans omfattande af ut-
vecklingstanken som vérldsférklaring. Den helleniska
naturfilosofien gaf redan med atomléran den forsta
vetenskapliga varldsbilden. Epikur grundar pa den en
evolutionistisk varldsaskadning, som fortlefde i Marcus
Aurelius’ visshet att universum ar vaxling och
i Lucretii dikt Om naturen. Denna dikt paverkade
den nya tidens medvetande och eggade strafvan att
ur lifvet sjalft forklara lifvet, ur varlden
sjalf forklara varlden. Supranaturalismen ater
utgick i Hellas som ofverallt fran det pastdendet, att
uppfattningen af verkligheten blir sann genom sitt for-
hallande till subjektet, som fornimmer och tanker verk-
ligheten; att det sadledes &r tankens natur, som
uppenbarar sig i den af forstandet fattade véarldens
sanning; att hvad vi innerst l&ra kénna i och genom
fenomenet endast ar var egen, ur det eviga fornuftet
utgangna, ande.

Redan fem arhundraden fére Kristus uttalade
Laotse ej endast helleniska tankar, nej, &ven manga af
de tankar, som bestamma det tjugonde arhundradets
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Europa: t. ex. noédvandigheten att utforska den enskilda
sjalens och folksjélens lagar; instinktens betydelse sa-
som samhéllsbyggande ; sedligheten sasom betingad, ut-
vecklingen sasom det enda betydelsefulla. Allvarandet
har, sager Laotse, intet medlidande ; det gar fram 6fver
folken och de enskilda, och endast dessas alltmer klar-
seende och kénsliga anpassning till varldsutvecklingens
obonhdrliga villkor kan lindra de lidanden, utvecklings-
forloppet medfér. Godt som ondt bli tomma ord infor
detta i evig jamvikt fortrullande férlopp, mot hvilket
méanniskans uppror — i sina »seders» som sina oseders
namn — intet formar. Ofverallt utvecklar sig allvaran-
det i for oss oanade former och krafter, som dock
ingenstades i vérldsalltet &ro annat &n desamma, vi
fornimma inom de af vart vasen betingade begréns-
ningarna:

Allumfassend,
Ewig unbestimmbar,

Formlose Form.

Erscheinunglose Erscheinung.
Unauseinandersetzbar, Unzusammenfassbar,
Anfangslos, Endlos.

Allso die Bahn nachzeichnen,

einmal erkannt, heisst sie planen

einmal fur alle;

denn die Erkentnisse ihres

Verlaufs sind moglich:

Entwickelung aus sich.

Under medeltiden bief i Europa antikens vérlds-
bild katteri. Forst med renassansen aterdppnas blicken
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for de naturliga orsakerna, erfarenhetsvetenskaperna
genombryta den kyrkliga vérldsbilden, lifvets gréna
trad slar med sina vajande grenar in domernas fargade
fonster. Vetenskapsmannen forsékra dd — som teolo-
gerna nu — att vetenskapen intet hade med tron att
gora; att den senare forblef orubbad af den forra. Ett
tal, som kanske bedrog dem sjalfva men icke — kyrkan!
Under intrycket af de stora, manskliga kraftprof, med
hvilka den nya tiden borjar, atervaknar forvissningen
om lifvets varde, om nagot rikt, starkt och outtomligt
inom och utom maénniskan. | Italien — d&r naturen
under trehundra ar outtrottligt alstrar stora andar —
faststaller Galilei den mekaniska naturuppfattningen
och underkénner »Guds vilja» som forklaringsgrund,
emedan »den forklarar intet, d& den lika latt forklarar
allt». Men fore Galilei hade ju redan Leonardo, all-
frestaren och allfamnaren, visat pa erfarenheten sa-
som vagen till den lagbundna nédvéndigheten i och
genom mojligheten att af ett foreliggande sluta till
ett annat med detta sammanhé&ngande. Han hade
funnit, att »begrundandet af eviga lagar och af natur-
nodvéndigheten skanker den stora 6dmjukheten och
det stora lugnet»; att »kdrleken &r kunskapens dotter,
och ju sdkrare kunskapen &r, dess hetare karlekens.
Andaktsfullt hade han stannat infor stoffets kretslopp
genom den organiska och oorganiska véarlden och dar-
under anat sjalen som den formande, den konstnarliga
principen. Hvilket jubel i ord som dessa: »Hur be-
undransvard ar din rattvisa, du forsta drifkraft (primo
motore)! Du har velat, att ingen kraft skulle sakna
sina nodvandiga verkningar, enhvar i sin ordning och
enligt sina egenskaper. 0, gudomliga nodvéndighet,
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du tvingar alla foljder att pa den kortaste véagen
harflyta ur orsaken (1). Tyko Bralie och Kepler
byggde vidare pa Kopernikus' varldsbild, Kopernikus,
som redan hade en brinnande foérvissning om hvad
Galilei &n klarare bevisar: att naturen verkar efter
enkla och fasta lagar och att allt bor foras tillbaka
till sa fa orsaker som mojligt. Tankare, framfor allt
Bacon, insdgo den djupa omdaning, som erfarenhets-
vetenskapen maste medfora pad manniskolifvets alla
omraden. Men blott Giordano Bruno sokte pa dess
grund dana en helt ny varldsbild.

Han kallade gudomen sjalen i var sjal, kraften
i naturen, dar ande och materia ingenstédes &ro skilda.
Urkraften fyller vérldsalltet med en oé&ndlighet af vésen
och varldar. Motsatserna dro endast skenbara. Ty
urgrunden omfattar allt, &ar i allt, later formerna upp-
std och ga under; tal eller matt, tanke eller ord kunna
om den hogsta enheten intet utsdga, annat &n att den
visar sig som det lagbundna sammanhanget. Bruno
gaf hela den nya tiden dess 16sen med orden: auktori-
teten &r inom ej utom oss. Och den nya tidens ande
skildrade han salunda: »man gar sorglds in i baten
och &ar s& ute pa det oandliga haf, dar ingen hamn
star att finna. Men man ar dock lycklig. Ty man
drifves framat af karlek till det hogre tillstdnd, man
narmar sig, en kérlek, som &r en hogre form af sjalf-
uppehallelsedrift, och var strafvan flyttar malet stan-
digt framat...» Bruno var det tjugonde arhundradets
samtida genom vissheten: att tillvarons gator endast
kunna l6sas genom utvecklings- och enhetstanken; att
den vetenskapliga uppfattningen ar nodvandig
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men otillracklig; att lust och olust, godt och
ondt samverka for fullkomningen.

Kyrkan var klarseende for den fara, som fran
detta hall hotade, nar den gjorde Giordano till lifs-
trons forste martyr. Det &r darfor de lifstroende nu
samlas i hans namn, han som gaf deras tro det dop
af eld, ingen tro kan undvara; han som till sina domare
uttalade samma ord, dem en lifstroende vander mot
nutidens fordémelser: 1 démen mig med mera
fruktan an jag mottager domen. (2).

Trots kyrkan arbetade nu vetenskapen oaflatligt.
Gamla vidskepelser follo som vissna 16f, nya sjals-
tillstand hojde sig som land ur haf. Nar »vérlds-
aggets hogblaa skal» brast, nar allt fler framstallde
tanken om rummets och varldarnas oandlighet, da var
denna tanke for manniskan till en borjan s svindlande,
att det bland de kristna kanske endast var en sjél
— men en af forsta storleken — Pascal, som insag
hvad som egentligen skett. Sedan har aldrig mén-
niskotanken kunnat tvingas tillbaka inom den forna
varldsbildens trdnga vaggar. Den vida utblick 6fver
en ny himmel och en ny jord, hvarmed den nya tiden
borjar, vackte ej endast tvifvel pa bibelns myndighet
i vetenskapligt afseende, utan &fven tvifvel pa nagot
mycket vasentligare: Guds stdllning gentemot jorden.
Hade Jesus nodgats »ge gastspel i fralsningsdramat»
rundt om pa varldskloten eller var det endast jorde-
varelserna, som kommit pa villovagar? Och hvarfor
hade — i senare fallet — just manniskan blifvit sa
styffaderligt skyddad mot det onda? (3).

Under dessa tider, da de vetenskapliga verken
skrefvos och striderna om dem fordes pa latin, ut-
15. — LifsUnjer. TI.



178 LIFSLINJER

breddes emellertid annu tankar sa langsamt, att den
skakning, Gud-fader-tron erhallit, for denna gang
glomdes. Icke naturvetenskapen utan protestantismen
blef det, som undergrafde katolska kyrkans allena-
vélde inom sjalarna. Visserligen kom Newton och
visade dnnu Klarare, att den lagbundna ordningen ej
endast rader pa jorden utan inom varldsalltet. Men
forst under upplysningstidehvarfvet blefvo vetenska-
pens vinningar i fraga om det kosmologiska problemet
allmanegendom, samtidigt med att utvecklings- och
enhetstanken ater framtradde for att sedan oafbrutet
fortsdtta omvandlingen af manniskans vérldsbild.
Kant och Laplace framstélla nebularhypotesen.
Montesquieu brukar utvecklingsbegreppet pa samhalls-
formerna; langre fram faststélles det inom geologien.
Embryologien uppvisar, att den enskilda organismen
utvecklar sig ur en begynnelse, som ingen likhet har
med den fullfardiga individen. Spinoza — och &nnu
andra — hade genom sina undersokningar af sjalslifvet
visat huru, pa grund af associationslagen, nya kénslo-
former uppstd, hvilka »lika litet likna den ursprungliga
kénslan som 6rnen sitt d4gg». Buffon anade, att striden
for tillvaron utgallrar de svaga. Diderot utsénder
enhets- och utvecklingstanken sasom viggar, hvilka
blixtra och blanda under snabba, sommarvarma och
fruktbringande regnbyar. Och samtidigt med eller efter
honom bygga alla de andra, hvilkas namn alla nu
kanna, evolutionismens tempel, som — om &n da och
dd stenar lossna och nya maste infogas — sasom
helhet bestar i orubbligt majestat. Den framste af dess
verkmastare torde val vara Spencer. Fran en kun-
skapsteoretisk standpunkt, som star Kants nara, soker
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han i utvecklingen svaret — icke pa de enligt honom
obesvarbara frdgorna om vart slaktes hvadan och
hvarthan — men pd frdgan huru? Han soker
lagen for den stigande utvecklingen och finner den vara:
att det osammanhéngande blir sammanhéngande, det
ensartade olikartadt, det obestimda bestamdt. Och
han visar att lagen galler for barnets lerklot som for
vérldskropparna, for cellens som for tankens vaxt,
for konstverket som for samhéllet. For Spencer, i
an hogre grad an for hans foregangare Comte, blir ut-
vecklingens forlopp ytterst langsamt. Hans — man
kunde nastan sidga geologiska — tidsmatt for sjals-
tillstandens omdaning, hans aristokratiskt-individua-
listiska radikalism ha otvifvelaktigt verkat handlingsfor-
lamande pa ett helt sléktled. Liksom Spencers teore-
tiska utgangspunkt star Kant nara, star hans praktiska
Spinoza ndra genom vissheten, att ett hinsides af godt
och ondt, af sjalfbevarelse och sjalfhangifvenhet &ro
utvecklingens slutmal.

Fran manga olika utgangspunkter ha vissa af Spen-
cers som Darwins satser blifvit angripna. Weissman
nekar salunda arftligheten af forvarfvade egen-
skaper. Men han har endast gjort urvalet och varia-
tionen annu maktigare &n Darwin menade. Och de
Vries har genom sin mutationsteori bevisat den upp-
komst af nya arter, som Darwin anade. Bada lara
betona att de icke vederlagt utan bekraftat Darwin.
Men vare sig ett mer eller ett mindre blir kvar af
Spencers och Darwins satser, hafva dessa dock for
utvecklingstanken varit de under adertonhundratalet
banbrytande. Redan for en mansalder sedan kunde det
sdgas, »att ingen med normal forstdndsverksamhet kan
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ifragasatta en skapelse» ; nu synes den stund nalkas, da
man kan siga detsamma om det alltjamt horda pa-
staendet att endast en Guds ingrepp kan forklara lifvet.
Starkare an Darwin sjélf, har Haeckel haft k&nslan af
att evolutionismen icke kan stanna inom naturupp-
fattningen allena, utan att den maste omvandla hela
varldsaskadningen. Sa har afven skett och darunder
ha »sunden mellan de olika vetenskaperna blifvit allt
smalare» ; ja, man forutsager redan, att alla vetenskaper
om de naturliga lifsformerna skola sammanslutas i bio-
logien, alla vetenskaper om de kulturella lifsformerna
i sociologien, med utvecklingsbegreppet som det enande
bandet. (4).

*

Det utvecklingsforlopp, vi inom naturen som kul-
turen iakttaga, visar sig som en under famlande férsok
smaningom vunnen och véaxande andamalsenlighet, en
battre anpassning till lifsvillkoren, en storre jamvikt
i rérelsen och en stérre innerlighet i samverkan — be-
grepp, som alla innefattas i lifsstegringens. Men
evolutionisten vet, att hvad manniskan fran sin syn-
punkt kallar andamalsenligt eller meningslost, jam-
viktsfullt eller motstridande icke behofver te sig sa
inom hela det oandliga varandet, af hvilket jorde-
varelsen ju ej varsnar mer, dn strandvaxten af hafvet!

Medan lifstegring for den lagt stdende endast be-
tyder stillandet af sinnliga behof, férbindes begreppet,
ju hoégre manniskan utvecklas, med hennes behof af
de stdrsta mojliga kanslor, med viljan att icke lamna
sitt lifsode ofullbordadt, med krafvet att ej hafva
gatt miste om sin lifslycka eller lifssorg. Lifssteg-
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ringen kan salunda uttrycka sig i former, som bli
vidt skilda fran det kroppsliga vélbefinnandet. Lifs-
stegringens begrepp sammanfaller ndra med hvad Les-
sing kallade »den hogsta grad af medvetande om sin
egen realitet» eller Nietzsche »viljan till makt». Detta
medvetande och denna vilja férnimmas o me del-
barast da manniskans krafter sattas i rorelse for
att tillfredsstalla egna lifsviktiga kraf. Men som man-
niskan ofta starkast lefver i och for en eller flera
andra varelser, sd kan det handa, att hon genom en
handling, som krossar henne sjalf men raddar dem
hon é&lskar, kan erfara sin egen hogsta lifsstegring.
For slaktet blir individens lifsstegring vardefull i den
man, den ej endast for individen sjalf innebar en hogre
grad af maktkansla, af »medvetande om sin egen verk-
lighet», utan &fven en malmedveten vilja att uppna
en allt hogre verklighet, en allt &dlare makt, en allt
fastare sammansluten, allt rikare sammansatt, allt mer
motstandsduglig, allt battre anpassad lifsform: med
andra ord det tillstand, hvarigenom den uppat-
stigande utvecklingen ofverallt skiljer sig fran den
nedatgaende.

Lifsstegringens begrepp sammanfaller ej ens for
de hogre djuren med nuets lust och kan ej fortga annat
an under en rytm af lust och olust. Ty inom det
andliga som kroppsliga lifvet maste stadse delar af
lifvet offras for hela lifvets skull. 1 en organism do
dagligen tusentals celler i och for helheten; inom en
sjal maste tusende tankar, kanslor och hugskott af
samma skal offras. Afven detta mestadels omedvetet.
Men sker det medvetet, da blir féljden annu ofta kéanslan
af lifshamning pa det andliga som det kroppsliga
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omradet. Dartill kommer att dd méanniskan behandlar
sig medvetet, visar det sig att hennes fornuft ar langt
efter hennes instinkt i fraga om urvalets vishet. Ja,
vart medvetna fornuft valdfor sig annu ofta pa var
oOfriga natur och danar lifshamningar utan ens medel-
bart varde for en slutlig lifsstegring. Det var denna
erfarenhet, som gaf Nietzsche anledning till sitt utrop

»Det finns mer fornuft i din kropp &n i hela
ditt tdnkande fornuft.»

Lifsstegringens drift ar det sakforhallande, som
utgor utgangspunkten for den lifstroendes religiost-
etiska lifssyn. Denna drift har lyft manniskans sjal
och kropp till den héjd, déar de nu befinna sig; den
allt mer malmedvetna langtan och viljan till en fortsatt
stegring, ar hvad som utgdr det sareget méanskliga.
Lifsstegringen kan lika litet forklaras som lifvet sjélft:
den &r ett axiom, som, sedan det &r antaget, har otaliga
foljdsatser med sig. Detta axiom ar ett med utveck-
lingstanken. Darfor har denna aterblick varit nod-
vandig for att visa att det ar pa grund af utvecklings-
laran, lifsstegringen i denna bok uppstalles sasom
det sannolikaste svaret pa vart sporjande efter en
lifs- — icke en varlds- — forklaring.

Att en och annan vetenskapsman forhastadt pastatt
att sannolikheten redan &r visshet, andrar ej det sak-
forhallandet : att vetenskapen i det stora hela annu vet
sig st infor varldsfragan, den om tingens vasen.
Och vetenskapen har s& mycket mindre haft anledning
att frdngad sin agnosticism i detta afseende, som den
efter hvarje vinning fran det outforskade funnit detta
utstracka sig i en ny och ovéntad riktning. Alltjamt
behofver nutidsmanniskan behjéarta Huxleys maning:
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»att ej forkasta ndgot endast darfor att det ar underbart,
men pa samma gang minnas att det blir en allt all-
varligare sak att séga: jag tror detta vara santb (5).

Den vérldsbild, hvilken i var tid ofta framskymtar
sasom den kanske slutliga, ar monismens.

For denna &r det odndliga rummet fylldt af oand-
ligt sma kraftcentra, som hvartdera star i orsakssam-
manhang med alla de 6friga, ett sammanhang, som
yttrar sig i lagbundna rorelser och lageomvandlingar.
Men ofverallt ar det samma kraft, som rundar varlds-
klotet och taren, som orsakar rorelsen inom vinter-
gatan och inom vattendroppen.

Hvarje sadant kraftcentrum har inre tillstand, som
aro dess vasen; i graden — ehuru ej i arten — skilja
dessa tillstand sig s& mycket fran manniskans tan-
kande, kannande och viljande, att hon ej kan &ga nagon
forestallning om desamma, vare sig de ligga under
eller ofver hennes sfar. Fran det oorganiska till det
organiska, fran manniskans vasen till det utomjordiska
varandets &r allt sjil och allt materia; det sjalsliga
som det kroppsliga utvecklas stegvis fran lagre till
hogre former. Inom bada forloppen rader ett undan-
tagslost orsakssammanhang och mellan bada en lika
undantagslos véxelverkan. Materie och energi ar sam-
ma hela sedt ur tvenne synpunkter. Deras vaxelverkan
inom en organism kallas 1if.

Men genom dessa satser anser vetenskapen sig ej
ha besvarat fragorna om huru véxelverkan mellan
sjal och kropp ager rum, eller huru lif och medvetande
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uppstatt, eller huruvida vérldsalltet ar ett inom sig
slutet helt, som ej leder ut ofver sig sjélft, eller huru-
vida den enhet, tanken soker bakom mangfalden, verk-
ligen finnes?

Vetenskapen antar att tid och rum &ro oandliga;
att stoff och kraft bestd; att rorelsen saledes ar evig,
mangfalden odndlig; att samma eviga varande visar
sig inifran som tanke, kansla och vilja, utifrdn som
utstrackning, spanning och rérelse. Och for denna
askadning blir antagandet af en blind natur, dar nod-
vandighet rader, och en andens — »personlighetens» —
varld, dar frihet rader, omgjligt. Ty natur och ande
aro, enligt evolutionismens varldsbild, ofria samtidigt
och befria sig samtidigt. Men att anden salunda be-
frias, beror af att afven vart sjalslif foljer utveckling-
ens lagar, paverkas af omgifningen, anpassar sig efter
denna och stegras genom var egen sjalfverksamhet.
Utvecklingsdriften ar m. a. o. sjalf en ska-
pelse af utvecklingen och som allt annat bun-
den vid denna.

Sjél och kropp stiga och sjunka, strida och segra
tillsammans; det kroppsliga ar lika litet »naturligt» —
I mening af sjalfklart — som det andliga och detta lika
»naturligt» — i mening af lagbundet— som det kropps-
liga. En vérldsbild med en w»naturens» och en
»andens» varld ar for monisten en lika 6fvervunnen
standpunkt, som en varldsbild med helvete och himmel.
Fragan huru lifvet blifvit sddant, &r darmed ej lost. Men
sjalens utveckling fran en forsta borjan blir salunda ej
mer gatfull &n kroppens; vart sedliga handlande, vart
andliga skapande ej mer underbara, an att var
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nuvarande kropp kunnat uppstd ur mikroskopiska
lifsformer och dessa sannolikt ur oorganiska for-
eningar.

Tamligen néra denna ofvan antydda vérldsbild
star den af naturvetenskapliga synpunkter bestamda
filosofi, som i det stora hela fortsatter Kant. Man
torde ndrmast kunna teckna dessa nya tankares
véarldshild salunda: att varldens Iif blir Guds lif,
under utveckling i och med vérldsutvecklingen. Guds
vasen blir ett obegransadt framatskridande och mén-
niskan ar hans medarbetare for att nd varldsanda-
malet, som anses vara ett obetingadt godt, »Guds vilja».
Men det finns andra tankare, som byggt vidare pa Kant
i en mer supranaturalistisk anda. Och bland dessa
ar det den Euckenska riktningen — med dess svenska
sidogren — som har kommer i betraktande, en sido-
gren, som &r deldgare i Bostrémianismens sterbhus.

*

For framtiden kommer det att bli en forkrossande
dom ofver det af supranaturalismen danade sjéals-
tillstandet, att dess apostlar €j insago, att det nya
sanningssamvete, som var tid skapat, ar dess
storsta vinning pa det andliga omradet. De soka i
stallet tvinga detta samvete till medgifter med tal om
vetenskapens otillracklighet for en vérldsforklaring.
Deras tankes vag ar denna: »Sinnenas vittnesbord
bedraga, eller, om de &n ge ett riktigt intryck af fore-
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teelserna, kan detta dock aldrig na vésendet bakom
dem. Den vérldsbild, vi omedelbart erfara, &ar en,
den vetenskapen tecknar &r en annan. Vi veta ej,
om nagondera ar den verkliga, eller om bada bilderna
sammanfalla i en och samma verklighet. Allestédes
i naturen moéta méanniskorna granser for sin insikt;
ofverallt inom som utom sig erfara de sin vanmakt.

Endast pa andlig vdg kan man mota vasendet,
endast var ande har del i ett varande, som forklarar
vart eget. Endast i andens varld finnas bestdende
vérden. Lifskraften kan ej vara en egenskap hos
materien, darfor maste den energiform, vi kalla lifvet,
aga en ofversinnlig upprinnelse. Ty afven om lifsfroet
kommit till jorden som »kosmiskt dammy», har det dock
uppstatt pa nagon annan punkt i universum; den me-
kaniska kraftens inverkan pa materiella atomer har
aldrig kunnat dana ett medvetet jag; sjalsverksam-
hetens samband med rdrelser i nerver och hjarna be-
rattigar ej till antagande af identitet eller parallellism
mellan den forra och de senare. Afven under erkén-
nande af att fOorloppen foljt utvecklingens lag, kan
utvecklingens uppatstigande riktning, liksom dess vax-
ande andamalsenlighet, endast forklaras genom en
malmedveten ledning af utvecklingsfor-
loppet. Fornuftet fordrar en afslutning, en helhet, ett
andamal. Och nar man har att valja mellan tva ofor-
klarade yttersta grunder — dem det galler att i bada
fallen tro pa utan bevis — da kan man, afven med
tankens instdmmande, vélja Gud i stallet for etern
och elektronerna. Ja, en pa den yttre vérlden ratt
brukad erfarenhet visar, att antagandet af en gudomlig
orsakskélla &r lika oumbdrlig for ett logiskt tdnkande
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som orsakssammanhanget for en vetenskaplig forsk-
ning. Naturvetenskapen kan aldrig l6sa varldsgatorna,
emedan de ligga utanfor dess problemstallning och
metoder. Den iakttar fenomenens inbordes for-
hallande i tid och rum och soker darom formulera all-
manna lagar. Den brukar dérvid begreppen atom,
energi 0. s. v. sasom arbetshypoteser men utger dem
ej for verkligheter; den behandlar naturforloppen,
soker orsakerna men utlamnar frdgan om vésendet
bakom dem. Religionen berores saledes ej af veten-
skapen, ty den forra ar en hjarte- ej en forstandsfraga.
Den afgor lifvets varde, den sétter andamalen. Har-
leda vi lifssammanhanget ur sinnliga orsaker, da ar
det slut med en fornuftig kausalitet och mojligheten
af sedliga erfarenheter. Men lifvet vore meningslést,
om ej sedliga vérden forverkligades; ménniskans for-
nuft 4r sd danadt, att det formar sedlighetens begrepp
och erkénner pliktbudets obetingade nédvandighet; ett
sadant fornuft kan icke ha uppstatt genom erfaren-
heten, utan Gud har i och med manniskans fornuft, som
ar enheten af hennes varelse,danat henne till evighets-
vasen. Endast genom sitt samband med Gud och evig-
heten vinner hon frihet, endast i och genom denna
kan hon afgdra utvecklingen i stigande riktning....
De s& talande glémma att hvad som ytterst
blir kvar som mysterium for utvecklingsléaran, forblir
det &fven for supranaturalisten, n&mligen sjélfva
rorelsekraften i utvecklingen. Ty att man kallar den
Gud, sager oss intet om huru Gud — varldens person-
liga grund — kan std i forbindelse med den tillvaro,
hvars begransning supranaturalisten medgifvit som ett
oofverstigligt hinder att veta nagot om Gud!
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Idealisten fortsatter emellertid: Den naturveten-
skapliga lifsaskadningen hvilar pa en atomistisk upp-
fattning af tillvaron, som uppldser personligheten i
idel forhallanden utan enhet; gor lyckan till en foljd
af lustdallringar i nervknippena och denna slags lycka
till enda malet for den individualistiska strafvan, som
i alla ofverindividuella lifsformer familj, stat och
kyrka — ser fiender, den vill tillintetgéra. Genom
en svag associationskansla tror den sig kunna be-
kdmpa den naturliga sjalfviskhet, som dock endast af
ndmnda ofverordnade makter kan behérskas; foljden
blir en sjalfhadelse, som utmynnar endast i sokandet
af enskild lycka och sinnlig njutning. Eller, om sa
ej sker, maste afven detta evolutionistiska tankande
ha utmynnat i transcendens och metafysik. Ty utan
en evighetsutsikt foredrager ingen, i tiden lefvande,
kommande slaktens val for nuets lust. Fornuftet kan
ej ha uppstatt i och genom slaktets utveckling och
erfarenhet, utan maste vara aprioriskt, vara det all er-
farenhet foregaende: vara bindeled mellan manniskan
och den transcendenta tillvaron liksom enhetsbandet
inom manniskan sjalf. FOrnuftet har sitt véasen i en
ofvererfarenhet, som visserligen paverkas af men gj
danas genom utvecklingen.

Dessa torde vara hufvuddragen i den nutida supra-
naturalismen, vare sig de metafysiska problemen be-
traktas fran Goteborgs horisont eller fran en mer
europeisk.

Denna trosfilosofis verklighetsuppfattning innebér :
att erfarenheten icke ar harskare utan tjanare i fraga
om sanningen. Det vill sdga erfarenheten bekraftar,
hvad fornuftet intuitivt sluter sig till och ar under-
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ordnad fornuftet, som &afven pa erfarenhetens om-
rade har att falla utslagen, icke i enlighet med erfaren-
hetens undersdknings resultat utan enligt sitt
aprioriska innehdll; med andra ord: idén blir regel-
gifvande for verkligheten. Efter en sadan I6sning af
det kunskapsteoretiska problemet, bestiger nyidealisten
med godt samvete sina »hdjder»!

Men dessa hojder befinnas vara de, som otaliga
ganger varit betradda, de dit »varldsforklaringens»
Sisyfussten blifvit uppvaltad, och fran hvilken den ater
— nedrullat! Icke en stump af ett nytt skal har man
att ,stotta stenen med. Ett stod kan det namligen
gj kallas, att — sedan man nu lika litet tror pa absoluta
sanningar som pa universalmedel — man tillgriper den
personliga tron som bevis. Ty det ar pa trons vag man
numera erhaller »den religiosa kunskapen» om »hvad
vi beh6fva»: ndmligen visshet att utvecklingen
ar det eviga fornuftets, den personliga
gudens uttryck och om ett personligt evigt
lif som utvecklingens slutmal.

Men ifall salunda den personliga erfarenheten
ensam blir afgorande, da varda vanvett och vetande
lika vérda!

Till nagot i och for sig sant, som for min uppfatt-
ning icke éar det, kan ingen manniska nd. Hvad jag
nodgas ténka, for att icke komma i tvedrakt med
min egen tankeférmaga, blir for mig subjektivt
sant. Men detta ater blir objektivt sant endast
i den man, det kan bekraftas af vetenskaplig
undersokning! Och tillvaron af ndgot af sinne-
vérlden oberoende, manskligt foérnuft har &nnu ingen
vetenskapligt bevisat. Forst nar idealisten — ifall
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hau t cx. fatt sin hjarna forlamad af ett slag —
med sitt aprioriska fornuft &nnu kan sdga oss, hvar
hans i och med hjarnans férlamning svunna sjal tagit
vagen, kan hans sats om detta aprioriska fornuft fa
nagon objektiv beviskraft. Annu aldrig sdgo vi ett for-
nuft utan kropp, men val manga kroppar utan fornuft.
| detta, som otaliga andra fall, géller det om nyidea-
listen liksom — & andra sidan — om materialisten :
att »man slipper fran manga problem genom att tranga
hop sin synkrets» (H6ffding).

Laran att sjalen ar en realitet i sig, nagot som
icke i och med utvecklingen uppstatt, som icke é&r
bundet vid kroppsligheten — och att saledes ingen verk-
lig relation finnes mellan sjal och kropp — denna sats
blir for hvarje dag mer ohallbar, under hopandet af
bevis for huru kénslor, tankar, fornimmelser, funk-
tioner aro lokaliserade i var hjarna och oupplosligt
forbundna med nervprocesser; huru en skadad eller
borttagen nerv, en skadad eller borttagen hjarndel
andrar hela var varldsbild, hela vart sjalslif, hela
var sedlighet; huru sjélslifvet sammanhanger med ut-
I6sningen af nervreflexer, hvilkas fysiologiska orsaker
allt sékrare kunna berdknas och bevisas. Redan den
allra enklaste sjélfiakttagelse visar oss, huru t. ex.
tankelifligheten &ndras endast med kroppslaget, huru
hvar stund af vart lif vittnar om sjalens och kroppens
oupplésliga véaxelverkan (1). Och dock vidhaller man
alltjamt att fornuftet ar det ursprungliga och oberoende!
Man torde komma idealismen ndrmast med den bilden,
att for denna anden forhaller sig till kroppen som
svérdet till skidan, fjarilen till puppan, karnan till skalet.
Nutidens ledande psykologer — som daremot utgd
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fran vissheten, att man ej bor bruka flera forklarings-
grunder &n som behofvas — uppstéalla som sin sats:
att ur lifvet sjalft lifvet smaningom skall kunna for-
klaras; att lifvet stddse visar sig som en vaxelverkan
mellan sjaliska och kroppsliga forlopp; att individens
samband med sléktet kanske &r den relation, hvar-
igenom andra relationer sammanhallas till ett med-
vetande. Och nar idealisten fragar, huru vaxelverkan
och medvetande uppstatt, svarar man : att de vinningar,
den monistiska arbetshypotesen redan medfort i
friga om forloppen, berittiga till dess fortsatta
anvandning under hopp att finna orsakerna, medan
daremot bruket af den dualistiska dogmen endast fort
till — vidskepelse!

Medan for den naiva uppfattningen vérlden ar
som den synes, medan »idealismen» anser att den far
sin verklighet endast i och genom férnuftet, menar
monismen att varlden &r verklig men dess verkligheter
tillsvidare otillgangliga for var begransade och brist-
fulla uppfattning, som dock redan blifvit och allt mer
blir fullstdandigad genom forskningen.

Nyidealismen anser sig sta pa en »hogre plattform»,
dar den framstaller hvad den anser som erfarenhetens
vasentliga, d. v. s. fornuftiga innehdll och hdogsta
vérden. Sedan forkunnas vérdenas yttersta grund och
andamal som nodvandiga for fornuftet att antaga pa
grund af — att erfarenheten har dessa hogsta varden !
Enklare sagdt: vissa varden antagas pa grund af tan-
kande eller uppenbarelse sasom de hogsta; sedan an-
tages det gudomliga fornuftet som bevisadt, emedan —
dessa varden annars icke kunna vara till och vara
de hogsta!
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Arma teolog-filosofi! Var icke Ixion pa sitt hjul
din forsta symbol? (2).

Individualiteten blir for denna individualism det
i sig tomma, som far innehall genom fornuftets stall-
ning till de eviga véardena i och genom tron, och till
de samhélleliga vérdena i och genom ett handlande,
som uttrycker den gudaingifna pliktdriften och stélles
ofver hansynen till dess verkningar pa lyckan. Sa-
lunda framkommer ett abstrakt ideal af plikt-
och arbetsmanniskan, som lydigt later lanka
sig in i samhallsarbetet, forvissad att Gud styr det
hela. Ménniskan har endast att vara dragoxen for
samhdllsutvecklingens vagn, medan Gud haller tom-
marna! Manniskan blir salunda fredlig och stilla;
hon behofver alls icke nedbryta eller nydana. Ty
det ar ej genom mansklighetens egen malmedvetna
hojning utan genom att gd pa af Gud utstakade
vagar, som slaktet stiger uppat. Det ar icke genom
jordiska forverkliganden utan genom evighetssynpunk-
ten pa jorden, slaktet nar hojderna. Manniskan be-
hofver ej fraga sig: hvilka uppgifter tjanar mitt arbete ?
Hvad gor det af mig sjalf? Frambringar det nya
varden, mer skdnhet, mer rattfardighet i varlden? Ty
det &r Gud, som sorjer for det andamalsenliga. Ar
endast jorden full af pliktméanniskor och praster,
fabriksarbetare och filosofer, s danar Gud sedan af
det stoffet varldsvafnaden. For den, som utgar fran
att idéerna ej dro de ménskliga erfarenheternas verk
utan ett utflode ur det eviga fornuftet, blir det be-
stdende »verkliga», i hvilket de uttryckas, ocksad det
fornuftiga. Sa var for Plato slafveriet, for Hegel den
heliga alliansen, for Bostrom standsrepresentationen,
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sd ar for nutidsidealisten alla bestaende forhallanden
i samhallsdaning, skola, kyrka, &ktenskap och upp-
fostran det fornuftiga. Hvarje tal om, att allt detta
bor bli annorlunda, ménskligare, ménniskovardigare,
anses som bristande »historiskt sinne»; medkénslan
med allt samhélls-orsakadt eldande och lidande, anses
som ytlighet!

Praktisk materialism &r sedan gammalt idealis-
mens bockfot. En filosofisk idealist har séllan
varit en man, som lefvat ett skont och sjélfullt lif,
en man, som lefvat for idéer. Han &r ndjd
med varlden som den é&r; han blir séllan bland
dem, som arbeta for att skaffa in i lifvet nagot, som
icke forut fanns dar. Och detta &r alldeles naturligt.
Ty medan idealisten soker sin Gud Ofver tillvaron,
forbiser han att Gud inte mérkes inom tillvaron!
Sedan han i det gudomliga fornuftet funnit drifkraften
for sedligheten, later han verkligheten vara. Visser-
ligen anser filosofen ej denna fullkomlig; ja, han med-
ger att »idealet sitter inne med makt 6fver verkligheten».
Men han menar blott sitt eget, gudaundfangna ideal !
Historien visar emellertid att filosofers aprioriska ideal
haft mycket ringa makt ofver verkligheten. Denna
har daremot ofta gifvit efter for ideal, danade ur de
behof, kéanslor och lidelser, som valla ur den »dunkla
grunden» i slaktets sjalslif.

Det pa erfarenheten stodda tankandet vérde-
satter och urvéljer sedan bland de salunda tillkomna
verkligheterna. Och darigenom erhalla fornuftiga ideal
smaningom makt i fram atv erkande riktning.

*

13. — Lifbiinjer. 11
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| Sverige ar man synnerligen trogrérd genom
tankar, som Iopa linan ut, som &ga radikalismens
sarmarke — att ga till roten — och som meddelas
formelfritt. Ty endast dialektiken, lardomsapparaten,
den akademiska bildningen anses héar &ga varde pa
tankens omrade. Och som svensken dartill lattast
berusas — och berusar — genom ord med »idealisk»
klang, é&r det forklarligt, att nyidealismens ja-
sdgare ej marka, att, medan denna krafver de
starkaste bevis for alla naturvetenskap-
liga antaganden, den sjalf saknar hvarje
bevis for sina egna pastaenden, ja, att den
gor sig »skyldig till fornuftets stoérsta utsvafning: att
tro nagot emedan man vill, att det skall vara sant».

Detta ar ofta maktlustens kénnetecken.

Idealistens begreppsfond ar nu som for 2000 ar
sedan: Gudsidén, forsynen, varldsplanen, den indi-
viduella odddligheten, sinnesvérlden som fenomen-
varld. Det &ar ingen nyhet, man nu kommer med, att
vara begrepp ej noggrant motsvara verkligheten utan
endast aro abstraktioner gjorda pa grund af vart for-
handenvarande erfarenhetsstoff; att det fran subjektiva
tillsatser rena begreppet for forskningen ar oupp-
naeligt! Filosofiens historia berattar, att Occam redan
pa 1300-talet uttalat dessa redan da langt ifran nya
satser. Men sedan idealisten med dem ddmt natur-
vetenskapen till evig insolvens i fraga om en vérlds-
forklaring, fortsatter han: Efter som du bevisligen
inga bevis har for dina antaganden, bor du utan bevis
— omfatta min tro!

Lik andra kungar i landsflykt déljer supranatura-
lismen sin sjunkande makt under ett stigande hégmod.
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Sasom legitimistema forringade »Buonapartes» segrar,
forringar supranaturalisten monismens och inser ej, att
hans eget »kungaddme af Guds nade» hadanefter ar
ohallbart, afven om en restauration for en kort tid
skulle lyckas. Supranaturalismen beskyller »materia-
lismen» att ha gjort »tillvarons gata till en banal régula
de tri facit», medan denna gata endast kan losas af
dem, »som lyssna ned i andens urgrund for att ur
den hamta de ofverlogiska samlingarna». Men — sa
som man ropar i den skogen, ekar svaret tillbaka!l
Olika tider ha darfor fatt mycket olika svar, liksom
samma manniskor under skilda tider af sitt lif.
Att manniskan fragar och urgrunden svarar, detta
kunde antagas sd lange man trodde, att sanningen
var atkomlig for en spekulativ fomuftsverksamhet.
Denna tro pa en af tiden oberoende, oOfver tiden
stdende sanning agde annu upplysningstidehvarfvet
och hadmtade ur den sitt glada hopp att fordom
och ofvertro — som andra vidunder — skulle do i
ljuset! Ja, filosofen och teologen kunde annu for en
mansalder sedan pasta, att ovisshet i »den religiosa
kunskapen» endera var fel i fornuftet eller fel i viljan.
Men nu befinna sig filosofer som teologer i det nod-
laget, att de gora kunskapen om de andliga tingen be-
roende af hvad vi ndmna intuition, /Zingen bestrider
supranaturalistens ratt att inse vetandets begransning
och att séka sina sanningar pa den inre vagen. Men
han har icke ratt att bruka detta sitt behof som
tvang for andra att bekanna hvad supranaturalisten
for sin del behofver tro! Ingen bestrider
supranaturalismens ratt att som sina dyrbaraste
kénslovarden betrakta sina egna troserfarenheter.
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Men han har e ratt att forkunna dem som reli-
gios kunskap, ej att gora dessa erfarenheter till
vardenorm for andras sjalar. Ty det finns manga
manniskor — och bland dem var tids sjalfullaste
som icke likt morkradda barn behofva kasta sig i Guds
famn vid hvarje dunkel, deras tanke moter. De é&ro
vordne oréddda emedan de veta, att det hemlighetsfulla
visserligen likt horisonten flyttar sig allt efter som vi
ga, men att vi dock, genom att ga, atminstone komma
omkring jorden. Jorden fran hvars synpunkt alla vara
gudsbegrepp, andamalsbegrepp, odddlighetsbegrepp
aro danade, begrepp, som — &fven de likt horisonten
— flytta sig allteftersom vi ga!

*

Né&r tankar som dessa uttalas, kommer nyidealisten
ofta med Kant som det stora segrande beviset for
att man maste tro, dar tanken ej racker. Men manne
ej de ha ratt, som mena att den spekulative Kant &r
den férganglige, den kritiske Kant daremot den ofor-
ganglige? Det torde mindre varit behofvet af tro, &n
behofvet af sammanhang och afslutning, som ledde
Kant att pasta: att tron har djupare grunder an for-
nuftet, att intuitionen nar dit tankandet ej nar; att
Gud och odddlighet obevisade maste antagas for att ge
tillvaron mening, sedligheten makt.

Ty behofvet af sammanhang — systemens som
religionernas djupaste orsak — maste hos Kant ha
varit mycket starkt, nar det kunde leda honom —
som sjélf rifvit alla mddosamt konstruerade broar
mellan det sinnliga och 6fversinnliga — att sjalf sla
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en regnbagsbro dem emellan. Ar det e tankbart, att
en hundra ar senare lefvande Kant skulle funnit
sammanhangskrafvet tillfredsstalldt af utvecklingstan-
ken? | alla handelser torde den Kant, som gaf filosofer
och teologer radet att »¢j dberopa sitt fornuft men
visa det» — liksom forebraelsen att de »byggde sina
hdga torn med material, som blott rackte till ett hus» —
trots sina supranaturalistiska antaganden i sjalfva
sitt sjalstillstand ha statt Spencer mycket néra.
Ty Kant — »der Allzermalmer» — hade ju dock forut
kullkastat alla teologiska bevis for Guds tillvaro; hade
dock visat att ingen filosofisk kunskapsvag fanns
till det utomjordiska eller 6fverménskliga; att all viss
kunskap &r att finna pad »erfarenhetens fruktbara
lagland» ?

Hoffding och andra ha mot Kant riktat den an-
mérkningen, att han ej gifvit skymten af bevis for
sin sats : att vara kategorier icke behofva galla for det
hela, att den del af tillvaron, vi ej se, icke behdfver
ofverensstdamma med den vi se och att tingens urgrund
sdledes ej behdfver vara materia och ande utan det
okanda, for alltid odtkomliga »tinget i sig». Den, som
med Spinoza vill tro att tillvaron som helhet foljer den
norm, som galler for vara tankelagar; att var varlds-
bild verkligen star i samklang med vasendet; att all-
varandet ofverallt &r utstrackning och tanke, denne har
sdledes minst lika mycken ratt till sin tro.
Ja, Kant var ju sjalf ndra den monistiska varlds-
bilden, da han »antog» en enhetlig grund for naturens
och sinnenas varld; »antog» att den yttersta grunden
torde uppenbara sin enhetlighet genom orsakssamman-
hanget; att naturens och frihetens varld innerst ej



198 LIFSLINJER

aro motsatser; att den natur, vi ka&nna, omedvetet
arbetar i riktning af det, fornuftet satter som sina
hogsta véarden. (3).

Bland de tveeggade vapen »idealismen» brukar
mot evolutionismen, &r, att den icke &r ny och att
den icke hunnit langre i tdnkande, dn hellenerna hun-
nit. Har da idealismen — om samma mattsystem
brukas — sjalf hunnit langre ?! Aro da ej afven idealis-
mens tankar helleniska? Bé&da de stora, hvarandra
motsatta tankelinjerna — evolutionism och supra-
naturalism — &ga ju inom Europa sin utgangspunkt i
Hellas och ingendera har, i det stora hela,
kommit »varldsforklaringen» narmare, an redan helle-
niske tankare natt. Fullkomligt nya tankar aro dess-
utom inom manskligheten mycket séllsynta. Att ater-
uppvacka redan tankta tankar, genom att sjalf pa
nytt genomlefva de erfarenheter ur hvilka de uppstatt,
och att for egen del bli en ny ménniska genom dessa
tankar, detta arnytadnkande. Det ar ett af den egna
andliga fattigdomens sékraste bevis att — emedan vissa
tankar kunna uppvisas sadsom af andra tidigare sagda
— genast anse dem hamtade hos dessa andra,
i stallet for ur samma kélla dar dessa andra
hamtat dem: deegna upplefvelserna, det egna tanke-
arbetet. Redan Coleridge svarade pa en sadan beskyll-
ning: att det i naturen finns nagot som heter kéllor och
att den, som har vatten, saledes ej behofver ha borrat
hal i en annans brunn! Har ma tilliggas att det i
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naturen afven finns nagot som heter frukttrad, och
att, nar det ena tradets frukter likna det andras, da
betyder detta icke, att det ena efterbildar det andras
utan att trad af samma art bara liknande
frukter, om &n de egna frukterna genom ympar
kunna forédlas! Endast nar frukterna befinnas fast-
bundna, har man ratt att tala om andras egendom.

Och slutligen bér man minnas att i en tid, rik
pa nya tankar, apar den ena lika litet den andras
tankar, som den ena apar den andras sensationer,
nar samma yttre forhallanden inverka pa lika organi-
serade nervsystem och ge anledning till liknande ut-
tryck af det Omsesidiga befinnandet.

Man kan sdga, att snillen fér uppkomsten af
nya sjalsarter motsvara mutationen, med dess plo6ts-
liga, sprangvisa forlopp i fraga om nydaningen. Men
en mutation kan dfven dga rum, nér en vanlig mén-
niska har en sa stark glod i sin sjal, att manga ganger
tdnkta tankar i denna glod omsmaltas och praglas med
hennes egen bild. 1 denna skola da troligen manga
samtidigt lefvande igenkanna nagot af sina egna drag.

Enhvar, som &ger gafvan att lara fruktbart, rades
ej att som t. ex. Goethe erkdnna sig sta i skuld till
andra for all sin andliga egendom. Ty i andligt som
kroppsligt afseende tar man endast arf efter sina blods-
frander . ja, ingen lefvande sjal fick ndgonsin af nagon
annan en annan hjélp @n den att upptacka sig sjalf.
Att sdlunda taga arf och att salunda upptacka be-
rattigar till bruk af arfvet och af upptéackten &fven i
och genom forkunnelse. Och den rétt, som i detta fall
»idealisten» eller den kristne for sin del rikligt bruka,
tillkommer jamvél evolutionisten. (1)
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Det &r dock afven i omedelbar mening evolu-
tionismen &r var tids nya tanke, namligen i den,
att den fran aning och antaganden nu blifvit visshet.
Darwins tro — mer &n tjugu ar innan han fram-
lade sin lara — att den laran skulle framkalla en
ny filosofi, har blifvit bekréaftad till 6fverflod.

De jubelrop, teologer och idealister tid efter annan
upphéfva, da de anse »evolutionismen ofvervunnens,
bli oforanderligt métta af svaret:

»Om &n nagon omstridd sats skulle komma att
falla, sa betyder detta intet, eftersom darwinismen
endast ar ett bland flera forsok att forklara evolu-
tionen, som sjalf star sasom orubbligt sak-
forhallande. Men nu ar emellertid darwinismen
tvartom — sasom redan ar framhallet — bekraftad
i fraga om det naturliga urvalet, mellanlankarna, kam-
pen for tillvaron, de anpassningsodugligas utddende!

Det for var tid nya ar saledes: att manniskan pa
den senare af de tvd véagar, langs hvilka hon sokt
nalkas varldsgatorna — tron pa en 6fvernaturlig ande-
inverkan inom en tvafaldig varld och tron pa en na-
turlig utveckling inom en enhetlig — lyckats uppvisa
en undantagslos lagbundenhet i fraga om
foreteelsernas uppkomst och forlopp.

Denna evolutionara och kausala askadning har foljt
grundsatsen : att icke utan tvingande nodvéndighet 0ka
antalet af de orsaker, i hvilka forklaringsgrunden bor
sokas. Och varldsalltet har — da det behandlats som
enhetligt och sammanhingande med inneboende or-
saker for allt skeende — allt battre och battre kunnat
utforskas. Evolutionisten har ej insatt andebegreppet
bland verkande orsaker, emedan ingen tvingande nod-
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vandighet hartill annu foreligger. Ty vid hvarje sa
kalladt under har nagon dittills forbisedd orsak slut-
ligen kunnat upptéckas.

Jamsides med utvecklingstanken star den om
energiens fortvaro. Sedan man vet att allt uppstatt
under stoffets omvandlingar genom kraften, inser man
afven att en sxapelse aldrig agt rum. Om &n be-
greppen kraft och materia ej brukas i deras gamla
mening; om man &n ej tror, att atomerna &ro ofor-
gangliga och odelbara enheter; om &n upptackten af
nya slag af den stralande energien brutit nya banor —
darmed blir ej skapelsemyten det minsta mera sann.
Hur teorierna inom vetenskapen véaxla, hur upptack-
terna hopas, ingen ger dock nagot verkligt stod at
den vérldsbild, animismen forst var uttryck for. Men
huru har ej supranaturalismen k&mpat mot den nya
varldsbild, astronomien dock slutligen patvang tan-
ken; huru har den ej vetenskap efter vetenskap tred-
skats med att underkdnna utvecklingslarans vittnes-
bord! Utvecklingsléran har forst haft att kdmpa mot
vetenskapen — annu i borjan af 1860-talet hanades ju
pa ett tyskt naturforskarmote Haeckels framforande af
Darwins »haltlésa hypoteser»; sedan ha filosofi och
teologi 6msom stridt med egna, émsom med natur-
vetenskapens vapen. For hvar gang supranaturalismen
mast vika, har den flytt till nagot &nnu ofdrklaradt
— som nodvandiggjorde dess egna forklaringar! Gang
efter annan staller den evolutionisten infor valet att
ofordrojligen forklara lifvets uppkomst eller tro pa
Gud! Under tiden bevisar vetenskapen steg for steg
descendensteorien, differentieringens mojlighet ur ett
enda grundamne, den oorganiska naturens mojlighet
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af lif; afhandlar fragan om sjalsrérelser utan hjarna —
med andra ord faststaller snart hvad Bruno, Spinoza,
Goethe aningsvis uttalade: att ingen materia finnes
utan sjal, ingen sjal utan materia (2). Medan natur-
vetenskapen sdlunda afplockar supranaturalismen den
ena fjadern efter den andra, tror sig denna skyddad
emedan den — strutslik — gdmmer hufvudet i dialek-
tiska snar. Talesétten att tron ar hjartats sak ej for-
standets, att vetenskapen soker orsaker men religionen
satter andamal, kunna dock snart ej ens bedraga
barn i friga om det redan papekade sakforhallandet:
att vetenskapen berdfvat hjartat det ena trosforemalet,
det ena andamdlet efter det andra; att naturveten-
skapen saledes visserligen ej bevisat att trons foremal
icke finnas, men gjort det omgjligt dfven for tron
att vidhalla dem. Hvar gang tron sokt ofverflygla
vetenskapen, har den fatt nagon af sina senor forlamad.
Det finns intet battre svar pa talet, att vetenskapen
annu aldrig har motvisat eller skall kunna motvisa reli-
gionens foremal, &n Comtes yttrande : »Ingen har heller
nagonsin vederlagt Apollos tillvaro. Men man upp-
horde att tro pa Apollo, nar sjalstillstandet
andrades.»

Det ar detta, som nu upprepas i friga om den
personliga guden, sedan man ej langre soker absoluta
orsaker utan endast orubbliga forhallanden mellan fore-
teelserna. Ett trosbegrepp ar ett pappersmynt, som:
blir vérdelost, nar det ej langre inloses med kénslans
adelmetall. Nar kursen faller, blir det alltid en del,
forut som oumbdrliga ansedda fdrnddenheter, vi
maste undvara. En evolutionist har klart visat: att
hvad vi under ett skede tro vara oloshara gator, under



LIFSTROK 203

ett nasta antingen redan aro losta eller ocksa visa
sig ha varit oriktigt uppstallda eller — slutligen —
ha upphort att sysselsdtta oss, emedan de for oss
forlorat sin betydelse (3).

Historien visar oss tankens och trons marker
strodda af nu vardel6sa papper, som dock en gang
ansdgos vara varden sa stora, att man for dem under
arhundraden mordade hvarandra!

Evolutionistens stréfvan att inom det mdjliga
vetandets omrade ej inrymma motsagelse, att i en en-
hetlig naturuppfattning inordna den mangfald han
undersoker, har blifvit mycket farligare for supra-
naturalismen sedan den tillampas afven pa sjalslifvets,
sedernas och religionens omrade, ej endast pa naturens.

Den animistiska dualismen blir allt svarare att
uppehalla sedan vi allt klarare inse vart samband med
den ofriga naturen och vart beroende af det under-
medvetna sjalslifvet, sakforhallanden dem redan ro-
mantiken sdg utan att dock verkligen vetenskapligt
understka. Alltsedan 1500-talet har man under sjéls-
lifvets genomforskande sett afstdndet minskas mellan
natur och ande. Allt af betydenhet, som nu sker inom
biologien och psykologien, sérskildt nervfysiologien —
liksom de psykologiska iakttagelserna af de allra lagsta
sjaliska foreteelserna — gar i samma riktning. Hvar-
ken den nyare naturvetenskapen eller den nyare filo-
sofien erkanner materialismens ansprak att i atom-
varlden, spiritualistens att i idévarlden ha funnit
varldsgatans I6sning. P& alla hall ar man upptagen
af det kunskapsteoretiska problemet, och det
yttersta medgifvande, vetenskapen gor Spiritualismen,
ar nar neovitalisten fordrar, att man skall bruka énda-
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malsbegreppet sasom arbetshypotes bredvid or-
saksbegreppet, tills de antingen uppgatt i hvarandra
eller endera verkligen upphaft den andra.

Ty det &r endast de »evolutionskristne», som lugnt
pastd att andamalsbegreppet redan star i full 6fver-
ensstammelse med orsaksbegreppet! Och intet &r mera
visst, @n att den nyare filosofien alltmer enats med
naturvetenskapen i dess kraf: att tinkandet maste &ga
sin utgangspunkt inom erfarenhetens varld, ifall dess
slutsatser skola dga réatt att kallas allmangiltig
sanning, och behdlla denna ratt tills de blifvit
motbevisade. Ofvanom naturen — det genom
fysiska och psykiska erfarenheter uppfattbara — har
enhvar ratt att bygga, hvad han vill. Men han kan
aldrig gora det allmangiltigt; aldrig fordra att
det anses bevisadt, aldrig gora det till damne for
lagstiftning, vare sig i form af statslagar eller tros-
bek&nnelser. Naturvetenskapen vet att det sista, den
stannat infor, ar obevisade forutsattningar, dem den
dock ger obetingad giltighet emedan den antar: att
manniskans intryck svara till en verklighet, som foljer
samma lagar som hennes tankande ; a 11 sddana former
och forutsattningar, som aro villkor for att nagot alls
kan bli féremal for min kunskap, maste dga giltighet
for alla erfarenheter; att det matt af sanning, som
ofverensstammer med var formaga att forsta — det vill
sdga inordna under bestdmda forutsattningar af orsak
och foljd — saledes &ar uppnaeligt. Och tillsvidare
utfaller hvarje jamforelse mellan det objektiva san-
ningsvérdet hos supranaturalismens bevis och empi-
rismens till den senares fordel. Om vi &n t. ex. intet
veta om fargen och ljuset, vdrmet eller ljudet sasom
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»ting i sig», minskar icke detta tillforlitligheten af de
undersokningar eller uppfinningar, som grundas pa
rorelse- eller undulationsteorien.  Naturvetenskapen
finner of6rénderligt sin tro bekraftad genom
orubbliga foljder af vissa gifna orsaker. Afven nar
forskningen vinner nya insikter i fraga om orsakerna,
upphéafver detta dock icke orsaksfoljden inom
foreteelserna. Vare sig stenen kallas »atomer»
eller »etervagor» eller »bild af en bakom den liggande
verkligheb, skall den, fallen pa mitt hufvud, obevek-
ligt visa sina egenskaper af tyngd och tathet. Och
hvarken sinnenas vittnesbord eller fornuftets slutled-
ningar eller vetenskapliga erfarenheter féranleda mig
till slutsatser liknande denna: emedan jag intet vet
om hvad stenen i sig ar, sa maste dess fall &ga sin
orsak i den bakom denna tillvaro liggande verklig-
heten. Afven den kristne torde medge orimligheten
i en sadan slutsats, ifall handelsen inga andra foljder
har an en bulnad! Men far den en dodlig ut-
gang, da kommer man genast med »Guds allvisa rad»
och moter invandningar mot gudsingreppet med skal
som t. ex. detta: som vetenskapen intet vet om tyngd-
lagens vasen, finnes intet, som hindrar mig att an-
taga en gudomlig vilja, som rader ofver lif och dod!

Med andra ord: man ndjer sig numera med det
naturliga orsakssammanhanget till en viss indifferens-
punkt — men sedan inskjuter man det gudomliga
ingreppet! Dessutom finnas manga fall, nar detta
ingrepp redan fran borjan anses upphéfva orsakslagen,
ehuru man betonar, att hvad som »pa jorden ter sig
som under &r natur i himlen». Man medger t. ex.,
att en himmelsfard strider mot tyngdlagen. Men,
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heter det, som vetenskapen ej vet hvad tyngdlagen
ar, finns intet hinder att e¢j himmelsfarden kan vara
uttryck for en andlig lag, som upphéfver den ur jordisk
synpunkt undantagslésa lagbundenheten. Genom att
salunda forst fastsla, att endast Gud kan stilla méan-
niskans behof af ett stod i lifvets osakerhet, later man
sedan detta behof béra bevisbérdan for de Kkristen-
domens trosféremal, som i mer eller mindre grad rubba
den evolutionistiska askadningen af tillvaron, ja, i
denna aterinfor den kéansla af osékerhet, som var er-
farenhet af lagbundenheten minskat — utan att man
dock &r otidsenlig nog att helt neka lagbundenheten !

1 denna intellektuella sumpmark dvaljes den flyg-
6dla, som kallas den kristliga — eller spiritualistiska
— evolutionismen.

V.

Denna mellanform kommer att bestd, sa lange man
gj for sig klargjort de religiosa behofvens for-
anderlighet. Kan en tro behalla sitt lefvande
och uppbyggande vérde, sedan den varldsbild hvarur
den framgatt blifvit andrad? Och an mera: bora de
sjalstillstand, som danats ur denna nu ofvergifna
varldsbild, de behof, den vackt, fortfarande bestamma
manniskans tillvaro? Komma ej behofven att upphéra
eller omvandlas, s& att de kunna tillfredsstallas med
andra medel? Dessa fragor, redan forut behandlade
(se Kristendomens afblomstring) maste har ater prof-
vas. Ty emedan supranaturalismen antar att be-
hofven forbli ofdrandrade, instimmer filo-
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sofen med teologen dari att endast de »eviga san-
ningarna» aro luft for sjélens andhamtning.

Men hvilken luft andas da de »gudlésa», som visa
samma eller storre sedlig lifskraft &n supranatura-
listerna? Kunde de gudstroende visa, att evolutio-
nisten undantagslost blefve vanmaktig att vardigt lefva
det svara lifvet, men att supranaturalisten undantags-
I6st agde styrka att gora det, dd kunde det bli tal
om ett sjalens oforanderliga behof af Gud som om
ett lungornas oftrénderliga behof af luft. Men nu
finns ej skymt af mojlighet for en sadan bevisning,
medan man har all mgjlighet att bevisa de religitsa
behofvens forénderlighet, och — bland bevisen bruka
just idealisten sjalf! Men nér de religidsa behofven
hos andra blifva annu djupare omvandlade, da &ro
idealisterna ur stand att tro pa nagon religiositet alls,
eftersom den e¢j tillfredsstalles pa deras eget satt! Ty
»det egendomliga for ké&nslan &r att enhvar tror sig
&ga den endast for sin egen person» (Jean Paul). Allra
mest galler detta om religionskanslan.

Annars borde dock supranaturalisten lange sedan
ha insett, att det icke &r mellan religion och natur-
vetenskap striden nu star utan mellan en ny reli-
gios tro och en gammal! Denna nya religion
ar lifsbejakelsens, ar lifstrons.

Afven den ar en hjartats sak, afven den soker
andamal och finner varden. Men den blir ej som
idealismen stycke f6r stycke nedbruten af veten-
skapen, nej, den blir — i ordets djupaste mening —
uppbyggd genom den. Lifstron behofver ej invénta, att
evolutionismens vérldsoild skall bli bevisad. Ty &fven
om denna tro géller det Kantska ordet, att den har
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djupare grunder an forstandet, att intuitionen nar, dit
tankandet ej nar! Afven lifstron har den &kta trons
egenart, den att vara »en viss fortrostan pa det man
hoppas och intet tvifvel om det man icke ser» —
sa lange detta icke strider mot hvad man
ser! Lifstron kan bé&ra ol0sta motségelser, men ej ut-
std de w»varldsforklaringar» — materialistiska eller
spiritualistiska — som skelettera lifvet. Ett skelett ar
kanske motsagelsefritt, men det &r icke lifvet.

Den lifstroende vet att »lifvet &r intet argument».
(Nietzsche).

Lifvet ar lefvande. Och daraf foljer, att »na-
turen forblir hemlighetsfull midt pa ljusa dagen, att
hvad den icke vill uppenbara, aftvingar du henne egj
ens med tumskrufvar». (Goethe.)

Efter det evigt ena varandet stracker vart slakte
sedan artusenden sin sjal. Personlig eller opersonlig
Gud, dualism eller monism, frihet eller nddvéndighet,
odddlighet eller evighet — dessa motsatser &ro ju
uppstallda under forsoken att svara pa allas vara stora
grundsporsmal: om kunskapens mojlighet, tillvarons
vasen, lifvets ursprung, varldsforloppets mal. Den lifs-
troende ansluter sig till det andra ledet af motsatserna,
emedan man bevisat kraftens bestand och utveck-
lingens lagbundenhet och emedan han inser, att evolu-
tionismens vag ar den, pa hvilken till en borjan mot-
sagelserna inom mannisko lifvet bast kunna
forklaras och kanske smaningom upphéafvas.

All dkta religion ar obetingadt enskild; den kan
ej af andra forlanas, ej afhandas; den ar inifran
vunnen om an utifrdn bekraftad. Men hvarje inifran
vunnen religion forutsétter ett djupt inre lif. Saknar
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sjalen ett sadant, da vill den tanklése ha dogmer och
den tidnkande bevis; d& soker man Gud ofverallt, dar
han icke & — i bdnehusen, i tankebyggnaderna —
endast icke déar han ar: i lifvet.

Lidelsen att fatta den yttersta grunden har det
gemensamt med sinnessjukdomen, att i bada fallen
nagon sjalens kalla sinat.

Den fruktbara och liffulla naturen daremot visar
sig Ofverallt — inom alla meningsgrupper — genom
sin makt att lefva omedelbart af verklig-
heten och utstrala verkningar. Ar en sidan
natur i vara dagar kristen, da lamnar den & sido alla
motsagelser inom sin léra, ja, motsager till slut
laran, om den hotar att sammanpressa honom sjalf!
Ar han panteist, gor han sammaledes. N&r néagon
pastar, att inga handlingsimpulser kunna hamtas ur
en obevisad, ja, motsagelsefull tro, da visar detta en-
sidig sjalskunskap. Ty i samma man en manniskas
skaplynne ar liffullt, h&mtar hon sina hand-
lingsmotiv omedelbart ur sig sjalf; men i
den man det ar lifsfattigt ur vissheter, andra gifvit
henne eller hon sjalf grubblat, men ej lefvat sig till.

| forhallandet till de stora lifsvardena visar sig
stadse den lynnesskillnad, som teosofen kannetecknar,
nar han talar om dogmatiska och axiomatiska sjalar.
De forra kunna icke umbdra begreppsklyfningar och
faststallanden, larosatser och tankebyggnader. Ja, de
neka andra att néra sig af den frukt, som vuxit inom
nagot visst systems hagn, ifall de ej afven lata sig
begransas inom detta hdgn. Och ingen frukt sma-
kar dem sjalfva, som vuxit i en annan tradgard &n
en, dar endast deras egna tankar odlas. Axiomatiska
14. — Lifslinjer. 11.
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naturer ater aro t. ex. diktare och religionsstiftare.
Styrkan af deras religiosa lifskraft gor, att de kunna
umbdra saval att 4ga som begara bevis for sin tro. Jesus
inom den gamla vérldsbildens tidrakning, Goethe inom
den nya varldsbildens &ro de hdgsta uppenbarelserna af
den axiomatiska manniskan. Men alla &kta lefnads-
vise ha pa storre eller mindre afstand liknat endera.
Alla tider, dar tron varit stark, aro stora tider, hvad sa
an tron omfattat. Ty det &r lifsrika naturer som tro
och som ej frukta egna motsagelser. Intet &r vissare,
an att det abstrakta tdnkandet ar en fattig sjalsform;
att reflektionen aldrig nar djupen, att det afsiktliga
tankearbetet sallan finner de fruktbara idéerna, att
»Gud ger sin tjanare, medan de sofva»!

Den axiomatiska som den dogmatiska ménniskan
ager hvardera endast sin personliga visshet. Men
medan den forra kan std ensam mot en véarld och
intet annat bevis ge &n sin tro, har den dogmatiska
ingen ro, forran han patvingat andra sin tro. Ty det
ar forst i faststallandet — och sedan i fast-
hallandet — men icke i forverkligandet, han har
sitt patos, vare sig han hor till de idealistiska eller
de materialistiska bevisforarna. Han vill finna eller
stalla allt pa ratt plats; han vill afpressa sig sjalf och
andra standpunkter, afgdranden, bevis. Men darfor
blir dogmatikerns stallning tragisk i en tid som var,
da manniskorna taga afstand fran hans vardesattningar.
Tidens lifsaskadning vill han icke gora till sin religion
och han kénner att hans religion icke langre kan kallas
en lifsaskadning.

Var tid ar vissare &n ndgon annan, att »manniskan
forblir en fraga» (Rahel). Men &fven vissare an nagon
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tidigare att mé&nniskan kan omdana sig sjalf
till ett svar. Ja, vill man i en enda brannpunkt
samla tidens innerligaste religiosa vilja, da ar det
just denna: att méanniskan skall varda det
forsta svaret pa frdgan om rorelsens mal.
Axiomatikerns stéllning blir tragisk i de fall, da han
sjalf ar ett sadant, i forvag gifvet, lefvande svar pa
lifvets mening — men ett svar, som hans samtid ej
forstar.

Det ar behofvet af grénslésa djup for karleken;
granslosa vidder for hoppet, granslésa hojder for tron,
som nu foranleder, att den germanska innerligheten
alltmer vander sig fran den dialektiska spekulationen
till den med evolutionismen foérbundna mystik, som
afvisar den kristligt-idealistiska véarldsaskadningen.

Detta betyder ej, att icke &fven denne nye mystiker
erfarit lifsbesvikenheten, dddsangesten, evighetssvin-
deln, fragokvalet infor sorgen och synden, som bryta
in ofver de i ovisshet irrande manniskorna, med andra
ord alla de kanslor, hvari religionen &ger sin ena, ur
morka djup vallande, kélla. Men den andra kallan
ligger pa lifvets hojder, dar alla krafter dansa i en
harmonisk rytm. Och det &r till denna kalla, de star-
kaste sjalarna slutligen nd, dessa, som bli lifsbejakare
och lifsdyrkare. De upphora att behtfva en »varlds-
forklaring» for att kunna lefva lifvet.

Urgrunden ter sig for dem sasom oandlig,
sedan de veta att hela vart solsystem blott ar en vra
af det varldsallt, dar »vintergatan endast ar en sand-

dyn.

Urgrunden ter sig for dem sasom enhetlig,
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som stoff, kraft, Iif, sjal i ett, sa att ljuset och varmen
kanske endast aro lagre former af sjalslif.
Urgrunden ter sig for dem sasom en fran
varld till varld fortgdende rorelse, hvarunder ljus-
vagor, elektriska och kemiska forlopp, gravitationens
verkningar forbinda sol vid sol och var jord vid dem.
Urgrunden ter sig for dem sdsom oafslutad,
i omvandling, i utveckling, ett forlopp, déar veten-
skapens nya vinningar bekréfta det gamla indiska vis-
domsordet: »det fanns ej tid, i hvilken vi ej voro».
Hvarfor skulle vi fran dessa uppenbarelser, som
inge oss tigande andakt, ater vanda oss till de reli-
gioner eller tankebyggnader, som inskrénka, férarma
denna fornimmelse af allvarandet? Ar icke det dju-
paste i alla religioner kénslan af ménniskans enhet
med Gud och Guds enhet med méanniskan; af allas
enhet med enhvar, af enhvars enhet med allt? For
den lara, som hvarken ser anden som materia eller
materien som ande, utan bada som ett tredje, ter
sig i lifvet sdsom en forbindelse af rorel-
ser och rorelsen sdsom lyckokanslan. Be-
hofven framkalla funktionerna, och dessa bilda orga-
nismen med dess innerliga beroende organen emellan.
Mahanda skall manniskolifvet en gang varda en sadan
forbindelse af rorelser, som blir »saligheten», emedan
behofven framkallat en nu oanad organisation med ett
nu oanadt samband organen emellan? (1).
Kristendomens innersta segerkraft 1ag till hélften
dari, att den gaf en ny mening at jordelifvet. Lifstron
kan annu ej bevisa en sadan mening. Nar tanken
pl6jer tidens haf &r det — som for Kolumbus — en
och annan afbruten gren allena, som ger hopp om
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att land nagonstades finnes. Och sa lange vi annu
halla hvarandra nere vid lifsuppehallelsestriden, kunna
vi endast ana, hvad en malmedveten lifsstegring
en gang maktar uppna.

Men aldrig blefve vart lif stort nog utan denna —
for den nya naturvetenskapen som foér den nya natur-
filosofien och den nya konsten gemensamma — kéansla
af, att tillvarons urgrund innesluter en lika skén som
djup hemlighet; att de »mal», vi soka, uppsta af samma
orsak som vinstocken danar sina klédngen: fOr att battre
kunna utbreda sina bladytor mot ljuset. Ar denna
tro metafysik, ma den da sd vara. Men detta med-
gifvande innebar ej att den lifstroende vore villig att
byta den begreppsfrihet, i hvilken hans tro lefver, mot
de formler, inom hvilka den skulle do.

Den lifstroende undviker helst pa lifsaskadningens
omrade sddana ord som sant och osant, hogt och lagt.
Ty han vet, att ju fullare enhetskénslan stiger inom
honom sjélf, dess vissare drunkna i den alla motsatt-
ningar. Han gripes allt mer af den helhetsfornim-
melse, som &r all religions innersta véasen.

Men mellan enhetsférnimmelsens helgdagsstunder
ligga hvardagarnas uppgifter. Och om &n evolutio-
nisten salunda kéanner, att allra innerst hans och supra-
naturalistens sjalstillstand icke aro verkliga mot-
satser — eftersom bada aro delar af allvarandet och
detta ar ett — sa kan denna kansla ej medfora lik-
giltighet i frdga om hvilkendera af dessa askadningar,
som tillsvidare skall besitta jorden eller med andra
ord bestdmma sjalarna och darmed utvecklingen.

Atminstone kan ingen, som kant en tankes fodslo-
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vanda, erfara denna slags likgiltighet; detta kan endast
den hvilken fatt sina tankar som hittebarn.

De yttersta motsatserna i var tid aro katolicismen
— den foljdriktiga tron pa méanniskans vanmakt i en
tvadelad varld — och monismen, den foljdriktiga tron
pa manniskans makt inom en enhetlig. Mellan dem
kommer darfor sannolikt det slutliga religionskriget
att foras. (2).

De nu lefvande ha sjilfva kunnat taga del i den
»lifvets stora festdag, da det inre 6gat 6ppnar sig for all
tings enhet, da man erkanner lagens allestadesnarvaro
och inser: att det som ar maste vara». (Emerson.)

Men sa sémniga dro manniskosjalar, att i stallet
for att jubla ofver att nu lefva, ofver att hvarje dag
ger nyvinningar for lifvets utforskande och hojande
— vinningar, som at alla hall 6ppna oandliga utsikter
— kinka de likt lattingar mot morgonljuset, som nddgar
dem sjélfva att stiga upp och arbeta! Ja, € nog
harmed. Emedan vetenskapen, som star med héan-
derna fulla af nya gafvor, ej samtidigt brukar dem
att l6sa varldsknuten, férklarar man vetenskapen
bankrutt och tar sig daraf anledning att — sjalf bli ett
vrak ! De, som nu skylla sin egen undergang pa veten-
skapen, torde ej ana huru de dérmed vittna om sin
andliga fattigdom. Lika litet ana de, hvilka beklaga
sig ofver andras meningstryck, huru de darmed blotta
sin egen svaghet. Den starke far hvarken tidsanden
eller ndgon méanniskas ande — vore det sa den storsta
— till sin herre och mastare eller forférare och for-
darfvare (3).
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Men emedan lifstronhardetnyasanningssamvetets
forsynthet och den nya religionens ordskygghet, har
den tyvarr alltfor lange varit tigande i fraga om
sina amnen till uppbyggelse. Och sd har det kom-
mit sig, att afven ungdomen nu ifrar att aterstélla
kyrkans 6demurar med evolutionens byggdmnen, som
i och for sig forklaras odugliga for de religiosa be-
hofvens tillfredsstallelse. Forsyntheten har salunda
straffat sig sjalf, liksom mangen annan fin sjalsegen-
skap i en tillvaro, dér flertalet annu ar bek&nnelse-
hungrigt. Afven i Sverige visade det sig frdn och
med nittiotalet, att de nya tankarna haft lika liten rot
i svensk jord som de lagertradd, hvarmed en kontinental
pragel forlanas vara festlokaler. Ty undantar man
ett tiotal af »attiotalisterna», sa hafva de O0friga
visat sin nya lifsdskadning endast genom aterhallsam-
het i frdga om bordsbon och kyrkobesok, nattvard och
barndop. »Radikalismen» blef med ett ord endast en
befrielse fran religion, ej vagen till en ny religion. All-
varliga radikaler torde haft skél att upprepa Renans
ord: »vi kunna undvara religion endast nér de andra
ha den i vart stalle». Ty man har — och med skal —
saknat religionens goda verkningar hos de »fritdnkare»,
man haft att géra med. Sa blef det tankarna, som
kallades otillrackliga i stéllet for — som sanningen
ar — tankarnas bekénnare! Men de fa, for hvilka lifs-
tron verkligen blef lif och lycka, borde battre ihagkom-
mit att upplysningstidehvarfvet stupade pa sitt miss-
tag: att nya tankar dro nog for att dana en ny anda.
Utvecklingstidehvarfvet — som det nuva-
rande skedet helt visst kommer att ndmnas — skall
stupa pd samma satt, om evolutionisterna ej borja
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inse: att tanken ensam ger svaga kéanslobetoningar;
att forst nar kanslan hunnit bli s stark, att den be-
stdmmer handlandet, kan detta i sin ordning férdjupa
kdnslorna. Men kanslorna bli starka endast nér vissa
intryck och vanor vicka och atervacka dem; nar de
vardas och nar de vordas. Att sdlunda utveckla
kénslorna, detta har varit kristendomens uppgift i och
for sjalens evolution och den maste &afven varda
lifstrons.

V.

Att vécka, fralsa, helga, forena — detta ar stadse
religionens vasen. Dar denna verkan ej visar sig,
finnes icke langre — eller finnes annu ej — religion.

Langsamt har den nya fromheten arbetat sig fram
inom de stora kulturfolken. F&r den nya tron som
de nya tankarna star manskligheten narmast i skuld
hos engelsmannens verklighetssinne och forsknings-
ifver, ehuru deras antiradikala och ologiska lynnes-
art dfven pa detta omrade gjort dem till méastare
i kompromissen. | skuld &fven till fransménnen for
deras tankeklarhet, deras ofdrfarade och foljdriktiga
radikalism, ehuru ensidigheten i deras formella och
abstrakta anlaggning foranledt dem till forenklanden,
som varit forhastanden. | skuld hos tyskarna for deras
grundlighet och innerlighet, ehuru dessa egenskaper
medfora faran att stanna i oklarhet eller slappas i stam-
ningsrus. | skuld hos den slaviska anden for dess
sjalsmakt, dess forfinade andliga uthallighet, dess vidd
— egenskaper hvarforutan den nya religionen ej blir
till och som aterfinnas i alla sjalar, dar den blir till.
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Denna gransloshet jamte den allmé&nmanskliga med-
kanslan, inge, som annorstades ar framhallet, den tan-
ken, att slaverna kanske bli det nya religionsfolket.
Men ofverallt har lifstron i var tid sina psalmister. (1).

Den nya mystikens sjalstillstdnd liknar — som
all akta mystik — den stillhet, som i sddern faller
ofver naturen under det hvita middagsljusets hetta,
den stund da all liffullhet ar uppsugen af och synes
lefva i den varmedallrande, ljusbadade luften, medan
hela jorden och alla dess vésen bida i denna stillhet,
lyssna till denna tystnad; da &afven fargerna dampat
sin styrka sa att ej ens de infalla storande i still-
heten. Det var i denna stund, da tid och rum tyckas
vidga sina grénser, som antikens manniskor trodde
sig erhdlla uppenbarelser och besok af gudarna och
af sina doda, af nymfer och fauner; det var da de
fornummo tillvarons oéndlighet, enhet och hemlig-
hetsfullhet. Men alla sjélar torde ej vara danade for
dessa slags fornimmelser.

Det ar med sjéalar som med 6gon: ett kansligare
ljussinne medfor ett svagare fargsinne och omvéndt.
Den ena sjalen k&nner saligheten i monismens lifs-
belysning, déar alla motsatser — som alla farger i
det nyss skildrade middagsljuset — bli svagare, alla
konturer oklarare. En annan é&lskar mera den storre
fargstyrka, de fastare konturer, dem en pa motsatserna
byggd askadning erbjuder.

Det torde ma handa finnas fodda monister liksom
fodda dualister?

Visst ar att var tid foder allt fler barn af Faust-
atten, hvars eviga langtan, som nagon sagt, ar m o-
nismens religion.



218 LIFSLINJER

Faran for den religionshildande kraften i var tid
ar tidens rorlighet. Pa sjalslifvets omrade visar detta
sig i oaflatliga upptackter af nagot nytt andligt skorde-
falt, dar man snabbt troskar ut kornen men sedan
kastar dem pa végen, i stallet for att ur dem vinna
brod att lefva af. Detta gor, att sjalarna svéltfodas
midt ibland oerhdrda nya rikedomar och aldre, obru-
kade rikedomar. Nutiden synes vara endast en gung-
ande skeppsbrygga mellan tvenne vérldar, tvenne lifs-
askadningar. Men é&fven pa sjalslifvets omrade ar
bofasthet kulturens stora villkor. | nomadsjélen reses
intet altare for en evig laga. Och aldrig blef den man-
niska en stor troende eller stor &lskare eller stor ska-
pare, som forhaller sig till lifvets andliga varden som
en besokare pa en varldsutstallning eller som bar sin
tro som en blomma i knapphalet.

En maénniska har den tro, hon fortjanar: aldrig
mer och aldrig mindre. Djupt sant ar darfor talet
om tidens otro — men ej darfor att man lamnat den
gamla tron utan darfor, att man ej lefver innerligt
af den nya. Ingen religion visar sin makt att for-
binda och férdjupa, forran den foljer sin bekannare
da denne »sitter i sitt hus eller gar pa vagen, neder-
lagger sig eller uppstar.»

Och darfor finnas i var tid manga lifstroende —
liksom otaliga kristna — utan styrka genom sin tro. Det
krafver sjal for att till lif omvandla tankar. Néar sjél-
I6sa manniskor anammat den nya tron, ha de sjélfva
alltjamt forblifvit sma. Omvandelsen till gudloshet
blir da lika verkningslés som omvandelsen till guds-
fruktan.

Under attiotalet tog dessutom det offentliga san-
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iiirigsmodet sd& mycken kraft, att foga blef ofver af
det enskilda tadlamodet att dag for dag ldgga en linje
till sin egen véaxt. Och galler detta redan manga af
de da ledande, huru mycket mer galler det om héaren,
som bade behofver drifkraften af en verksam allman-
mening och af en ledare, som blir den »langtans»
pil», hvars riktning den foljer. Allt detta vallade att
den rendssans, som bdrjade under attiotalet, snart
foljdes af reaktionen till kristlighet. Rendssansen har
dock alltjamt i stillhet fortgatt och &ger nu den
yppersta ungdomen pa sin sida. Men darunder ha
de nya tankarna undergatt samma omvandling som
den nya malarkonsten, nar den fran impressionism
blef symbolism. Evolutionismen som impressionismen
maste forst tillkdmpa sig erkannandet, att de &gde
den mest objektiva sanningen i sin varldsbild.
Bada upptackte snart, att den djupare sanningen dock
var den subjektiva, den déar icke sinnena och for-
standet ensamma men jamval sjalen danar bilden. Men
nar sjalen kommer med, kommer religionen. De nya
tankarna néra nu ej endast stimningar: de dro vordna
kanslor, som hos allt flera bestamma lifsplanen. Ma
endast lifstron kunna halla sig lefvande, icke &fven den
stelna i dogmer! Men tyvérr ar det ju stenséttningen
som af kéllan gor en brunn.

For den, som rundt om i varlden ka&nner de nya
manniskor, hvilka nu lefva, lida och d6 pa den nya
tron, blir det ett underligt tal: att endast den varlds-
bild, »som forklarar tillvaron inifran utat, ger tillvaron
storhet, enhet och véarde», medan den »pa de yttre
foreteelsernas mangfald livilande empirismen maste
fa lifsleda eller njutningslust till foljd»; att darfor
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»befrielsen fran religion hor till de bedrofliga fri-
heterna» !

Ty den lifstroende vet: att det ar till reli-
gion han blifvit befriad.

Vill man afpressa honom bevis for hans nya tro,
torde han svara endast med ett leende.

Men han har gifvit sitt lif for att kunna le det
leendet. Och darfor skall han med det leendet slut-
ligen kunna mota doden.

VI.

Den djupa visshet om lifvets véarde och slaktets
vérde, som kristendomen sog blodet ur, atervéacktes ge-
nom utvecklingstanken. Och i stéllet for den sa kallade
»blodfattiga associationen», som fdormenas vara »radi-
kalismens» drifkraft, kanneri den lifstroende alla gangna
sldktens blod och alla framtidas svélla i sitt hjarta.
Tusen ar bli for honom som en dag, ja, han njuter
i dag hvad andra komma att njuta om tusen ar. Den
enskilde blir lika litet lost fran fortid och framtid
som vagen ar lost fran den vag, som nyss sjonk till-
baka och den, som den skjuter framfor sig.

Lifstron ar — da den fran den enskildes egen
sjal strommar ut mot det hela — en pa jordelifvet
riktad skaparlidelse.

Efter erfarenheten eller icke erfarenheten af denna
lidelse kan manskligheten delas i ett — tillsvidare —
litet folk: apostlaflocKen ofver hvars hufvuden eld-
tungor brinna och ett stort, som &nnu ingen pingst
haft. De forra upplefva kval och saligheter, om hvilka
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endast blodsvittnen veta nagot. Det ar detta, som
redan at lifstron ger den makt att forena, att samla,
som &r religionens mest samhallsbestimmande drag.
Det &r detta, som &fven gor lifstron till en lara, dar —
som i kristendomen — de sma, de svaga, de lidande
komma till sin ratt, emedan det hela ej kan stiga,
om ej delarna fullkomnas. Att medarbeta vid man-
niskans tillblifvelse, vid humanismens seger, detta &r
den lifstroendes »kategoriska imperativ». Lifstrons vik-
tigaste bud ar att efterforska, huru lefvande vérden,
mannisko-varden skola frambringas. Maéannisko-
vardet har, i alldeles ny och fordjupad mening,
blifvit lifsvardet. Motsatt idealisten, hvilken —
som en bostromian en gang yttrade — har »de eviga
tingen pa sina fem fingrar», haller den lifstroende
sina fingrar fran de ting, som behofva sa knappt ut-
rymme! Han brukar dem i stéllet att omdana de
jordiska. Han véntar ingenting af Gud: dess mera
fordrar han af sig sjalf och for andra.

Alla religioners jordiska mal var en hogre
mansklighet, huru olika medel de an brukat for att
na detta mal. Denna vilja ar det inom vart slakte
heligaste, det som

... heut’ und ewig die Geister,
Tiefer und tiefer gefuhlt, immer nur einiger macht.

Panteismen har, genom sitt sammansmaéltande med
evolutionismen, blifvit hvad den icke var hos Spinoza
eller romantiken, handlingsvilja. Monisten kan visser-
ligen kanna lifvets hojdpunkt i en stdmning, dar mot-
satserna for ogonblicket erfaras som upphéafda. Men
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han nojer sig icke som romantikern med stdmningen.
Hans vilja ar installd pa enhetens verkligblifvande
inom jordelifvet. Ty han vet, att dar rada annu mot-
satserna; att déar ar det som — hvar dag och hvar vecka,
ar ut och ar in — det galler forsona dem. Och salunda
intrader den spanning* som at den nya tron ger lika
djupa problem som nagonsin at den gamla, ja, som
i viss mening aterframstidller samma problem.
Spanningen uppstar mellan & ena sidan kanslan att
allt som &ar &ar evigt; att motsatsen mellan lif och
dod, det onda och goda, den enskilde och det hela
ur evighetens synpunkt icke &r verklig. A den andra
erfarenheten att forgangelse och forluster, ensam-
het och bristfullhet tillsvidare fran manniskans syn-
punkt &ro dagliga verkligheter; att harmonien liksom
frineten modosamt maste forvarfvas. Och darfor
maste vi — trots var aning om enheten — annu i de
flesta fall handla sa som vore dualismen verklig.

Men fradn den stund evolutionen fér manniskans
skaparmakt Oppnade sina oandliga utsikter, dga vi,
trots smaértande erfarenheter af dualismen, hopp om
den slutliga harmonien. Och i det hoppet kan man
vanta. »Det finns ett varldsallt; det ar i detta vi ut-
veckla oss, och sedan vi besinnat detta, gor det all-
deles detsamma livad 6de vi i ofrigt fa: ty utveck-
lingen ar vart 6de.» (Rahel.)

| lifstrons skonaste sang slungar Prometheus sa-
lunda sitt trots mot Zeus:

Wahntest du etwa,
Ich sollte das Leben hassen,
In Wisten fliehen,
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Weil nicht alle
Blithentraume reiften ?

Den stdmning, som fodes nar blomsterdrommarna
vissna, ar jordmanen for all intetviljande, dadlos, verk-
lighetsflyende romantik eller skepsis. Prometheus-
Goethedraget &r, att manniskan finner sin trést i att
aga jorden, sin eld och sitt stdd, att kunna skapa
manniskor i sin bild.

Den lifstroende sager sig fri fran Zeus med orden:

Ich dich ehren? Woflr?
Hast du die Schmerzen gelindert
Je des Beladenen?

Och sd gar han sjalf att gora det. Gor han det ej,
da har han ingen akta lifstro. Och hvarje forkunnelse
ar tyvarr utsatt for ett 6de motsatt Sauls, som ju
gick ut att soka asnor men fann ett kungarike!

Goethe uppenbarade, i och med sitt eget védsens
fullnet, de bada végar, slaktet har att ga for att full-
komnas: vetenskapens, som soker orsakerna till lidan-
det och konstnarens, som forebildar och vécker langtan
till den fullhet af lif, slaktet som helhet en gang skall
uppna. Mellan badas varf ligger det enklare hand-
landets omrade. Men detta blir ofruktbart, om det ej
utgar fran vetande och e lyftes af ett ideal for
méanniskofullkomningen. Idealen mottaga de
enskilda af slaktet och utforma dem sjalfva fullkom-
ligare. Salunda varda evolutionens ideal fornyade och
framflyttade; sténdigt efterstrafvade ehuru aldrig upp-
nadda. Men sjalfva strafvandet ar lycka och lade e€j
lifvet sin djupaste vishet i denna f6rening?
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Att idealen véaxla hindrar mig lika litet Iran lyckan
att efterstrafva det ideal, jag i denna stund &ger, som
jag afstar fran att stilla min hunger i dag, emedan
jag vet att den atervaknar i morgon!

Idealistens underliga invédndning mot lifstron &r
att den ar alltfor oegennyttig . att en ménniska omgjligt
kan &ga intresse att arbeta for framtiden utan att
veta sig personligen fortlefva i evighet. Denna in-
vandning visar, att »idealisten» saknar personlig er-
farenhet af idealismens lycka. For en af idealism
lyckliggjord maénniska &r det namligen nog att ha
varit-en lank i sldktets odndliga kedja; nog att ha
sokt gora-den lanken sa stark och skondanad som
mojligt. Ty hon vet, att hvarje sléktled blir starkt
i den man enhvar inom detsamma lefvat
starkt och dromt stort. Det &r henne likgiltigt,
om hon endast nar ett obetydligt stycke framfor sina
foregangare; likgiltigt om hennes efterfoljare andra
idealens form. Hvarfor skulle jag ej l&gga mitt trapp-
steg af trd, ehuru det framdeles torde bli ersatt med
ett af marmor?

Drommen blef lifvets stora rorelsekraft, emedan
det & en sjélens lag att det, som lefver starkast
i var sjal, ar det ouppnadda: i denna riktning arbetar
inbillningens bergborr; i denna riktning samlar och
fortatar sig energien. Och darfér ger afven framtids-
berusningen det nédrvarande dess hogsta varde for en
salunda berusad!

Min kéansla af mig sjalf som andamal, af
min ratt till utveckling & — icke genom for-
nuftsskal utan genom min sjals hela organisation —
oupplosligt forbunden med slaktet. Denna min sjals-
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liga organisation innebar en méngd sammansatta
kanslotillstind och tankesatt, mellan hvilka det lika
litet kommer i frdga ndgot val pa grund af »jamforda
lustfornimmelser» som mellan kroppens lifsfunktioner
— helt enkelt emedan alla maste verka, om
man skall befinna sig val! Detta har Kra-
potkin klarare &n nagon annan visat genom sin har-
liga bok Omsesidig hjalp, till hvilken i annat
sammanhang aterkommes.

Har ma anforas en konstnars ord: Mitt sjalstill-
stand bestammes af mojligheter likaval som af verk-
ligheter, af kanslor, sopn omfatta framtiden likaval
som nuet. Och darfor blir det en noédvéandig foljd,
att de foOreteelser, som redan i nutiden for piig &ro
de vardefullaste, forbindas med hoppet om déras ut-
veckling é&fven i framtiden. Detta hopp blir oupp-
I6sligt ett med min lycka i nuet. Ja, framtiden ligger
redan for oss inom nuet. Ty framtiden &r ju for
oss hvad vi forestalla oss och blir till stor del hvad vi
vilja! Vi Oka sdledes vérdet af det, som redan nu
utgor vara lyckovarden, genom att arbeta for dessas
fortbestdende. Ju mer vi arbeta och offra, dess mer
vardefullt och trovardigt synes oss det mal, vi arbeta
och offra for, sa att arbetet for framtiden &fven
omedelbart okar var lycka i och genom dessa
véarden. Salunda kunna de mest storartade offer for-
klaras ur tron pa de idéers varden, for hvilka man
offrar sig, och ur tron pa den framtid, af hvilken vi
hoppas deras forverkligande. Vara lyckokanslor skulle
ju upphora, om vi ej trodde pa dessa idéers forverk-
ligande; vi kunde aldrig k&nna nuet ljust och varmt
genom vara forestallningar, ifall vi e trodde dem
15. — LifsUnjer. TT.
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&ga ett allt mer véxande och verkligt varde. Och vi
kunde ej tro pa dem, om vi ej samman med andra
arbetade for dem och, nar sd krafdes, offrade oss
for dem. Intet belyser detta battre an vart forhallande
till nagot vart skapande redan i nuet. »Drommen, pla-
nen, utkastet till vart verk aro lika vardefulla for oss
sjalfva som verket, da detta ar fullbordadt; ja de &ro
lika oumbérliga for detta verk som det
slutliga utforandet. Men man skulle ej finna
vérde i utkastet, om man ej hoppades, att detta en
gang skulle blifva verklighet» (R. Bergh.)

Det ar med ett ord vart eget sjaliska behof
i detta nu, som kommer oss att dana den framtids-
bild, hvilken tillfredsstaller behofvet. De, som dromma
denna framtidsbild, dromma visserligen endast sasom
modern om det ofédda barnet. Verkligheten innebéar
manga obestamda mojligheter. Men barnet kommer
dock i en form liknande den, hvari det af henne
dromdes.

I samband med fortid och framtid blir dfven nuet
fullt af betydelse, men allt sorglost »lefvande endast
for dagen» blir omgjligt. Ty behofvet af samband till-
baka och framét, sa langt vara tankar na, ar ett af
de nya, genom evolutionismen danade sjalstillstand,
hvars tillvaxt ar var tids mest I6ftesrika drag.

*

De nya manniskorna peka pa det samhalle, den
statskonst, de arbetssatt, det familjelif, som nu bestar,
och sdga: allt detta har danats under tron pa de
idéer, supranaturalisten anser oumbdrliga for att fora
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manskligheten mot hojderna! Och tillstdndet ger oss
anledning att fordra, att vi nu fa forsoka, hvart vara
idéer kunna fora manskligheten. Vi kunna fordra
detta, emedan vi veta, att man ej behdfver stanna i
religionsloshet darfor att man ej vill hamna i supra-
naturalism; ej i tygelloshet emedan man ej vill erkanna
plikt-etiken.

Supranaturalisten, med sin dualism, vet endast af
ett antingen-eller. Att det finns ett nytt sjalstillstand
— med ett bade-och — anar han icke; ett hogre till-
stand, innehallsrikare &n nagot tidigare, emedan det
i sig upptagit och delvis 6fvervunnit flera motsatser
an nagot foregdende. Att enhetskanslan haller pa att
dana en ny religion, utvecklingstanken en ny plikt-
lara, individualismen en ny samkénsla, kérleken ett
nytt aktenskap, skonheten en ny sedlighet och allt
detta ett nytt samhdlle, detta &r dock for en seende
uppenbart!

Intet uppgar mot den underbara kanslan — sér-
skildt under klara, stilla marsdagar — af den var,
som annu endast ligger i luften. Det &r denna vi
nu fornimma inom andens varld. Vi veta att v i aldrig
upplefva mera:

»Ty de, som marka den forsta varen, da den éar
dar, de ha redan slutat att lefva och lida, néar den
stora varen kommer, medan de, som marka den forst
i skordeanden, aldrig fornummo, da bladen sprungo
ut.» (Obstfelder.)

*

I samma grad, som man fordom 6fverbetonade an-
tikens lifsgladje, 6fverbetonar man nu dess fornimmelse
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af lifsangesten. Visserligen var denna djup, sarskildt
mot antikens slut, da kristendomen kom och lindrade
heta kval med svalkande, stillande loften, sésom i
feber bultande tinningar lindras nar de omslutas af
milda hander. Just emedan den tidens ménniskor ledo
djupt, segrade l&att den lara, som lofvade alla jorde-
lifvets offer att i en annan tillvaro tusenfaldt lycklig-
goras. Men detta hindrar ej, att den bild af antiken
blir falsk, som ej visar, i hvilken motsats dess lifs-
kdnsla star till kristendomen. Afven fran helleniska
lappar kunde Goetheordet Wir leiden alle am
Leben, ha ljudit. Men detta hindrade ej frojden i
genomforskandet af lifvet och i gestaltandet af lifvet.
Hos greken blef den »Hinterweltlichkeit», som Nietz-
sche afskyr hos Sokrates och Plato, aldrig hvardags-
lifsbe stammande.

»lcke dyrkan af olympens gudar... utan dyrkan
af den sunda, skona manniskokroppen sasom det
hogsta lifsvardet besjalade den helleniske bildhug-
garen» (J. Lange). Visserligen var den skona, starka
manniskan framfor allt gudomlig, men gudomliga
och besjalade voro afven lunden och kallan, plogen
och svérdet. Det ar barndomens monism eller mo-
nismens sagoalder, som den folkligt helleniska varlds-
bilden foreter, medan den hos Hellas' monistiske
tankare fick drag, liknande nutidens. Lifsfran-
Vandhet var den hellenen obekanta kanslan, icke
lifsangesten, som egentligen var djup dodsangest,
smartan att en gang nodgas ldamna det »honungs-
ljufva lifvet» och angest for de OGdesmakter, som —
utan manniskans inre skuld — g6to samvetsagg |
lifvets sotma.
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Det ar saledes med fullt berattigande man i nu-
tidens lifsdyrkan ser ett atervackande af den helleniska
lifskarleken, ett battre betecknande ord &n lifsgladjen:
karleken till lifvets hela innehdll — fran vapen och
smycken, akrar och hjordar till stoder och skadespel,
storddd och snillelekar. Men den nya lifskarleken
ligger pa ett an hogre plan. Hellenen hade den
skona manniskogestalten som matt for sina tempel och
stoder; den lifstroende har den skdna ménskligheten
som mattet for sitt skapande. Och darmed framtrader
den stora fragan om samhallsskénheten, den
allomfattande lifs- och lyckoviljan, den vaknande lifs-
tron hos de af lifvet hardast betungade. Detta allt
skall senare behandlas. Har ma endast betonas, att
denna lifs- och lyckovilja nu i alla land
fyller den ungdom, som lefver af de nya reli-
gidsa vérdena.

Och i samma man som allas allsidiga lifsstegring
blir samhallets vésentliga uppgift, skall ungdomen
afven fa allt storre makt inom samhéllet. Europa ar
sjukt af dlderdom. Redan Goethe utbrast i sin attio-
ars alder, att icke de gamla utan de unga borde vara
de staten tjanande. Och sedan dess har ungdomen
blifvit allt senare féardig for &ktenskapet, sjalfverksam-
heten, ingripandet i landens 6den, dar gubbddmet
héarskar. Detta visar sig i den sega konservatism,
som ar den aftagande energiens tecken. Fasthallandet
af gamla begrepp kostar mindre mdda &n danandet
af nya. Darfor ar ocksa konservatismen lattare an
framsteget. Forst nar samhallet medvetet vill framja
energiutvecklingen, kommer man att ge ungdomen ba-
nan fri. Sjuttiodringarna aro pa sin rétta plats, nar
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de, som Homer skildrar dem, »frdn tornet &se stri-
derna, cikader lika, som fran traden genom skogen
lata hora en liljeren roste.

Var tids mest betydelsefulla religionsproblem &r
att hos det unga slaktet atervacka den urgamla from-
heten infor stodets gnistor och plogens fara, vid sad-
dens allvarsstund och pa skordens gladjedag ; atervacka
kdnslan af, att i alla ting bo slumrande makter, —
demoner — dem det Kkérleksfyllda arbetet forloser.
Religionskénslan har blifvit afledd fran lifvet med sam-
ma foljder, som skulle intrdda fér Egypten, ifall en
djup kanal forde Nilvattnet ut i hafvet. Lifstron vill
framja krafternas bruk pa hela tillvaron, i och for
dennas stegring till ett innerligare sammanhang, en
klarare bestdimdhet, en rikare sdregenhet, en hdogre
maktférnimmelse, en sékrare rorelsefrihet, en strom-
starkare lyckokansla, eller med andra ord allt, som
ar motsatt lifshamning och upplésning.

Inom det enskilda lifvet blir sdledes en af dess
verkningar, att allt fastare granser dragas omkring
min personlighet, min egenart, min kérlek, mitt
arbete, min tro till skillnad fran alla andras, och
att jag samtidigt allt innerligare ké&nner mitt samband
med alla andra.

Detta ater medfér pa samhallslifvets omrade a
ena sidan véxande sjalsaristokrati och nationalkénsla;
a den andra vaxande demokrati och mellanfolklighet.
Mycket synes besanna forutsagelsen, att, nar alla
vetenskaper sammansmalt till en enda — »varlds-
historia» — da skall, liksom den nationella historien
danat de skilda folken, denna vérldshistoria dana
en mansklighet!
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Det tommaste af alla tomma skal, som riktas mot
lifsandakten, &ar: att hanforelse icke &r detsamma som
ingifvelse, vilja icke detsamma som kunna och att
detta bast bevisas genom att dylika drommar sa ofta
varit dromda, men dock aldrig forverkligade!

Som om nagonsin nagot blifvit forverkligadt utan
att hénforelse var ingifvelsens kalla, utan att viljan
forde till kunnandet! Som om nagot, vi nu é&gde,
kommit oss till del, ifall icke stdndigt nya man-
niskor stridt for samma drommar under nya namn
och genom en ny trosmakt satts i stand att a nyo
»rifva himmelriket till sig»!

VII.

Den sista stora fragan blir till sist dock den, om
detta lif alls ar ett varde; om skal finnas att alls
arbeta, lida, &lska for att bevara och stegra det?

P& den fragan kan den lifsdyrkande hvarken
svara for den frdgandes egen eller for mansklighetens
del. Lifstron blir som all tro mystik, nar man star
infor dess yttersta grunder. Sitt eget ljusa djup kan
den upplata endast for den, som har ljus i sin blick.

Sjélfbevarelsen hos lifsfomekaren sjalf ar endast
ett medelbart bevis for lifvets vérde, som ju dess-
utom motsages genom de manga, som sluta sitt
lif. Ar jordundergdngen ovillkorlig, kulturférloppet
meningslost, utvecklingen ett kretslopp icke en stig-
ning, da blir sjalfmoérdaren den ende storslagne lifs-
beskadaren; da blir konskarleken — lifshejakelsens
starkaste yttring — en 0mklig svaghet.
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Den lifsfromme kan pa den stora fragan hvarken
svara med nirvana eller med himlen. Han kan endast
visa pa Utvecklingstankenj den tanke vi, tillbaka-
blickande, se flamma fran haojd till bojd som varens
tecken ofver en annu vinterlig jord. Han kan &fven
visa pa de stora andar, som kanske aldrig voro lyck-
liga en dag i sitt lif, men dock sjongo det laus
vitee, som i var tid ljuder tusenstammigt ur musiken
och dikten, konsten och trosbekénnelserna. Ja, ljuder
afven fran stilla kamrar, dar svaga stammor tacka
endast och allenast for lifvets gafva. Manniskosjalens
djup mates efter arten af dess lifskarlek. Manga
méanniskor mena sig visserligen &lska lifvet. Men det
ar endast djafvulen, varlden och sitt eget kott de dlska,
en djafvul, som ej har ett drag af Lucifer, ej ens af
Mefistc utan endast af Belzebub, de surrande intig-
heternas harskare!

Att i sanning alska lifvet, det ar att vakna hvar
dag med Thorilds jubel:

»Denna dagen — ett lifl»

Det ar att af morgonljuset dopas till dad; att i
aftonljuset rakna dagens gafvor pa ett radband. Det
ar att mellan morgon och afton utdela sig som sakra-
ment och att ha anammat sakramentet i all den styrka
och sétma dagen bjod oss. Det Ir att som var jordiska
sagohjalte midt ibland ormgropens kval &nnu lof-
sjunga lifvet. Det ar att hvar dag frojdas at det
nya lif, som ofverallt spirar. Lifvet behofver aldrig
bli fullkomligt fattigt for den, som med ndgon trad
af sin varelse ar fastad vid ett barn, om ocksa endast
det, som tillfalligt leker vid vart knd. Ty barnen —
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sléktets evigt rosenfargade morgon, dess evigt blom-
mande Vvar, dess evigt stjarnogda himmel — ge morgon-
glans och blomsterhvithet och stjarnblickar at det dju-
paste morker. Ja, de ge — for den som réatt tyder
det — ett af svaren pa vara sargande fragor om
meningen med hvarje slaktes lidande och lycka.

*

Sedan han sa talat, tystnar den lifstroende. Men
om idealisten da fortsatter att fraga, ifall den talande
sjalf kan finna lifvet vardt att lefva, nar han om
de eviga tingen tror sa foga och vet sa litet da
svarar den lifsfromme med fullaste ratt: Hvad vet
du mera? Och hvad tror du, som hjalper dig att
battre lefva?

Det ar heller icke dessa slags »idealister», den
lifsdyrkande k&nner sig skyldig ett svar. Utan dem
allena, som likt honom sjalf vandt sig fran den gamla
tron men annu ej vunnit kraft att vaga sig ut pa
bryggan Tshinvat — »smal som ett harstra, hvass
som en rakknif» — bryggan, som leder 6fver afgrunden
till saligheten.

Lifvets tillbedjare kan tala till andra endast ifall
han sjalf en gang statt bafvande infor den bryggan.

Det finnes ting, man lar sig forstd endast genom
att ha dlskat dem, andra endast genom att ha hatat
dem. andra ater, dem man sjalf maste ha lefvat for
att forstd. Men de djupaste ting maste man bade
ha lefvat, dlskat och hatat for att forstd. Bland dem
ar det att ha varit »0desbefriad som de saliga gudar»
och sedan »aratals stortas ned i det ovissa», ater som
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en lefvande vandra bland lefvande, dessa, som &ga
makten att anyo doda.

Den, som erfarit detta och dock &nnu kan vél-
signa lifvet, har dyrt vunnit ratten att tala salunda
till den om lifvets vérde spdrjande:

Lef! Och du torde kanske lefva lange nog for
att kdnna, att du icke ville att molltonerna vore borta
ur ditt lifs musik, som da kanske varit mindre fager.
Lef! Och du skall kanske forsona dig med att lidandet
ar ett med jordelifvets grundform; fdrsona dig darfor
att du, aterblickande pa ditt eget 6de, inser det nod-
véndiga sambandet mellan hvad du lidit och hvad
du blifvit. Lef! Och kanske blir det sista af allt,
du ville umbéra, just din lifssorg, ditt saregna kval,
som skapade dig, gaf dig djupare 6gon for gatorna;
lappar mer kansligt darrande af outtalade fragor, han-
der snabbare att utstrackas mot andra hander, deras
som likt dina trefva i morkret men ké&nna sig tryggare
och varmare, ndr de kunna fatta en likes. Du hélsar
kanske ett nytt ar med likgiltighet, ja, kanske med
bitterhet. Lifvet har ingen lycka gifvit dig, endast
lidande och mddor; och ju langre du burit det, dess
mindre finner du en trost i lifstrons stora och enda
larosats: den att lifvets mening ar lifvet sjalft. Nar
du ser tillbaka pa ditt eget lif eller ser omkring dig
pa andras, synes dig tvartom meningslosheten vara
det mest pafallande. Och du upprepar kanske de ord,
som i den stora sorgen eller under det tunga hvardags-
oket gatt fran otaliga lappar: »Béttre att aldrig hafva
varit fodd!»

Aldrig hafva varit fodd?

Detta betyder att hafva undgatt otaliga plagor,
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sorger, modor, forodmjukelser; detta betyder att undga
afven den sista: kadnslan af kroppsligt och andligt
slocknande, sa att man ej langre ens orkar att af allt
detta lida.

Men nar du ser tillbaka pa ditt Iif, har du afven
andra minnen. Ogon ha hvilat pad dig i 6mhet
ville du att du aldrig mott dessa 6gon? Tankar —
andras och dina egna — hafva vidgat din sjal. Ville
du ha dessa tankar otdnkta? Du har erfarit kénslor,
som gjort dig glodande af medlidande, rattradighet,
hanforelse, karlek — ville du att du aldrig erfarit
dessa kanslor? Du har, allenast i din korta lifstid,
sett manniskoslaktet ga framat. | vissa afseenden
endast ett steg, i andra ett langt vagstycke. Ville du
ha umburit den synen? Du har otaliga ganger for-
sjunkit i naturens harlighet, fran den lefvande blom-
mans pa ditt arbetsbord eller isblommans pa din ruta,
till den stdrsta syn naturen bereder oss: inblicken
i dess lagar. Du har brunnit af beundran och lycka
i diktens och konstens varld, liksom infér manga méan-
niskors stora satt att lefva eller handla. Du har otaliga
ganger kunnat breda gladjeskimmer ofver ett anlete;
du har stillat tarar, som flutit vid ditt brost. Under
allt detta har du, kanske dig sjalf ovetande, blifvit
starkare att bara din egen bérda, mildare i din blick,
storre i din godhet.

Allt detta ville du nu lata sjunka i »det eviga
intets land»; allt detta ville du aldrig hafva upplefvat?
Tvekar du ej nu att upprepa denna o6nskan? Och
tvekar du endast en sekund, da har du redan svarat pa
fragan, huru lefvandet sjalft kan varda lifvets mening!
Da anar du redan, att man kan &ga intet och hoppas
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intet af lifvets lycka och dock fyllas af glad andakt,
nar man i sin egen, mot ljuset lyftade hand ser det
blod, som under armillioner rullat genom slaktenas
adror for att slutligen, rullande genom mina, gifva
mig del i de lefvandes varld. D& vet du, att man
kan vara af 6det plundrad och dock tacksam &fver
att kénna varmen af solens sken, gladjen af fargers
fagring, saligheten af toners vélljud, af ett anletes
linjer, af en sjals skonhet.

Men kanner du allt detta, da tillhér du afven de
ofvervinnande, de, for hvilka icke vetandet om lifvets
mening men sjilfva varandet ar denna mening, va-
randet i vaxlande former fran evighet till evighet. Da
vet du &fven, att det enda, vi i denna lifsform dga af
makt, det &r att stegra var egen varelse till det hogsta
matt af klarhet, renhet och uthallighet i den sjals-
ton, som &r var egen, vissa att lifvet ar en stor symfoni,
dar hvarje ton &r oumbarlig for musiken, ehuru »to-
nerna do i den.

*

Den lifstroende vet intet om himlen. Men han
vet hvad som sker vid himmelrikets port.

Nar den lefnadsglada méanniskan star vid denna,
sporjer henne Sankt Peter, huru hon lefvat pa jorden?
Och om manniskan svarar, att hon pa fréjdvingade
fotter gatt genom jordens fagra dngder, att hon &gt
och alskat alla dess gladjeamnen, da ler Sankt Peter
men fragar vidare: Bar du &fven andras bdérdor, led
du deras lidanden, gaf &fven deras sorg och smarta
dina fotter vingar? Nodgas da méanniskan svara nej,
bli Sankt Peters 6gon strdnga, och han s&ger:
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Atervand d& till jorden! Ty halfdelen af dess
harlighet 1&mnade du efter dig dar. Och utan all jor-
dens harlighet kan du ej ingd i himlen.

Né&r den allvarstunga ménniskan nalkas himmel-
rikets port, sporjer Sankt Peter, huru hon lefvat pa
jorden? Och svarar hon att hon fyllde egna plikter
och bar andras bordor, da lysa Sankt Peters dgon,
men han fragar vidare . Gick du afven genom jordens
fagra angder med frojdevingade fotter? Aterspeglade
din sjal glansen af hvar lycka den métte? Kunde
du sjalf leka och le?

Nodgas da manniskan svara nej, mulnar Sankt
Peters barnapanna, och han sager:

Atervand d& till jorden! Ty halfdelen af dess
hérlighet lamnade du efter dig dar. Och utan all
jordens harlighet kan du ej ingad i himlen.

Men nalkas en manniska, som pa bada frdgorna
gladeligt svarar sitt ja, did Oppnar Sankt Peter den
ena af himmelrikets portar och séager:

Gack in du lifvets gode och trogne tjanare i din
herres gladje!

Kommer sa slutligen en manniska, som vittnar:
»Lidande larde jag att lifvets mening ar lefvandet»...
da Oppnar Sankt Peter bada himmelrikets portar med
de orden;

Gack in, du sorgernas segerherre, i din salighets
rike !
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VIII.

Stiftaren af lifstrons religion &r Goethe.

Det séges, att den oforlikneliga tonen i Stradi-
varius' violiner berodde darpa, att de danades af virke,
som soltorkat i Italiens klockstaplar under standig dall-
ring genom de darinom ljudande klockorna. | Goethes
underbara strangaspel inneslutes sammaledes alla de
ljus- och ljudvagor, som under oandliga tider dallrat
genom manniskosjélen.

En hans bekannare har med sanning kunnat séga,
att man hos Goethe finner den indiske vismannens
fragor om lifvet ar lifvets modor vardt; den helleniska
skonhetsgladjen, den romerska enhetstanken och den
kristliga kérlekskanslan ; rendssansens manskliga sjélf-
hérlighet och den nya naturforskningens vérldsbild
samman med den tyska romantikens gemdith (W.
Bolsche). Och emedan Goethe salunda sammanfattar
allt det forflutna, har Taine med ratta kunnat kalla
honom &fven »alla moderna idéers fader och framjare».

Goethe fick sitt dop af Spinoza. Men han kunde
med sanning séga att dennes lifssyn var honom sjalf
medfédd. Han upptog Spinozas liksom Giordano
Brunos yppersta tankar och den forre fick for hans
filosofi samma betydelse som Shakespeare for hans
diktning och — medelbart — Linné for hans natur-
forskning.

Innan Goethe kom, lag den vérldsbild, Spinoza
danat, strdlande men stelnad. Goethes Prospero-staf
vidror den — och fruktbargdrande strémmar férgrena
sig i alla riktningar. Misstolkad hade panteismen
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inneburit faran, att dd& Gud var allt, allt blef lika
berattigadt; da allt bestod med evig nodvandighet,
fanns ingen plats for ansvar och handlingslust. Med
visst skdl kunde man afven mot panteismen invanda,
att nar allt i sitt egentliga varande bestar inom den
ofdranderliga enheten, forlorar mangfalden sin orsak
och personligheten sin betydelse. Det var genom ut-
vecklingstanken Goethe bragte in rorelse i Spinozas
stillnade varld. Icke pa bevisningens utan aningens vag
ar det Goethe forenar de motsatser, som annu anses
oforenliga. Han kénde, med den mest lefvande viss-
het, att alla de begrepp, dem dialektikern later »taga
ut» hvarandra, icke lata taga ut sig ur verklig-
heten! Ty dar ar ju allt, som ger tankaren anledning
till de abstraktioner, i hvilka han — enligt Goethes
ord — wkristalliserar, dar naturen sjalf organiserar».
| verkligheten aro enheten och mangfalden; dar &ro
omvandlingen och fastheten; dar &ro den obetingade
nodvéandigheten och den daraf betingade friheten; dar
ar monismen sanning och dock dualismen otvetydig!

Darfor blef for Goethe all teori det gra och doda;
lefvandet ensamt — icke tdnkandet 6fver lifvet — gaf
tillvaron dess mening. »Lifvet ar regnbagen, och solen,
som danar den, hafva vi bakom o0ss.»

Goethe visste att det forhallande, han déarmed
angaf, skulle forblifva. Men han visste &fven, att man-
niskan — da hon star infér denna »regnbage» — fran
den naturfruktan, som vidskepelse véckt, kan uppna
den naturfromhet, som vetenskapen skénker.

Hos honom voro redan utvecklings- och enhets-
tanken kott och blod, jubel och andakt. Detta—mer
&n hans omedelbara bidrag till den vetenskapliga be-
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visningen — &r det for evolutionstanken betydelsefulla
hos Goethe. Han &ar genomtrdngd af den nya from-
heten, som ej vantar att vara kraf och dden skola rubba
tillvarons fasta ordning. Han alskar lifvet i alla dess
former, varldssammanhanget i alla dess lagar. Hans
satt att forska ar redan adertonhundratalets: med den
stolta stillheten infor det omdjliga och ovetbara for-
enade han talamod och ifver att understka; med
fruktan for det forhastade, enade han frojd 6fver det
funna. Sant sdger Maeterlinck att intet ar sundare an
Goethes grundsats: att standigt halla sig pa yttersta
gransen af det, som kan begripas, men icke missbruka
ordet mysterium for att inskranka omradet af det,
som kan begripas. Och ingen kan béttre dn Goethe
bekrafta sanningen af samme Maeterlincks ord : att »ndr
vi ej lata falska symboler upptaga platsen for sanna
tankar, nar vi ej af fruktan for ett tomrum lata trons
sprungna fjadrar stanna kvar, da danas nya sanningar,
nya fjadrar, som ge var sjal en ny spannkraft; att
ej den tro, som synes oss skonast, endast den som
synes 0ss sannast, kommer var sjals arlighet och from-
het att véxa...»

Det ar denna ur Goethes verk, hans bref, hans
samtal vallande nya fromhet, det &r denna hans
lifsberusning och lifstillbedjan, som &r det eviga hos
Goethe. Hans verk ma som dramer eller romaner for-
aldras : hvad som for alltid gor dem till den lifstroendes
bibel ar, att bland vinl6fvet, som kan vissna, de drufvor
hanga, hvilkas must aren goéra allt adlare.

Forst nu borjar manskligheten att pa allvar
kunna upplefva Goethe. Ty utvecklingstanken var
hans lifstanke. Den gor ordet natur i hans verk till
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samma ord som Gud. Fo6ér honom blir erfarenhets-
vetenskapen lifsaskadning. Och darmed ar iifstrons
tidrakning grundlagd.

Han later oforanderligt skuldbegreppet upplosa sig
i utvecklingstanken:

Wer immer strebend sich bemuht
Den konnen wir erlodsen...

Med denna varldsforlosningsplan ar kristen-
domens skede afslutadt. Skuldkanslan blir
endast ett steg mot ett hogre tillstand, ja, »utan
synd stode varldsutvecklingen stilla». P& vissheten,
att den kroppsliga och andliga naturen lyda samma
lagar, bygger Goethe sin lifsbild. Och infor de etiska
problemen som de religitsa och psykologiska, ar det
stadse af utvecklings- och enhetstanken han later sig
ledas.

*

Att ge ord och form at kéanslan af all-lifvets gudom-
lighet kénde Goethe som omdjligt. »Om maénniskorna
vore genomtrangda af Guds storhet, forstummades de
och af vordnad namnde de honom alls icke» — detta
ar ett Goetheord, ett annat ar detta: »Att igenkénna
Gud, hvarhelst han uppenbarar sig, ar salighet.» In-
nerligast &r detta:

Ich habe keinen Namen
Dafiir. Geflhl ist alles.

Ur utvecklings- och personlighetstanken danar
Goethe sitt ideal for rérelsen. Han som Schiller visste
16. — Lifslinjer. 11.
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»att manniskan bor forverkliga ideal» — men Goethe
agde en annan syn pa idealet. For honom var hvarje
nytt ideal ett mal for den sig utvecklande
verkligheten. Maénniskornas medvetet danade
ideal aro — pa religionens som sedlighetens som skon-
hetens omrade — enligt honom endast slaktets vak-
nade medvetande om sin egen inneboende
utvecklingskraft i nagon viss riktning.
Goethes idealism var den framsynta verklig-
hetskanslans och darmed blef den en sa djup
motsats till romantiken. Denna manskliggjorde naturen
i stéllet for att utforska den, medan Goethe ville
utforska naturen for att gudomliggéra manniskan;
erofra naturkrafterna for att mojliggora en i alla af-
seenden lifsbejakande kraftutveckling, for att ofverallt
framja lifsduglighet i ordets fullaste mening. For
honom var »all askadning tankande, allt tankande
askadning»; ja, man kan &fven sdga att han stadse
sOker gora tankandet till handling. Hans allsidighet
ar jamforlig endast med Leonardos, som dock ej inom
sig rymde alla de ytterliga motsatser, dem Goethe,
efter otaliga modor, smaningom lyckas bringa i jam-
vikt och salunda nar han den lifsanpassning i hogsta
mening, som var hans mal.

*

Goethe har om Plato sagt, att denne »nedsteg i
djupen men ej for att utforska dem utan fylla dem
med sitt eget vasen: hvad han finner af jordisk verk-
lighet férdunstar for honom, som endast ser mot ett
evigt helt, godt, sant och skont. Han tranger i hojden
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sdsom en obelisk, en. spetsig flamma, medan Aristoteles
soker amnen fér en byggnad och bygger denna likt
en pyramid ...»

Darmed har Goethe angifvit sitt eget mal. Han
visste att, emedan pyramiden star pa en bredare bas,
den &fven slutligen nar hogre an obelisken.

Dittills hade manniskorna agt vérldsaskadningar
eller fralsningsplaner.

Goethe gaf dem en 1ifs-askadning: den att lef-
vandet sjélft ar lifvets andamal. Men lefva, det be-
tydde for honom att lefva ej med sjédlen allena, ej
med sinnena allena utan med bada. Det finnes intet
bortom naturen. Ty naturen &r allt, skal och kérna,
regnbdge och sol. En varldssjal, som skulle ikladt
sina eviga, idéer forgangliga gestalter, detta begrepp
var for Goethe ej vérldsforklaring utan varldsforvirring.

Och hur kan denna tanke verka annorlunda? Ty
annu aldrig gafs ett enda vdgande skal, hvarfér Gud
ej beholl sina idéer hos sig sjalf, dar de voro i full-
komligheten, i stéllet for att s&nda dem in i ofull-
komligheten.

Hvad Goethe kallar genialitetens hemlighet —
»att stilla lata foremalen paverka sig, iakttaga verk-
ningarna och arligt aterge dem» — detta var for
honom é&fven ténkandets enda kungsvdg. Det rikaste,
fullaste lefvandet blir det i olika former kulturska-
pande. Och allt skapande &r religion, &r manniskans
satt att likna det evigt skapande All-varandet. Ska-
pandet ar lifsens védg, den vdg, som gor oss till nya
manniskor, vare sig vart stoff endast ar var egen sjal
och var egen tradgard eller odddliga verk uppsta ur
vart skapande. Det ar i denna mening, Goethe sager
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orden: »Den, som har vetenskap och konst, har reli-
gion; den, som ej har dem, ma ha — religion!» Eller
med ett annat af hans yttranden: »Den allmdnna, natur-
liga religionen behofver ingen tro. Ty vi férnimma,
att en frambringande och ordnande makt innebor na-
turen: detta behofva vi sdledes ej tro. Den verkliga
religionen &r individuell och har uteslutande med hvars
och ens samvete att gora ...»

Redan i ungdomen hade Goethe hos Spinoza lart
att se sin personlighet och sin diktning sasom med
nodvandighet verkande naturmakter, sdsom sjalfanda-
mal, dem han hvarken hade réatt att behandla som
medel eller lata bedoma efter andras matt, utan endast
att i deras egenart fullkomna. Och darfor
blef det bildningsideal, Goethe gaf varlden, att var
sjalfbildning ar sjalfandamal, ett mal man endast
i ro och gladje kan fullfélja, emedan man endast lar
af hvad man élskar, hvad som stimmer med ens natur.
Detta ideal fick under senare halften af forra ar-
hundradet i hans eget land vika for militarismen och
det »kategoriska imperativet». Auktoritet, plikt, tjanst
blefvo den heliga treenigheten: examen, anstéllning,
befordran de salighetsmal, man genom dyrkan af den
treenigheten uppnadde. Det ar darfor en historiker pa-
pekat den ater inom Tyskland stigande Goethekulten
sasom det mest betydelsefulla tecknet for en anyo
stigande kultur, och en diktare yttrat: att infor Goethe
glades alltjamt en tysk at hvarje framsteg i kultur,
liksom han infér honom blyges ofver hvarje tillbaka-
gang !

Filisterddmet var for Goethe i allt motsatsen till
en evolutionistisk lifssyn; det var begréansningen inom
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en egen liten krets, bedomandet af allt och tyranniet
ofver alla fran dennas synpunkt; fostrandet af ung-
domen fran samma synpunkt, medan enligt Goethe
»den unga sjalen ar som det nya bladet, sadant det
slar ut krusigt och rynkigt: glattar man det, forstor
man dess vidare vaxt, men lamnar man det &t denna
vaxt, da glattar det sig sjalft». Hans iakttagelse af
naturen larde honom att aldrig vénta af en manniska,
hvad hon ej — naturligt — kunde &ga, men dar-
emot skatta hvad hon &gde; att rdakna med langa
tidsmatt; att ej gora I6nl6st motstdnd men bruka
motstand pa ett vaxtframjande satt. Naturen larde
honom vidare att enhvar »Eigenes in sich hat», ett
eget, som endast kan utbildas genom frihet att verka
enligt sin egen lag; att hvarje vésen lefver for
denna sin egenart, hvars verkan — och fort-
verkan pa for oss sjalfva hemliga vagar — gor oss
till »saligt medskapande krafter» i varldsenheten. Och
for Goethe som for Schiller var skapandets ideal
barnets rena och fria kraft, den férening af samman-
slutenhet och o&ndlighet, som barnet foreter och som
Goethe sjalf hela lifvet bevarade.

En hans sjalsfrande har sagt, att Fausts och
Helenas bréllop ar sinnebild af romantikens och helle-
nismens syntes hos Goethe sjalf; att han af den férra
dgde kénslodjupet, det nya sjélslifvets sammansatta,
snabbrorda, finskiftande, omtaliga kanslighet, medan
hans bredd och blidhet, vésentlighet och sjalsklarhet,
forndmhet och formkaérlek voro helleniska drag. Men
framfor allt hans allmanmaénsklighet, hans »Daseins-
froheit», hans »Wohlgefallen an den ndchsten Dingen»,
hans vilja »sich des Halben zu entwdhnen und im
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Ganzen, Guten, Wahren resolut zu leben». Han var
hvarje Ogonblick en vaken; tog af nuet allt det gaf
och dgde stédse den storsta summa af lefvande krafter
i rorelse; lat inga system inddmma sig, offrade ingen
minsta del af verkligheten for en teori; framfor allt
formadde han lifvet igenom bevara hanryckningen ...
»Att s lefva ar det fullaste lifvet. Detta lif var
Goethes». (1).

Goethe stallde visserligen som Rousseau individen
Ofver samhéllet, naturen 6fver kulturen, ké&nslan ofver
forstandet, begrundandet 6fver verksamheten, mystiken
ofver klarheten. Men olikt Rousseau gaf Goethe afven
allt det salunda underordnade dess fulla véarde. Darfor
blef hans humanism en syntes af individualism och
humanitet. Hans bildningsdrift, hans allsinne gjorde
honom af naturen vaken for allt ménskligt; snart greps
han &fven infor manniskan af »the melodious reve-
rence», som Carlyle betecknande kallar hans lifskansla.
Men han larde sig smaningom umbéara manniskorna.

Kanske hade Varnhagen réatt, att Jesus skulle valt
Goethe till van. Ovissare &n om Goethe — med all
sin Jesukarlek — valt Jesus till sin. Han dlskade visser-
ligen hos Schiller »det Kristuslika draget att foradla allt
han vidrérde». Men Goethe sjalf dgde en renad och
klarsynt egoism, en egoism utan skuldkansla. Han
var finkansligt, uthalligt och mangsidigt god. Men det
kristliga sinnet var aldrig hans. Och hvad han mest
alskar hos manniskor ar makten att starkt lefva, att
skapa fest och frojd genom sin blotta tillvaro.

Den akta kristne arbetar icke for egna jordiska mal
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utan mottager lyckan som en gafva, ifall den skankes
honom och vill intet mottaga, som i ndgot afseende gor
en annan fattigare. Ja, han k&nner, att »hvarje egen
njutning &ges pa bekostnad af nagot godt, som vi
bort utratta at andra». (2). Den akta hedningen ater
arbetar endast for egna mal och fyller sin bagare
obekymrad om andras torst. Goethesinnet déremot
— det tredje rikets sjalstillstand — stracker sig fri-
modigt efter alla jordelifvets goda gafvor; det vet sig
tjagna Gud da det strommar ut i kérlek, i skonhets-
glédje, i skaparlust. Men det ka&nner samtidigt, att
manniskans adel &r att vara

Hilfreich und gut.

Hos Goethe var, sasom Brandes uttryckt det, »for-
nuftet hedning men lidelserna dopta». Hans lefnads-
konst gick ut pa att bevara sjalsfrineten: han larde
sig &lska utan att bero af genkérlek; strida utan att
hata.; arbeta utan att hetsas; lida utan att tala; njuta
utan att mattas. Han undvek pinsamma intryck sa-
som lifsupplosande och &fven intryck, som ej kunde
utlésas i verksamhet. Han afvisade intrang pa sin
tid, sina krafter, sin egenart, just emedan han i allt
ville kunna »sich ausleben»; ty han talde intet halft.
Emedan han visste, att endast verklig saklighet stegrar
halten af ens egen personlighet, undvek han &mnen,
dar han ej ville eller kunde fordjupa sig — och sa-
ledes inga grundade omdémen kunde ge — medan han
daremot med ifver iakttog den enklaste arbetare, som
val skotte sitt varf och sa kunde lara honom nagot.

Sedan ett arhundrade ha manniskorna lefvat fri-
luftslif och forfinat sitt natursinne. Dehmel har med
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sanning sagt, att var férmaga att kdnna naturen med
sinnlig andakt ar »Neu-Gehirn». Men det ar fran och
med Rousseau och Goethe Europas hjarnor bdrjade
vinna denna egenskap, som i arhundraden varit de
japanska hjarnornas. Framfor allt blef det Goethe,
som — genom sina sinnens kanslighet och sin sjéls
sundhet — forde slaktet narmare jorden och lifvet,
den nérhet, som &r alla fornyelsens villkor. N&r han
mot kristendomens memento mori satte sitt me-
mento vivere, da var det ej allenast lifslustens
evangelium, han forkunnade, nej, afven dess lag.

Hade Goethe lefvat i var tid, huru fullt skulle
han ej samstdmt med alla dem, som nu i alla land mot
nutidens maskinlif framhalla, att arbetet maste vara
kraftbefriaren icke kraftbindaren; att skapandet af ett
lif i skonhet ar vart arbetes mal. Det mal manniskorna
glémt, men Goethe aldrig glémde, han, som i modern,
hvars brost barnets rosiga lappar suga, sag all-lifvets
hogsta uttryck ; han for hvilken den bobyggande fagelns
varkvitter var mera fangslande &n alla samtidens
parlamentsdebatter !

Upplysningstiden var ej sd grubbelfri infor lifs-
gatorna, som »idealisten» plagar skildra den. Men
nar dess stora andar stannade infér det oméjliga, om-
satte de sin resignation i verksamhet for det mojliga.

Goethe agde detta drag gemensamt med sitt ar-
hundrade.

Redan tidigt ser man honom under vidriga 6den
behandla lifvet med 6fverseende, sdésom man behandlar
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en otillraknelig. Och snart forstod han, att »ménniskans
eget varde beror af hennes makt att forlana lifvet
varden». Icke grubblande, »endast handlande upp-
tdcker ménniskan hvad som i henne bor». Framfor
allt sdsom handlande for stora mal.

Sa sager sierskan i Faust:

»Den lieb’ ich, der Unmdgliches begehrt».

Goethe ville, enligt sina egna ord, med Faust
ge en maénniskosjals utvecklingshistoria.

Men Faust bief mera, han bief den nya mansklig-
hetens férebild.

Franska revolutionen hade férkunnat ménniskans
rattigheter. Faust bief manniskoandens rattighetsfor-
klaring.

Dikten borjar med att visa forskningens och tén-
kandets otillracklighet att finna lifvets — med hjarte-
forbrannande lidelse sokta — mening. Da intrader
lifsfornekandets frestelse, da vaknar fasan for lifvets
intighet.

| vissheten om lifvets vérdeloshet moter Mefisto
kristendomen. Men medan denna trostar med himlen,
trostar Mefisto med nuets lust.

Och denna leder till dodsvilja. Ty en sjéal kan
icke — ej ens genom ké&rleken — helt njuta ett nu,
som ej &r en del af en helhet, och afvisar den slags
njutning om hvilken det i Faust heter att geniessen
macht gemein.

S& syndar och strider Faust sig fram till viss-
heten : att lifvet sjalft ar lifvets andamal ; att lefvandet
pa jorden, under odlarmodor for dess fullkomning,
ar »fralsningsplanen» som forloser fran det negativa
och irationella i tillvaron, med andra ord det sataniska.



250 LIFSLINJER

Han inser att, stalldt endast pa sig sjalf, blir
den enskildes lif ett lidande, vare sig han lefver i
sanningssOkande eller i njutning. Forbunden med det
hela kan den enskilde daremot stegra sitt lif samman
med det helas; kan arbeta for allas ratt, allas lycka
genom att omvandla tillvarons vildmarker till skorde-
falt. Och nar han salunda satter sig mal efter mal,
blir hvarje 6gonblick skont, emedan det i sig &ger
evighet. Faust jublar mot nuet, nér han kénner att
sparet af hans lifsdag ej skall forgd; nar han funnit
att lifvets mening ar det lefvande, som satter spar i
lifvet for alla tider.

Men denna pa lifvet riktade strafvan, denna glada
skaparmakt, denna allménneliga kérlek till slaktet &r
endast halfdelen. Den andra delen &ar det evigt kvinn-
liga, den pd de enskilda riktade karleken.

Mannens vasen &r att, evigt strafvande, uttrycka
sig fullast i sitt verkande. Kvinnans vasen &r att,
fylld af kanslans rikedom, uttrycka sig fullast i sitt
varande. Ljusstrommen af véarldsomskapande dad,
varmestrémmen af varldsomskapande kénslor blandas
och dana tillsammans en enda ring, som mahanda
en gang skall lankas till en annan ring i den eviga
utvecklingens forlopp.

Men icke karleken i och for sig utan den vardande
och varmande karleken; icke verkandet i och for sig
endast det fullkomningsdrommande; en kérlek, som
soker sjalens hojder, ett skapande, som soker slaktets
héjder — detta ar det evigt kvinnligas och det evigt
manligas strafvan. Deras forening i hvar enskild méan-
niska och i manskligheten ar for Goethe sjalfforlos-
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ningens védg, emedan endast denna enhet frigér hela
méanniskan.

Icke gudsfornekelsen saledes ar manniskans
syndafall, utan lifsférnekelsen, vare sig denna leder
till nedsattande af manniskans vérde genom sjélfupp-
gifvelsen at njutningen eller at askesen.

Goethe stallde sjalfutvecklingen — den enskildes
och slaktets befrielse inifran, under uppnéaende af allt
hogre utvecklingsformer — mot saval kristendomens
vanmaktslara som upplysningstidens villolara att mén-
niskan fullkomlig utgatt ur naturens hand.

Medan urbilden till Faust var inbegreppet af medel-
tidens svarta magi, blef den andra Faust urbilden af
den hvita magi, som &r den enda undergdrande:
»Weltfreudigkeit» icke varldsfranvandhet; sjalfharlig-
het icke sjalfforkrosselse ; sjéalfhéngifvelse icke sjalf-
offrande. Men dari samstdammer Goethe med kristen-
domen, att det ena nddvéndiga &ar att vara, icke att
verka. Strafvandet forloser oss visserligen ur det
lagre tillstandet, men endast sjalfullheten drager oss
uppat mot det hogre. Vara verk tillnora jorden, vart
vasen ensamt kan hdja oss Ofver den.

Och i den meningen blef icke kvinnan i allmén-
het men det hogsta kvinnliga den makt, som drar slaktet
uppat. Ty kvinnligheten a mer omedelbart sjal an
manligheten. Kvinnan tror fastare pa gatornas los-
ning, pa motsagelsernas forenlighet; hon utstralar mer
omedelbart — i stor mening tanklést — godhet och
gladje. Med ett ord: kvinnan, nér hon &r ménniska,
ar det med mindre mdéda &n mannen.

Emedan Goethe sjélf forenade det ypperst man-
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liga med det ypperst kvinnliga och ypperst barnsliga,
ar han framfor ndgon annan manniskan.

Han blef lifstrons grundare, ej endast genom att
ge sléktet dess hittills hogsta ideal, utan genom att —
ledd af detta ideal — bilda sig sjalf till en idealgestalt.

Enligt den annu vanliga vardesattningen for lifs-
stegring skulle emellertid en de kristliga kéarleksverkens
storman std hogre an en Goethe, som danade sig
sjalf till ett stort skonhetsvarde, manskligheten till
evinnerlig gladje. Ty annu ser slaktet i lindrandet af
lifvets lidanden den yppersta verksamheten for slaktet.
Forst nar lifsfromhetens hogsta mal blir att bista hvar-
andra att lefva hogre, att frambringa mera sjalsmakt,
da skall man till fullo inse, livad Goethe ville och
hvad Goethe var: urtypen for manniskan i det tredje
riket — den helige andes rike — uppenbararen af
sjalfharlighetens samkénsla.
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I.  Kristendomens afblomstring.

1) Se L. Feuerbach: Wesen des Christenthu ms
ur hvars férord har m& padminnas om de, mot den tidens half-
het riktade ord, som fullkomligt tréaffa afven nutidens:

Sittlich ist das Spiel der Willkir mit dem Christentum,
welche den einen Grundartikel des christlichen Glaubens wirklich
fallen, den andern aber scheinbar stehen lasst; denn wer einen
Glaubensartikel umstdsst, der stosst, wie schon Luther sagte, alle
um, wenigstens dem Prinzip nach. Aber unsittlich ist der
Ernst der Freiheit vom Christentum aus innerer Notwendigkeit.
Sittlich ist die taktlose Halbheit, aber unsittlich die ihrer selbst
gewisse und sichere Ganzheit; sittlich der liederliche Widerspruch,
aber unsittlich die Strenge der Konsequenz.

2) Se Den fysiologiska déden af Hjalmar Ohrwall.

3) Kéarnan af alla invandningar fran den lutherska renlarig-
hetens sida finnes i foljande omddme af en tysk teolog om
Harnacks bestridande af Kristi gudom: Det gifves intet
tredje — antingen det ena eller det andra. An-
tingen ar hans gudom sanning, och han &ar var fralsare och ater-
l6sare, eller ar han en légnare och bedragare. Huruvida vi
kunna forestdlla oss en Guds férening med en manniska, darpa
kan det ej komma an. Vi kunna icke heller forestilla oss den
forening och forbindelse, som gér honom till en idealménniska,
liksom vi ofver hufvud taget icke kunna forestalla oss Guds
person och hans verksamhet. Men Kristi gudom ligger som
faktum till grund foér hela kristendomen. Ur den historiska
utvecklingen kan ingenting forklaras. P& Kristi gudom beror
hela kristendomens utbredning, lara och inflytande. En judisk
rabbin hade aldrig kunnat blifva det for varlden som Kristus
bief. Vore han ej Guds son i denna sarskilda betydelse af
sin gudom, s& vore hans aterlésningsverk vardelost och darmed
bortfolle ocksd hans sedliga auktoritet. Den, som i likhet med
Harnack, reducerar Kristi betydelse till hans lara om kéarleken
och den personliga fromheten, vet ej hvad han gér. Ty med
gudomligheten faller ock hans religiosa liksom hans sedliga
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auktoritet. Han stdr oss da icke narmare an Sokrates eller
Buddha, och med kristendomen vore det ute. Ty den hvilar
pa tron pa Kristi gudom och p& gudskarlekens uppenbarelse i
honom. Med kristendomen faller ocksd den kristna moralen och
med den afven den kristna kulturen. Den, som i likhet med
Harnack, betraktar kristendomen som en produkt af ménsklig ut-
veckling utan Guds ingripande genom uppenbarelsen, den for-
nekar darmed ocksd Guds forhallande till manniskan och forstor
darmed religionen sjalf, ty dess vasen ar dock forhallandet till
Gud. Men en Gud, som ej kan gifva sig tillkdnna, ar ej till
for oss; det aterstar da blott ett dialektiskt spel med guds-
begrepp, och detta ar da den utveckling, som man kallar religion».

De gammalkristna i Sverige mena att »Rietschl och Harnack
aro olyckans namn, som leda till rationalism, individualism,
evolutionism», med andra ord till »kristendomens och bibelns ned-
flyttande fran att vara Guds verk till manniskors». Full ratt ha
de att med Rudin pépeka: Kristus forblir ej religionens medel-
punkt, om han ej innebar férsoningens hemlighet, raddningen
frdn undergéngen, inforeisen i evighetslifvet, sjalens bevarare
under jordelifvet.

Professor Herrman Almkvists sista arbete var att forsvenska
skriften: Fritdnkeri och liberal protestantism — af F. Buisson
och Ch. Wagpier — som jag last efter korrekturléasningen af
min bok. Dar sker frdn Buissons sida ett dodligt angrepp
pa den »dubbla bokforing, dar de religidsa trossatserna i kyrka
eller skolsal uppféras till det gamla fulla vérdet», medan lararen
enskildt har en annan véardesattning. Samtidigt har en af denna
dubbla bokfdrings mest typiska representanter, T. Klaveness i
Norge fatt besked om, hvad man inom hans kyrka menar om
den Rietschl-Harnackska skolans dogmhistoria, sakramenttolk-
ning o. s. v, nar man pa ett stort kyrkligt lekmannamote
forklarat: att hvarje sakramentuppfattning, som nekar barn-
dopets panyttfodande kraft eller Jesu lekamens och blods reala
narvaro i nattvarden, ligger utom den lutherska bekénnel-
sens ram!

1) Har mé papekas, att i Tyskland vissa teologer gatt langt
forbi Rietschls och Harnacks kyrkligt-liberala medelstandpunkt.
I sin bok »Was wissen wir von Kristus» — en mot W. Bousset
riktad flygskrift — liksom tidigare i ett storre arbete véander sig
t. ex. A. Kalthoff i Bremen mot de nutida protestantiska teolo-
gerna med den traffande anklagelsen: att Jesus-namnet blifvit ett
tomt karil, hvari hvarje teolog héller sitt tankeinnehall. 1 sin
mig okanda vederlaggning af Kalthoff lar Bousset ha medgifvit:
att vi intet visst veta om Jesus; att evangelierna intet vittnesbord
ge i forsta hand; att hvarje Jesu ord gatt en lang viag genom
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manga hander, innan det fatt sin nuvarande form; att vi aldrig
skola erhélla Jesu utvecklingshistoria eller hans lif i dess prag-
matiska sammanhang; att hans stéllning till Messiasbegreppet
liksom hans innersta sjalslif forbli ol6dsliga problem, och dock
— ké&nna vi Jesus nog for att i honom se véagen, sanningen
och lifvet! Kalthoff har svarat: att Bousset — som alla de
andra anpasshingsteologerna — utger for religios kunskap om
Jesus det, han sjalf vill finna i honom; att det lilla, som Bousset
anser sig veta om Kristus, ej ar nog for att religidst bestdmma
ndgon och an mindre for att darpd grunda hela religionen;
att sdledes den s. k. Jesusteologien &ar den sista formen af
kristendomens »Selbstzersetzung», denna teologi, som nu endast
har négra torftiga historiska vittnesbérd och en mosaik af sam-
manhangslosa »sprak» och liknelser som sitt sista stoéd: ord och
liknelser, som dels géatt frdn mun till mun och sédlunda forlorat
sin innersta mening, dels bevisligt &ro tagna ur gamla testa-
mentet, apokryferna, ur aldsta delarna af Talmud, troligen afven
ur folkets ordsprdk och andra nu forlorade kallor. Just Jesu
enkelhet goér honom allt mindre mdojlig som férebild och véag-
visare for vara modarna, allt mer invecklade lefnadsférhallan-
den. Jesu inverkan forsvagas med nodvandighet, ju ovissare
vetskapen blir om honom, och ju stérre det andliga afstdndet
blir mellan oss och honom. Hvar och en ma det std fritt att
restaurera Jesu 6fvermalade bild efter sitt behof men ej att
utge den med myndighet sdsom den allman-
g Utiga sanningen; icke att patrycka manskligheten Jesu,
pa vissheten om den snara domen hvilande, syn pa familj, stat,
ratt, lifsomsorger, arbete, penningar och lidna oftrratter. Den,
som fordomer hela det moderna lifvet t. ex. Tolstoy, kan ha ratt
att kalla sig kristen; den som, likt Jesusteologerna, erkénner
det moderna lifvet, maste bortforklara alla de laror
och lifsregler, som aro det mest historiskt vissa
i Jesusbilden....

Under det jag last korrektur pd denna bok har jag fatt
kdnnedom om E. v. Haartmanns nya skrift: Das Christen-
thum des neuen Testaments, dar han visar att den
nya Jesusteologien &r anti-evolutionistisk, emedan den ej be-
handlar kristendomen som en del af en till allt djupare idé-
innehdll stigande utveckling, utan i stallet later den religiosa
evolutionen stanna vid Jesus. Den tolkar ej urkunderna forut-
sattningslost, utan medfoér sina begrepp ur den gamla kyrko-
laran, nar den gor Jesus till det religitsa lifvets medelpunkt.
Dartill forsamra och vanstidlla de moderna teologerna Jesu
lara och &ro i grunden reaktionarer, emedan de ej 6fver-
vinna kyrkoldran genom ett hoégre nytt utan genom en
atergang till en 2000 &r gammal lira. Kristu sidén &r
evig endast nar den blir ett med idén om man-
niskans gudamansklighet; nar man ej soker idealet



Sfl6 UFSLINJER

forkroppsligadt i ett forflutet utan tror pd makten till dess
sjalfforverkligande i och genom utvecklingen. Han visar orim-
ligheten i detta tal om en »atergang till Jesu lira» — som om
nutidens, af striderna just om denna lara sdndrade, teologer ens
visste hvad denna lara &! Som om nutidens, af kyrkolédran
otillfredsstéllda, sinnen skulle kunna tillfredsstéallas af ett &nnu
tidigare skedes religiosa begrepp! Kyrkan hade &atminstone
i ett stort och djupt system sammanfort allt gudomligt och
manskligt, medan det ar en ytterst torftig aterstod af detta att
visa pd Jesus som larare i karleken till Gud och né&stan, ut-
tryckt i barmhartighet, liksom en ytterst villkorlig konstruk-
tion att gora honom till groddpunkten for allt stort, fornuftigt,
innehallsrikt i slaktets utveckling... .»

I Tyskland kommo oupphdrligt liknande skrifter och allt
fler fran teologer. Betecknande ar t. ex. den af »frisinnade
teologer» (bland dem Eucken) utgifna boken: Beitrage zur
We iterentwickelung der christlichen Religion.
Professor Gunkel visar dar t. ex. att den kritik, som berofvat
bibeln dess anseende som »Guds ord», segrat ej endast i fraga
om det naturvetenskapliga och historiska utan &fven det etiska.
Och han fortsatter: »Moralen ar i sin rot forgiftad ... sd snart
den tanken ligger till grund for den sedliga oOfvertygelsen, att
det sedliga budet &r Guds bud. Utan den tanken vilja de
kristna icke lefva. Men om vi verkligen i den se grunden for
var moraliska ofvertygelse, d& hafva vi 6fverhufvud ingen mo-
ralisk ofvertygelse. Var Ofvertygelse har da tvartom ett dubbelt
innehdll, som ej har ndgot med sedlighet att goéra, utan kan
vara ett uttryck for djup osedlighet. Vi &ro da forst och framst
fyllda af tanken att vi maste boja oss for en allsmaktig vilja
och ha dessutom den forestallningen att ndgon sager oss hvad
denna vilja bjuder. Det forsta kan vara en feghetens tanke,
det andra en sjalfbedrégeriets.»

Dessa par papekanden torde vara nog for att visa hvart
nyprotestantismen leder dem, som &ga mod till sina egna tankars
fulla innebérd.

2) Sedan det ofvanstdende var skrifvet, uttalade en annan
forfattare s& liknande meningar, att de har ma& anforas som
bevis pa huru samma tankar, oberoende af hvarandra, uppsta
rundt om i vérlden:

Det obekanta har fér den nya tidens manniska erhallit
en oandligt storre utstrackning, och darmed har den religitsa
kanslan fordjupats till motstand mot all uppenbarelse i den
nyare likavdl som i den a&ldre meningen. Vi inse, att vi
icke kunna men ej heller beho¢fva veta, hvad detta obe-
kanta gommer, medan alla religioner, &fven kristendomen,
agt en motsatt visshet: att man kan veta nagot om det
obekanta, kan paverkas af och inverka pad detta. Kristen-
domens sanningar forblefvo visserligen hemligheter for man-
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niskans forstdnd, men hennes tro visade sig just i omfattandet
af de sanningar, som gingo Ofver forstdndet och blefvo med-
delade sdsom alltings orsak och forklaring. | och med att man
bortforklarat kristendomens allenavetande,
har man upphaft dess betydelse som religion.
Kristus hyste intet tvifvel, att han var den om Guds vdasen
och vilja vetande. Nar man goér honom kulturméssig — genom
att beréfva honom denna lit till sitt Guds-sonskap — da har
kristendomen forlorat sin sjal. Just de moderna teologernas
bevis for, att religionen kan »utvecklas och fullkomnas», upp-
loser begreppet om dess gudomlighet. Ty mojligheten att
utvecklas och fullkomnas innebéar religionens manskliga ur-
sprung, medan den gamla uppenbarelsetron innebér, att reli-
gionen kom som det fullkomliga till den ofull-
komliga manniskan, som det of6rénderliga till det ror-
liga, som det af tidens oro oadtkomliga till det vacklande.

I sin visshet att hugna med en sadan férkunnelse, &gde
Jesus — som andra religionsstiftare — sin makt och myndig-
het. Ty Kristus sdg varlden med den gamla tidens 6gon:
en fast, begrénsad, enformig, ofullkomlig jordisk tillvaro och
ofver denna vérlden en annan, men fullkomlig, i hvilken Gud
bodde. Utvecklingsldran har upplost sista aterstoden af denna
varldsbild, men darmed &fven Kristi, p4 den bilden grundade,
religion. Fornimmelsen af oandlighet i stillet fér begrénsning,
lyckan i rorelsen i stéllet for i hvilan har genom den nya varlds-
bilden blifvit bestimmande for den nya religidsa kénslan, som
maste afvisa hvarje, om &n sa utspadd, kristlig varldséskadning.
(Julius Hart i en kritik af W. Bousset.)

1) Se i ofrigt mina Tankebilder, dar samma uppfatt-
ning ar uttalad, men har, med anledning af alla nya angrepp,
ytterligare maést utvecklas. N&got mer kristendomsparodiskt &n
de tid efter annan krigspredikande »kristliga» pressménnen och
prasterna, skulle ej ens Satan kunnat uppfinna!

2) Se Det ny aarhundrede, 15 april 1904. J. L.
Heiberg: AnNtik Polemik mod Kristendomen.

VIL.

1) Harvid tanker jag bland andra pa lektor H. Petrini, hvars
ypperliga broschyr Katekesen (1903) blifvit fullstdndigad
af hans uttalanden om »naturvetenskaperna som grundldggande
kunskapsamne» och »om grunderna for den allmé&nna undervis-

17. — Lifslinjer. 11.
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ningen». Han har dar, i friga om religionsundervisningen,
slutit sig till komministern S. Fries, hvars plan jag icke kanner.
Vid Goteborgs samskola, dar lektor Petrini holl ett af namnda
foredrag, ar kristendomsundervisning genom den nuvarande
rektorn omdanad i s& hdg grad, detta kan férenas med bibe-
hallen kristendom s-undervisning. Skolans forste rektor,
doktor Arthur Bendixson, ville daremot helt afskaffa denna, af
skal som i mycket torde oOfverensstamma med de af mig har
framstallda, just som detta korrektur afgar till tryckning har
jag fatt A. Kalthoffs broschyr Schule und Kulturstaat,
dar afven liknande synpunkter gora sig géallande.

2) Laroboken i ofvan tankta religionshistoria maste
skrifvas af en Selma Lagerlof. Den skulle galla for hela
folkets barn; all utanlasning inskrankas till dar med-
delade innehdllsrika »sprék» fran de olika religionsstiftarna.
Jesu lif och lara borde dar visserligen erhdlla det storsta utrym-
met pad grund af dels deras personliga, dels deras historiska
varde for europeiska barn. Men hela bokens plan borde medel-
bart inskédrpa vissheten: att folken diktat sina olika skapelse-,
syndafalls- och syndaflodssagner; sokt sina olika svar pa fradgan
om det onda i véarlden, om fralsningens vérld, liksom om lifvets
varde och mal, och att manniskan har fullaste frihet att valja
en eller ingen af alla de religioner, hennes sldkte danat. Att
lararen, bredvid denna lésebok, enligt eget omdéme boér bruka
urkunderna ar sjalfklart. Likasd att lararen i vissa, for detta
andamal skrifna bocker (t. ex. sddana som Amicis Kamrater)
kan hafva omedelbart gagn i och for den etiska undervisningen,
liksom att varldslitteraturen kan tjana samma &ndamal. »Die
Vereinigung fur Schulreform» i Bremen har — sdsom en vig
att ofverfora religionsundervisningen pa& neutralt omrade —
foreslagit att ersatta det bibliskt-kyrkliga med ett fran varlds-
litteraturen hamtadt stoff, for att salunda ge barnen in-
tryck af lifvets tragik och af lifvets gladje, af ©6desmakter
och af hjaltekrafter, som ofvervinna dessa. Och hvem kan
pastd att ej ett sddant stoff kunde bli rikare pa verklig etisk
och religids véackelse an judiska historien?

De finnas ju, som mena att barnet alls ej bdr bibringas
gamla testamentets ldga Guds- och sedlighetsbegrepp, sddana
de mota dem t. ex. i patriarkernas historia. Men denna &r
ej det minsta mer farlig 4n nordiska eller grekiska gudaléaran,
sa snart den ej meddelas sdsom en del af Guds vagar med
manniskan i och for hennes fralsning! Ordet »saga» &ar det
underbart verksamma motgift, som gor orimligheter, grymheter,
motsagelser oskadliga for barnen. Det &ar ej heller farligt for
deras sanningssinne att det far hora larorna om Jesus sdsom
Guds son, om hans underbara fbdelse, om treenigheten, om
helvetet och onda andar, om dop och nattvard, nar det far
veta att allt detta aterfinnes i hedendomen och att det en
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géng varit uttryck for allmanmanskliga behof, den vi nu battre
kunna tillfredsstalla. Till slut ma papekas att de slags etiska
katekeser, i hvilka sérskildt den franska begreppsmassigheten
firar triumfer, &ro lika forkastliga som den lutherska. Pa barnen
verka religitst-etiskt: 1) foredomet; 2) stora personligheters lif;
3) sadana religionens, diktens och konstens bilder, som satta
inbillning och ké&nsla i rorelse; 4) mustfulla tankar. Den enda
andliga néring, katekesen gifvit barnen, har varit bibelorden.
| ofrigt har den varit den »vaccin, som gjort barnen immuna
for religionen».

*

Att katekesen sdlunda motverkat sin uppgift och dartill
varit en stor pladga for otaliga barn, ar dock ej den svaraste
foljden af den hittillsvarande kristendomsundervisningen i sko-
lorna. Nej, denna har varit att, da trosifver och harsklystnad
forenats hos skolans ledare eller larare, detta ofta medfort
verklig religionsforfoljelse mot de larjungar, som rojt
sig eller blifvit misstankta sdsom icke kristna. Dessa lidandes-
historiers frukt blir det »hat till religionen», som sedan de be-
klaga hvilka — sjalfva vackt detl

*

Hufvudvillkoret for mdjligheten af religionsundervisningens
omdaning ar, att kyrkan och skolan fullstandigt skiljas; att
det enda band, som fortfarande forenar prasten med skolan,
blir, att han p& landet ar sjalfskrifven medlem i skol-
radet, ehuru ej sjalfskrifven som ordforande. Ty i de
fall, dar bildningen inom forsamlingen &nnu star lagt, blir
prasten alltjamt af betydelse for skolan i det hela.

Intill dess & den minimalaste fordran for verklig
religionsfrinet, att vi erhalla en paragraf, motsvarande den i
hvarje engelsk skola anslagna »samvetsparagrafen» sa lydande:

»Som villkor for en larjunges intagande i eller bibehallande
vid skolan far icke fordras, att han skall deltaga i eller afhalla
sig frdn att bevista nagon sondagsskola eller nagot slag af
religids andakts6fning; icke heller att han inom skolan skall
deltaga i ndgon andaktsofning eller i nagon religionsundervis-
ning, som hans foraldrar vilja afhalla honom ifran; ej heller att
han, for den handelse foraldrarna icke vilja det, skall infinna sig
i skolan for deltagande i ndgon andaktsofning, forrattad af det
religiosa samfund som foréaldrarna tillhéra.

Tiden for andakts6fningar eller religionsundervisning skall
vara antingen vid skoltimmarnas borjan eller vid dess slut
— eller bade vid borjan och slutet — och skall uppgifvas pa
undervisningsschemat, hvilket understélles undervisningsdeparte-
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mentets profning; detta skall under hela lasterminen vara tydligt
anslaget i hvarje klassrum. Hvarje larjunge kan af sina for-
aldrar befrias fran deltagande i all andaktsofning eller religions-
undervisning, utan att detta p& nagot satt inverkar p& hans
stallning till skolan.»

Amerika och Japan, Frankrike och Holland umbéra all
religionsundervisning i sina skolor. Det torde icke
vara for hogt tankt om vart folk, att vi nu i skolan skulle kunna
umbira religionstvang!

I Holland o6ppnas skolsalen pa afton — belysning
lamnas afven afgiftsfritt — till den grupp barn, som anmaéles
i och for en af fordldrarna ordnad undervisning. Men som all-
mogen och arbetarna ofta ej bry sig om att bekosta en sadan,
vaxa barnen ej sallan upp i den grofsta okunnighet om all
religion. Det ar denna fara, den religionshistoriska undervis-
ningen bor aflagsna. Det forblefve ju alltjamt hemmens ratt att
anordna kristendom s-undervisning genom af dem valda
larare. Undervisning i den lutherska laran — med eller utan
katekes — blefve da antagligen prasternas sak fére som vid
konfirmationen, hvilken endast borde behalla sin religiosa men
forlora all, pa borgerliga omraden verkande, betydelse.

Det i narvarande stund rattvisa forverkligandet af
den religionsfrihet, Sverige annu endast har pd papperet, vore:
att barnens namngifning — liksom férsamlingsmedlemmarnas
vigsel och begrafning — blefve borgerliga handlingar, som —
jamte den till dem hdrande statistiken — skottes af en kom-
munalt 16nad borgerlig @&mbetsman, medan det préasterliga del-
tagandet i dessa handlingar blefve hvars och ens ensak att
skaffa sig; att enhvar erholl ovillkorlig frihet att utgd ur
statskyrkan och darmed att befrias fran all del i prasternas
afléning samt prastbostallets och kyrkans underhall eller ny-
byggnad men darigenom &fven forlorade sin rostratt vid prastval
och andra kyrkliga angelagenheter; att alla myndiga mén
och kvinnor, som kvarstd i statskyrkan, med hvar sin rost
bland de, ofver hela riket fritt sOkta eller stkande, valde sin
prast. Men detta forsta val borde endast galla for tio Aar,
livarefter det maste fornyas. Ett omval blef sedan bestdende
i tjugufem ar. Prasten finge pa landet behalla bostallet men
i ofrigt fa sin, Ofver hela riket efter samma grunder, faststallda
16n af de i statskyrkan kvarstdende forsamlingsmedlemmarna;

dock sd, att husbonden pa ett gods — afven om han sjalf
utgatt ur statskyrkan — borde bestrida sina underhafvandes
sjalavard — lika val som deras lakarvard — enligt enskild ofver-

enskommelse med prasten. Efter trettiofem tjanstedr borde
prasten af staten pensioneras, sdvida ej forsamlingen sjalf be-
garde uppskof.

En saddan anordning skulle trygga prastens fortfarande
mdojlighet att i anda och kraft vara folkuppfostrare och stéllde
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honom ej, som t. ex. den amerikanske préasten, i ett nesligt
beroende af kollekter. Den skulle trygga forsamlingsbornas rétt
genom att dessa — icke gods och gard — valde prast, och
genom att forsamlingen efter tio ar kunde bli befriad fran en
»sjalasorjare» utan sjal. Ager prasten daremot anda och kraft,
har han under tio ar rik anledning att visa dem. Och har
han visat dem, dd komme flertalet att omvéalja honom, &fven
om hans frimodighet skaffat honom en och annan fiende.
Slutligen skulle detta trygga de icke-kristnas och sekternas ratt
att atminstone icke omedelbart beskattas for dndamal, de
ej godkénna, och att icke intvingas i religiosa former, som for
dem upphort att aga religiost innehall.

Dylika anordningar skulle pd en gang trygga det &annu
kristna flertalets ratt att fa sina andliga behof tillgodosedda,
sd som de onska, och mindretalets ratt att sjalf tillgodose
sina andliga behof. De skulle ej bertfva kristendomens for-
kunnare ett enda af deras andliga maktmedel — till godt som
ondt. Men de skulle beréfva dem all makt att — sarskildt
pad skolans omrdde — med mycket varldsliga medel 6fva vald
sd val pd larjungarnas som lararnas frihet till tro, till tanke

ja till och med till tidningsldésande — liksom att genom
herravéldet o6fver skolsalar och sockenbibliotek leda folkbild-
ningsarbetet i kyrklig riktning.

Det slutliga malet maste vara att komma dit, dar Frank-
rike nu star sedan 3 juli 1905, da det antog A. Briand’s forslag
till statens och kyrkans fullkomliga skilsmassa: det vill sdga
frihet for alla religiosa och filosofiska laror men statsunderstod
at mgen; straff for enhvar, som tvingar nagon till deltagande
i ndgon slags kult eller som stor nagon slags kult.

*

Till slut tvenne paminnelser till dem, som i de valdiga
vackelserorelser, som nu pagd — sarskildt i England genom
E. Roberts m. fl. och i Norge genom A. Lunde — se ett bevis
for kristendomens lifskraft:

Det ar kristendomen i dess fulla allvar — icke den varlds-
hénvénda, kapitalbildande, ndjeslystna kristendomen — som déar
visar sin makt. Och en hvar inser — ifall han kan tanka
psykologiskt — hvarfor kristendomen i denna form &annu lange
maste forbli en kraft inom massorna.

Men i sig sjalfva bevisa dessa »véackelser» lika litet att
kristendomen ar sanningen som t. ex. bahaismens valdiga
rorelse, med dess manga tusental blodsvittnen, bevisar att
muhamedanismen — ur hvilken den utgatt — ar sanningen.
| sig sjalf ar bahaismen ett uttryck af samma langtan till enhet,
som lifstron innebar och blir sdlunda af betydelse for nutidens
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innersta religiosa strafvan: att nedbryta gréanserna mellan reli-
gioner och raser och na en reiigion utan dogmer, kult och préster.

*

| sista 6gonblicket af korrekturlasningen har jag mottagit
professor Ryberg-Hansens bok Ewvangelierna som kal-
lor till Jesu lif och anbefaller den p& det varmaste till
dem, som vilja f4 en inblick i den nyare bibelforskningen.

Il.  Gudsbegreppets omvandling.

1) Vart land (28.10 1902) talar sdlunda om professor V.
Norstroms »isande rationalism och agnostiska ehuru religions-
vanliga standpunkt». Gustaf Frenssen, hvars stora framgang
torde kunna anses som vittnesbérd bland annat om tidens sam-
klang med hans kristendom, har sammanfattat denna salunda:

»Soviel ich sehe, so ist es dies, was er uns zu sagen hat:
Wir sollen Vertrauen haben, dass Gott im Himmel uns zu
aller Zeit, auch im grossten Dunkel, mit starkem, immer wachem
Willen und mit immer guter Absicht zur Seite steht, und von
diesem frohlichen Glauben aus sollen wir wacker gegen alles
Bose in uns und um uns streiten. Den Ricken durch das
Gottvertrauen, als durch eine hohe, starke Mauer, gedeckt, sollen
wir fur das Gute kdmpfen und am endlichen Sieg, erst auf
dieser, dann auf der anderen Seite, nimmer zweifeln. Das,
meine ich, ist das ganze Christentum. Wenn aber einer zu
diesem Gottvertrauen nicht kommen kann — denn das ist
nicht jedermanns Sache — und kann ohne Gottvertrauen das
Gute und Liebe thun: so soll man es genug sein lassen und
sich freuen.»

Och ofverallt, dar nutidsdiktare af betydenhet —
t. ex. Jakob Knudsen i Danmark och Selma Lagerl6f i Sverige
— mena sig std pa kristen grund, da ar detta det enda grip-
bara innehadllet i deras tro. Men for en &akta kristen blir
detta en fattig »kristlighet». Den &r djupast inne endast det
gamla namnet for den nya kénslan af maénniskolifvets makt
och mangfald, harlighet och rikedom, en kansla hvars véarde
och vardighet de tro sig bevara endast genom att som en tung
drufva binda den vid gudsbegreppets brackliga stéd. Det finnes
annu mycket mer flytande »gudliga» stdmningar — t. ex. i
Ricarda Huchs Vita Somnium breve — som i en oklar
fornimmelse af ett »ndgot» bortom lifvets skenbilder, sorger
och strafvanden har en sista skugga af ett gudsbegrepp. Den,
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som kallat denna sista aterstod af Gudstro icke teism men
»theomorphism» har ganska vél betecknat dess svaghet.

2) Bland de manga ytliga omdémena om radikalismen
ar afven det, att den dyrkar naturen sdsom »helig och full-
komlig». Det kan darfor vara skal att pdminna om hvad en
af radikalismens kyrkofader yttrat:

»Naturens ordning, for savidt den icke ar modifierad af
manniskan, ar en sddan, som ingen varelse, hvars egenskaper
aro rattvisa och godhet, skulle ha kunnat inrétta i den afsikt,
att hans fornuftiga skapade varelser skulle folja den sdsom ett
exempel.

Naturen spetsar manniskor, krossar dem liksom pa hjul,
kastar dem att sonderslitas af vilddjur, bréanner dem till ddds,
stenar dem liksom de forsta kristha martyrerna, doédar dem
genom hunger och kold, forgiftar dem hastigt eller langsamt
genom sina utdunstningar och har hundra andra dodar i be-
redskap ... Allt detta utfér naturen med det mest hansyns-
losa asidosattande af bade fortjanst och réattvisa.

Allt, som de varsta manniskor begd mot lif eller egendom,
forofvas af naturprocesser i mycket stérre skala------------ Anarki
och skrackvélde ofvertraffas t. ex. vida af den oréattvisa for-
storelse och dod, som en orkan eller farsot utbreda — — —
Néstan hvarje aktningsvard egenskap hos manniskonaturen &r
ett resultat icke af instinkt, utan af en seger 6fver instinkten.
Det finnes néappeligen en enda god sida i ménniskans karaktar,
som icke afgjordt strider mot de otyglade ké&nslorna hos méan-
niskonaturen. Manniskan star i samma forhallande till sin egen
natur som till alla andra tings natur, namligen det, att hon
icke bor folja utan forbattra den.

Allt manskligt handlande, af hvad slag det vara ma, bestar
i att &ndra, och allt nyttigt handlande i att forbattra naturens
sjalfstandiga lopp». (J. Stuart Mill: Tre religionsfilosofiska af-
handlingar.)

Vetenskapen har ofta pavisat alla de oandamalsenligheter
och motsédgelser, manniskoorganismen foreter; de manga onédiga
organ den nu bar pd, de ofullkomligheter som fortplantningen,
aldrandet och andra forlopp innebdara. Helmholtz har t. ex.
uppvisat Ogats oandamalsenlighet; en annan forskare lar ha
pavisat mer &n hundra rudimentéara organ hos manniskan o. s. v.
Vittnesborden for teleologien torde saledes — &fven om man
endast haller sig till manniskan — bli allt mer anfaktade. Detta
har ej hindrat, att man nyligen i Sverige bland bevis for Guds
forsyn framdrog — téndernas emalj! Om tandlakarnas tillvaro
teg man. Se i Ofrigt en artikel af Collin (i Tilskueren 1904)
Troen paa Naturen.

Det &ar icke evolutionisten, som traffas af anklagelsen for
ofvertro p& naturen men val de kristna i sin — som dom-
prosten P. Eklund kallat den — »evangeliska fadervarsdyrkans.
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Né&r han uppstéller »lifsgladjebudet» — som innebéar att hjélpa
allt som lefver, att skona lif och framja lif — s&som ett af
den Guds bud, som é&lskar med fadershjarta, torde han af
sin geniala diktarfantasi ha fatt den bindel, som foér honom
doljer huru Gud sjalf kranker sitt »lifsgladjebud» inom sin
skapelse! Eklund &r storsint nog att sdga: att det e &r
det varsta, som kan h&nda en manniska, om hon en tid blir
utan Gud i vérlden! Men hans kénslas kraf har hindrat honom
att inse att fadervarsdyrkan kan bli det varsta, en manniska
kan ha att 6fvervinna!

1) Na&gra bevis bland mangfaldiga boéra anféras. Multatuli
berattar om en gosse, som — sedan fadern under en vandring
talat om huru faglarna uppstamde Guds lof emedan han mattade
dem med maskar — fragade: Lofsjunga ocksd maskarna Gud?

En troende mor gick en dag ofver en dng med sin son.
Plotsligt syntes en stor bock narma sig den lille, som i for-
skrackelsen sokte gdbmma sig hos modern. Denna sade:

»Du, som ar ett litet gudsbarn, vet ju, att ingenting ondt
kan handa den, som fortrostar pd Herren. Vet du inte, att
bocken ej kan goéra dig illa?

Jo, sade den lille, jag vet det, men — bocken vet det inte!

En fem ars flicka, som blef bannad for sin héaftighet och
uppmanad att be Gud forlata den, svarade: »Har Gud skapat
mig, s& har han sjalf gjort mig haftig, och d& &ar det hans
skull, inte min».

En atta ars gosse sporde: Om det viktigaste af allt for
manniskan ar att kanna Gud, hvarfor skapade han d& méanniskan
s&, att hon endast kan veta ndgot om det hon kan se och hora?

En tio ars gosse, som ofta fatt stryk for saker han ej gjort
— emedan man tog hans nekande for osanning — forlorade
sin gudstro da han atskilliga ganger brinnande bedt Gud upp-
lysa foréldrarna om hans oskuld men dock blifvit misstrodd,
fatt prygel och sedan »erkant», som det heter pa prygel-
pedagogikens sprak.

Och s& vidare i oandlighet.

2) Sedan det ofvanstdende var skrifvet, fann jag att pro-
fessor Hoffding i en inbjudningsskrift (till Kdbenhavns uni-
versitets arsfest, april 1903): Om nogle Religionsfilo-
sofiske Arbejder fra den nyeste Tid, papekar,
huru denna aterstod af supranaturalism med dess svaga sanxro-
likhetsbevis &r alldeles ofverflodig for en genomfdrd evolu-
tionistisk tankegang, liksom att James definition af religionen
sdsom »a man’s total reaction upon lifex — framfor allt af-
gorande hans satt att besvara frdgan om lifvets varde — icke
i sak skiljer sig fran Hoffdings egen bestamning af tron pa
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»vardets bestdnd» s&som religionens kérna. Sammastades péa-
pekar Hoffding, att det personliga behofvet drifvit Eucken att
genom en metafysisk begrundning af religionen radda sig frén
subjektivismen, som han fruktar; att hans tro pd den eviga
och sammanhéngande andliga vérldens lefvande nérvaro i er-
farenhetens varld ingalunda ar en produkt af filosofi, utan
endast, som all annan tro, ett foremal for filosofin. En
jamforelse mellan professor HoOffdings jamviktsfulla séatt att
bemdta olika tdnkande och vissa andra ténkares ton visar bjart
sanningssOkandets och ratthafveriets olika ver-
kan pa sjalen.

1) Professor R. Eucken — och &n mera hans sjalafrande
professor V. Norstrom — trampa pa andras sjalar, med en
hénsynsldshet, som torde ha sin omedvetna orsak uti ké&nslan
af den ofantligt 6mtéliga yta, de sjalfva erbjuda. Ty hvar
finnes en omtaligare sddan an hos den filosofi, som ej har
ett enda filosofiskt bevis endast personliga erfarenheter
om egna andliga behof som yttersta grund for sina satser?
Ty afstar filosofen frdn att dga den objektivt noédviandiga
vissheten och kommer med personlig erfarenhetskunskap sa-
som bevis, da tillhér han de »zwitterhaft religiosen Halbdenker»,
som &aga en mycket svagare stallning &n empirism, teologi och
filosofi. Den forsta finner ju i allméngiltig erfarenhet, den andra
i uppenbarelse, den tredje i nddvandiga fornuftsslut sitt ytter-
sta stod!

Intet ar orimligare an att strida mot personliga religitsa
erfarenheter eller bestrida andras! Nar professorerna E. och N.
tala om sina andliga kraf, bli de djupt gripande, framfor allt
emedan hvarje sjalf lefvande sjal bakom orden kanner erfaren-
heter, rikare, djupare, smartsammare &an deras ord makta ut-
trycka. Men nar de — och detta galler sarskildt professor Nor-
strom — fullkomligt forbise, ja, hdna oliktankande sjalars erfaren-
heter, for dem lika afgorande som de erfarenheter pa hvilka
professor N. sjalf lefver — d& visar det sig, att han é&fven
i annan mening @n den nyssndmnda strider pro domol Men
just de, som i sitt eget innersta standigt nddgas Ofverrosta
en stamma, hvilken siger dem, att de stannat pa halfva vagen;
de, som med all makt vilja gora gallande att, s& langt de
gatt, kan man utan fara g& men intet steg langre, dessa
sOka stddse genom tonens hoghet dolja en inre tvekan.

Nar okvadet blef ultima ratio, var det ej forvanande
att vi fingo se den svenske Loke som gudsbeskyddare! Lika
litet forvanande att de »rattankande» unga som frivilliga skyttar
stalla sig i ledet mot de radikala, de, som ej a&o med néar
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skarorna nu fylka sig kring fanan: Tidsenlig kristen-
dom och mattlig gudstro.

Under alla meningsstrider visar det sig, att det ar med
asikter som med farger: motsatta sddana ga& ofta battre ihop
an olika nyanser af samma férg. Lutheranerna afskydde de
reformerta mer, 4n de afskydde katolikerna; det finns i var tid
foreteelser, som pa samma satt bekrafta namnda erfarenhet.
Evolutionisterna hatas mest af dem, som nu fdrsoka hvad
antiken forsokte innan kristendomens genombrott: att fran skilda
hall tillfora den gamla religionen ny styrka. Men framtiden
beredes aldrig genom sadana medlingsrorelser, hvad gagn de
an i nuet kunna goéra en eller annan enskild. Framtiden be-
redes genom dem, som tvekldst lamna det gamla for det
annu oprofvade och oféardiga nya, i hvilket de igenkénna sitt
eget vasens innersta langtan.

V.

1) Se Kathaka Upanishad (i Andrea Butenschdns
tolkning).

2) Die Bahn und der rechte Weg des Laotse,
der chinesischen Urschrift des Laotse in deutscher Sprache
nachgedacht von Alexander Ular. (Insel-Verlag, Leipzig.)

I ofrigt ma som exempelsamling tjana det rysk-japanska
kriget. Det torde ha Ofverbevisat Europa om ihéligheten i den
kejserlige opinionsmakarens fras: »att endast goda kristna &ro
goda soldater», liksom det torde bevisat, att den konfessionsldsa
japanska skolan kan fostra till okonstladt offermod, granslost
dodsforakt, osviklig pliktlust genom uteslutande sedliga be-
vekelsegrunder. Detta hindrar ej, att man alltjamt i Europa
forkunnar: att medborgaranda i samhallet, mening i lifvet, mod
i doden endast vinnes genom en personlig guds- och odddlighets-
tro: att endast denna ger upphof &t en hogre kulturtyp. En
jamforelse af tillstindet i den ryska staten och haren med det
i den japanska, liksom med sattet for krigforingen samt de
sjukas och fangnas behandling, belyser klart ohallbarheten af
denna indelningsgrund for »hogre» och »lagre» kulturtyper!

Vore det ej upprorande, sad vore det lojevackande att hora
véra svenska teologer forkunna, att buddhismen ej »ger frid
med Gud» eller att enhetskanslan ej ar nog for att leda till
manniskokarlek, eller att sjalffullkomningens tanke ej satter
viljan i rorelse; att sjalffrélsningens lara ar en religion utan
samvetstvingande makt; liksom att hora professor Kjellén ut-
brista i hanforelse ofver Japan, emedan »det &ger hvad vi i
Sverige sakna» — fosterlandskérlek, religion, pliktallvar! Ty
Japans fosterlandskarlek ar stark just emedan den ar fol-
kets religion. Och denna religion innebér just den gud-
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I6shet, den »jordbundenhet», det »grodperspektiv», samme pro-
fessor hanar, dd ndgon svensk uttalar med Japans beslaktade
meningar!

For hvarje alskare af andlig renlighet har det varit oandligt
gladjande att aldrig af japaner hora »hérarnes Gud» inblandas i
massmordandet eller dkallas pa slagfalten; att se kriget och dess
segrar behandlas uteslutande som uttryck af fosterlandskéansla
och medborgaranda.

V1.

1) Brieger-Wasservogel, Swedenborgs senaste utgifvare pa
tyska, papekar: att denne forst och framst var naturforskare,
ja, afvisade en professur i matematik, emedan denna leder in
i spekulationen, som for manniskan ar osund! Sjalf var han
besluten att genomforska hela djurriket tills han
kom till sjalen — det var sdledes pd naturforsk-
ningens ej pad spekulationens viag, han ville 16sa pro-
blemet. Slutet af hans undersdkningar blef fornekandet af en
personlig Gud, en utomjordisk varld. Anglarna
och djaflarna voro for honom maéanniskans, mot det goda eller onda
stréafvande, drifter; Guds rike betydde det gudomligt goda och
sanna; Gud var den fullkomliga manniskan; man-
niskans nya fodelse betydde hennes omvandling frdn ett mate-
riellt till ett andligt sinnadt vésen. Med ett ord: Swedenborg
brukade bibelns sprak endast for att sdlunda lattast kunna
meddela sina tankar, som helt och hallet voro panteismens.
Utgifvaren sager sig sad langt ifrdn ha borjat Swedenborg-
studiet i syfte att finna bevis for dylika antaganden, att han
tvartom boérjade det viss att i honom finna en kristen spiritist,
men slutade det med vissheten: att Svedenborg var en veten-
skapligt tdnkande och mystiskt kannande panteist.

T. Fechner lar — fran darwinistiskt-panteistisk utgangs-
punkt liksom nu hans larjunge W. Pastor — ha betraktat jorden
som ett lefvande vésen, hvars hjarna i och med méanniskans
haller pa att utvecklas. En liknande a&ska&dning var redan
Swedenborgs, och langt tidigare var ju en annan panteist —

Leonardo da Vinci — inne p& densamma.
Hos de tyska mystikerna — framfor allt Angelus Silesius,
som ofvat och ofvar ett stort inflytande p& djupa sjalar — ar

panteismen lika framtrddande. Utan mig, sdger A. Silesius,
kan Gud ej lefva; ropa ej till Gud ty kallan &r i dig; den
som ej sjalf blir Gud ser aldrig Gud:

Ich selbst muss Sonne sein, ich muss mit meinen Strahlen
Das farbenlose Meer der ganzen Gottheit malen.

2) Attt endast antyda Spinozas inflytande pa det Euro-
peiska sjalslifvet, skulle taga mer plats &n denna bok kan be-
reda. Lessing, Goethe, Kant, Herder, Schiller, Novalis, Fichte,
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Hegel, Schelling, Schleiermacher, Schopenhauer, Feuerbach,
Lange, Fechner m. fl. doda eller lefvande tyska tadnkare och
diktare ser man stéddse framstidllda som hans galdenérer.
Coleridge, Wordsworth, Shelley, Byron, Carlyle, Emerson, Brow-
ning m. fl. aro medelbart eller omedelbart paverkade af honom.
Och kunde man i Europa folja alla forgreningarna af hans in-
flytande, skulle man finna att Heine sade sant nar han kallade
honom stiftaren af »Europas hemliga religion», liksom den har
ratt, som yttrade att med Spinozas grundtanke: allt ar ett
den tredje stormakten intrddde i manniskolifvet, som forut
varit beharskadt endast af kyrkan och staten. Och var Geijer
har ju forklarat: att ingen ténkare gripit djupare in i framtiden
an Spinoza, liksom att ingen med honom varit jamforlig i skarp-
sinne, klarhet och djup; att Rousseau, Bentham, republikanismen
och hela den moderna filosofien af Spinoza blifvit foérgripna!

X.

1) Ur min egen erfarenhet ma detta belysas med ett litet
exempel. Som kristen bad jag alltid Gud vicka mig om
morgnarna, nar jag skulle sarskildt tidigt upp. Vaknade jag
i ratt tid, blef det mig ett nddebevis; gjorde jag det icke, blef
det ater anledning till grubbel 6fver att ha bedit illa. Senare
har min egen vilja att vakna verkat med mycket stérre sékerhet.
Ty liten till Gud forsvagade viljekraften, som ju &fven i forra
fallet var det — ehuru omedvetet — verkande. Afven o6fver-
ford pd djupare omradden har denna erfarenhet sin fulla till-
lamplighet.

2) Det innebar, att tvenne sjukhus skulle ordnas alldeles
lika, med lika skickliga lédkare och skoterskor, men medan
boner uppsandes inom och for det ena sjukhuset, skulle ingen
bedja for eller i det andra. Sedan skulle man se, i hvilket
de sjuka botades bast.

XI1.
1) Se vidare harom i min studie 6fver R. M. Rilke i 9
och 10 héaftena af Ord och Bild 1904.
IIl.  Lifstron.
l.
1) For den, som ej kan italienska — pa hvilket sprék fin-

nes en billig fickupplaga af Leonardos tankar — men dock vill
lasa Leonardo, ma anbefallas Marie Herzfelds utmarkta, pris-
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belénade arbete: L.eonardo, der Denker und Dichter, eller
E. Minz's stora (illustrerade) verk pa franska.

2) Giordano Bruno-Bund i Berlin ar det med ofvanstdende
ord asyftade.

3) For den, som narmare vill lara ké&nna detta skede af
méanniskoandens frihetsstrid, hénvisas till Troels Lunds Livs-
belysning.

4) Evolutionismens malsman framhalla att, om slaktet &
ena sidan forlorar ndgot genom att foraldrars férvarfvade goda
egenskaper ej ga i arf, vinner det & andra sidan. Ty har-
igenom sorjes for en frisk, af fordldrarnas &dragna skador ofér-
darfvad afkomma, och for en icke efter foraldrarnas tillfalliga
omgifning afpassad afkomma — en omgifning, som kanske
icke blir afkommans.

Fortplantningen af de yppersta arfda egenskaper i och genom
det naturliga urvalet, detta ar saledes allt klarare bevisadt sdsom
sléktets stora lifsstegringsvdg. Och ndr man vet detta, blir det
ofattligt att maéanniskor &nnu i dag kunna félla yttranden som
t. ex. att »Gud icke uppenbarar sig i och genom konslifvets drifter
utan genom samvetet och vilja till det goda». For den lifstroende
arlifvet Gud. Och ingenstiddes »uppenbarar» denne Gud sin
vilja s& klart som i slaktets drift till fortvaro. Konslifvets
kraf &ro de orubbliga och starka, for hvilka t. 0. m. det egna
lifvet vagas; samvetets och den goda viljans kraf aro — i
forhallande hartill — véaxlande och svaga! Att bringa samvete
och vilja i samklang med »Guds» i slaktdriften visade vilja,
detta ar den uppgift, som foreligger forskningen och lagstift-
ningen gemensamt. Oberoende af seder och lagar, ja ofta
mot dem, har utvecklingen ur sléktdriften danat karleken,
som saledes afven synes uppenbara en lifvets — d. v. s.
Guds — hemlighetsfulla vilja i och for sléktets stegring. Att
bringa samvete och vilja i full samklang med Guds, i kérleken
visade vilja, liksom att bringa kérleken i samklang med sléakt-
driftens mal — lifsstegringen — detta ar den stora uppgiften i
hela dess omfattning. Darvid kommer mycket af det, hvar-
igenom manniskor i seder och lagar trott sig uttrycka Guds
vilja, att visa sig vardelost, medan nu som ovérdiga ansedda
meningar komma att segra. Dessa seder och lagar hafva delvis
agt betydelse och fostrande fdrberedt den ofvanndmnda slut-
liga harmonien. Men till stor del ha de daremot tillkommit i helt
andra syften — i synnerhet aganderattsliga. Allt i dessa seder
och lagar, som ej framjar tillkomsten af den yppersta
afkomma och den yppersta fostran af denna,
maste falla som forbrytelser mot »Guds», framfor allt i och med
slaktdriften och kéarleken, uppenbarade vilja till lifvets fortvaro
och till dess stegringl

For sedlighets-dogmatikerna slutligen dessa lifsvisa ord:

The shadow of a great oak lies abroad upon the ground at
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noon, perfect, clear and stable like earth. But let a man set
himself to mark out the boundary with cords and pegs, and
were he never so nimble and never so exact, what with the
multiplicity of the leaves and the progression of the shadow as
it flees before the travelling sun, long ere he has made the
circuit the whole figure will have changed. Life may be
compared, not to a single tree, but to a great and complicated
forest; circumstance is more swiftly changing than a shadow,
language much more inexact than the tools of a surveyer; from
day to day the trees fall and are renewed; the very essences
are fleeting as we look; and the whole world of leaves is
swinging tempest-tossed among the wind of time. Look now
for your shadows. O man of formulae, is this a place for
you? Have you fitted the spirit to a single case? Alas, in
the cycle of the ages when shall such another be proposed for
the judgement of man? Now when the sun shines and the
wind blows, the wood is filled with an innumerable multitude
of shadows, tumultuously tossed and changing; and at every
gust the whole carpet leaps and becomes new. Can you or
your heart say more? (R. L. Stevenson: Lay Morals.)

5) Mot talet om »utilismens flackhet> ma har paminnas
om det Huxleys uttalande, som har foljer:

»For omkring 20 &r sedan uppfann jag ordet »agnostiker»
for att beteckna personer, hvilka (liksom jag sjalf) bek&nna sig
vara hopplost okunniga med hansyn till atskilliga fragor, rérande
hvilka herrar metafysiker och teologer, ortodoxa som heterodoxa,
dogmatisera (formulera trossatser) med den storsta tillforsikt.
Det &r mig ett sant ndje att kunna iakttaga det gradvisa an-
tagandet af bade den namnda termen och dess Kkorrelat:
agnosticism. Som det synes har jag ett slags patentratt
till bendmningen agnostiker. Det & mitt varuméarke och
jag ar séledes bast i stdnd att saga, hvad jag darmed menade:
agnosticism ar vetenskapens grundvasen, vare
sig vetenskapen ar gammal eller modern. Dér-
med menas helt enkelt, att man ej skall sdga sig veta eller
tro det, for hvilket man icke &ger nagra vetenskapliga grunder,
pd hvilka man kan stoda sitt vetande eller sin tro. Jag be-
tviflar icke att den vetenskapliga kritiken skall forstora det
ofvernaturliga, som ingdr i de nuvarande religionssystemen. Vid
profningen af ett underverk lyder vetenskapens utslag: »obe-
visadt». Men agnosticismen far icke gléomma, att tillvaron,
rorelsen och den lagbundna verksamheten i
naturen aro mera hapnad sv dckande underverk
an nagot, som berattas i mytologerna; att det
finnes mycket bade i himmel och pa jord och
utom det synliga universum, ’'hvarom var filo-
sofi icke har dréom t'»

Och Spencer betonade in i det sista, att endast den ytlige
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kan pasta, att agnostikern uppgifvit grubblet pa frdgorna: Hvar-
for?  Huru? Hvadan?

Sjalf agde han den stdndpunkten, att den religiésa »uppen-
barelsens» historia &r slut, ndr man inser att intet kan uppen-
baras; att mysteriet & ogenomtrangligt for tanken som for
kanslan, for fantasien som for aningen. Men da forst erhaller
mysteriet hela sin storhet, sin svindlande vidd. Spencer har
visat: att ju lagre religionerna std, dess snabbare &aro
de fardiga med varldsgatans losning. Ju hogre
den religitsa kanslan utvecklas, dess villigare erkénner den till-
varon som mysterium, ja, manniskan genomtranges af viss-
heten: att hvarje tanke hon kan ténka, hvarje forestéllning
hon kan forma om det absoluta blir en sjalfmotsagelse. | hvilken
grad, John Stuart Mill var gripen af andakt infor lifsmysteriet,
visa hans Tre religionsfilosofiska afhandlingar.
Sedan han dar betonat, att naturen visserligen icke speglar nagon
god och vis makt, framhaller han vidare att, hvad vi vaga pasta
det ar, att naturens lagar kunna ledas sa, att de
astadkomma en hogre lifsutveckling, och 'endast
i denna kunna vi skbénja en »Guds vilja». Hoppet att medvetet
forverkliga denna vilja blir den mest styrkande och stora religitsa
kénsla, som kan gripa manniskan. Fore Mill hade redan S:t
Simon uttalat samma tro pd Guds forverkligande genom varlds-
och kulturforloppet; samma tanke framtrader hos E. v. Hart-
mann och Renan.

| detta samband torde bdra nédmnas att jag valt ordet
supranaturalism hellre &h animism for att ange mot-
satsen till evolutionismen (eller monismen). Animismen ar
den tro pa i alla ting och foreteelser inneboende makter —
eller demoner — som rada Ofver dessa och verka genom dessa
till ménniskornas val eller ve. Som himlamakterna voro de for
manniskan mest betydelsefulla och mest opéaverkliga, blefvo
dessa helt naturligt de hodgsta. Himlen blef férst gudarnas,
sedan Guds boning. Smaningom utbildades tron pad en gudom-
lig, personlig, evig andemakt, som ofvan och utom naturen
leder denna, eller just den supranaturalism, hvarom hér talas,
animismens ena stam. Animismen &ar den barnsliga syn pa
naturen, som ar religionernas rot och som i monismen skjuter
upp sin andra stora stam, i och med tron att allt varande &r ande
och materia.

1) P& grund af allt det ofog, idealister drifvit med Du Bois
Reymonds Grenzen des Naturer kenn ens, kan det
vara lampligt att pdminna om nagra af hans af »idealisterna»
icke anférda ord:
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»Je unbedingter der Naturforscher die ihm gesteckten Gren-
zen anerkennt, um so tiefer fuhlt er das Recht, mit
voller Freiheit, unbeirrt durch Mythen, Dogmen
und alterstolze Philosophente, auf dem Wege
der Induction seine eigene Meinung uber die
Beziehung zwischen Geist und Materie sich zu
bilden. Er sieht in tausend Fallen materielle Bedingungen
das Geistesleben beeinflussen. Seinen unbefangenen Blick zeigt
sich kein Grund, zu bezweifeln, dass wirklich die Sinneseindriuicke
sich der sogenannten Seele mitteilen. Er sieht den menschlichen
Geist gleisam mit dem Gehirne wachsen und nach der em-
piristischen Teorie die wesentlichen Formen seines Denkens sogar
erst durch &dussere Wahrnehmungen sich aneignen. Im Schlaf
und Traum, in der Ohnmacht, dem Rausch und der Narkose,
in der Epilepsie, dem Wahn- und BIlddsinn, dem Cretinismus
und der Mikrokephalie, in der Inanition, dem Fieber, dem
Delirium, der Entziindung des Gehirns und seiner Héaute, genug,
in unzéhligen, teils noch in die Breite der Gesundheitsseite
fallenden, teils krankhaften Zustédnden zeigt sich dem Natur-
forscher die geistige Thatigkeit abhangig von der dauernden
oder voriubergehenden Beschaffenheit des Seelenorgans.»

2) Sedan detta var skrifvet, har dr Allen Vannérus, i en
foljd af tankerika smaskrifter, uppvisat ohallbarheten i professor
Norstroms tankegédng. Enhvar som — genom filosofiska slut-
ledningar — vill forvissas darom bor lasa Till kritiken
af den religiosa kunskapen, Ar Jesus var fral-
sare? Ateism contra teism, Kulturidealism samt
Lara och lif.

I detta samband ma betonas att ehuru Euckens Wahr-
heitsgehalt der Religion och professor Vitalis Nor-
stroms senare skrifter aro de har narmast asyftade, dro de ej de
enda. Nastan inga omedelbara anfoéranden ske ur nagondera.
Att sd kort som mojligt ange motsatsen mellan supranaturalism
och monism har hér varit enda syftet. Redan mellan professor
Eucken — som i frdgorna om en personlig Gud och en personlig
odddlighet synes vara oafgjord — och professor Norstrém finnas
meningsskiftningar. Men i denna summariska 6fversikt af supra-
naturalismens grundaskéadning har ingen framstallning kunnat
ske af de bada filosoferna hvar for sig. Likaledes bor papekas
att ehuru ordet »evolutionskristendom» hémtats hos professor
Lindberg, ar det framfor allt engelsmannen Drummond och hans
likar, som darmed A&syftas.

I detta sammanhang ma erinras om A. Langes ord om
teologien och spekulationen, hvilka tro sig »hafva ratt att svamma
ut ofver det af naturvetenskapen obesatta faltet, eftersom natur-
vetenskapen forklarat sig ur stdnd att forklara den enklaste
fornimmelse, s& mycket mer sjalfva medvetandet. Hvarfor
skulle da icke metafysiken och den gamla visa begreppspsyko-
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logien ater utprangla sina dockor och lata dem dansa pa det
tomma faltet? »Naturvetenskapen kan ej blanda sig i spelet
— séledes besatta vi teologer och teologiserande filosofer anyo
gladeligen véara domaner!» Och allt bedrifves som om ingen
naturvetenskap funnes, ty det andliga omradet tillnor ju ej
naturvetenskapen . ..

3) En af Frankrikes mest betydande nutidstankare, H.
Bergson, lar mot Kant invanda: att hans sats om kausalitets-
begreppet sdsom aprioriskt, sdsom icke harflytande ur erfaren-
heten, visserligen synes riktig, om man endast tar de vuxnas
medvetna erfarenheter i betraktande. Men orsaksbegreppet kan,
menar Bergson, mycket val ha sitt ursprung i det spada barnets
omedvetna erfarenheter, under dess orientering inom den till-
varo, dar det pa samma omedvetna satt erhaller rummets och
tidens begrepp . ..

Hufvudinvidndningen mot Kant &r att han ej medgaf foljd-
satserna af sina antaganden namligen att, lika vl som man-
niskan bringar nagot in i véarlden, bringar denna nagot in i
henne; att hon ju icke ar nagot utom véarlden utan nagot inom
denna; att samma lagar maste afgora vart fornuft och varlden
och att sidledes mojligheten att nd en objektiv san-
ning icke kan vara utesluten! Den, som nyligen betonat
detta, ar den som utmarkt Ofversattare af svensk lyrik kénde
Hans von Gumppenberg i en liten skrift: Grundlagen
der Wissenschaftlichen Philosophie.

1) Det torde kanske behofva pdminnas om att dess icke-
nyhet ar en af de invandningar, professor Norstrom riktat mot
den askadning, han kallar radikalismen medan dess ratta
namn & monismen. Att han i sitt angrepp pa »radika-
lismen» mott sa fa gensagor, betyder ej att denna funnit sig
tillintetgjord — lika litet som jag funnit mig doédad genom
hvad professor Kjellén kallat min »afrattning» — i EllenKeys
tredje rike. Orsaken till radikalernas tystnad kan jag ej
ange, ty jag vill ej ens snudda vid de stickvapen, professor Nor-
strom brukar. Endast ett vill jag har pépeka: hans i nyss-
namnda broschyr utslungade pastdende att jag ej ens vet att
Spinozas system ar metafysik efter som jag later Goethe afvisa
all metafysik men omfatta Spinozas och (i Radikalismen
an en gang) att jag ej ens last Spinoza, ja han later min
temperamentolikhet med Spinoza béra bevisbdrdan for detta
antagande !

Men en kannare af Goethes spradkbruk vet att han med
»metafysik» menade tron pa en personlig Gud utom varlden; pa
den sinnliga varlden som ett sken; pd manniskans andliga, fran

18. — Lifslinjer. TT.
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hennes sinnliga varelse skilda, »fria» personlighet m. m. Medan
Goethe t. ex. strider med Jakobi sager han: att denne ma ha
metafysiken, sjalf behaller han »fysiken» och »ateisten»
Spinoza; han beklagar dem, som ha metafysikens péle i kottet»
0. S. V.

Hvad min kdnnedom om Spinoza angéar, sd har den matema-
tiska delen af hans bevisning forblifvit mig otillganglig.
Men den ar afven obehoflig for att kunna lefva i och af hans
grundtankar. Och detta hade jag gjort aratal fore den har an-
forda julottepredikan; genom honom larde jag forst fullt in-
trdnga i Goethes grundtankar. Nar jag efter 1895 laste Nietz-
sche bief han ej uppenbararen af, men val den mest strédlande be-
kraftelse pa den lifsbejakande tro, jag sjalf under djupa lidanden
kadmpat mig till, hvarvid Spinoza och Goethe voro mina hjélpare.
Det har varit mig en stor gladje att nu — under korrekturlas-
ningen af denna bok — i Bielschowskys Goethe — ett standard
work inom Goethe-litteraturen — finna dennes framstéllning af
Goethes lifsdskadning i alla vasentliga drag vara densamma
som i min egen uppsats Ofver Goethe, hvilken (ur Ord och
Bild) inflét i Manniskor och nu har fullstdndigas.

*

I hvad man denna min bok vittnar om personlig tillagnelse
af mina larare liksom af tidens ledande tankar, detta ma mina
lasare afgbra. Endast om ett vill jag erinra dem.:

Emedan mitt eget forfattarskap egentligen bdrjade forst
vid fyrtioarsaldern, hade mycket af mitt tankearbete skett i tyst-
het, langt innan jag framtradde offentligt. Det kallas darfor nu
idel efterklang, emedan atskilliga af dessa tankar under tiden
blifvit allmianegendom. Jag har t. ex. ett mitt utkast frdn 1868
ofver lefnadskonstens begrepp, innan jag ens anade att en saddan
tanke varit uttalad — jag hade namligen d& last helt litet af
Goethes verk. Hegels bild om utvecklingen sdsom en spiral-
rorelse brukade jag i Tankebilder i full visshet, att den var
min egen. Senare fick jag hora, att den var Hegels. Men
jag hade redan tjugu ar tidigare funnit bilden, da jag stod
och — sdg pa& en korkskruf! Man gjorde mig till Laura Mar-
holms eftersédgerska &fven sedan jag kunnat visa att jag, minst
tio &r innan denna tryckt ndgot, uttalat mig i kvinnofragan pa
samma satt som jag oforanderligt talat! D& jag var med bland
protestanterna mot Nobelpriset till Sully Prudhomme pastod
en tidning, att jag fatt alla mina tankar af honom, medan
jag tills dato ej kanner mer an nagra fa af hans dikter,
liksom jag annu aldrig last Hegel, men fatt honom riktad mot
mig af professor Norstrém. Exemplen kunde mangfaldigas.
Jag har af ansprdksloshet rorande mina egna ords vikt allt-
for ofta styrkt dem genom citat af andras; jag har — med
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en hos andra icke vanlig ifver — Oppet tackat mina larare. Till
gengald ha mina angripare trott sig kunna affarda mitt eget
oaflatliga tankearbete sdsom endast ett eftersagande!

Séarskildt i Sverige har man sedan gammalt en stor bdjelse
att kalla alla, som pa nagot satt upprora sinnena, harmare af
»andra tiders och nationers forkastade villor», sdésom den »Thorild-
ska sekten» pa& 1790-talet k&nnetecknades!

P& det man nu ej anyo skall gora de i denna bok uttalade
tankarna till endast efterklang af andras, har jag aftryckt den
»julottepredikan» 1895, som &r froet till denna bok, redan i
utkast fardig hosten 1901 (och delvis hallen som foéredrag pa
varvintern 1902). Under tiden ha bocker kommit sddana som
Hoffdings Religionsfilosofi, Troels Lunds Livsbelys-
ning, H. Larssons Meditationer, Obstfelders EnPrtests
Dagbog, Karl af Geijerstams Efterlamnade skrifter,
A. Vannérus Kulturidealism, Maeterlincks Le Temple
enseveli, som alla mer eller mindre starkt aro fyllda af lifstron.
En af dennas stora bekannelseskrifter, Guyaus I'lrréligion
de l'awvenir, var visserligen utkommen fore 1895. Men som
jag den tiden ej hade rad att kopa s& dyra bocker, och Kungl.
Biblioteket p& min anhdllan icke skaffade den — man anade
dd ej ens i Sverige Guyaus tillvaro, an mindre hans betvdelse
— sa blef det forst hosten 1904 jag laste hans'b ok,
sedan blott den slutliga 6fverarbetningen af denna aterstod mig
att gora.

Jag vill vidare betona att jag sjalf under aratal haft ny-
protestantismens Kristusbild som min och darfér vet att foljd-
riktigt tankande maste leda bort fran den. Jag hade &nnu
under 1880-talet de oklara begrepp om en personlig Gud och
en personlig odddlighet, som jag har angripit och vet darfoér
att djupa lifserfarenheter kunna tillintetgbra dem.

| detta sammanhang vill jag — till den kraft det hafva
kan — afven inlagga en gensaga mot det satt, hvarpa kritiken i
Sverige nu gor en del forfattarinnor och férfattare till mina
eftersagare.

Vore det ej tid att man i Sverige borjade forsta, att i fraga
oin Kkérleken, kvinnosaken, konsten, individualismen, religionen
vissa forfattares inbérdes likhet beror daraf: att samma tids-
foreteelser vacka plaga eller gladje hos sam-
ma slags manniskor och darfor pd manga hall samma
tankar uppsta?

Under denna jakt efter imitation ske oaflatliga missgrepp.
Sa t. ex. gjorde man Selma Lagerlof till larjunge af Almqvist —
och hon hade dock néstan ej last honom; nu goér man alla, som
fortalja s i n hembygds sédgner, till Selma Lagerloéfs — eller Pelle
Molins — apor! Strindberg gjordes i Inferno till plagiator
af Huysman — men svarar, att han lést den angifna boken efter
Inferno o. s. v.! Denna imitationsjakt &r forkastlig framforallt
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emedan den kvafver manniskors fri modighet
till sina egna ingifvelser, ifall de sedan finna, att
en annan haft dem forut! 1 var tid uppstd ej endast pd olika
hall samma idéer utan afven konstverk, melodier och lyriska
dikter, som likna hvarandra, ehuru oberoende af hvarandra,
ja t. 0. m. samma titlar!

2) Séalunda har Armand Sabatier skrifvit om »huru sjalarna
frambringas», och &dagalagt »sjalsrérelser» inom sten- och véaxt-
riket. Men fran skilda hall arbetas i samma riktning.

3) Se »De sju varldsgatorna» (i serien Var tids
lifsfragor) af Hjalmar Ohrwall.

V.

1) Inom monismen finnas en mangd olika riktningar. En
af dessa ar Fechners. Han lar ha antagit en hogsta energi af
personlig art, véarldskroppens sjél, en sjal som édgde denna kropp
som villkor for sin tillvaro, eftersom intet psykiskt finnes utan
ett fysiskt och omvindt. Salunda fattade han alla foreteelser
och ting sdsom funktioner och organ hos det stora lefvande
och besjalade véasendet jorden och hela utvecklingen sdsom
jordens allt klarare och rikare sjalfmedvetande, hvarigenom
slutligen ett samband med de 6friga varldarna skall kunna uppsta,
och en evighet sdlunda vara tillférsiakrad den Ofverhjarna,
jordorganismen med manniskoslaktet at sig utbildat. Feldegg
lar i Philosophie des Gefiihls — frdn monismens utgangs-
punkt — ha danat ett personligt gudsbegrepp o. s. v. Det torde
ej vara nagon oOfverdrift, nar Lamprecht pastar, att allt b e-
tydelsefullt tankande i Tyskland byggt vidare pa Spino-
zas och Goethes grundtanke om varlden som en stor organism.

2) Man behofver endast minnas Comtes och Littrés positi-
vism, Taines och Michelets historiska syn, Sainte-Beuves kritik,
Gambettas politik, Hugos, Renans, Zolas, Anatole Frances
forfattarskap, for att enhvar skall se, huru anti-katolska
de andliga lederna varit i det land, dar nu den stora kultur-
kampen utbrutit.

3) Ett i detta fall komiskt betecknande drag beréttas
— i Tilskueren 1904 — om en ung norrman, som foérklarade
den O©kade oldrickningen darmed, att man ej langre trodde
pd Gud!

V.

1) Walt Whitman har uttalat dessas fornimmelse med
orden: Ingen ar ensam i varlden, allt ar i hvartannat; allt lefver
evigt, och hvar sjal verkar i det oandliga pad sjalar, den aldrig
sett; icke religionerna dana ménniskan, utan manniskan religio-
nerna .. . Samma tanke som Anatole France uttryckt med orden:
gudarna ha manniskorna att tacka for lifvet, ty deras véasen bestar
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af deras tillbedjares tankar och kénslor. Och Maeterlinck: vi
ta hvad vi behdfva nog allvarligt for att forvarfva det. Religio-
nens sista ytvecklingsskede ar, att gudarna aterintrada i oss,
~arifran (K utgétt; att vi inse, att vi radfrdga dem, nar vi
vanda oss till vart eget inre. Likasa Bjornson i sin senare
lyrik. Och J. P. Jakobsen lefde och dog i vissheten att »en
ny himmel och en ny jord skola skapas, och en ny adel
komma o6fver maéanskligheten, nar den fritt lefver sitt lif fruk-
tande endast sig sjalf, med hopp endast till sig sjalf.» 1 var
,leratur .a Heidenstam, Fréding, K. E. Forslund liksom nagra
skdnska diktare och tankare latit liknande tankar tona

r;m inn~0miSt mJtl Stluiie 6fver R- M- Rilke (i Ord och
Bild 1J04, liksom den tyska gruppen W. Bodlsche, Bruno Wille
broderna Hart, Gustav Landauer, J. Schlaf m. fl.

VIII.

1) Se Walter Pater i hans Studier 6fver rendssansen

Sveriges efterblifvenhet i sjalskultur belyses bast genom
dess stéllning till Goethe. Professor Vitalis Norstrom har (i
Ellen Keys tredje rike) talat om honom si att man — af
patriotism — icke ens skulle vilja anféra det till en bildad
tysk. Vissa svenska granskare ha ej ens kunnat fatta de i
Manniskor uttalade kanslorna for Goethe annat an som
hysteriskt-erotiska(M). Mangfaldiga andra exempel kunde fram-
dragas. Det mest bevisande ar dock huru obetydlig den
svenska Goethelitteraturen ‘ar, liksom att flera af hans frams'ta
verk icke aro eller helt nyligen blifvit o6fversatta. Under
Uden utkommer nastan hvarje vecka nagon ny bok om Goethe
i lyskland eller de andra stora kulturlanden, ja mail 6ppnar
knappt en tysk tidskrift utan att ndgot ord af Goethe Ivser
emot en. forsoker nagon att i Tyskland kalla Goethe' en
»ofvervunnen standpunkt», da blir han af hanlojet upplyst om
sm villa Ty ingen stor personlighet sysselsétter i denna stund
nagot folk sa som Goethe sitt. Hans lif och verk genomforskas
pa det noggrannaste, och han tal ej allenast denna belysning in
i minsta enskildheter, nej, han formanskligas allt mer utan att
detta hindrar, att han samtidigt forstoras. En ung svensk
ofverdnfver icke i ett uttalande, jag fann under korrekturlas-
ningen af denna bok: Ett af kulturens typiska helgon heter
Goethe.= Han har nu en ordnad kult, hans legend skrifves
hvarje ar pa nytt, hans verk predikas frdn universiteten och
de populara forelasarnas katedrar. Och det ljus han tandt for
sin egen sjal har darigenom bringat sin laga till millioner andra
Goethe-kulten hvilar nu som ett skimmer ofver hela vérlden
(3. Roosval).

2) Se Framtidens kristendom af O. E. Lindberg.
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V.

piiften till lveta.

Fréjd ar fullkomlighet.
(Spinoza.)
l.

tt lifsviljan — eller, som man da namnde den,
* sjalfuppehallelsedriften — afven blir manniskans
sedliga rorelsekraft, ar grundtanken pa hvilken
Spinoza bygger sin etik. Sjalfuppehallelsen ar for ho-
nom en yttring af den i allt verkande gudomliga kraften,
att lefva ar ett med viljan att bevara sig sjalf. Nar
denna vilja gynnas, uppstar lust, nar den hammas olust
och denna erfarenhet har gjort det goda liktydigt med
de basta villkoren for vart varande. Det goda blef for-
bundet med sa starka lustkanslor, att detefterstrafvades
ej endast for malets — sjalfuppehallelsens — skull utan
afven for sjalfva strafvans skull. Ty hwvarje var
kraftutveckling &ar i och for sig lycka.
Hvar manniska foljer och bor i forsta rummet
folja sitt vasens grundlag: att behalla sig sjalf
i sitt bestamda vara, sin egenart. Allt,
som ha&mmar eller forringar hennes kraftutveckling,
framkallar motvilja, allt, som frigor eller stegrar den,
vdlbehag. Ju mera verksamt efter sin egen-
art ett vasen ar, dess mera frojd kanner
det. Ingen annan frihet gifves an att folja var na-

19. — Lifslinjer. 1.
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turs nodvandighet. Vi tro oss fria, emedan vi gj
kdnna de bevekelsegrunder, som satta viljandet i
rérelse: sa sade vi att solen gick upp, innan vi kande
jordomloppet. Ur fornuftet kan viljans frihet icke
harledas. Ty lika litet som kroppen satter sjdlen
i rorelse, satter sjalen kroppen. Vart skenbart fria
viljande och véljande afgores genom vart vasens, af
viljan icke bestambara, innersta grund. Vi vilja, soka,
atrd och onska intet, emedan vi anse det godt, utan
vi anse det godt, emedan vi atrd det. Uppstigandet
till ett for sjalfbevarelsen gynnsammare — det vill
saga fullkomligare — tillstdnd ger lust, nedgaendet
olust.

Lifsbejakelse, lifsstegring, lifsvilja, maktkénsla,
aro saledes endast nya ord for den grundsanning,
Spinoza redan uttryckte: att lifvets framat- eller till-
bakagaende rorelse star i fysiskt-psykiskt samband med
lyckokanslan.

Spinoza foregriper utvecklingslarans psykologi nar
han visar, huru kénslorna — genom olika sammansatt-
ningar och under mangfaldig vaxelverkan sinsemellan
— slutligen blifva alldeles olika sina ursprungliga,
enkla grundformer ; huru vara hogsta sjalsrorelser, vara
storsta plikthandlingar dock ytterst bestimmas af var
lifsvilja. Spinoza anade redan hvad nutiden utsagt:
att det icke finns nagon sarskild sjalsegenskap, som
bor kallas vilja. Icke w»jaget», riktar viljans strom,
nej, det ar de olika sjélsrorelserna hos jaget, som ut-
veckla vilja; denna blir sdledes en foljd af foregaende
verkningar, men ej forsta orsaken till verkningar.
Enligt Spinoza innebar lifvet viljan till ett allt
hogre varande. Och da for honom det véasen,
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som vill lefva, ar en enhet af sjal och kropp, maste
sjalfuppehallelse saledes innebéara, att lifsstegringen
kommei bada till godo; att individen — ett ord som
just betyder ett odelbart vdsen — allt battre bevarar
den inre som den yttre enheten.

Det ligger i manniskans natur, sasom
den forefinnes, att &stadkomma hvad vi
kalla sedliga handlingar, och dessa maste
saledes kunna forklaras ur hennes egen
natur. Inga sedebud &ro henne utifrdn uppenbarade,
lika litet som de utifrdn boéra henne patvingas. Ge-
nom jamforelse har manniskan danat sig ett ideal af
den manskliga naturen ; sedan hon fatt ett sddant ideal,
ger detta rorelsekraft, Ty framtidshoppet erfares
redan i nuet och blir darigenom en sjalsrérelse, som
i nuet omsétter sin lifsvilja. Allt blir ett godt, som
frdimjar denna ideala vilja; allt, som ha&mmar den,
ett ondt. Medan vi narma eller aflagsna oss fran
vart ideala mal, blir den gladje eller sorg, vi darvid
kanna, omedvetet gladje eller sorg 6fver var egen steg-
rade eller hammade kraftutveckling. Var insikt om
det goda blir ett med var lifskansla. Och denna nar
genom fortsatt kraftutveckling allt mer styrka och om-
fattning, sa att vi slutligen — om denna kraftutveckling
ej blir hdmmad med nodvandighet komma att sétta
sjalens gladje ofver sinnenas, framtidens lycka ofver
ogonblickets. \ara lidelser aro ett med var naturs
innersta grund; ingen lidelse kan darfor bli verkligt be-
gransad eller upphafd annat &n genom en starkare
lidelse. Endast ifall vi stegra sadana kanslor, som
genom sin storre makt smaningom kunna uttrdnga
de lagre, skall en wverklig sedlig vaxt &ga rum.
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Erfarenheten visar att en ensidig lidelse verkar o6fver-
matt och darigenom lifshamning, medan det mattfulla
blir mer lifsstegran.de. Erfarenheten har afven lart
méanniskorna, att deras lycka blir storre, ju storre
sjélsrorelser de erfara, och att darfor sétta de rikare,
allsidigare kanslorna framfor de fattigare, ensidigare,
saledes sjalens lycka ofver sinnenas. Yi bli ej lyck-
liga, emedan vi minskat lustarnas vélde, utan emedan
vi aro lyckliga, kunna vi minska deras vélde.
Ty lyckliga &ro vi endast under en allsidig kraft-
utveckling. Och det ligger da i sj &ls-rorelsernas art,
att de, sdsom de starkare, tka sitt valde ofver lustarna.

Med ju stérre latthet och naturlighet, vi gora det
goda, dess storre frojd kanna vi. Ju storre frojd vi
kdnna, dess fullkomligare &ro vi, dess mera del
dga vi i den gudomliga all-enheten. Sinnenas frgjd
ar god, om den vinnes utan skada for andra eller
var egen sjal. Omattlighet ar ett for starkt begar
i riktning af de behof, begéret afser. De frojder,
omattligheten skanker, dro lagre emedan de minska
var makt att forsta och handla, hvarigenom sa mycket
hogre frojder vinnas. Mattlighet &r icke i och for sig
ett godt, men medfor dels en varaktigare lust vid be-
hofvens tillfredsstallande, dels den maktgladje, man
erfar, da en lagre lidelse tyglas af en hogre. Enhvar
har ratt till den frojd, lian at sig kan vinna, men
hans varde afgtres genom det slags frojd,
han véaljer. Om alla valde enligt fornuftets — det
vill sdga den vaél forstadda sjalfuppehallelsens — in-
gifvelse, da kunde hvarje méanniska fritt utéfva alla sina
naturliga rattigheter. Ur ofornuftet uppsta nu de slit-
ningar, som tills vidare tudela var natur. Men malet
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for den enskildes som for hela samhallets
utveckling ar att allt mera upphéafva tu-
delningen. Ty den, som fullast kan lefva efter
sin natur, &r icke blott sjalf den lyckligaste utan
afven den fOr andra nyttigaste.

Medkénslan har vuxit ur insikten om villkoren
for var sjalfbevarelse. Manniskorna funno snart, att
nar de lefde under samma villkor och dgde samma
mal, kunde de bast framja dessa genom gemensam
strafvan. Denna strafvan efter ett gemensamt godt
forenar smaningom allt innerligare. Strider uppsta
visserligen om sadant, som den enskilde ensam kan
besitta. Men ju mer hvar enskild uppnar frihet for
sin sjalf-uppehallelse, dess mindre strid skall uppsta
och dess mer gemensamhet. Ty da soker enhvar
endast det, som gagnar hela hans naturs utveckling,
och man inser snart, att intet sA gagnar man-
niskan som manniskan. De, som d& efter-
strafva sitt eget verkliga gagn, onska intet for sig
sjalfva, som de icke afven onska andra. Salunda véxa
inom samhéllet fullt naturligt redbarhet, trofasthet,
heder jamsides med det lifsmod, hvarmed hvarje en-
skild ménniska kan gora sin egen personlighet omedel-
bart gallande och det &delmod, hvarigenom hon
framjar andras mojlighet att pa samma satt gora sig
géallande. Fornuftet krafver intet mot naturen: hvar
manniska skall i frimsta rummet &lska och bevara
sitt eget vara; detta ar hennes plikt likaval som hen-
nes lycka. Ty viljan till lif och vara &r dygdens
grund; ingen kan handla ratt — lika litet som
vara lycklig — utan att vilja vara, handla
och lefva. Endast det, som 6fverensstaimmer med
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var natur, ar for oss ett godt; medan det denna all-
deles motsatta blir ett ondt. Som enhvar har samma
ratt och plikt att bevara och oka sitt vara, maste en-
hvar i samhéllet med nodvandighet i viss man be-
gransa sin réatt till full kraftutveckling, pa det andras
ratt ma tryggas. Detta kan medfora olust, och alla
olustkanslor — hat, sorg, fruktan, forakt, medlidande,
anger och 6dmjukhet — aro ett ondt, savida de icke
bilda mellanled till ett hogre tillstand af lust-
fornimmelse.

Den andligt frigjorda personligheten, &r den ge-
nom erfarenheter inseende. Denne strafvar att
framja lustsummans stegring for sig sjalf och andra.
Lifsbetraktelse, icke dodsbetraktelse, lyckokanslor,
icke pliktk&nslor bestimma hans sjal. Med kérlek och
&delmod soker han besegra andras hat, vrede och
forakt, och endast den, som bekdmpar det onda med
det goda, ar den verkligt segrande. Ty den besegrade
viker, i gladjen Ofver att hans egen kraft tilltagit, i
stallet for att den, genom de onda sjélsrérelserna,
hammades och aftog. Pa intet sétt visar manniskan
battre de egenskaper, Spinoza kallade de hogsta —
sjalsstyrka for egen del och &delmod for andras —
an genom att utveckla andra att lefva efter var hogsta
insikt om villkoren for vart andligt-sinnliga vasens
uppehallelse.

Som sedligheten salunda vuxit ur var naturs lifs-
villkor och fortlefver genom dem, forblir den i grun-
den oberoende af religionernas véxlingar. Till vill-
koren for var sjalfuppehdllelse hor just var anings-
inblick i tillvarons grund. Ju mer sjalfverksam
man darvid &ar, dess mer i sanning sjalf-
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uppehallande ar man. Insikten om vart sam-
band med det hela &r det storsta goda, det som intet
yttre 6de kan bertdfva oss. Glenom detta samkénnande
bli vi ej langre de ensamma och vanmaktiga vésen, vi
i tiden &ro. Nej, vi fornimma oss i enheten, och denna
var hogsta lyckokéansla blir endast frukten af var hogsta
sjalfverksamhet. Det &ar var egen formaga af skonhet
och godhet, af sanning och klarhet, af ké&rlek och
héngifvenhet, som vi kallat Gud. Dessa varden ha
salunda for oss blifvit de hogsta att efterstrafva. Man-
niskan har inlagt sina begrepp om det goda och onda,
det skona och fula &fven i naturen, som hon trott verka
med manniskans val som mal. Men naturens »fullkom-
lighet» bestar endast i dess makt att oandligt frambringa.
Naturen ar en enda stor individ, hvars delar véxla
odndligt utan att individen som helhet dndras. Och
som naturen sjélf, sa aro ock dess delar: hvar individ
ar sammansatt af andra smaérre individer. | hvad
man dessa, da den individuella formen i tiden upp-
Ioses, bevara medvetandet om sig sjalfva, ar en dppen
fraga for Spinoza. Narmast torde man komma hans
tanke genom hans skéna bild : att den, som férnummit
sig sjalf i all-enheten, dar lefver kvar sdsom rosens
doft och strangaspelets ton i ménniskans minne. Men
odddlighetshoppet har enligt honom ingen betydelse
for den akta sedligheten. Ty uppndendet af den eviga
saligheten ar icke det goda, utan 6fvandet af det goda
ar saligheten. Nar vi kanna frojd genom var andes
hogsta varande och verkande, da lefva vi redan i en
af lidelser och vaxlingar odtkomlig tillvarelseform: da
aga vi i nuet evigheten.

Af det andligas och sinnligas ouppldsliga enhet
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foljer, att vi icke na nyss namnda tillstdnd genom
den sinnliga naturens undertryckande, nej, endast
genom att sjalen genomtrénges af sinnena, sinnena
af sjalen. Forst sedan man natt en sedlighet, for
hvilken pliktbegreppet forlorat all betydelse, & man
verkligt sedlig. Ett, for en sida af vart vasen i
borjan hammande, tvang har da ofvergatt till en hela
vart vasen lyckliggorande nodvandighet. P& alla om-
raden kan ett sddant jamviktslage intrada, att icke
anden har begarelse mot kroppen eller kroppen mot
anden, utan att hvardera frojdas med den andra.
Forst nar sedelagen blifvit naturlig, ar
dess valde fast. Ty den verkligt fria méanniskan
handlar efter sitt vasens lagar med lika mycken ndd-
vandighet som frihet. Hon vet, att det onda intet
annat &r an det i ordets fulla mening ovasentliga,
medan det goda &r fullheten af vasen. Inga pliktbud
drifva en frigjord ménniska till sedliga handlingar mot
hennes lust och lycka. Hennes lust och lycka ar tvartom
att utbilda och befasta sin egen innehallsrike-
dom, sin natur, i hvilken den sjaliska delen har
lika mycken kraft att verka som den sinnliga och sa-
ledes kan omdana de sinnliga krafter, som genom
blindt verkande skulle stdra den medvetet férnuftiga
verksamheten. Men som naturerna aro olika, bli vill-
koren for sjélens och sinnenas jamviktslage olika; be-
greppen om det goda och onda maste saledes &fven
for hvar enskild bli olika. Jamfdorelsen mellan skilda
tiders och personligheters syn pa dessa varden — ja,
mellan samma personlighets under skilda tider —
visar detta. Och denna olikhet bestimmer ej endast
medlen utan afven malet for sedligheten. Salunda
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bli med nddvandighet sedlighetsbegreppen subjektiva,
ja, det enda absoluta sedlighetsbegrep-
pet blir sjalfuppehallelsen, hvars vill-
kor enhvar maste finna enligt sin naturs
nodvandighet. Ur denna ena utgangspunkt foljer
sedan att man uppehaller de sedliga bud, dem indi-
videns och samhallets verkliga lifsbehof
gOra oumbérliga, medan en hel del andra, nu
som oumbérliga ansedda, bud béra bortfalla.

Saval den sig sjalf som andra uppfostrande maste
aga insikt i lidelsernas naturlagar for att med-
vetet kunna tillgodogbra sig dem vid bekdmpandet
af de lidelser, som stora jamvikten mellan de 0Ofriga
kénslorna.

Som det endast &r i férening med andra mén-
niskor, manniskan vinner sin fulla utveckling, var det
nodvandigt, att naturtillstdndet aflostes af ett samhalle,
med makt att utjdmna de enskildas, sinsemellan
stridande, sjalfuppehallelsedrifter. Men staten &r
endast uppfostringsmedel ; de styrande ha samma
svagheter som de styrda; hos ingendera kan man all-
tid forutsétta de basta handlingsmotiv; hvarje styrelse-
form far darfor sina faror, mest dock den, dar de
styrda forbli okunniga, emedan de hallas utanfor af-
gbrandena. Staten bor vara ett uttryck for allas for-
enade makt, som sedan bast ut&fvas genom ett
fatal, ifall detta efterstrafvar det for alla gagnande.
Den far icke gora manniskor till djur eller maskiner;
dess uppgift ar tvartom att framja och skydda allas
lekamliga och andliga kraftutveckling. Endast pa indi-
vidernas verkliga b e h o f af ett sddant skydd och under
deras medbestammande af formerna for det-
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samma, kan statens makt hvila. Individen uppger gj
sin réatt till frihet, nar han blir medborgare; han far
endast denna réatt tryggad. Religionen har hvarken
med staten eller vetenskapen att goéra; det andliga
lifvet bor fritt fa utveckla sig efter sin natur och
sitt andamal — ty sinnelaget vidkommer ej staten,
endast handlingarna.

*

Denna korta framstéllning af Spinozas laror har
skett for att visa de i detta fall ovetande — och i
Sverige hor &afven de bildades flertal till dessa —
att lyckoldran, sedan Hellas' dagar foérbunden med
evolutionismen och panteismen, &r en genomtankt
lifsaskadning. Af upplysningstidens, liksom senast af
evolutionstidens, tédnkare vidare utvecklad, torde den
dock ej i sina stora drag skilja sig fran Spinoza, som
med gammalromerskt allvar i grundmuren fogade
kvadersten till kvadersten.

Redan Spinoza kande sjalf sin skarpa motsats till
den sedeldra, som soker silt beréttigande vare sig i
gudomliga uppenbarelser — for vart af synden formor-
kade forstand — eller i ett af gudomen inplantadt for-
nuft. Spinozas etik &r motsatsen till Kants isynnerhet
darigenom, att den forre mater sedligheten icke efter
styrkan hos den pliktké&nsla, som drifver oss att vilja
det pinsamma och forsaka det lyckobringande, utan
efter styrkan af den lyckokéansla hvarmed
vi gOra det goda. Sedligheten, sokt med lust och
utdfvad som lycka, betyder den enskildes fulla rorelse-
frinet inom det hela och det helas tillvaxt genom
denna rorelsefrihet; den betyder plats for sinnena som
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sjalen, for lyckolangtan som fullkomningshagen, for
offervilligheten som sjalfhafdelsen, for njutningslusten
som pliktkanslan, for personlighetens som samkéanslans
kraf. Stréfvan att bereda dem alla rum genom en
allt fullkomligare maktafvagning &ar végen till det
»tredje rikets» tillkommelse, den vag pa hvilken alla
nya maéanniskor arbeta. Och i den végens riktning
vilja de lagga hvarje lag, hvarje uppfostringsgrundsats,
hvarje samhallsatgard, hvarje kulturplan.

Spinoza sjalf nadde det tredje rikets frojd och
fullkomlighet 1&ngs den branta bergstig, som fér undan-
tagsnaturen forkortar vagen till hojderna. Men han
var djupt forvissad, att hvad den lefnadsvise redan
nu kan nd, detta kan hela slaktet smaningom uppna.
Da man hunnit den hojd, fran hvilken allt betraktas
ur noddvandighetens och evighetens synpunkt, har
sjalen natt en ro, i hvilken djup 6dmjukhet och stolt
sjalfkénsla varda ett. Genom vissheten att med
nodvandighet vara just sddan man ar —
och som sadan en oumbérlig del i det eviga och
oandliga varandet — &ger man sin personlighets
berattigande. Den granitharda noddvéandigheten blir
det halleberg, hvarpa friheten hvilar, eftersom
lifvets vilja till vaxt ar ett med denna
nodvandighet och vidxandet ar ett annat
ord for sjalfbefrielse, som ater ar det
djupare ordet for frihet.

Det storsta ord, nagon sagt om lyckan, &r Spino-
zas: frojd ar fullkomlighet. Det djupaste ord
for harmonien &r Spinozas: samstammelse med
sig sjalf. Att lefva af dessa lifsens ord &r en salig-
het, som uppvéager alla lifvets lidanden.
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Det ar detta lefnadssatt, man nu moter hos akta
forkunnare af lyckoldran. Och &fven nér deras andliga
landskap é&r ett lagland i forhallande till Spinozas,
erhaller det — genom att evolutionens tankar forlana
detsamma de darrande och skiftande dagrar, som haf-
vets narhet ger slatten — en stdmningens rikedom,
som Spinozas hogfjall saknar.

Nar dialektikern tror sig nedsla lyckolaran med
abstrakta slutledningar, beter han sig likt en person,
som med matematiska formler sokte bevisa att and-
ningen ej kan dga rum enligt det nuvarande fysiolo-
giska forloppet! Lyckokénslan &ar lika organiskt nod-
vandig som andhé&mtningen och har liksom denna
genom 6fning, anpassning och wurval blifvit full-
komnad. Det ena som det andra forloppet ar icke
forklaradt darfor, att man visar huru det tillgar; i
bada fallen star man infor den lifvets hemlighetsfulla
vilja att vara och vaxa, dar alla vara hvarfor?
tjana till intet. Genom naturliga sjéliska forlopp &r
nu en gang den enskildes lycka forbunden med det
helas. Och denna kénsla sitter sa djupt, att otaliga
forgrenade rotter maste uppryckas innan vi kunna
kranka den; rotter, som ga langt ned i vart omed-
vetna sjalslif. Hvarje dialektisk moda &r spilld pa
bevis for att vi gora var plikt ehuru den gor oss
olyckliga. Ty &nnu aldrig har nagon med sitt samvetes
bifall valt annat an det, som — under de gifna forhal-
landena — gjorde honom lyckligast. Varderingen sker
efter den enskildes totala lifskansla, pa hvilken inga
forstandsformler bli anvéandbara. Ingen har mer af-
gorande l6st knuten &n Sidgewick, som visat huru
alla utilitarismens motsagelser forsvinna sa snart
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dess grundsatser hunnit bli omedvetna, intuitiva
mystiska, om man sa vill.

Har upploses &fveri den praktiska motsagelsen
mellan Kant ocli Spinoza. Ty pa denna standpunkt
fornimmes det kategoriska imperativet med oemot-
standlig makt och viljan att lyda det sdsom fri. Men
att de sdkunna fornimmas, detta beror af det sedlig-
hetens utvecklingsforlopp, som Spinoza klarlagt.

Vid Skagens yttersta udde métas de bada hafvens
boljor afven i stiltje sdsom frasande skumtoppar. Pa
samma satt finns det alltid en punkt, dar motsatta
askadningar oftranderligt bilda branning.

En sadan &r lyckobegreppet.

Enligt lyckolaran stdlles hvarken lyckan mot plik-
ten ej heller finnes den i plikten. Lyckan sjalf
ar plikt. Och manniskans fOrsta plikt. Ty hen-
nes plikter mot andra kunde andra till néds fylla, men
denna endast hon sjélf.

Om alla andra plikter kan man darfor tvista; alla
andra budord ma man, under gifna omstandigheter,
4ga ratt bryta. Endast plikten till lycka ar
den for hvarje lefvande oafvisliga.

Vill du méta huru djupt en manniska kéant lifvet
eller tankt ofver det, lyssna da till hennes tal om
lyckan och du &ger en lodlina, som i de flesta fall
hastigt — nar botten!

De, som angripa den »usla lyckoléran», anse sig
vara sjalskannare nar de papeka: att lyckan omgjligt
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kan vara malet for var tillvaro, eftersom den hvarken
kan tillfredsstalla hela var varelse ej heller star i
var viljas makt att vinna och bevara; att ingen blir
fullkomligt lycklig; att sjalfva begreppen om lycka
vaxla med olika tider och tillstand i vart lif; att ju
mer afsiktligt vi soka lyckan, dess sakrare flyr den
0SS 0. S. V.

Epiedan des,se angripare anse lyckoldrans tankar
jordkrypande affyra de sina skott — »djurisk lust»,
»varldslig, ohelgad lycka», »jordisk eudamonism» o. s.v.

i denna riktning. Salfvorna astadkomma buller —
och bommar! Ty lyckomoralisterna &ro inga jord-
krypare. Och nér siktpunkten salunda ar oriktig, blir
traffen endast lycktraff, ifall namligen nagon tjufskvtt
verkligen smyger omkring pa lyckolarans marker.

Enligt lyckoldran ar lycko-kanslan ett inre till-
stand, som enhvar skapar genom sin egen rorelse
allenast.

Den, som verkligen ténkt ofver lyckobegreppet,
vet val att hvarje medvetet sokande af lycko-kanslor
— som af andra kanslor — forfelar sitt mal; lika val
veta de, att vara lycko-mal véxla och maste vaxla.
Afven nar man fattar lyckan som harmoni med sig
sjalf och sin omgifning, betecknar man hédrmed endast
lycko-k anslan, icke lyckan sjélf. Ty af sjalens daning
foljer, att efterstrafvado tillstdnd mista sin lyckomed-
delande makt, ifall de te sig som en ihallande och
oblandad harmoni. Lika klart visar psykologien att
njutningar, som ej foregas eller foljas af egen verk-
samhet, snart vacka leda. Och saledes kan lyckan allra
minst bestd i »oblandade njutningar». | bada fallen
gores lyckan dessutom beroende af tillstand och ting
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utom oss sjalfva, som kunna véxla eller gentemot
hvilka vi sjalfva kunna véxla. Skum &r d&rfor den
blick, som stannar vid denna syn pa lyckan och ej
upptéacker att lycka &r hvad jag inom mig — ej utom
mig — upplefver; liksom att ingen vis méanniska gar
omkring och soker lyckan men daremot handlar sa, att
lyckan kan finna henne! Dértill kommer att det ena
lyckotillstdndet ofta maste vinnas pa bekostnad
af det andra. Ensamt detta ar nog, for att ingen
tdnkande manniska talar om lyckan som en stillvaro
i oblandade lustké&nslor».

Det efterstrafvade vardet eller tillstandet meddelar,
da det ar vunnet, en lycko-kansla, som — likt alla
andra kénslor — har sin stigning, sin hojdpunkt och
sin atergang. Lyckokéanslan sander varme och jubel ge-
nom var varelse lika oberoende af var vilja som blod-
strommen gor det. Att vara »lifsandar» hojas genom
det under en vandring hastigare strommande blodet, gor
vandringen till »lycksokeri», i samma mening som allt
det blir sokande af lycka, hvarmed vi afse att fylla
lifvets och lyckans villkor: rorelse. Lifvets mal ar
en genom allt rikare rdrelse stigande
lycka, lyckans mal ett genom en allt ri-
kare rorelse stigande lif: medel och mal aro
ett. Rorelsen afser stddse tillfredsstallandet af behof
och, i den man dessa varit sprungna ur vara verkliga
lifsvillkor, medfor tillfredsstallelsen lycka. Att med
lifsstegringens alla villkor forbinda lustkénslor, med
alla lifshamningar olustkanslor, detta ar malet for
lyckomoralen, som asyftar den organiska sedligheten.

Af det sagda framgar att ett lyckobegrepp, som
innebér allsidig kraftutveckling, ger rum for de hogre
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sjéaliska rorelserna bredvid de sinnliga; att lycka ej
blir liktydig med vissa, utom personligheten varande
vérden — eller med endast sinnlig lust — for andra &n
sa lagt stdende manniskor, att sjalen ej gjort nagra
kraf géllande. Men det framgar afven att »lust» och
»nytta» innebdra begrepp af det allra hdgsta varde for
hela utvecklingsforloppet, saledes &fven det sedliga.
Graden och arten af var lyckokansla blir, som Vauve-
nargues klargjort, lifsvdrdenas sdkraste matare; ja,
vi dga ej ens andra varderingsgrunder &n vara, ur egen
eller andras erfarenhet hamtade, lyckobegrepp.

Man kan nu pa flera fysiologiska omraden bevisa
det lustbetonades lifsstegrande betydelse. Forst
och framst sa, att njutning foljer de for sjalfbevarelsen
vésentliga funktionerna, medan olust ar upplésningens
tecken. Men &fven sd att gladie omedelbart ger
hélsa: de finaste blodkarlen, organen for en lifvande
blodtillforsel, vidgas, alla safters omlopp blir raskare,
alla kroppsdelar mer arbetsvilliga. Redan den gladje,
rodt och gult ljus bereder, har denna stegrande verkan.
Och erhalla vi en gang en lifstrons religion torde
rodt — sasom en gang i Rom — ater bli den heliga
fargen! Den gamla erfarenheten att »gladjen &r sjalens
lifsluft», blir en vetenskaplig sanning, sedan man allt
mer kan bevisa huru olustkanslor nedsétta &fven den
psykiska energiutvecklingen. Redan Shaftesbury lar
ju varit genomtrangd af vissheten att allt — fran
det samhaélleliga lifvets former till de minsta smating
i hvardagsbruk — bdra dga skdnhetsprégeln, emedan
skoénheten ej endast ar den lyckobringande jamviktens
hogsta, uttryck, utan &fven emedan skdnheten
meddelar de varden, den sjalf uttrycker.
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Ty medan det fula framkallar kroppsligt illabefinnande
och andlig olust, hdja skéna former och skéna lifs-
forhallanden var lifskansla och gora oss saledes
mer dugliga att verka och gagna. Den nutida psyko-
logen vet att olyckan bokstafligen har en for-
lamande makt, medan lyckan &r lifsbevarande i kropps-
lig som andlig mening; att de lustbetonade sjals-
rorelserna dro de mest lifs- och vaxtkraftiga. Om
man gentemot detta kommer med den gamla in-
vandningen . att hdmnden kan vara ljuf som karleken,
stolden lustbetonad som gifvandet; oxen vid sitt gron-
foder tillfreds som forskaren vid sitt arbete, drinkaren
framfor sitt glas séll som konstnaren framfor sitt verk,
da svarar nutidens lyckolara: att allt detta kunde sagas,
innan man kande sjélslifvets lagar. Numera finns det
mojlighet att objektivt afgdra vérdet hos olika lycko-
kanslor, som hos olika halsotillstand. Och de enskilda
lyckoomddmenas relativitet blir lika litet ett bevis mot
lyckoléran, som ndjda sjuklingar eller missndjda friska
bli bevis mot halsolaran. (1).

Nietzsche hade tagit djupa intryck af Vauvenar-
gues och det ar oférlatligt nar man pa grund af sadana
Nietzsches uttalanden, som att han icke sOker lust
utan olust, icke vill sin lycka utan sitt verk, icke atrar
njutningen utan skaparsaligheten, brukar honom mot
lyckoldran. Ty otaliga ganger pekar han pa olusten
sdsom genomgang till fina, hittills oanade frojder och
prisar han den lycka, han dger i sitt verk, sin skapar-
makt. Sjalftukt som lydnad &ro for honom endast medel
att uppna den »danskonst», han betecknar som den full-
dndade maénniskans sarmérke. Intet bevisar for ofrigt
i hvilken grad man saknar aning om sjalens lagar, an
20. — LifsUnjer. 1I.
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nar man i samma andedrag ordar om, att Nietzsche
afvisar lusten men vill skaparmakten. Maktkénslan ar
ju i allméanhet lustfylld i en sadan grad, att de flesta
man séatta den fore alla andra njutningar! Hur mycket
mera da skaparmakten, som af snillet ofta erfares sa-
som mer lyckoherusande &n karleken!? Skapandet
ar ej allenast omedelbart berusande for den skapande
sjalf, nej denne vinner &fven en medelbar eggelse
genom den lycka han meddelar andra. Ja, séger ej
Annunzio: att geniets makt att skapa gladje &r det
sakraste tecknet pa dess ofverlagsenhet?

Det ar icke mojligt att gréfre misshandla Nietzsche,
an nar man salunda afskar sjalfva den stora puls-
adern i hans verk, lifsviljan, som fér honom, liksom
hvarje djup ké&nnare af manniskonaturen, ar ett med
lyckoviljan. Hela hans segersalla omvérdering af alla
vérden syftar till det fysiologiskt-psykologiska fast-
stillandet af etiken sasom lyckolara, det verk,
han sjalf aldrig hann utféra, endast férbereda.

Det ar forvanande att man sa nyligen upplefvat
Nietzsche och dock alltjamt tvistar om plikt- eller
lyckomoralens inbordes varde! An mer foérvanande
att manniskor aro sa ur stand till sjalfiakttagelse, att
de ej inse att med plikten som enda drifkraft kom-
mer man ej langt; att den verkar som nar man tappat
aror och segel och vrickar sig fram med styret. Lusten
ar seglet som fangar vinden: den svagaste flakt af
denna ger mera fart an hela pliktbegreppet! Och mén-
niskonaturen har en hérlig makt att omvandla allt
till segel. Sa& fort hon ej egenvilligt tillbakahaller
lusten, formar denna att — efter den forsta igangsatt-
ningen — bereda 0s,s noje endast genom att sopa ett
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golf, plocka sten fran en aker eller andra lika enkla
ting, i hvilka nagon kraft kan insittas. Ett arbete
kan dag for dag utforas af pliktkansla och dag for
dag kénnas lika tyngande. Men en gang later en till-
fallighet en lustkansla springa fram darur, sasom
gnistan springer fram vid arbetsokets hofslag mot
stenen. Fran detta 6gonblick lockar oss eggelsen att
fa gnistan att springa fram snabbt genom maddan.

Pliktlaran behandlar drommen och hoppet sasom
vara andliga njutningsmedel, lyckolaran daremot ser
i dem ett par bérande hé&nder. De plikter, vi endast
pa samvetets bud aldgga oss, aro blytunga, lills ett
hopp, en drom gor dem fjaderlatta.

Frojden, sadan Spinoza menade den med sitt
skonaste ord, var saligheten, det hvita ljuset. Men
afven séllheten har sitt spektrum — kérlekslycka,
lifsberusning, skodnhetsnjutning, arbetslust, medgladje,
sanningsjubel. Och den, som ej kan dlska féargerna,
kan ej heller &lska det hvita ljuset. Det nya Jerusa-
lems adelstenar blefve gratt grus for den, som ej
bar glansen med i blicken; lifvets skrud kan lysa af
purpur och guld, endast nar vi sjalfva medfért guld-
sand och purpursndckor. Nutiden har visserligen vun-
nit en kansligare syn for skiftningarnas skénhet. Men
det ar icke kanslornas finhet allena, utan &n mer deras
styrka — liksom makten och modet att ge sig helt
at starka kanslor — som ar sundhetens och lyckans
hemlighet. Var tid torde ej dga manga starkt kan-
nande, eftersom sd manga tvifla pa »lifvets vérde».
Ty den, som kénner starkt, har redan fragan om lifvets
vérde besvarad: ett enda dgonblick af fullhet géldar
for honom ar af kval.
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Nar i det foljande nagra bevis lamnas, huru lycko-
laran bevarar de forna etiska vérdena — ehuru den
omvandlat pliktens rorelsekraft till lustens — boér man
minnas: att har talas endast om religiOsa sjélar,
sjalar for hvilka lyckoplikten salunda blifvit ett lika
djupt allvar som pliktkanslan foérut var det.

Det &r betecknande for sjuttonhundratalet att man
dd gjorde dansmusik af koraler; betecknande for
adertonhundratalet att man da sjong andliga sanger
till dansmusik. Det blir kanske betecknande for nitton-
hundratalet att detta ater borjat gora dansen till
andaktsuttryck!

*

Trohet &r plikt, otrohet synd — denna sats
har varit faststalld och utdt — men endast utat —
stundom under strider och smérta kunnat efterlefvas.
Men ség i stéllet: troheten ar lycka — och detta andrar
hela sjalstillstandet. | forsta fallet installdes detta pa
att bara de mdjliga missrékningarna; nu inriktas det
pa att vinna fullheten af den lycka, som en, kanslor
och tankar allt innerligare férenande, karlek ger. Den
aldrig stillade strafvan att gora sin lycka sa full-
komlig som mojligt, genom att allt mer helt rikta kér-
leken pa denna enda, ar redan i och for sig en 1y cko-
skapande sjalsrorelse — sa att medlet har
stadse blir ett med malet. Medan pliktviljan saledes
tryggar endast handlingens trohet, tryggar lycko-
viljan hela personlighetens! Har man sett, huru
den trohet ser ut, som bevaras endast af plikt och
den, som bevaras genom lycka, da vet man, att —
i bada fallen — uppgiften ar att »djafvulen, varlden
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och vart eget kott» icke skola intranga i helgedomen.
Men i forra fallet ar hagnet en taggig stangseltrad,
i det senare ett blommande rosensnar.

Ett annat exempel. Nykterhet &r plikt, drycken-
skap synd — denna sats har varit forkunnad under
ett halft drhundrade och har har och dar stifjat 6fver-
matt. Men denna forkunnelse agde ej tusendelen af
den verkan, som den nya: att afhallsamhet framjar
lycka. Nu forvissas enhvar att den kroppsliga och
andliga lifskraften — d. v. s. lyckans omedelbara
villkor — i lika verklig mening strémmar bort ge-
nom rusdryckerna som den skulle strémma ur vara
oppnade adror. Nu inser enhvar att, om an de starke
kunna och vilja behalla ett ringa bruk af adelt vin for
festliga stunder, sa blir redan ett mycket mattligt
dagligt bruk ett afdrag i var Mfskraft och missbruket
Odelagger ofelbart de enskildas och darmed folkens
yppersta lyckovérden. For sin lyckas skull dricka
saledes nu manga »varldens barn» — diktare och konst-
narer bland dem — vatten, medan hela helvetets eld
ej kunde skramma ens prasterna fran vinet!

Kyskhet &ar plikt och okyskhet synd, detta &r
ater en af de laror, som i det stora hela for-
blifvit utan verkan. Nu — nar kyskheten visas vara
ett kroppens och sjélens lyckovillkor — lyssna afven
de man, som fordom endast logo at sadant tal. Sedan
begreppet om en hogre lycka forbindes med den kons-
liga sjalftukten, blir denna smaningom lustbetonad och
sdledes — psykologiskt sedt, — en mangdubbelt star-
kare hamning gentemot driften.

Med ett ord : det fordras ett strdngt brunnborrnings-
arbete for att, pd hvad omrade det vara ma, na den
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tillfredsstéllelse, pliktuppfyllelsen ger. Lyckosokandet
daremot ar en Mose staf, for hvilken det laskande
flodet strdommar omedelbart ur klippan!

Det sagda torde vara nog for att visa, huru an-
greppen mot »lyckoldran» icke tréffa lifvets grund-
lag — lyckobegaret — utan endast de laga lycko-
begreppen hos vissa dess forkunnare. Dessa lik-
som angriparna sakna inblick i sjilens lagar. Endast
en sadan inblick lar oss, att den dualism i Vart
vasen, som vi erfara da en lagre bojelse star mot
en plikt, icke ar varaktig; att ingen oloslig mot-
sats fiims mellan boéjelsen och plikten; att tvartom,
i och med den andliga energiens tillvaxt,
den enskildes bdjelse alltmera blir ett med plikten.
Men den andliga energien tillvaxer ju just genom den
rérelse, den kraftutveckling, som &r lycka! Och denna
rorelsemdjlighet ar den enda lycka, samhallet kan be-
reda de enskilde.

De, som tro sig »arbeta for andras lycka i stéllet
for sin egen», ma besvara foljande sporsmal . »Efter-
som ni arbeta for andras lycka, maste ni ju anse
lyckan for ett godt? Hvarfor har jag da ej ratt
att afven for mig sjalf onska detta goda?» Med-
gifves denna ratt, sd fragas vidare: Ar det antagligt,
att nagon annan béttre an jag sjalf kan kanna villkoren
for min lycka? Och, &r detta ej antagligt, blir det
da icke enklare, att enhvar omedelbart soker sin egen
lycka och ej vantar pa, att andra bereda honom den
pa ett ofullkomligare satt? Eller en annan fraga:

Ansage ni den fosterlandsk, som ej ville se sitt
land lyckligt? Ni svarar nej. Men huru blir ett land
lyckligt, om ej dess inbyggare &ro det? Fdérsummar
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jag min egen lycka, da sénker jag ju hela lyckosumman
med en brakdel?

Tolstoy och andra forkunnare af arbetet for andras
lycka tro att, om endast egennyttan afstar fran att ta
handen for full, skall lyckan racka at alla. Men dessa
se da lyckan endast sasom stillande af lifvets nod-
torft. Och ej ens i denna mening kan jag arbeta for
andras lycka framfor min egen. Ty skoter inte Paavo
sin egen aker i framsta rummet, da har han intet 6fver
at grannen! Fullt tydligt inser man talesattets ytlig-
het, ndr man ser lyckan, ej ur den allmé&nmanskliga
nodtorftens utan ur de individuella lyckobehofvens syn-
punkt. Hvar manniska maste ju dock sjalf erfara
den lycka, som enhvar annan skall »bereda» henne med
forbiseende af sin egen? Men — nér enhvar offrar
sina lyckokraf for att fylla de andras, blir det ju till
slut idel offrande men inga lyckliga? Bégarn gar fran
mun till mun men ingen dricker! Det ar en frasens
triumf, ndr ménniskor tjusas af talet. att den individu-
ella lyckan ingen lycka ger utan endast beredandet
af andras! Mattandet af min egen hunger, glédjen
i mitt eget arbete, fréjden i min egen karlek skulle
sdledes vara intet, mot tillfredsstéllelsen att i dessa
afseenden tillfredsstdlla andra? Med ett ord: man
skulle soka skaffa andra det tillstdnd, som dessa andra
dock ej kunna njuta, eftersom »enhvar endast njuter
verkligt hvad han gjort for andra» — saledes ej hvad
andra gjort for honom och allra minst hvad han gjort
for sig sjalf!!!

Den enkla sanningen &ar dock att vi visserligen
kunna inskranka vara kroppsliga behof for att
hjalpa andra att battre fylla sina. Men redan denna vég
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ar mycket sémre &n den, att hjalpa andra att sjalfva
battre fylla sina behof. Och nar vi komma in pa det
andliga omradet, da kunna vi icke — for att hjalpa
andra att t. ex. tro, dlska och skapa — inskranka vara
egna behof i dessa afseenden. Dar ar det endast mina
egna sjalsrorelser, som hjélpa mig! Skaparmakt,
ké&nslodjup, allt, som ger lifvet andligt vérde, detta
kan jag endast d4ga sasom mitt. Den enkla sanningen
blir séledes : att en hvar lattare kan hjalpa den andre
att bruka och bevara sin lycka, i den man han sjalf
ar lycklig. Och darfér har enhvar plikten att soka
sin egen lycka for de andras skull, liksom att framja
de andras lyckosgkande for sin egen skull!

De, som klaga att ropen pa lycka hindra det mest
ansprakslosa narmande till saken sjalf; att lyckolaran
gor jorden platt som en pannkaka, medan plikten och
kampen ge en samvetsglad ro — dessa dga alltjamt
sitt lyckobegrepp fran den gamla bilden af Fortuna
pa sitt rullande hjul, foljd af fldsande »lycksokare»,
som atra hafvorna ur hennes ymnighetshorn! Men
detta &r icke lifstrons bild af lyckosokaren. Dess bild
ar saningsmannen, som med en valdigt vid rorelse
begrafver sitt hopp i jorden.

For den, som under artionden hvar dag och stund
lefvat af och lefvat sig in i lyckoldran, ter det sig
ofattbart, nar ndgon pastar, att en sadan lifsaskadning
kan duga for stamningslifvet och dikteriska ingifvelser,
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men att den ldmnar vart innersta tomt och kraftlost;
att den ej racker att handla och lida, lefva och do pa.

Ty att den récker, detta erfara och bevisa allt
fler i vara dagar. Ma darfor enhvar vittna om dess
vérde endast for sig. Sanningen torde vara, att de,
for hvilka denna lifssyn ej racker, sjalfva annu dro
otillrackliga for densamma. Som alltid vid dylika
strider talar den kristligt-idealistiska gruppen om
motstandarna sasom forsvarare af en logisk tanke-
byggnad. De tro sig darfor ha besegrat dem, néar
de gifvit teoretiska motskal eller endast papekat att
denna askadning icke ar — ny!! De ana ej, att det
ar en djup personlig tro, en sprudlande sjélisk lifs-
kalla, de sta infor; att detta, ej bevisens makt eller
tankens nyhet, utgor dess styrka. Efter Paulus skulle
hvarje kristen larare vara en plagiator, efter bibel-
kritiken hvarje kristendom dodad, om sadana skal
vore afgdrande som dem, »idealisten» menar sig kunna
bruka mot den s kallade lustmoralen!

Nar pliktférkunnarna goéra begreppet »att vara sig
sjalf» liktydigt med att »trampa alla plikter under fot-
terna» ; det att »folja sina instinkter» med att »behérskas
af sina lagsta drifter» ; det att »lefva ut lifvet» med dess
»fyllande af sinnlig njutning utan plikttroget arbete»;
nar han tolkar »lyckostkande» som »medveten sjalfvisk-
het, riktad pa att skaffa sig sjalf s& manga gynnsamma
omstandigheter och njutningsfulla tillstand som moj-
ligty — da& ar det dmsom en tankandets oredlighet,
6msom en fantasiens orenhet, 6msom en sjélens blind-
het, som s& uppenbara sig. Att ingen foradling vinnes
utan lidande, intet framsteg utan offer, detta vet »lycko-
sOkaren»-evolutionisten battre &n ndgon annan. Men
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denne vill forlagga lidandet, dar det verkligen
tjanar foradlingen, offren dar de verk-
ligen framja framsteget, i stéllet for att den
konservativa idealisten oftast forlanger eller forlagger
dem dar de bli betydelselosa for forad-
lingen och hdmmande f6r framsteget. Har
star den eviga striden mellan dem, som lara att lyckan
ar plikt och dem, som lara att plikten &r lycka. De
forra mena att endast den forsta tanken ar stor nog
for det vidtfamnande lifvet, hog nog for den uppat-
stigande sjalen.

Den lifstroende vet, att den enskildes lycka —
fattad sdsom tillstAnd — ligger i lifvets hand, som
slutes hardare, ju mer utvecklad en méanniska blir.
Nar den lifstroende gor lyckan till mal for manniskans
strafvan och till matt pa hennes sedlighet, da ar det
just emedan lycka for honom icke betyder vissa till-
stdnd, utan — som ofvan &r framhallet — den rikast
mojliga kraftutveckling i enlighet med
var egen yppersta vasensart. Mot pliktlarans
bud att 6fvervinna var natur, sitter han budet
attfinnaochstegravaregennatursvasent-
lighet. Det &r till exempel ej af plikt modern
offrar hvad barnets vard, mannen hvad verkets full-
kornning krafver: dessa offer aro villkor for
hvar deras hogsta lycka! Lyckoldran tror egj
att ndgot vinnes, som ej maste betalas. Men mot plikt-
laran hafdar den med Spinoza: att endast den sedlig-
het, som blir uttryck for min natur — icke den jag
aftvingar min natur — &r &kta och organiskt
bérig; att endast denna gor en ménniskas plikttrohet
betydelsefull for henne sjalf och andra.
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Pliktmanniskorna dro vagor, som tillfrusit, ena
gangen emedan vattnet var grundt, andra gangen
emedan kolden var stark. Lyckomanniskorna dro fria
béljor, som ej bara ringare bordor darfor att de dansa
under dem!

En lycklig sjal forblir lika litet som hafvet orubb-
lig i vissa tillstdnd. Ty eftersom lycka just ar kraft-
utveckling, innebér ju detta en oaflatlig kraftspanning,
utjamning och ny spanning. Salundakan &fven munken
i sin cell &ga en oafbruten inre kraftutlésning under den
storsta yttre lifshamning. Lycka ar att k&nna
sig lefva pa det hogsta satt, man ar i stand
till. Lyckosokandets mal ar att finna de lifsvillkor,
som bereda oss mojligheten att sa lefva. Men dessa
villkor kunna innebéra en lifsldng forsakelse for vissa
sidor af vart vasen.

Hvad lyckolaran vill upphafva &ar saledes ej
lidandet, men de, mot en manniskas egnaste natur
henne af etiken patvungna, pinsamma pliktbud,
under hvilka hon blir krokt i stallet for rakvuxen.

Det foraldrade begreppet om sjalarnas likformig-
het, sdsom af samma gudomliga ursprung — med
samma syndiga bojelser, som med samma medel maste
utrotas for att nd samma eviga mal — har uppburit
pliktlaran. Det nya begreppet om sjalarnas oandliga
mangfald har danat lyckoetiken, som endast anbefaller
sadana lidanden, hvilka slutligen stegra den enskilde
och det hela. Den hardning, som t. ex. frdn barndomen
behofves for att nd sjalfbeharskning, forordar &fven
lyckolaran. Men denna hardning bor ske sa, att en
standigt stigande lyckokansla blir dess foljd
och sjalfbehdrskningen slutligen en hela naturen
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inneboende. Ett mycket enkelt exempel ar belysande.
Barn &ro ej af naturen renliga, men det dagliga badet
kan bli dem till en oumbérlig njutning, emedan det
motsvarar verkliga lifsbehof. Brukade man daremot
hvar morgon en hastskrapa for deras rengdring, blefve
denna aldrig njutning eller lifsbehof. Men salunda
uppfostrar pliktlaran. Det &r darfor ej underligt, att
slaktet ej hunnit langre i andlig renlighet, liksom hog
tid att lyckolaran far profva sina tvagningsmedel ! (1).

Den gamla pliktlaran forkunnade, att var plikt
alltid var det for kott och blod mest pakostande. Det
hander ofta, att dfven en lifstroende véljer detta. Men
endast néar det medfér den stérsta mojligheten att —
under de gifna forhallandena — fylla sina vasentligaste
kraf, bruka sina yppersta krafter. Blir detta icke fallet,
da foljer man sin plikt, nar man véljer det for kott
och blod tilldragande. Nu betraktas endast man-
niskors religion och de af denna ingifna sedebegreppen
sasom det for dem »personliga». Allt, som i andra af-
seenden utgor persordigheten, anses daremot som den
del af deras varelse mot hvilken de inga plikter &ga,
eller som atminstone alltid obetingadt bor undertryckas,
sa snart den kommer i strid med ndgon annans lycka
eller med samhéllets seder. Medan man fordomer sjélf-
mordaren, som kanske endast berOfvar samhallet ett
for detta gagnlost lif, prisar man dem, som — i och
med offret af sig sjalfva — &fven berdfva samhéllet de
bésta varden, de kunde skankt det. Det ar detta falska
pliktbegrepp, som &nnu bryter manniskors mod till
sin vasentlighet. Har endast offret varit svart for en
sjalf, da har samvetet lugnt tegat i frdga om de lidan-
den, man darigegnom medelbart kommit att valla
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andra, liksom det sinande af den egna lifsdugligheten
eller det. sjalens hardnande, som ofta orsakar just dem,
man offrat sig for, storre lidanden, an om offret ute-
blifvit! Pliktkénslan &r ej sjalens enda beréttigade
rorelse. Och nar denna darfor far fri vag pa bekostnad
af andra lika beréattigade, da foljer med nodvandighet
lifshimmande verkningar, 6fver hvilka viljan lika litet
ar herre som ofver de skador, vi adraga oss for att
radda en annans lif.

Den lifsvidriga pliktlara, som salunda gor allt det,
som géller andra, hurudana dessa 4n ma vara,
till den hogre plikten, men det som géller mig sjalf,
hur vardefull jag an ma vara, till den lagre,
maste utrotas af vissheten: att allt, som galler
mig, ocksa galler de andra. Ja, jag har endast
ratt att offra nagot af mina storsta lifsvarden, nar
jag darigenom vinner ett hogre varde at
mig sjalf och de andra &n min egen lifs-
fulla tillvaro innebar. Sa kan man t. ex. ge
sitt lif for sitt land, sitt verk eller en medmanniska;
ge sin kérlekslycka for sitt land eller sitt varf eller
sina barn. Men ej obetingadt for det n&rmast
liggande krafvet t. ex. foraldraviljans eller samhallsfor-
domens eller 16ftesuppfyllelsens eller en annans radd-
ning. Medan enligt pliktldran en Beethoven bor ge
sitt lif for att rédda en idiot, menar lyckoldran att
hela idiotanstalten ma ga under, om det ar oundvikligt
for att rédda en Beethoven!

Da méanniskan forst larde sig uppge stundens kraf
for aflagsnare mal — den lardom, som hvarje nytt
slaktled maste inhamta under sin fostran till »kultur»
fran »natur» — var det psykologiskt oundvikligt, att
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begreppet plikt bief liktydigt med det »naturen» mot-
bjudande, det »kétt och blod» motstrafvande, liksom
afven med den omedelbara och narliggande uppgiften.

Denna ursprungliga uppfattning star emellertid lagt
under lyckolarans djupgdende och sammansatta kraf.
Det &r, som ofvan ar framhallet, ett groft psykologiskt
misstag att tro, att lyckoldarans bekénnare traffar valet
mellan sin egen och andras lycka till foljd af en klok
»utrakning af lustsummans storlek», en kall profning
af altruismens eller egoismens kraf i det foreliggande
fallet. Ty han &ger — som samtidigt betonades —
ett nytt sjalstillstdnd, inom hvilket jagets och
nastans ratt ej std som motsatser. Och detta sjals-
tillstand bestammer ej alltid — ehuru ofta — den
lifstroende till samma slags handlingar som den
akte kristne.

Nagra exempel fran lifvets trenne viktigaste af-
gorelser — karlekens, arbetets och trons — ma be-
lysa detta.

Vissheten att den personliga kérleken fyller ett
af hans egna och slaktets djupaste kraf, gér en sadan
kérlek till lyckopliktens regel, dess uppgifvande af
hansyn till andra blott undantagsvis till plikt. Viss-
heten att det personliga anlagets uttfning tillfreds-
stéller ett af hennes egna och sléktets djupaste kraf,
gor lyckan i detta afseende till pliktens regel, for-
sakelsen af h&nsyn till andra blott undantagsvis till
plikt. Vissheten att den personliga Ofvertygelsens
oppna efterlefvande tillfredsstaller ett af vara egna
och sléktets djupaste kraf, gor lyckan i detta afseende
till pliktens regel, daremot forhemligandet af hansyn
till andra blott undantagsvis till plikt. Allt daremot,
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som endast ar »ett sken af saken, ej saken sjalf» — i
fraga om karlek, arbete, ofvertygelse — detta splitt-
rar manniskans krafter, h&mmar hennes egen lifs-
stegring och saledes slaktets genom henne. Plikten
att offra dylika ovésentligheter blir darfor en klar
foljdsats af lyckoldaran, som krafver att vara krafter
samlas for att tillfredsstalla vara vasentliga kraf.
Men hela detta satt att afgdra ar nytt.

Annu for femtio ar sedan var det foraldrarnas
ratt att sorja for barnens, sarskildt dottrarnas gifte. De
bortlofvade dem under forsakran : att icke kérleken men
pliktuppfyllelsen var lifvets lycka eller att de borde
tanka »pa andras lycka ej pa sin egen». Att dessa
andra — brudgummen och foraldrarna — for egen del
forsummade att tanka pa andras lycka, var en obe-
aktad synpunkt. Déottrarna blefvo ofta sa olyckliga
att de vantade sin egen séllhet endast genom hvilan i
grafven eller harpan i himlen. Béttre &n genom dessa
familjeomsorger om lyckan framjar nutiden hvardera
partens — genom dottrarnas yrkesduglighet och myn-
dighet! Dottern kan nu hafda sitt eget lyckokraf mot
foraldrars mojligen missforstadda »omsorg om hennes
lycka». Foljden har blifvit mera lif for bada parterna.
Ty &fven foraldrarna ha vuxit genom att nédgas upp-
taga barnens synpunkter, som skaffat sig plats i de
aldres hjarnor genom att dar uttranga atskilliga for-
domar.

Annu for femtio ar sedan var det likaledes dott-
rarnas plikt att, hur féga de &n behdfdes i sitt hem,
dar »bereda sina foraldrars gladje» utan att tanka pa
sin egen. | var tid gora dottrarna egna lyckokraf gal-
lande &fven i fraga om utbildning och bruk for sina
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anlag. Foljden har blifvit lifseggelse for bada parterna.
Ty afven fordldrarna ha vuxit genom att dela dott-
rarnas rikare tillvaro.

Annu for femtio ar sedan var det sénernas plikt
att lata foraldrarna hindra deras val af bana. | var
tid gora sOnerna i regeln sina lyckokraf gallande.
Foljden har blifvit ett fullare lif for bada parterna.
Ty é&fven fordldrarna ha vuxit genom sdnernas storre
arbetsgladje och arbetsinsats.

Annu for femtio ar sedan var det hvar méanniskas
plikt att stanna pa den plats, dar Gud satt henne,
att bara det kors, han palade. Redan som tolfarig
upprordes den har skrifvande af en liten uppbyggelse-
bok, som i ord och bild visade de manga syndiga
satt, pd hvilka manniskan soker undfly korset! Ty
hvarje tanke pa en Odets omvandling genom egna
krafter, var ett aterfall till »den gamla manniskan.
Béra tills man brast, arbeta tills man stupade, detta
var plikttrohet. Hvila bestod i »omvéxling af arbete»;
arbetstrotthetens inverkan pa arbetsvardet var ett
okandt begrepp: Gud, som palade bdrdan, gaf nog
kraft att béara den!

| var tid uppreser man sig inom som utom hem-
met mot sadana kraf pa arbetskraften. Och bada par-
terna ha endast vunnit darpd. Ty afven de, som
emottaga omsorgerna och arbetet, erhalla dem salunda
fullare och friskare.

Annu for femtio ar sedan utsatte sig dottern, som
blef »l&serska» eller sonen, som blef fritinkare for
familjens vrede. | bada fallen krafdes likformighet
med de Ofriga: nekade den forra att ga pa bal eller
den senare att deltaga i arsbesoket vid »Herrans bord»
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betraktades bada delarna som uppror! Nu hafdar den
ena som den andra sin sjalfstandighet. Och bada
parterna ha darigenom vunnit i lifsstegring. Ty for-
aldrarna ha salunda erhallit rérligare tankar och finare
kanslor.

Mot allt detta torde emellertid invandas: att det
i de anforda fallen icke var plikten, som maste vika
for lyckan, endast falska pliktbegrepp, som veko for
de &kta.

Man glommer da, att hvarje pliktbegrepp, som
bestar, ager anseende som »akta», medan hvarje nytt
pliktbegrepp, som k&mpar sig fram, af samtiden kallas
»sjalfviskt lyckosokande» — @anda tills lyckosdkarna
segrat! Hvad ett slaktled vunnit som lycka kristalli-
seras sedan till plikt for framtiden.

Ur det sagda torde framga: att afven lyckolaran
medger att nuets njutning ofta maste offras for
lifsstegringen i det hela. Men lyckoldran fordrar &fven,
att nuets plikt stundom offras af samma skal. Med
andra ord: det mindre och narliggande maste offras
for det storre och aflagsnare; det eller de ndrmaste
for det hela, ifall badas kraf visa sig oférenliga. Den
lyckotroende har hela sin natur att valja for,
icke endast sin »pliktkdnsla», liksom han kan ha
hela slaktet — sig sjalf, de sina, sitt folk, ménsklig-
heten — att vid valet taga hansyn till.

En dotter, som t. ex. offrar en verklig negafning
for en mor, hvars enda gladje hon k&nner sig vara,
skall i regeln af detta offer erfara en lycka, som for
helheten af hennes varelse blir en hogre lifsstegring,
an utbildningen af hennes begéafning under dessa for-
hallanden kunde blifvit. Men gor hon det for en mor,

21. — Lifslinjer. 1I.
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hvars kalla sinne kanske med mer h&nsyn och tack-
samhet mottoge frammandes vard, dad erfar dottern
af offret ingen lycka och har rétt att lamna denna plikt,
sdvida den frammande varden kan erhéllas. En mor,
som offrar det andliga kall, hon uttfvat for att stanna
hos de barn, hos hvilka hon vet sig oumbarlig, skall
i regeln af detta offer erfara en lycka, som i det
hela blir en hogre lifsstegring, &n det andra kallet
under dessa forhallanden kunnat bli. En annan mor,
som gor detsamma for barn, hvilka daremot latt kunde
umbara henne, fyller icke en plikt, som kan bereda
henne lycka.

Att, pd bekostnad af sin egen lycka,
fylla en plikt, som icke ar vasentlig for
nagon annans lycka, detta ar med ett ord for
lyckoléaran ett fel af samma slag som att svika sin
plikt for en lust, hviiken icke ar vasentlig for nagons
lycka — icke ens for var egen!

Det for lyckoldran objektivt afgérande ar, att den
enskildes rikast mojliga kraftutveckling i de flesta
fall utgdr det storsta samhéllsvirdet. De enskildes
lycka bor darfor komma i andra rummet, endast néar
storre samhallsvarden afventyras genom att den en-
skilda lyckan pa nagot visst satt tillgodoses.

Pliktlaran har daremot afgjort alla saddana sam-
manstotningar mellan samhéllets vélfard och de en-
skildas lycka ur den synpunkten: att de enskildas lycka
for dem sjélfva ej var ett behof, endast ett 6fverflod
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— och att det saledes alltid gagnade mest att den
egna lyckan offrades for familjens eller samhallets
kraf. Ty, har man fortsatt, som samhéllet &r den hogre
organisationen, den som vill och i forsta rummet
maste bevara sig sjalf — eftersom den endast sa-
lunda kan bevara de enskilda — sa maste sam-
héllet fordra de enskilda offer, som &ro noédvéandiga
for dess bestdnd. Samhéllet ar véardefullare an de
enskilda hvaraf det utgores. Och saledes ma for sam-
héllets skull dessa till och med férmenas réttvisa —
som t. ex. Dreyfus!

Samhéllets o6fverindividuella vérde torde heller
ingen ténkande bestrida.

Men néar sedan tillampningen kommer, da inskjutes
sasom foremal for offren — i stéllet for det nu-
tida, af de nu lefvande bestdende och for deras
behof verkande samhallet — det abstrakta statsbe-
greppet, eller de historiska samhéllsformerna! Och
dessa stdllas emot det, i det narvarande sig ut-
vecklande och sig formande, lefvande lifvet. | stallet
for att samhéllet fyller den uppgift, for hvilken det
med ratta krafver att de enskilda underordna sig
— uppgiften att genom fortsatt organisation stegra
allas tillvaro — fordrojer det tvartom denna hdgre
tillvaro genom att bevara vissnade organisationsformer.
Det offrar — i och med att det offrar de enskildas
lycka for detta doende — salunda sin egen lifskraft.

Men lyckan for de enskilda och det hela &r
icke, kan icke vara art-skild. Den kollektiva, sam-
halleliga kraftutvecklingen har samma mal som den
individuella: stegradt lif. Den enskilde, som endast
vill hafda sig sjalf oberoende af det helas mal,
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gar under sasom utvecklingsoduglig. Den stat, som
endast vill hafda sin makt, oberoende af de enskildas
mal, gar likaledes under sasom utvecklingsoduglig.
Lifvet gynnar de lifsdugligaste. Och dessa bli de sam-
héllen, som af sjélfbevarelse gynna sina medlemmars
kraftutveckling och de enskilda, som for sin egen lifs-
stegrings skull samarbeta med det hela!

Sa lange méanniskan lefver pa jorden som under-
stodstagare fran ofverjordiska makter, blir den askad-
ning naturlig, som t. ex. segrar i Kung Fjalar: gudo-
mens lust att visa sin makt genom att korsa och krossa
manniskoviljan, afven nar dennas mal varit hoga och
rena, gora det just darfor, att denna vilja ként sig
som sin egen kraftkédlla. Den lifstroendes fromhet
daremot blir att gdra den blinda nodvéandigheten
klarseende genom sina dgon, att leda 6det med sin
hand. Det ar icke till den lifstroende, man behofver
rikta Nietzsches ord om medlidandet som en ytlighet.
Men han skiljer sig, som sagdt, fran de gammal-
troende ifraga om den riktning, i hvilken hardheten
bor ofvas, ifraga om hvilka lidanden, man utan
medlidande bor fordraga. Man skall finna, att den
idealistiska konservatismen med den storsta sinnes-
styrka bar ett slags lidanden, ndmligen — andras. Icke
alla andras men just de ontdiga, de, som bero af
den nuvarande samhéllsordningen. Krafven pa lindring
i dessa lidanden bli — fran denna synpunkt — vittnes-
bord om, att man betraktar samhéllet ur »grodperspek-
tivs, ur »den individuella lyckans och privatintressenas
synpunkt». (1).

Men att det & andra — fatalets — privat-
intressen, som orsaka flertalets onddiga lidanden; att



PLIKTEN TILL LYCKA 315

den nodvandiga hardheten hor rikta sig mot dem, som
valla denna slags lidanden, detta inse ej de konserva-
tiva idealisterna!

Och dock huru klart ligger ej stundom detta i
dagen! For en stormakts bestand eller vaxt i det om-
fang, som erofring eller kolonialpolitik gifvit den, offras
t. ex. nu de yppersta kulturella varden, ja, &nda till
folkets egna hdgsta ideal, férutom oerhdérda summor
af lifs- och arbetskrafter. Men kunde ej staten sjli:
lefva dubbelt intensivt i samma stund som den
lamnade sin extensiva politik; som alla de egna
samhéllsmedlemmarnas lifsstegring blefve mal for
statsvisheten, i stéllet for den ekonomiskt-territoriala
utvidgningen i en grupp maktégares intresse? Med
ett ord . det viktiga ar ej att en stat bestar, men huru
den bestar. Den bestar pa ett lagt plan, sa lange
den bestdr genom enskilda, hvilka arbeta eller do for
syften, som motverka deras egen lycka, medan staten
sjalf motverkar hela ménsklighetens lifsstegring!

Statsstyrelsen star dannu pa samma laga stand-
punkt som ett extensivt jordbruk i forhallande till ett,
intensivt. Men den, som for femtio ar sedan om denna
»statskonst» skulle yttrat hvad som nu hogt séges af
hvar tionde manniska: »Att tvinga manniskor att
mdorda, ar brottet framfér alla andra brott» (A. France),
denne skulle da blifvit kallad fosterlandsforradare
eller galning. Endast genom att oaflatligt forkunna
fredens lycka mot krigets plikt har maénsklig-
heten nu borjat stélla fredens plikt mot krigets
ratt; borjat ana, att kampen for bevarandet af
lif i lika grad kan stegra krafter som Odslandet af
lif; att de dygder, kriget utvecklar, i kulturbyggande
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vérde ej kunna jamforas med den kraftspéanning, som
skall intrdda nar vilja och verkande, intressen' och
ideer riktas pa en sadan utjamning af de mellanfolkliga
stridsorsakerna, att »krigets spelrum bli allt mindre och
slutligen maste upphora, emedan friktionsytorna bli
allt farre». | trots af att pliktidealisterna alltjamt kalla
»fredsdrommen» ett utslag af tidens sjélfviska lycko-
lara, vinner drdmmen i styrka med hvarje till lycko-
laran omvand varnepliktig Ty ndr — inom alla folk
— dessa senare ej langre for de maktégandes intressen
vilja lata sina hjarnor trasas sonder a slagfalten, utan
gora sina egna lifs- och lyckokraf till
faderneslandets, dd — och forst da — blir kriget
otankbart. Icke af fredskongresser saledes, endast af
den véxande lifsviljan kunna vi hoppas krigens slutliga
afskaffande. Enligt lyckobegreppet bli de onddiga
lidanden, maktagarna adraga de &friga det stora sam-
héllsbrottet. Ty de lidanden, som folja med naturens
stora forlopp, kunna fa en lifsstegrandc verkan. Men
de lidanden, manniskor valla manniskor, medféra —
sa snart spanningen att upphéafva. dem visar sig 16nlos
— ett ovillkorligt nedatgaende. Huru t. ex. uppbyggdes
gj varlden for nagra ar sedan af det folk, som med
bonden Paavos styrka enigt motte den frost och flod,
som harjade dess falt! Men endast ett par ar senare
bevittnade man afven dar, hur lagsinnet foljer valdets
spar som schakalen lejonets!

*

Och kommer man fran staternas yttre politik till
den inre, d& sta vi ater framfér samma motsats mellan
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pliktmoral och lyckoldra. Arbetarna bora, heter det.,
afsta fran sina sjélfviska kraf, samvetsgrant fylla sina
plikter, arbeta for det helas valfard, icke for egen lycka.
Tack vare denna sedeldra ha de léange arbetat for
— arbetsgifvarnas »lycka» ! Och arbetsgifvarna ha kun-
nat lefva i den trygga tron, att denna deras lycka var
liktydig med det helas valfard.

Nu ha arbetarna blifvit lyckostkare for egen del.
Och endast sadlunda kan den slutliga utjamning &ga
rum, som skall medféra mojligheten att arbetare som
arbetsgifvare ej som nu, under dmsesidiga missgrepp
och strider, soka hvardera sin lycka, utan afven finna
den sélunda, att allas lycka darigenom vaxer.
Hvarderas berattigade lyckokraf — det vill sdga kraf
pa den mest fullmanskliga kraftutveckling —
skola for det hela visa sig ha &gt en betydelse vida
ofverskjutande den, arbetarnas taliga tralande for sina
herrars vinning — och dessas patriarkaliska omsorger
for sina arbetares val — nagonsin 4gt. Och som striden
ej endast galler arbetarens storre del i de materiella
vérden, han frambringar utan &fven hans lycka ge-
nom allsidig rorelse, sa blir den kristligt-sociala verk-
samheten for arbetarna intet arbete for dessas lycka.
Dess betydelse ar ej drifkraftens, endast buffertens,
som hindrar den valdsammaste sammanstéten mellan
de bada makter, som ensamma kunna bereda hvar-
dera sin lycka: arbetsgifvande och arbetstagande. De
senares egen kraftvickande, lifsstegrande kamp, den
trosgldd, den hoppets glans, det segervisshetens mod,
som en ny religion ger — allt detta ger nu inom socia-
lismen ett lyckans rus i stora stunder, en kraftutveckling
fran ett allt hogre plan mot allt hogre mal. Det heta,
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roda lyckobcgiiretj viljan att fa lefva med hela sin
varelse, fa bruka alla sina formogenheter, forverkliga
alla sina mojligheter, denna vilja ar den stora drifkraft,
hvilken hvarken kapitalintressen eller katedervisdom
eller kristlighet kan halla tillbaka. Det &r ett djupt ord
att »kampen for ratten &r karaktarens poesi» (v. lhering).
Ej de, som varit i sin ratt, nej, de, som sokt sin réatt,
ha blifvit finnare af nya végar. Strafvan att om-
vandla arbetets villkor skall slutligen fora déarhén, att
arbetet kan ske under sa energisamlande och energi-
sparande former, att det anyo i sig sjalft blir en span-
ning, ett noje, en lifsstegring och — ehuru alls icke
i pliktmoralens mening — ordet arbetsplikt bytes mot
arbetsratt, arbetsborda mot arbetsgladje !

Minst af allt ar det — som man pastar —
frinet fran arbete lyckomoralisten forespeglar, efter-
som han vet att verksamhetsnjutningarna &ro de
storsta af allal Men han vet dfven, att arbetet &r en
frojd endast sa lange det forbrukar de krafter, man
adger — ty dessa krafter vilja just brukas for att
utlésas i lustkanslor — och nér 16n och fritid &ro
rikliga nog att tillita full fornyelse af kraf-
terna. Men daremot vallar arbetet harm och andra
hdmningar, nér krafterna skola framtvingas under for
dem omattligt eller olampligt arbete och nar arbetet sker
under andra osunda omstandigheter. En sadan arbets-
olycka for de enskilda skadar det helas valfard. Ju
fullare uppmarksamheten, fantasien, tanken — hela
nuets liffullluet — samlas i arbetet; ju mer man genom
mangsidig insikt och klar 6fversikt beharskar det, dess
mer lust ger det den enskilda, dess hogre varden
det hela. Att mdjliggéra den bésta arbetarbildniug,
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de rikast ndrda arbetskrafter, den yppersta arbets-
ordning, detta stegrar saledes hela samhéllets lifskraft
i och med arbetarnas. Lyckoldrans forkunnare le vid
det snusfornuftiga talet om, att »arbetarna aldrig bli
nojda»; att, hvilka medgifter som ma ske, alltjamt
nya fordras. Ja, lyckligtvis ar detta sant.
Arbetarna ha verkligen samma maénniskonatur som
andra manniskor: man har ej méktat pina den ur
dem! For dem som oss alla beror lifslusten af
att den ena rorelsen foljer den andra, for att pa ett
allt fullkomligare satt tillgodose kraftférbrukning och
kraftfornyelse. Endast den fromma enfalden hanvisar
en klass eller ett folk till lugn njutning af och stilla
tacksamhet 6fver de friheter och rattigheter man natt!
Ty man njuter ej medvetet de rattigheter och fri-
heter man nétt: det ar i deras efterstrafvande,
spanningen ligger. Det sunda sjalstillstdndet ar dar-
for det, som stracker sig efter mera, sd snart man
uppnatt nagot. Osterlandets och kristendomens ldra
var att icke begdra. Men evolutionisten vet att begar
och langtan &ro all utvecklings drifkraft, den, som
fort slaktet mot allt storre mal, allt hogre tillstand.
Det svaga begaret nar intet men naggar jamt. Det starka
begéret stillar sig sjalft genom att bana vég till for-
verkligande. Utan det s. k. »usla» lyckos6kandet dgde
vi nu endast usla medel for ett nddtorftigt uppehélle!

| arbetarfragan som i andra stora framtidsfragor
ar det saledes ej enskild ratt mot allman sékerhet,
ej enskild vélfard mot det allménna bésta, lycko-
laran forkunnar. Nej, den forkunnar: att allméan séker-
het skyddas béast, nar enskild rétt vidgas; att det hela
stadr bast, nar livar enskild nar de for hans kraft-
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utveckling mest gynnade lifsvillkoren; att de »sjalf-
forvallade lidanden», om hvilka samhallsbevararna
stddse orda, &ro tvillingfédda med de samh@lls-
forvallade!

D'en ur kristendomen hérledda medkanslan var
hittills drifkraft vid samhallsomdaningar i humanitar
anda. Men den sa kallade »radikalismen» har icke
medlidandet utan sam k&anslan som sin drifkraft.
Icke endast emedan de lottlosa lida, utan emedan det
hela lider med och genom dem, vilja radikalerna ge
de forra deras lott; icke emedan vissa omstandigheter
medféra kval, utan saddana kval, som verka lifs-
hdmmande for det hela, vilja de upphéfva dessa de
enskildas kval. Déaremot ser den lifstroende med
lugn sadana lidanden, som slutligen skola stegra till-
varon for alla, t. ex. de hvarigenom samhéllet skall
befrias fran alkoholism och prostitution. Men han
vill samtidigt pa adlare satt tillgodose det behof af
lifseggelse, hvari alkoholismen har sin yttersta orsak,
liksom det behof af dktenskap for hvilket prostitutionen
ar nodhjalp. Han tror ej, att omdanade forhallanden
enbart kunna tappa de kallor till ondt, som finnas
i manniskonaturen sjalf. Men han vet att andrade for-
hallanden kunna framdraga var naturs egna hjalp-
medel mot det onda. Han inser att inga yttre for-
hallanden finnas, som ej verka pa det inre tillstandet,
intet inre tillstand, som forblir inflytelselost pa de
yttre.  Och han vet, att de forhallanden, som medge
den rikaste kraftférbrukning, ha samma sjukdoms-
bevarande verkan pa det andliga, som rorelse i solen
pa det kroppsliga lifvet.

Intet tal ar saledes tonnnare an att for »radika-
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lismen» lyckan &r det absolut goda, som med alla
medel maste framjas, lidandet det onda, som till hvarje
pris maste aflagsnas ; att var kamp mot lidandet endast
ar den daraktiga kampen mot en okad erfarenhet ge-
nom vara egna handlingars foljder! Ty det ar just
pa den erfarenheten, lyckolaran hvilar. Men den
skiljer »radikalt» pd de smartsamma foljder, som é&ro
vara egna handlingars och pa dem, vi sa-
som samhéllsmedlemmar &ro underkastade till
foljd af andras tidigare handlingar! Det &r dessa
oforskylda — och darfor i stort sedt ouppfostrande —
lidanden, radikalismen vill nedbringa till ett minsta-
matt. Ty helt upphéafvas kunna de ju — pa grund
af sambandet sléktena emellan — icke. Radikalen
kénner sig darvid oforhindrad af historien, eftersom
den for honom ej uttrycker en Guds-viljas maktut-
6fning, utan manniskoviljans trefvanden ; eftersom han
tror att det klarnande foérnuftet och det stigande ve-
tandet mojliggora, att manniskoviljans grepp i varlds-
forloppet blir allt fastare och malmedvetnare. Sa lange
en del af otaliga manniskors olycka ar hungern, maste
narmaste malet vara att mojliggora hungerns stillande ;
sa lange en del af otaliga manniskors olycka ar arbets-
I6shet vaxlande med arbetstral, maste narmaste malet
vara att omojliggora bada; sa lange en del af otaliga
manniskors olycka ar okunnighet, osundhet, oskdnhet
maste narmaste malet vara att 6fvervinna dessa. Att
pasta detta, ar ej att »mala idyller»; att handla med
detta mal &r intet kortsynt »medlidande». Det &r
statsvishet, ehuru en for vara hemmaryssar obe-
griplig. Ty den orattradighet, som tvingar den ene
att med allt sitt arbete stanna i oftrtjant fattigdom,
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medan den andre med all sin dadléshet kan stanna
i ofortjdnt rikedom; som nddgar den ene att tréla
och tillater den andre att lata sig sjuk — denna rétt-
radighet ar icke samhallsordning utan samhalls-
o-ordning, icke samhéllsfrid utan samhalls-lifs-
fara. Endast emedan alla sjalar sl6ats genom ar-
tusendens forharligande af lidandet pad lyckans be-
kostnad, barmhartighetens pa rattvisans, talamodets
pa harmens har allt detta kunnat fortvara. Men flo-
dade &n barmhértigheten och det »sociala arbetet»
hundrafaldt, forblefve tillstAndet i det hela
lika snedvridet. Endast en hos alla och enhvar
verksam vorden vilja till lycka kan satta i gang
verksamheten att hindra lidandet genom att skapa hogre
lifsvillkor. Ur denna synpunkt har lindringen af lidan-
det varit hinder, icke hjalp for lifsstegringen. (2).
Ingen andligt fullvuxen — icke profeterna, icke
Jesus, icke nutidens nydanare — vill »idylliska till-
stand», men hogre tillstand. Det tillstand, var tids
storsta rorelse soker, ar ett sadant hvarigenom sam-
hallet — icke i ord allenast, men genom hela sin ordning
— skall erkanna hvarje sin medlems ratt att besta
under lifsstegrande villkor. Men detta inne-
bér just motsatsen af den »allménna likhet», man tror
vara en af radikalismens utopier. Ty emedan kraf-
terna dro olika, bli ju uppgifter och behof olika och
darmed &fven lifsvillkor. Endast likstallighet i
frdga om att ratt kunna utveckla och pa ratt plats
kunna bruka krafterna, ar tankbar, men icke likhet
i arbete, lefnadssatt, eller ens I6n. Kunde en sadan
likhet under kort tid nds, blefve den framstegets hinder.
Ty just olikheten danar olika ideal och motsatsen
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mellan samhallets och de enskildes ideal frigdr de
senares langtan. Men samhéllsidealet ar aldrig annat
an ett medeltal af allas idealism och detta medeltal
stiger endast i den man, de enskilda hos sig utveckla
nya ideal.

Icke lycka mot lidande saledes, utan hogre for-
mer af lycka och lidande mot lagre former — detta
ar »radikalismen» lyckolara. Dess mal kan anges med
ett enda ord, ifall man brukar ordet i dess storsta
mening, ordet humanism.

V.

Humanism &r icke humanitet. Humanismen var
en gang — och ar dnnu i sin djupaste mening — man-
niskans hoghetsforklaring inom jordelifvet, hennes
rattighetsforklaring i fraga om att bruka detta sdsom
sjalfandamal.

Humaniteten har inneburit ménniskans mansklig-
gorande i mer inskréankt mening. Och som dess verk-
samhet dérvid framst riktat sig mot all den oménskliga
grymhet, hvarmed manniskor behandlat manniskor
eller djur, har denna verksamhet blifvit férblandad med
fruktan for lidandet. 1 var tid finns ett visst skal
for denna anklagelse, emedan humaniteten nu till
och med yrkar att manniskan bor afstd fran sin
ratt att bruka den ofriga naturen for manniskolifvets
stegring, da detta bruk medfor lidande for andra
varelser. Men en sadan humanitet utmynnar foljdriktigt
i forintelsevilja. Manniskan blef manniska under 6fver-
vinnandet af de henne omgifvande hdmningarna i den



324 LIFSLINJER

ofriga naturen. Och det sdlunda danade véasendet
maste — om det vill forbli manniska — fortfarande
vardesatta allt annat i forhallande till sig sjalf och
afgora sitt handlande efter denna vérderingsgrund. Mot
humanitetens blddighet infor hvarje slags lidande,
som tillfogas andra, star saledes humanismens hard-
het vid tillfogandet af sddana lidanden, som framja ett
hdgre manniskoblifvande.

Nutiden odlar en slags osterlandsk humanitet, som
ar en halfgangen humanism. Staller man namligen
en den forras forkunnare infor valet, att ett rofdjur
skall doda en manniska eller djuret sjalf dodas, da
handlar afven han efter humanismens grundsats: att
det véardefullare lilVet bor offras for det mindre véarde-
fulla. Men géller det t. ex. de betydelsefullare offer
af djurlif, hvarigenom otaliga andra djur och man-
niskor kunna raddas at lifvet och lyckan, da for-
domes ett sadant offrande. Rimligt ar dock endast
krafvet att offren ej fa ske sdlunda, att de starka
vilddjursnaturen i manniskan eller orsaka onddiga
lidanden. Men i en tillvaro, dar de vilddjur, man-
niskan skonar, sonderslita henne som hvarandra;
dar den ena varelseserien lefver af den andra, dar
kan djurens smartebefrielse &nnu under nagra ar-
millioner icke vara méanniskans fradmsta uppgift. Men
som dafven humanismen vill utrota allt onddigt
lidande, star den saledes standigt pa den sida, dar
man strafvar att dana sadana vetenskapliga arbetssatt,
sddana naringsmedel, saddana mellanfolkliga och eko-
nomiska forhallanden, sadana straff- och uppfostrings-
planer att lifsstegringen allt mindre behéfver uppnas
genom meningslosa lidanden.
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Det &ar sarskildt pd ett omrade, man anklagar
»liberalismen» fir en mot dfven det nyttiga lidandet
afvog lyckolara, namligen pa uppfostrans och straff-
rattens. Liberalismens humanitet ma emellertid
lamnas darhdn, d& har endast fores talan for den radi-
kala humanismen. Denna, som icke anser att man-
niskonaturen bor bojas eller brytas, utan ratas ut och
ratas upp, forddmer obetingadt fér barn som vuxna, for
fria som fangar alla sadana medel, som véadja till —
och sdledes starka — tralsinnet eller vilddjurslynnet.
Nar den helt utdémer alla kroppsstraff, s ar det icke
emedan dessa aro smartsamma, utan emedan de — s&
som védjande till fruktan — &ro osedliga och verka
osedlighet, ofdrnuftiga och verka ofdrnuft, rda och
verka rahet. Endast den, som — i stallet for att nara
fruktan — vécker kanslan af manniskovarde, som
lyckas gora denna kénsla sa stark och stolt, att den sma-
ningom blir fullt forsvarsduglig mot de sinnliga eller
samhéllsvidriga drifternas valde, endast den fostrar
till ménsklighet. Kroppsstraff upprifva sjéalfva grunden
for sjalfaktningen — den kroppsliga okrénkbarheten
— och &ro darfor obetingadt fordomliga. Icke
att upphafva sambandet mellan brott och straff &r
humanismens mal, men att nd det ondas rot, som
den »hdmnande rattfardigheten» lamnat kvar. Ej
emedan de gamla straffmetoderna voro omanskliga,
utan emedan de i stort sedt visat sig overksamma,
har humanismen utdémt dem och salunda adragit sig
anklagelsen for »etisk nihilism» och »veklig kanslosam-
het». Men humanismen vet: att samhéllets mal vinnas
battre med ett mindre matt af lidande och den fordrar
darfor, att de rda metoderna bytas mot andra. (1).
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Det & mojligt, att samhallet framdeles i storre
utstrackning an nu kommer att slacka de lif, som
aldrig kunna stegras — de moraliska, de intellek-
tuella och de kroppsliga missfostrens. Men man kom-
mer att darvid spara dem doddskvalen (2). Det é&r
troligt, att frihetsforlusten blir en i hdg grad utstrackt
strafform, men ej under inspérrning utan under en
viss rorelsemojlighet. Det ar troligt, att de vetenskap-
liga ronen komma att erhalla sina forsoksféremal afven
bland méanniskorna, som — medan de nu villigt offra
sina lif for att taga andras — en gang kanske vilja
offra en egen sjuk tillvaro for att radda hélsan at
andra. Det ar troligt att de urartade lagligt forbjudas
foraldraskapet. Och annu annan hardhet kan bli nod-
vandig.

Det behofdes, att kristendomen — och dess dotter
humaniteten — gingo till ytterlighet i dmsinne under
sina modor att fordjupa medkénslan, att lara man-
niskan rdkna med andra varden &n den kroppsliga
styrkans och skdnhetens allena. Men nu &r tiden inne
for en motrorelse i lifsstegrande riktning. For huma-
nismen blir darfor icke hvilket som helst lidande ett
ondt, icke hvilken som helst lycka ett godt, icke hvilket
som helst lif heligt.

Det heliga ar lifvets uppatstigande
utveckling. Dér den férsynstroende humaniteten
omedvetet grymt forlanger ohjalpliga kval, dar visar
sig humanismen hard; dar den forsynstroende idealis-
men omedvetet grymt fordrojer det lifsdugligas vaxt,
dar visar sig humanismen 6msint.

Till fragan om lifsstegringen genom lidandet hor
afven den om orsaken till lidandet. Detta kan bli
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lifsforédande i sin foljd, ehuru en lifsstegring varit,
dess orsak. Under sadana forhallanden far den, som
bér det, sjalf afgora, om han betalat ett for hogt pris.
En alpstigare t. ex. adrar sig kanske slutligen en dods-
sot, men har erlagt detta pris for en stor lifseggelse.
En arbetare daremot, som i grufva eller fabrik genom
hélsofarliga arbetsvillkor drabbas af en térsot, han
har fatt sitt lidande ofdrenadt med lifseggelse. Det
ar de slags lidanden, hvarigenom man intet vunnit
ens af tillfallig — sa mycket mindre da af varaktig
— lifsstegring, dem »lyckostkaren» vill utrota. Ty
de kroppsliga och andliga lidanden, genom hvilka
vara krafter icke medelbart i nagon vasent-
lig riktning stegras, dro uteslutande af ondo.

De »idealister», hvilka beklaga det slékte, som
skulle nodgas lefva i en sa ofarlig och enfargad till-
varo som den humanismen drdmmer om, ana icke,
att, da lidandesformagan ej langre tages i ansprak af
grofre plagor, stegras den for de finare; da sinnet gj
fylles af sma sorger, har det mera rum for de stora
sorger, som aldrig kunna upphafvas.

Varda manniskorna en gang genomtrangda af viss-
heten, att alla onddiga lidanden &ro obetingadt
af ondo, da skall enhvar for sig och andra soka
Ofvervinna dessa. Sedan har enhvar kvar sina, i dju-
paste mening personliga, kval. Men dessa skola
ej langre forbittra oss sasom féljder af grymma eller
sléa samfundsforhallanden. Nej, sorgerna skola da
nalkas oss i svartskrudad hoghet sdsom oundvikliga
oden, utgangna ur lifvets, framfor allt ur vart eget
vésens, djup. Och ur dessa dunkla djup valler &fven
styrka att folja vart odes bud, att bara vart ddes borda.
22. — Lifslinjer. 11
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Det mest upprdrande i det genom ytliga missfor-
hallanden vallade lidandet ar att det forvrider eller
forsenar var skonvuxna mansklighet. 1 och for sig
ar lidandet ju alltid lifshamning; dess formaga att for-
stora sjalen — och att salunda bli en form af lycka

beror pd om det formar samla sjalskrafterna
eller fér dem bli en ny rorelsekraft. Man hoér ofta
manniskor tala om valsignelsen af de manga sma be-
kymmer, som hindra oss att sa djupt kanna den stora
sorgen. De sa talande ana icke, att just de sma be-
kymren salunda hindra manniskorna att genom sorgen
vaxa. Fattigdomens bittraste bitterhet &r att ej ens
ha ro och rad att helt sorja sin sorg! Afven denna
form af lifsstegring vill lyckosOkaren bereda sig sjalf
och andra.

Det 6mkligaste af alla skal mot lyckosdkandet
ar dock det, att en »allmin belatenhet maste gora
lifvet ledsamtl» Man skulle tro, att de sa talande
aldrig sett en manniska och sdledes aldrig anat det
otankbara i ett sadant tillstdnd ens under en enda
dag. Att en allman och trygg tillfredsstallelse af vara
enklaste lifsbehof kan bli en lika naturlig utgangspunkt
for nya strafvanden mot nya mal, som nu en allmén
otillfredsstéllelse af dessa lifsbehof — och att dessa
nya mal bli rikare och syfta hogre, nar de enklare
malen dro nadda — detta framgar ur s& manga all-
dagliga erfarenheter, att inga ord borde behdfva spillas
pa ledsamhetsfaran! Vara krafters fangslande, genom
ett modotungt och ovisst lifsuppehdlle, & nu just
hindret for den hogre syftande missbelatenheten, den,
som oroar sjalens djup! Att vi nd upp till hogslatten
hindrar oss ej att se snétopparna, nej, forst dar borja
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vi speja efter allt flera sddana; att varen har manga
andra hvita blomster gor oss endast ifrigare att soka
konvaljerna. Ty det goda eggar, langtan efter det
yppersta, medan fattigdom i det hela haller hagen nere
vid det halfgoda. De, som ©6mka »den flacka laran
om den stdrsta mojliga lycka for det stérsta mojliga
antal», bevisa saledes darmed endast sin egen tank-
I6shet gentemot den tanke, de hana. Ett allt finare sam-
spel af allt friare krafter, for en allt fullare harmoni
mellan krafterna, &r den »hdgsta mdjliga lycka for det
storsta mojliga antalet». Ju fullkomligare hvarje mén-
niska kan fylla sina enklaste behof och uttfva sina
egnaste krafter; ju, mer det arbete, som hvarken kropps-
ligt eller andligt kan meddela lust, utfores genom
maskinkrafter, dess mer kommer hela samhallet
att i sin kraftutveckling forete den geniala och halso-
stralande individens maktglada sjéalfharlighet!

Nar denna »hdgsta méjliga lycka for det storsta
mojliga antal» slutligen blir malet &fven for samhalls-
viljan — och den Dblir det, ndr den fOrst b lifvit
mal for manga enskildas vilja — da kom-
mer man att pa allvar utforska villkoren for det kropps-
liga och andliga lifvets stigande rorelse, liksom att
pa allvar utrota allt, som nu gor de flesta Iif till
»mindrevarda» lif. Ett sjdlfmord af det slag, som ju
hor till dagens ordning — det vill séga orsakadt af
samhéllets forsummelser emot sina medlem-
mar — kommer da att uppskaka samhallet sasom
nu ett bombattentat eller en bankkrasch. Annu ar
sjalfmordet de enskildas ofta sista férsvar mot sam-
héllets samvetsléshet, medan det hos sjalssunda aldrig
borde kunna intraffa annat &n som deras enda for-
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svar mot den lefvande déden. Men vaknar en gang
samhallssamvetet — som &nnu endast talar i sémnen
— da blir ett sjalfmord af det forra slaget en an-
ledning till samhéllsransakning och dom &fver den
orsak till lifshamning, som kunnat besegra lifsviljan,
den vilja, samhdllet borde anse som sin forsta upp-
gift att bevara.

Lifvet kommer da att bli oandligt mycket varde-
fullare. Ej salunda att det ej langre kommer att vagas,
men sd att de mal, for hvilka det vagas, komma att
varda allt liogre varden for de vadgsamma sjalfva och
for det hela. Ty endast de i en eller annan riktning
vagsamma, de, som ge sitt lif for att vinna det, ge
slaktet en ny stjarna att styra efter. Och att bli en
sadan stjarna ar den hogsta lycka. Langt ifran att
lyckosokandets foljd saledes blir lifraddhet, &r det tvéart-
om den lyckoférnekande, likaglada alderdomen, som
ar dodsradd, medan den ungdom, som sjalf ar ett lifs-
vérde, ocksa vagar do, sd snart den i en stor karlek
eller ett stort kraftprof med hela sin vilja vagat lefva.
Den kristna lifssynen fordomer sjalfmordet, men god-
kanner att det vardefulla lifvet offras for att rddda ett
annat elandigt lif, eller att otaliga vardefulla lif offras
for att pa slagfalten skaffa seger at brotten. Ja, den
kristne far — pa alla slags fria eller ofria, medelbara
eller omedelbara satt — lata sitt lif pdA andras bud,
blott icke pa sitt eget! Han far &fventyra det i faror,
dem forskningen medfér, sa snart denna forskning ej
galler hans egen sjal. Och dock kan det vara lika
vasentligt for en manniska att vaga sitt lif for att finna
sitt eget vasens poler som jordklotets! Saledes maste
hon aga samma ratt till hvartdera vagstycket.
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Néar man anfor sjalfmordens tilltagande sasom en
foljd af den feghet infor lidandet, man skyller pa
lyckolaran, da sammanblandar man ater njutnings-
lustens med lifstrons lyckoléra.

Lefva ar att 6fvervinna motstand och gora mot-
stand ; stegrandet af lifvet att allt mer gora bada delarna
i en for de yppersta krafterna gynnsam riktning. Lifs-
tron utesluter saval det torra trotset som den tomma
sjalftillbedjan, den fega smartan som den konstlade
sdregenheten. L&ngs alla dessa vagar kommer man
snart till den punkt, dar man finner »allt motstand
16nlOst».

Men af barnen, djuren, blommorna, trédden l&r
sig den lifstroende vaxa. Den, som gatt i denna hog-
skola, uppger icke sitt motstand forran motstand verk-
ligen ar meningslost. Det ar genom var kansla for
doden, vi mer an nagot annat visa huru vi é&lskat
lifvet. Den, som &gt en religios karlek till lifvet, far
mod till doden, &fven den sjélfkallade. Och detta blir
ej den lefnadstrottes eller fortviflades dod. Den lifs-
troende menar sig ha ratt till doden endast da den
ar det sista varnet mot en sadan Odets eller man-
niskornas misshandling, att den ej allenast berofvat,
lifvet dess varde, nej, &fven bertfvat oss sjilfva moj-
ligheten att for andra vara nagot lifsvarde. Ratt &fven
nar vi med var dod kunna framja ett vardefullare
lif an vart eget.

Men ett lifsvarde forbli vi, sa lange vi atminstone
aro maktiga af medkannande. Da finnas annu fina
tradar, som forbinda oss med manskligheten, tradar,
som néringssokande kunna stracka sig allt djupare
ned, allt vidare kring.
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Det finns for den lifstroende ett 4n svarare prof
an att forsaka doden: att aterupptaga lifvet, sedan
han kéant sig sa fardig med detsamma att ingen sarbar
punkt fanns, dar 6det kunde tr&ffa honom, ingen vdg
langs hvilken lyckobud gick till honom. Men kan han
— nér stenen valtes fran grafven och han annu kanner
sig lefva genom att kdnna sig lida — alltjamt valsigna
lifvet, da kan han ocksa ha ratt att vélja doden. Ty
da har han o6fvervunnit fruktan. Och fruktan &r roten
till allt ondt, afven till det onda, déden gor oss, men
frimodighet &r roten till allt godt, &fven till det goda,
doden ger oss.

Gar en sadan manniska sjalf doden till mote,
da &r detta hennes sista lifshyllning. Ty hon har
kant en karlek till lefvandet sa stor, att hon valjer
doden framfor att nddgas kdnna mindre varmt for lifvet.

VI.

Den fraga, som gor unga ogon stora af eld och
af tarar, ar denna: huru skall en manniskosjal forbli
lefvande?

Pa denna fraga finns endast ett enda svar: Lef
Ty endast som sjalf i rorelse varande erfar du, att
rOorelsen ar lifvet. Bruka dina krafter, nér och
hvar du kan, for att tillfredsstélla dina kraf! Hur
enkelt detta later, sa ger dock budets efterlefvande
hvar dag en oaflatlig spanning! Ty krafven &ro stora,
krafterna i borjan sma och det ar ovisst, om du kom-
mer fran striden med lifvet: din sjals lif.

Att du i vanlig mening lyckas &r ingen nodvén-
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dighet. Det kan stundom vara nodvéndigare att du
misslyckas : intetdera afgor i och for sig vardet af
ditt lif. Det ar intet skrdmmande i tanken »att taga
sitt 6de pa sig och forgds». Den skrammande tanken
ar att intet ode fa eller att taga pa mig ett, som icke
var mitt eget!

Vid samma festliga bord firades en gang tvenne
svenska konstnarer. Den yngre kande sig sa helt lyck-
lig, att han fruktade att icke lange fa lefva. Och
hans lycka var af det slag, som kommer &fven vanner
att tala om Aladdin-naturen — hvilken endast behtfver
stracka ut turbanen mot gafvoregnet — medan dock
lyckan i detta, som alla liknande fall, kommit genom
instinktsakert lyckostkande, ett sadant, som tveklost
finner just den uppgift, den karlek, det lefnadssétt,
som innebéra de for denna ménniska ratta lifsvillkoren.
Och emedan han varit en lyckosOkare i stor stil, har
han &afven pa samma sétt varit en lyckospridare.

Bredvid honom satt en &ldre konstnar, en med
sina gafvor for tidigt kommen, ty hans stora krafter
agnade sig for just de uppgifter, det forst blef den
yngres lott att 16sa. En nu granad, som aldrig vunnit
ett hem, ett erkdnnande, ett arbetsomrade i fadernes-
landet, hvilket han just da, for forsta gangen efter tjugu
ar, atersdg. Den yngre satt dar med sina verk élskade
af allt folket; den andre satt dar med alla sina storsta
verk allenast dromda. Men afven han satt dar med
sin stolthet obruten. Ty aldrig hade han sénkt sig till
dyrkan af tidens gudar: i sitt misslyckande — som
den andre i sin lycka — hade han varit sina ideal
trogen.

Tva i det yttre mer motsatta dden stéllas sallan
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sa bjart mot hvarandra. Men inom den krets af konst-
narer och diktare, som omgaf dem, sade manga tarade
ogon: att de funno den enes saga vacker som den
andres. Ty konstndren k&nner med barnen att det,
som gor en saga vacker, ar att en helig eld dar brunnit
och forbrunnit, vare sig elden lyste fran hojden som
varens, af hela nejden tilljublade bal eller fran ett
ensligt altare i skogsdjupet.

Enligt sitt kvinnolynnes oberdknelighet gynnar
segerns gudinna ena gangen den, som stolt kunnat
umbara hennes nad, andra gangen forféljer hon honom
med sin onad. Hvarken segrar i och for sig eller
nederlag i och for sig bevisa salunda om manniskan
varit en stor lyckosokande eller en liten lycksokare.
Endast segrarnas som nederlagens verkan pa var sjal
bevisar detta. | ena fallet har sjélen vuxit af segrar
som nederlag, i det senare vissnat af de forra som
de senare. Icke sjalfva lycko 6det blir nagonsin
en manniskas plikt. Ty med all min kraftutveckling
kan jag misslyckas i mitt verk, forlora mina kéra,
se min karlek sviken, se min kraft bruten. Men mitt
lefvande, helt och stort i mitt verk, min
kérlek, min tro — min fullmansklighet med ett ord
— detta &r den oférgéngliga lycka, som det &r min
plikt att uppna.

Det &r visst, att den ena ménniskan stiger genom
att hennes lycka eller lidande antaga hogre former,
medan den lycka och det lidande, som géra denna
natur storre, kunna gdéra en annan natur mindre. Vaxer
sjalen genom sina 6den — liksom omvandt 6dena
genom sjalen — ma vi da, huru vara éden &n aro,
kdnna oss benadade!
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Den njutning eller framgang, liksom den plaga
eller motgang, som ej gor en manniska sjalfullare,
ar antingen for liten for henne, eller hon for liten
for den. Den for en sjal ratta lyckan eller olyckan
kan endast skiljas fran den oratta genom den véxt-
kraft, den forra forlanar, den sjalens utsugning, den
senare vallar. Villkoret for var sjals halsa ar att
gj evigt se tillbaka pd vara synder och sorger; att
inse huru detta forflutna var det enda, jag — med mitt
davarande vasen — kunde &ga; det enda ur hvilket min
saregna styrka kunde véxa; det enda, som kunde
»uppdraga konturen kring min egen personlighet».
(Maeterlinck).

Vi beharska vart 6de i samma stund det ej langre
ar den bur, dar sjalen rufvar pa det forflutna, utan
det luftskepp, som hojer sjélen ofver detta.

Nagon har sagt, att nar hoppet for oss sjélfva
fattas, dor snart afven medkanslan for vara likar. Ett
yttrande, som kan fullstdndigas med de fér Tolstoy
betecknande orden om den déende furst Andrej, som
»élskade allt och alla, emedan han icke langie
alskade nagot eller nagon».

Det &r sjukdomens och dodens tecken, nar en
méanniska ej langre kanner kéarlek till sitt eget vara,
ej vill lifsstegring for sitt jag, ej i nagon riktning hyser
hopp for sig sjalf. Denna sinnesstamning ar skén hos
dem, som — vid hvad tid i lifvet det &n m& vara
af sitt 6de nddgas att vara fardiga med lifvet. Men
annars ar den osund och oskon. En kraftig ungdom
utan egen lyckovilja &r ett salt utan salta, ett i utan
var. En ungdom, som ej framfor allt drommer om sin
egen lycka, kan o6fver hufvud icke drémma, och genom
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en ungdom, som icke kan drémma, blir lifvet aldrig
rikare, om an mannen eller kvinnan sedan staplar
nyttighet pd nyttighet. Rikare sjalar &r det ungdomen
i framsta rummet skall tillfora slédktet. Men utan att
ungdomen kénner sig ha ro och ratt att forst och
framst lata sin egen sjal vaxa sig stor och stark,
blir verkan af de ungas samhallsnit idel tomhet inom
och tomhet omkring dem. Endast genom att de be-
reda sin egen sjal rum att strdcka ut sig till sin fulla
hojd, fa de allt hogre kraf pa sin egen lycka och
darigenom allt storre afven pa andras. Och som det
just hor till ungdomens skonaste foretraden att kunna
berusa andra med sitt vin, utan att forlora en droppe
ur sm egen bagare, sa ar for ungdomen plikten till
lycka mer befallande &n for nagon annan alder. Men
hvaije alder har plikten att, genom en for sig lampad
lefnadskonst, skapa sin art af lycka, och frojda andra
genom ett vackert satt att visa denna lycka.

Ty hvarken lycka eller lidande bero af vara 6den
utan af var kanslas satt att reagera for det oss
omgifvande. Endast den, som har en stark kéanslig-
het, erfar vare sig lycka eller lidande. Det finnes
manniskor med anlag for lycka, som ur det enformi-
gaste lif hamta glddjedmnen, emedan de inse plikten
till lycka; andra, som e¢j inse denna plikt, 6deldgga
de rikaste lyckomojligheter. P& samma satt finnes
manniskor, som af en enda sorg bli djupa som grufvor,
andra, dem sorger Ofversvdmmat, utan att de dock
nagonsin upplefvat en sorg!
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Plikten att odla lyckoanlagen den l6r det
méanskliga samlifvet kanske mest betydelsefulla af
alla — &r en tanke, s& frammande, att — nar den
ej aufalles som njutningslust — beler man den: det
ar sannerligen ej sin egen lycka, ménniskan behofver
manas att soka, endast andras, heter det. Tack vare
denna stora villa &r det sista af allt, manniskan far
lara, just att soka, varda, njuta sin lycka. Alla andra
plikter fyller hon béttre dn denna; alla andra anlag
utbildar hon battre dn detta; infér hvarje annan upp-
gift k&nner hon mer ansvar &n infér denna! (1).

Ja, man hor de unga prisas, emedan de allt mindre
frdga sig huru de sjalfva skola finna lyckan, allt
mera huru de kunna gora nytta? Man hor till och med
ungdomen sjalf pasta, att ej sokandet af den egna
lyckan, endast arbetet for andras, ar den verkliga
lyckan. Och de, som sa tala, tro sig utan tvifvel ut-
trycka den vardiga och vackra synen pa tillvaron!

Men for den, som ej nojer sig med ord, vore intet
mer &gnadt att inge fortviflan, &n om den ungdom,
som nu star fardig att borja lifvet, verkligen i framsta
rummet dromde om att géra nytta; om den pa allvar
intalade sig, att icke dess egen lycka vore det omedel-
bara malet for dess tillvaro!

Vore nutidens ungdom redan sa blodsugen af
altruism, sa dromfattig genom nyttighetsifver, sa sjalf-
utpldnad under samfundstrycket, att icke dess dju-
paste lifsfraga, dess eldigaste drom alltjamt vore dess
egen lycka — da tjanade det till intet att réra en
hand eller afge en rost for tryggandet af var folkliga
stalfstdndighet. Prédglades de unga redan af den re-
signation, som &r alderdomens seger men ungdomens
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Skamj da nodgades det dldre slaktet ga i grafven med
vissheten : att det lefvat forgafves i hvarje sadant af-
seende, dar det sokt bereda sina efterkommande en
hogre lycka an dess egen varit. Ar den personliga
lyckoviljan slut hos ett lands ungdom, da rufvar vinter-
nattens morker och undergangens visshet &fver det
folkets framtid. Ty det & genom sin lif skraft, ett
folk visar sin ratt att vara till. Och n&r ungdomen ej
sjuder af lust att bevara och stegra sitt eget lif, hvar
finnes da lifskraften?

Men till all lycka &ro talesatt som de ofvan an-
forda endast bubblor, som brista vid den lattaste be-
roring med verkligheten.

Nar de unga sporja de &ldre: »Hvad skola vi
gora for att bli nyttiga?» da finnes saledes endast ett
fullgodt svar:

Blifven lyckosokare! Ty sadana utgora ett folks
styrka, sundhet och skdnhet. Och framfor allt ur ung-
domens lyckovilja vaxer folkets framtid!

Men blifven lyckosokande med de hogsta kraf pa
er lycka!

Soken forst och framst den lycka, som bestar i
den rikaste utbildning af edra kroppsliga och andliga
krafter! Insen att de slags ndjen och njutningar, de
slags taflingar och tidsfordrif, som andligt eller kropps-
ligt forringa eller forrda eller forgifta er, lika litet
aro lycka, som det vore lycka att sk&ra muskler ur
er arm, att stinga ut edra 6gon!

Lycka ar mojligheten att starkt och skont njuta
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alla de sjalens och sinnenas frgjder, hvarigenom ni
i ordets fulla mening uppbyggas till en kroppsligt
och andligt hogre ménsklighet. Lycka &r makten att
behérska de drifter, som &ro oumbérliga tjanare men
farliga herrar. Lycka ar befrielse fran saval den natur-
bundna rdheten som den samhallspatvungna tamheten,
for att fritt kunna 6fva och foradla era yppersta krafter,
era hogsta kraf! Och just darfor kan ingen i ordets
djupa mening dga annat dn en sjalfvunnen lycka,
eftersom lycka icke ar nagot en gang for alla bestamdt,
utan endast en sadan utveckling af lifvet, att detta
under hvarje alder och lifslage star i 6fverensstam-
melse med livar olika manniskas vésentligaste hehof.

Och sedan ni vunnit en sadan utveckling och
behérskning af edra krafter, att de lagre lyda de hogre
vackert och villigt som baten den sikre styrmannens
hand — soken sedan den &n hdgre lyckan att bruka
er utveckling pa det omrade, dar kraftutofningen
ger er sjalfva den storsta gladjen. Ty ju storre er
egen arbetslycka ar, dess storre varden skolen | fram-
bringa.

Den unga manniska, som — i kénslan af det lifs-
viktiga att soka sin lycka men det lifsfarliga i att
»gora lycka» — vénder sig fran allfarvdagarna, besluten
att bryta sin egen bana, skall erfara, att tillvaron sma-
ningom mjuknar som jarn i eld, ifall var vilja éi
varm och ren nog. Det ar denna erfarenhet hjalte-
dikten och sagan forharliga; denna mojlighet, som
alltjamt lockar den starke dit, dar obruten mark annu
finns for den, som har en snabb vagsamhet i de ratta
ogonblicken och ett segt talainod mellan dem.

Sedan ni salunda funnit ert egnaste arbetsomrade,
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soken da den an hogre lyckan att vinna den Karlek,
for hvilken | bevarat er, den karlek, at hvilken |
viljen dana ett hem, genom hvilken 1 viljen féda och
fostra nya varelser battre an ni sjalfva! Salunda
skall er egen karlekslycka at ert folk skanka dess
hogsta styrka och sundhet! Endast kanslan af att
denna lycka &r er réatt, skall inge er mod att vinna
och varna den.

Men det ar icke nog med att ni — genom att sa-
lunda forst och framst soka er egen lycka — bli ett
omedelbart lyckovarde for andra, liksom ni sakrast
bereda ert folks vélfard. Nej, ni vinna darigenom &fven
det sinnelag, som ensamt formar att pa ett betydelse-
fullt satt framja villkoren for andras lyckal

Ty endast den for egen del fullt och fritt lycko-
stréfvande, endast den, som reser sig mot allt, som
meningslost kranker hans egen lifsvilja, svalter hans
egen lifskraft, hammar hans egen kraftutéfning, han
har makten att for andra krafva lika fullt som fér sig
sjélf. Endast den, som i all sin strafvan foljar grund-
satsen: »Jag for alla, alla for mig. min lycka jamte
alla andras, alla andras jamte min» — endast denne
har den stora, sunda, maénskliga drifkraften i sin
samhallsstrafvan.

Forst sedan enhvar for egen del blifvit lycko-
sokare, komma fart och féarg, glans och gléd in i
arbetet for daningen af ett nytt samhélle.

Och under detta arbete verkar enhvar, som redan
lunnit sin lycka, maktutstralande, lifsstegrande, eggan-
de pa de ofriga: de lyckliga lata musiken ljuda for
truppen, da denna borjar tréttna. De egga de andra
att bli ihardigare i sitt lyckosokande; de satta sjalfva
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in det ofverflod af krafter, lyckan hos dem alstrar,
pa att undanrddja hindren for andras kraftut6fning.

Endast genom sin egen fulla, starka lyckovilja blir
manniskan fylld af medkénsla fér andras lyckosaknad.
Endast genom sina egna lyckokraf — eller genom
de fyllda villkoren for dessas tillfredsstéllelse — vet
manniskan nagot om andras. Den for egen del lycko-
likgiltige samhallsomdanaren blir endast en blind, som
leder blinda. Endast den, som sjalf njuter af att stilla
sin kroppsliga hunger, stillar andras s, att de i sanning
bli matta. Endast den, som sjalf l&skas af att slécka
kunskapstorsten, slacker andras, sa att de verkligen bli
vederkvickta. Endast den, som sjalf griper efter natu-
rens och konstens gladjedmnen, glades att bereda andra
mdojlighet att fullt upplefva dem. Endast den, som
med hela sin varelse &gt — eller velat 4ga — kérleken,
satter in sin vilja pd att mojliggora karlekens for-
verkligande for andra. Endast den, som oaflatligt ut-
stracker sin lyckovilja till allt mera och allt flera,
skall — i det séllsynta och stora valet mellan & ena
sidan sin, & den andra allas lycka — aga styrka att
vélja den senare!

Forst nar manniskan insett sin rétt att soka lyckan,
bortfaller den falska och fula motséttningen mellan
var egen och andras lycka. Nar man kanner, att
»plikten att lefva for andra» ar det iskalla och jarn-
harda, det lama och lytta, det halégda och tomhandta
begreppet, dd kanner man &fven, att enheten mellan
var egen och allas lycka ger den heliga, heta gloden,
den fruktbara, framdrifvande varmen!

Endast samkanslan, som vill for andra de mgjlig-
heter, man vill for sig sjalf, fér sig sjalf dem man vill
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for andra, upplefver verkligen andras lycka som en
del af den egna, den egna som en del af andras. Ja,
i den grad att de andras slutligen utgdr den del af
den egna, man allra sist ville afsta!

Hur fattigt fatta de lifvet, som ej inse, att all
kérleks vdarde — ej endast den erotiska kéarlekens —
utsdges med de orden:

... glicklich allein ist die Seele, die liebt...

Alskandet &r lyckans enda oafvisliga villkor; de tider
i en sjals eller i ett folks lif, da de brunnit af den
storsta kérleken, ha varit deras andliga storhetstider!
Och om det nagonsin uttalats en contradictio in adjecto,
sd ar det den om en »offervillig karlek». Men det
ar ocksd man, som sammansatt de b&da orden! Den
heliga Teresa visste béttre, hon, som om djéflarna
utbrast: »de olyckliga, de dlska ickel» En offervillig
karlek finns lika litet som en offervillig sol. Badas
vasen ar utstralning: utan detta vore de €j till. Kar-
leken omojliggor hvarje sarskiljande af offra eller
mottaga. Och alls ej i den mening, som det tomma
talet nu loper, att »man vinner sin egen lycka ge-
nom att bereda andras», utan i omedelbar, bokstaflig
mening. Egoisten kan visserligen genom ett viljetvang
bringa sig att arbeta for andra, men nagon lycka
skall han ej erfara daraf. Den till sitt skaplynne man-
niskovénliga daremot erfar djupa lust- och lifsham-
ningar, om den ej far tillfredsstalla sitt lifsbehof att
hjdlpa och gladja. Att sjalf njuta nagot, hvaraf en
annan kunde gladjas, kostar en sadan natur mer sjélf-
ofvervinnelse an att afstd det. Ett »karleksrikt arbete
med offer af alla egna lyckokénslor» har aldrig fun-
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nits pd jorden! Ty ett sddant arbete skapar egna
lyckokanslor af ett sa hogt varde, att det kan be-
hofvas sjalftukt for en dem njutande for att alls dgna
tankar at sina egna, omedelbara lifskraf.

Traffande har man papekat: att lindrandet
af lidandet allmant kunnat bli en s& stark lust,
emedan hvarken bildning eller begafning aro behdfliga
harfor, medan beredandet af rikare villkor
for andras lycka annu endast for helt fa ar en
lust. Ty for att kunna detta senare fordras rika sjalar!

Verkligt vardefulla bli emellertid hvarken de se-
nares eller de forras modor, sévida de icke bereda dem,
som utéfva dem, omedelbar egen glédje, en gladje, som
utstralar fran de salunda gifvande eller arbetande. Den
daremot, som ej kanner sig personligt lycklig genom
sin offervillighet, gor dem till offer, for hvilka han
»offrar» sig, vare sig detta sker inom familjen eller
samhallet. Intet &r vissare &n att endast lycko-
sOkaren lyckliggor, att endast den soliga god-
heten goér godt.

P& hvarje omrade blir sdlunda lyckan samtidigt
medel och mal, ej minst vid det »arbete for andras
lycka», som den socialt kristliga verksamheten nu

namner sig. Den skall misslyckas — sa som den
kristliga barmhartigheten misslyckats i fraga om sam-
hallsomdaningen — sa lange den utgar fran plikt-

och medkanslan; segern tillhér lyckoviljan och
samkanslan.

Det loftesrika hos var tids yppersta ungdom —
vare sig denna tillnor hjarnans eller handens arbetare
— ar saledes icke, att den nu upphort att fraga efter sin
egen lycka for att géra andra nytta, men att den borjar
23. — LifsUnjer. II.
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vidga sitt lyckokraf utofver sig sjalf, sa att det inne-
sluter allas lycka. Det loftesrika &ar icke att de unga
finna sin sanna lycka endast i att arbeta for andras,
utan att de borja inse: att enhvar maste bli sin egen
lyckas smed, men att alla kunna hjéalpa denne ene att
halla eld pa harden, dar han sjalf smider sina vapen
eller verktyg!

Denna ungdomens nya vilja &r den »goda vilja»,
som under tidernas lopp fatt sin naring frdn manga
hall, afven fran de kanslor, kristendomen vackt. Men
nu betyder denna goda vilja icke endast den till mén-
niskokérlek, utan &fven den till manniskolycka, en
vilja, som slutligen skall forverkligas i och genom sam-
hallsdaningen. Var tids markesman i denna strafvan,
aga icke langre den pa korset klagande och dade till
sin hogsta forebild. De likna snarare den Gorkis hjalte,
som ur sitt brést slet sitt hjarta for att darmed lysa
de honom féljande skarorna; han, som — nér han
med dem natt det fria landet — lat »gladjestralande
blickar glida 6fver dess vidder, innan han med ett
jublande skratt sjonk till marken och dog» !

VII.

Pa& det omrade, dar afgdrandet ju oftast star mellan
samhallets ratt och de enskildes lycka, namligen kar-
leken, krafver pliktkanslan nu obetingadt offret af den
enskilde for det hela. Staten, heter det, behdfver endast
kraftiga fader och mddrar, jamte sdkerhet att dessa
forenas i ett varaktigt forbund, som medfor trygghet
for afkommans fostran. Rakar den enskildes karleks-
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lycka i strid med detta kraf, maste den enskilde offras.
Att han kommer att lida déraf, utgor intet skal att
rubba aktenskapets fasthet, allraminst sa lange fler-
talet foraldrar &ro sa pass eniga och goda, att barnen
fara bast inom familjen. Staten har saledes intet in-
tresse att dndra aktenskapsformerna. En lattare skils-
massa kunde ej upphéafva de anledningar till oenighet,
som stadse uppstd i hvarje manskligt samlif. Och
&fven om &ktenskapets nuvarande form ej motsvarar de
mest utvecklade kraf, s maste man — i valet mellan
en nyhet, som gagnar en del enskilda men skadar det
hela, eller ett bestdende, som &drar dessa enskilda
lidande men gagnar det hela — foredra det senare. En
lattad skilsmassa skulle ndmligen i denna stund endast
minska &dktenskapens fasthet, ty lattheten komme att
verka suggererande i upplésande riktning. Familjens
undergang — och darmed folkens — blefve féljden.
Kérlekens lyckokraf ar saledes det stora upproret mot
statens vélfard. Historien, etnografien, naturen visa
att ej den erotiska individualismens lyckoldra, men
den stilla sjalfforsakelsen, den modiga pliktuppfyllel-
sen ar samhallsgagnande. D& barnen kommit, maste
foraldrarnas egna lyckokraf upphora. Och sker detta
icke, da blir det — pa grund af naturens egna lagar —
i och genom barnen de komma att fd umgalla sin
pliktférgatenhet.

Det ar alltjamt den kristligt-asketiska lifssynen,
som har talar. Lydnad for den religiosa auktoriteten
och samhallets lagar dr, enligt denna lifssyn, enda
vagen for ett hogre manniskoblifvande: sjalftukt och
sjalfforsakelse de yppersta véxtvillkoren. Allt tal om
kérlekens helgd och réatt blir for denna synpunkt »natur-
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tillbedjan»; lidandet, icke lyckan, leder till den hogre
kulturen, som endast nas genom sjalfofvervinnelse;
den béasta karleken ar trohet och tdlamod; endast ge-
nom dem befrias de hogsta sjélskrafterna och man-
niskan forbindes med det gudomliga. Aktenskapets
trohetskraf befria manniskorna fran de sinnliga drif-
terna och lidelsernas 6fvervalde. Och salunda beredes
mojlighet for en personlighetsutveckling i hdgsta me-
ning. Den fria karleken hindrar daremot en sadan;
det ovigda moderskapet ar syndigt, emedan det ej
grundas pa en allvarlig ansvarskansla for barnet utan
berdfvar detta dess trygga plats inom en fast familj;
ja, ofta afven berdfvar barnet modern. Ty dar barnet
tillkommit endast i lust, dar glommer modern ocksa
ansvaret.

*

Plikt- och offerlarans stora felslut &r héar som
alltid: att det hela obetingadt gagnas af de en-
skildas offrande och att det hela obetingadt be-
hofver det bestdende. Men hvad historia och
etnografi visa, det ar att hvad man kallar »mannisko-
naturen» &r en med olika tider, folk och klimat mycket
véaxlande foreteelse; att hvad »naturen» pa ena hallet
forbjuder, anbefaller den pa ett annat; att hvad man
nekar den i en riktning, tar den igen i en annan.
N&r man t. ex. nu i Frankrike mot skilsméssan for-
klarar: att »omgiftet & mot naturen»; att en »kvinna
utanfor familjen aldrig ar helt mor»; att familjen gj
beror pa vara fornuftsslut, utan pd de »naturens lagar»,
dem den sociologiska och biologiska vetenskapen upp-
visar, da ar det svart att glomma &fven den »natur-
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lag», som gjort aktenskapsbrottet till det oupplésliga
dktenskapets skugga! Hvarje forsvar af &ktenskapet
bekraftar Lasalles ord: »att i fornekandet och bort-
ljugandet af hvad som é&r, bestar de politiska sma-
sjalarnas konst!» Ty man talar hela tiden som om
aktenskapets angripare gjorde inbrott i en skon idyll,
i stallet for att jamfora det varandes verkligt laga
former med det nyas mojliga faror! Men é&fven
om det nuvarande tillstdndet ej fyllde samhéllet med
orenhet och olyckor, hlefve fragan dock ej denna:
aro de nuvarande daktenskapen goda nog for det nu-
varande samhéllets behof? Utan denna: Huru skola
vi finna de samhélleliga sedlighetsnormer, som battre
an de narvarande kunna framja sléktets stegring? (1).

*

Grundtanken i Lifslinjer | var icke denna:

Den enskilde bor till hvarje pris erhalla det hogsta
mojliga matt af erotisk lycka. Utan denna:

Samhallet maste framja de enskildas erotiska lycka
for att salunda framja slaktets stegring.

Dar papekades : att, under bevarandet af den nu-
varande samhallsordningen, de, som fordra engifte
i den meningen, att endast ett enda erotiskt lifs-
tids-forhallande anses som sedlighet, forbise: att
detta maste géra mycken ypperlig lifskraft ofruktbar
for sléktets stegring genom en god afkomma, medan
de samre skulle fortplanta det. Denna ytterligt hog-
spanda idealism komme saledes att verka sasom
klostren i medeltiden. Och déaraf foljer att — medan
utvecklingslinjen otvetydigt gar i riktning af det verk-
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liga endlskandet sasom slutmal; medan redan nu
sjalens och sinnenas enhet kan och boér uppstéllas
som villkor for akta kyskhet i hvarje utom- eller inom-
aktenskapligt konsforhallande — sa blefve, under nu-
varande sambhallsforhallanden, ofvanndmnda sedlig-
hetsnorm hdmmande for slaktets stegring. Vidare
betonades ur slaktets synpunkt: att den juridiskt-kyrk-
liga sedlighetsnormen icke kan bestd infor nutidens
hogst utvecklade erotiskt-etiska medvetande, utan att
detta soker sig nya rattsnormer saval inom sig sjalft,
som i de lagar, vetenskapen redan funnit — liksom allt
ifrigare soker — rdrande villkoren for sléktets stegring.
Dér papekades dfven att dessa lagar och detta med-
vetande kunna komma i strid med hvarandra. Den
erotiska idealisten godkanner t. ex. endast foraldra-
skap af karlek; rasforadlarna ater peka pa de manga
préktiga barn, hvilkas mor aldrig &alskat barnens far.
Den erotiska idealisten uppehaller karlekens enhet;
rasforadlarna visa pa mycken, for slaktet ofruktbar
trohet, liksom mycken for slédktet gagnande otrohet.
Den erotiska idealisten menar att de enhetligast
dlskande foraldrarna &ro de yppersta; rasforadlarna
anse att de bast utrustades foréldraskap — med eller
utan karlek, med eller utan &ktenskap — &r det for
slaktet betydelsefulla; de peka pa de folk, som lefvat
lange och kraftigt, ehuru kérleken hos dem fdga betydt
vid dktenskapen. Den erotiska idealisten svarar att
folkens bestand éar ett, rasens foradling ett annat. Fol-
ken bestd genom laga lika val som hoga egenskaper ;
slaktet stiger endast nar urvalet utrotar arfvet fran
djuret och vilden. Men gemensam for bada ar viss-
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heten: att slaktsynpunkten allt mer maste af-
gora sedlighetsbegreppen.

Bli t. ex. den rikedomsjagandes barn i regeln
sunda, starka, skéna? Bli de det icke, d& méste rike-
domséaflan férdomas redan sasom ett omedelbart, lika
vél som medelbart, rasféradlingshinder. Bli t. ex.
kvinnor eller méan — val lampade for foréldraskapet
men icke for lifstidskérleken — i nya forbindelser upp-
hof till praktiga barn? Bli de detta, da har enalskandets
idealist lika liten ratt att l&gga sin norm for kérleken
pa dessa mangalskande, som de sin pa honom!

Bli de barn mindrevarda, som fa lifvet genom ett

par unga manniskors, af samhéllet oinvigda, karleks-
glod? Bli de det icke, utan tvartom, da visar naturen
att den har en hemlighetsfull mening med lidelsen,
som pliktkanslan saledes icke kan ersitta. Men da
galler det ocksd att upphafva det sedlighetsbegrepp,

som samhéllets arfsrattsordning och kyrkans fostrande
vilja fastslagit; da géller det att inom som utom
aktenskapet kalla det »synd och skam», att ge daliga
barn lifvet, men utom som inom &ktenskapet kalla
det dygd och heder, att ge ypperliga barn lifvet; da
géller det att inom som utom aktenskapet brann-
marka kérlekslust utan ansvarskansla for barnen och
barnafédande utan kérlekslyckal

Med ett ord: da galler det att bringa samhéllets
rattsbegrepp i samklang med naturens vél utforskade
lagar och malmedvetet bruka dessa, i stallet for att
som nu motverka dem genom naturvidriga rattsbegrepp.

Att detta &r den nya sedligheten, den hdgre idea-
lismen, forstar ofta ej ens ungdomen. Ty den har sa
svart att forsta en annan idealism &n sin egen. Ung-
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domens flertal synes endast antaga tva mojligheter:
att vara slaf af lustar eller af plikter. Och darfor
hores den nu

»bedja om boja och tigga om skranka».

Den menar sig behofva kartor och sjokort, ut-
stakade resplaner och sakra pass. Men hvad blir da
af modet att pa egen fara och pa eget ansvar sjalf
vara véagfinnare och upptéckare? Ungdomen — afven
den, som kallar sig »sannings-s Okande» — klagar,
nar den moter motsdgelser vid behandlingen af ett
amne, dar lifvet sjélft visar sig i sin mest motséagelse-
fulla gestalt! Vet da icke denna ungdom att lifvet, nar
det leder oss — som alla andra vdsen — langs sina
hemlighetsrika stigar, hos oss kan bringa i dagen ting,
vi aldrig dromt om? Anar ej denna ungdom att lifvet
kan komma med ovéntade Oden, underbara upp-
lefvelser, oanade utslag af vart eget och andras vasen?
Ké&nner ungdomen ej langre att det skona i lifvet just
ar detta oberékneliga; att det stora i lifvet ar att vara
en, i och genom alla oberakneligheter, uppatstigande?

Visste, anade, kande ungdomen allt detta, da be-
garde den heller intet fastslaget ideal, vore det &n det
adlaste. Ja, den, som trodde att hans ideal i morgon
skulle faststallas som allas, borde i natt forinta det, sa
fasansfull ar tanken att det oédndliga lifvet hadanefter
skulle vaxa endast efter ett monster! Idealism far
endast betyda: att vara ideal &ro sa mycket varda
for oss sjélfva, att vi kunna lefva af och do for dem,
afven nér vi veta att de for den ene &ro orimlig-
heter, foér den andre obetydligheter, for den tredje
skamlosheter |
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Men idealist kallar ungdomen i stallet den, som
med en stenldggarjungfru bultar fast réttsbegreppens
tuktade stenar, sa att man far en rak och bekvam
gata att komma fram pa. Pa alla hall omkring den
gatan stracker sig emellertid jorden, jorden, som bér
lifvet fran polerna till ekvatorn, lifvet sdsom det ter
sig i otaliga afskuggningar af seder och skaplynnen.
Det ar for detta mangfaldiga lif, man nu vill pabjuda
den stora lifstidskarleken sasom den enda sedligheten!

Den, som sa gor, har icke sandt sin tanke utan-
for en trang krets af likasinnade. Han har glomt att
ett ideal, som flertalet ej ens kan fatta, det lagger fler-
talet asido. E n sak ar att forkunna en tro, som valler
ur ens eget sjalstillstand; en annan att hos andra
fordra samma sjalstillstand. Forkunnelsen
i lara eller lif bidrager att utbreda sjalstillstandet, sa
att andra borja inrikta sin sjéalskultur och sin sjélf-
lagstiftning pa att uppna idealet. Men vid forkun-
nelsen maste man lata det bero. Nar alla samhalls-
fragor, seder, vanor, nojen, en gang matas efter sin
verkan pa det nya slaktet, da skall man kanske er-
halla den absoluta etiska varderingsgrund, som
tillsvidare saknas. Men forst maste allt hithérande
utforskas. Nu har Europa t. ex. som absolut sedelag
uppstallt engiftet sasom villkor for folkens fortvaro
och hélsa. Men hos sa kraftiga folk som nutidens
japaner och forntidens judar dro och voro sidohustrur,
liksom latta skilsméssor, sed och lag. Ett folk, déar
inga giftermal inginges ajnnat &n af djup, personlig
karlek, skulle nu daremot fore nagot annat duka under
— eftersom foreningar af djup personlig kéarlek &nnu
endast ar undantag! Ja, den kénslan sjalf &r &nnu ett
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undantag, och ett, som kostar sa mycket, att ingen,
som erlagt priset, har mod att uppstalla lifstidskérleken
som absolut sedlighetskraf for andra!

Pa grund af dessa — och en del andra synpunkter
— betonades i Lifslinjer | : att det nya utjdmnings-
problem, som i friga om konsforhallandet nu fore-
ligger, ar det mellan slaktets stegring & ena, de en-
skildas stegrade kraf pa sin karlekslycka & andra sidan,
medan den tidigare utjamningen &gt rum mellan &
ena sidan samhallets kraf pa fasta aktenskapsformer,
a den andra de enskildas kraf pa konslifvets till-
fredsstallelse i ndgon som helst form. Dér be-
tonades : att forst den konssedlighet, som skall framga
ur den nya utjdmningen, blir den &kta, den for
slaktet som de enskilda lifsstegrande. Likaledes be-
tonades: att denna fraga éar lifsfragan, sam-
halls-lyckofragan, infor hvilken alla andra bli
obetydligheter; att all uppfostran, all intellektuell
och religiés kultur stanna vid ytan, sd lange icke
den stora, alla kulturplaner afgorande, fragan blir
slaktets hojande. Ej endast som fOrut genom
individernas sjalfforadling inom bvarje nytt slékte,
utan &fven genom individens allt klarsyntare urvals-
instinkt, i friga om de villkor, som afgéra huru
slaktet fortsattes. Och mot den nyss anférda, en-
sidiga »rasforadlarsynpunkten» i detta afseende, upp-
stalldes den hypotesen: att manskligheten i
och med kérleken funnit den slaktet mest
stegrande formen for urvalet. Men som det
icke kan falla en sanningss®kare in att upp-
stalla sin egen — annu icke bevisade — hypotes sdsom
orubblig grundsats, yrkades endast en nagot okad frihet
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for kérleken att kunna visa sin inverkan och en ¢kad
vakenhet for denna inverkan, dar man iakttar &rftlig-
hetens inflytande.

Att vinna en allt klarare insikt i de féreningar, for-
ladrens anlag ingd hos barnen; att sadlunda narma
sig mojligheten att uppstélla vissa lagar for ett allsidigt
lifsstegrande urval; att smaningom gora dessa lagar
sedligt forbindande — sa att urvalet kommer att be-
fasta de yppersta, men utrota de sdmsta egenskaperna
— detta ar ju evolutionismens framtidsmal. Och &fven
den, om den enhetliga karlekens vikt sdsom evolu-
tionsfaktor djupast forvissade, maste saga sig: att,
enar den lifvets rorelse, som ur tvenne celler och
tvenne cellsjalar danar var sammansatta psykofysiska
varelse — och darmed hela mangfalden af akten-
skapliga former och erotiska ideal — endast &ar det
tillsvidare sista skedet af en evolution, som behoft ar-
millioner, da maste afven manga an dra faktorer med-
verka. Och dem fa vi icke, genom idealistisk fana-
tism, l&mna ur rdkningen for den fortsatta evolu-
tionen. Men genom vissheten att hela den tidigare
evolutionen &gt rum utan ndgon i forvdg fastelagen
erotisk ideal-typ, Ofvertygas man om att kérleken allt-
jamt skall fortsatta att af konsforhallandets nuvarande
kaos dana ett kosmos, utan att den ideal-typ, vi nu
borja ana, behofver patvingas det narvarande
sasom etisk norm.

Saval de, som mena att man kan Ofverlata allt
at naturens instinkt och de tillfredsstallda sinnena
som de, hvilka mena att man kan 6fverlata allt &t den
oss inneboende gudomliga instinkten for det ratta och
goda, de glémma bada: att manniskans egen ideal-
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bildande makt redan lange varit en fak-
tor vid kénsurvalet och att frdgan nu mera
ar: huru den skall komma att verka pa det
for evolutionen mest gynnsamma sattet?

| Lifslinjer | betonades: att hansyn till slak-
tets stegring ar den brygga, hvarpa vi fran nu-
tidens erotiska splittring maste narma oss den enhetliga
perso,nliga karleken. Och denna ater ar den enda vég
pa hvilken erotiken kan forlora den irationella karak-
tdr, som Goethe angaf med orden »att i karleken allt
blir vagstycke eftersom allt dar beror pa tillfallig-
heten». Men tillfallighet ar ju endast ett annat
namn for oupptackta lagar? Man skall en gang
na darhan, att den erotiska splittringen mellan sjal
och sinnen blir fysiskt omdjlig; att den mellan flera
foremal blir psykiskt omojlig — emedan hvarje sjal
vill erfara den hogsta lyckan, som endast nas genom
de stora kanslor, hvilka med psykologisk nddvan-
dighet utesluta de manga sma. Men darhan ar mycket
langt. Och tillsvidare finnas rena sjalar, som alskat
flera ganger, emedan de &n hos den ena, &n hos den
andra funnit ndgon sida af det ideal, de forgafves sokt
hos en. Det finnes rena sjalar, som i en ny kérlek
kunna glémma foregaende upplefvelser, sasom hade de
aldrig varit; andra rena sjalar ater, som genom ett miss-
tag i fraga om den stora karleken, forlorat mojligheten
till flera upplefvelser. Det psykologiska hindret i
dylika fall &r och forblir individuellt: hvad man kan
strida om &r endast huru samhallet skall betrakta
de nya upplefvelserna.

Det ar om réatten till sddana, den egentliga striden
star. Ty de, som endast kalla det erotisk idealism, nar
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de &lskande ej endast dro lifstidsélskande utan &fven
forenade i tron pa en personlig Gud och en personlig
odddlighet, tillhora ej den ungdom, L.ifslinjer till-
agnades. Den boken vande sig endast till den ungdom,
som med en ny fromhet vill varda lifvets gafva; den
ungdom saledes, som vet att sedelagen icke skrifves i
taflor af sten men i taflor af kott; som ké&nner att dess
egen &dla kérlekslycka ar en lifs-tjanst, i fromhet
ofvertraffande hvarje gud s-tjanst. Men é&fven for
denna ungdom kvarstdr frigan om gransen for
karlekens frihet i forhdllande till det nya
slaktets ratt.

Sasom okrankbar grundlag maste uppehallas:
att »den enda ursdkten for slaktets forokning &r dess
forbattring». (Thoreau.)

Emedan vi annu sa foga veta om de villkor,
som gifva den i psykisk som fysisk mening yppersta
afkomman, kan idealistens tro pa kéarlekens ojam-
forliga betydelse i detta fall ej nu foranleda till
storre samhalleliga medgifvanden at karleken, an hvad
som kan fdrenas med utvecklingens trygghet. Den
vasentligaste nydaning, han krafver ar: att icke
vigseln, endast tvenne manniskors vilja att ansvara
for sina barn, icke barnens laglighet endast deras
beskaffenhet blir vardemataren for foréldraskapets
sedlighet. Och dérnést att aktenskapets upplds-
ning blir beroende af endera makens vilja, samt att
lagen under samlifvet staller makarna likaberéttigade.
Medan séledes samhallet hittills varit tillfreds, endast
makar hallit samman, under hur stor lifshamning
som helst, och vardat en afkomma, hur dalig som
helst, komme det genom denna lagéndring att frdmja
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lifsstegringen. Ty dessa nya grundsatser dga alla
villkor for en organisk véxt af plikt samman med lycka,
af ansvar samman med ratt, liksom de afven st i orga-
niskt samband med de religiost-sedliga och ekonomiska
begrepp i 6frigt, som bli allt mer férhdrskande. Och
slutligen kunna dessa grundsatser anpassas efter det
redan bestdende, i den man en sddan anpassning ar
nddvandig for det samarbete mellan sjalarna och den
gemensamhet i seder, hvarunder de lagre staende
fostras genom dem, som sta hogre. Att i och genom
hvarje ny form na en fullare kraftutveckling, en rikare
mangfald under ett stirkande af enheten, detta ar
for samhéllet som den enskilde den uppatstigande
utvecklingens tecken. De sjdlslifvets rorelser, som nu
varit sénda i tvenne olika riktningar, skulle komma att
samlas, om samhéllet skyddade alla barn lika men
at alla enskilda ofverlate att sjalfva skydda sin karlek.
Ansvarskanslan i fraga om barnets beskaffenhet
forsvagas nu af »laglighetens» begrepp, liksom ansvars-
kanslan i fraga om dess vard af »lagloshetens».

Det &r icke emedan den ogifta moderns barn »till-
kommit i lust», som hon ofta visar sig sakna ansvars-
kénsla: det &r emedan samhallets nuvarande sedlighets-
norm i de flesta fall gor det omgjligt for henne att hos
sig behalla barnet och genom detta fostras till 6mhet
och ansvar. Det blir forst nar det 6mma och all-
varliga moderskapet utom som inom &aktenskapet an-
ses heligt, det karleks- och ansvarslésa inom som
utom &ktenskapet anses oheligt, som man kan gora
en verklig jamforelse mellan den vigda och den ovigda
kvinnans moderskarlek.

Lika litet ar det for att »gynna lustan», som skils-
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massan maste bli fri. Lustan tillfredsstalles lika
latt néar &ktenskapen &ro ouppldsliga. Den fria skils-
massan betyder ej heller den latta skilsméssan. Ty
ingen frihet upphéafver de hinder, dem kénslor och for-
hallanden kunna lagga i vagen for en skilsmassa.

Men ratten till fri skilsmassa skall smaningom
besegra den farliga villolaran, att det pa detta —
som andra omraden — &r »den egna sjalens dod att
offra andra, men dess lif att offra sig sjalf»; ja, »att
den, som afgor fragan om offret till sin forman, just
bevisar sin egen vérdeltshet for det hela» Ty erfaren-
heten visar att i ett olyckligt aktenskap &r det an-
tingen sd, att hvardera »offrar» den andra eller att
den, som gar, offrar den, som ville halla honom kvar
eller att den, som héller kvar, offrar den, som ville
gd! Endast en starrblind kan pasta att det alltid &r
den vérdefullaste, som offrar sig eller den vérdeldse,
som ] later offra sig. Endast en stendof kan undga
att fornimma huru det ofta &r ett lika stort kval att offra
som att offras. Endast en bade starrblind och stendof
kan undga att se att ena gangen det forra, andra
gangen det senare ar det rattal

Den fria skilsméssans storsta betydelse &r den
medelbara. Strafvan att stiga till hogre tillstand af
arlek — den rorelse hvarigenom kérleken lefver och
er lycka, medan upphodrandet af denna spéanning
lir dess dod — denna strafvan skall ¢kas oadnd-
gt, om den nuvarande aktenskapliga tryggheten upp-
hor genom skilsméssans frihet. Att man mot denna
mojlighet anfor sadana fria forbindelser, i hvilka kér-
leken ohjalpligt gatt forlorad, bevisar intet. Ty det
ar nu ofta just samhallsforfolj elsen, som i
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detta afseende verkar upplosande. Det ar en ohall-
bar invéndning, att — eftersom det ar finkanslighet,
samvetsomhet, medkansla, som ofta hindra skils-
massan — de allvarligare saledes blefve lika bundna
och endast de lattsinniga friare. Fragan om den fria
skilsméssan galler icke ytterst, ifall den skall eller
ej skall hindra olyckor i det ndrvarande. Nej, det
afgorande é&r att dess psykologiska verkan blir
en stigande vilja och makt att dana ett vackert och
vardigt erotiskt samlif! Och detta arsjalfandamal.
Det kan e till sin sedliga halt afgéras endast i
samband med barnen. Ty manget vackert och vardigt
erotiskt samlif bestar dar — pa go da skal — alls inga
eller icke flera barn dnskas. Sammaledes kan gj till-
varon af barn utgora en plikt for foréldrar, att forbli
I ett ovardigt och oskont aktenskap.

Afven i detta fall torde friare former dana hogre
synpunkter.

Denna tro kan bekraftas fran ett redan genom-
kdmpadt stridsémne inom erotikens varld. Nar for-
aldrar bestamde ofver barnens, sarskildt dottrarnas,
giftermal; nar den enda stora fragan var, om den
unga skulle eller icke skulle »fd» foremalet for sin
karlek, huru foga ingripande var da ej denna karlek
i hela sjalstillstdndet; huru fa skiftningar agde den
ej, huru sma ansprak pa inre samhorighet! Ty vik-
ten maste da laggas pa den yttre striden. Nu ater —
sedan de unga sjélfva i regeln afgdra — hvilken oerhérd
mangd af nya sjalstillstand, af rika skiftningar inom
kénslolifvet, af vakenhet och varsamhet, af stamnings-
kanslighet och finhet upptacker ej den, som far se
in i unga sinnen! Huru utbildas ej just nu hos
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de sjalfullaste unga kvinnorna en vilja till ett eget
val af den allra personligaste art, sa personligt, att
endast aningen om mannens outtalade atra kan komma
ungmons kéansla att vissna, ifall denna heta luft slar
emot henne innan hennes egen langtan vaknat. Och
hos de finaste unga mannen vaxer en motsvarande vilja
att i stillhet vanta pa en kvinnas eget val; att dampa
just den atra, som griper dem sa mycket snabbare &n
kvinnorna. Men i och med denna utveckling &ro
dessa ungmor och ynglingar redan langt borta fran
faran att »kasta bort sig» i tillfalliga forhallanden'
Med ett ord: de genom friheten losta kraf-
terna motarbeta sjalfva frihetens farliga
foljder!

*

| Lifslinjer | uttrycktes vissheten om den i allt
ingripande, allt afgérande vikt och helgd koénsforhal-
landet bor erhdlla, salunda:

Att karleken ater — ehuru pa ett hogre plan —
maste varda hvad den en gang var, nar folken annu
stodo andéktiga infor lifvet: en del af religionen.

%

Af det foregaende torde man nu inse att for en
lifstroende — och sadana finnas flera i andra land
an vart, dar dessa tankar annu behandlas som tank-
Ioshet — ej endast karleken utan hvarje sjéalfylld lifs-
yttring ar religion, i den man den forbindes
med lif sen heten. Eller som har ofvan ar fram-
hallet: religionerna do i religionen, i den allomfattande
24. — LiffiUnjer. 11
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enhetskénsla, for hvilken lifvets stegring blir den enda
nog stora gudstjansten, uppenbarelserna af alldifvet
det dagligen andaktvdackande. Men framfor allt kom-
mer da denna gudstjanstliga dyrkan att &gnas den
makt, som bar lifvets flamma fran slakte till slakte
och som, ju frommare den dyrkas, dess vissare skall
hoja slaktled ofver slaktled!

Ty innan ménniskorna funnit ett annat medel att
fortlefva, torde val ej kunna bestridas, att konsfor-
hallandet ar lifvets jordiska ursprung. Men da maste
afven den evolutionistiska lifsaskadningen har &ga ut-
gangspunkten for hela lifsstegringen; den maste
komma att dndra de kdnsliga sedlighetsbegreppen till
samstammighet med lifsstegringens kraf; den maste
ater gora hela detta omrade till féremal for vordnad,
nar det tjanar lifsstegringens mal. Och
detta betyder ej allenast att kérleken danar en ny
varelse. Nej, det betyder att n&r nya varelser
danas genom en stor karlek, da skall detta
— upprepadt slaktled efter sléktled — fOorstora sja-
larna, skapa ett rikare, fullare manniskovésen, med
en at alla hall utstrdlande kanslomakt. Kar-
leken &ar &fven i andlig mening »slaktdrift»; ej endast
den drift, hvarigenom slaktet far nya medlemmar,
nej den, hvarigenom slaktet allt mer skall inom
sig forbindas i den man, barnen af fordldrarna arfva
den stora makt att &lska, som sedan skall ater-
verka pa det hela i alla riktningar. Ty allt samverkar
med lifvets urgrund, konskarleken. Dérfor blir denne
i lifsfornekande religioner stddse sjélfva det ur-onda;
i lifsbejakande religioner ater den heliga rorelsekraft,
som afgdr utvecklingens stigande kurva.
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Men &nnu fattar nastan ingen denna tanke, emedan
den uttalas till ett slakte, inom hvilket karleken é&r
den mest forraade och forradda, forsummade och for-
smadda af lifvets stora makter, ja i den grad, att &fven
de bésta ej ens drémma om, att allt detta kan varda
annorlunda! Annu &r det for de flesta ett morkt tal,
att manniskorna, pa sin vég till mansklighet, forst
maste soka efter karleken och dess rattfardighet,
emedan blott sdlunda en allt hogre mansklighet faller
dem till. Afven de hogst bildade sakna ofta i den
grad hvad Dante kallade inteletto d'amore — eller
atminstone i den grad syn for den erotiska kulturens
betydelse — att de tolka detta tal som en frestelse
for alla dlskande och bldsa upp sin egen kansla, tills
den ballonglikt lyfter dem ofver lifvet, pa hvilket de
sedan se ned ifran den gondol, dar de dvaljas i tva-
faldig sjalfdyrkan. Med andra ord: hvarje inldgg for
kérlekens, af néastan alla forbisedda, lifsvarde uppfattas
sdsom en maning att. — for detta forbise alla andra
lifsvéarden!

Manne de salunda talande aldrig sjalfva erfarit att
religionen &ar kraftmeddelande, helgande, hénryckande
endast i den grad den &r karlek, liksom att sjalen aldrig
ar mer religios — men heller aldrig mindre i behof af
religion — &n nér den alskar? Hade de erfarit detta,
da visste de afven att karleken, i alla sina &kta uppen-
barelser, & den mest sjalsforstorande och vésensfor-
smaltande af alla kanslor, framfor allt d& den karlek,
som i sig upptar det hdgsta af hvarje annan, emedan
den som ingen annan utgér enheten af sjél och sinnen,
af enskildt och samhalleligt lif; emedan den ar sjalfva
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fruktbladen i den stora mystiska varldsrosen, dér blad
efter blad ordnar sig omkring denna medelpunkt.

Och darfor blir ocksa hvarje strafvan att losa
socialpolitiska uppgifter ett byggande pa en af jordskalf
skakad grund, hvarje kulturell skaparverksamhet ett
flode ur en feberforande kélla, hvarje kraftutveckling
inom andra lifsomraden en vaxt fran en tvinande
rot, innan en ny, etisk vardering af karleken, sasom
lifvets sunda och skona villkor, lagt grunden séker,
rensat kéllan, tillfort roten néring. Ingen, som vandrat
genom en storstads fattigkvarter, torde &ga panna
att klaga ofver, att man i var tid talar for mycket
om den sociala frigan? Men konsforhallandet
ar i denna stund alla samhallsklassers
fattigkvarter! Och dock, ndr en enda rost hojt
sig for att utsdga denna sanning, da ropa afven de
tdnkande att detta &r allt for mycket tal om, allt for
mycken vikt lagd vid karleken! Intet bekréftar battre
ett diktarord : »Nutiden &r sa full af aktenskapstragedier
och bortslarfvad erotik, att den forlorat gehor for sin
egen olyckal»

Annu ar det endast fatalet, som ens lyssnar nar
den religiosa eller humanitéra sedlighetspredikanten
papekar den lifsforodelse, som orsakas af forsyndel-
serna och sjukdomarna inom konslifvets omrade, ehuru
redan detta langesedan bort uppskaka samhallssam-
vetet. Det ar da ej underligt, att nastan ingen inser,
att all denna forédelse har sin djupaste orsak
i fornekandet eller forbiseendet af kéar-
lekens lifsvarde. Annu naturligare ar det, att
manniskorna icke forsta talet om hela den lifshamning,
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som ager samma orsak, den, som ej kan uttryckas i
siffror!

Fran alla hall hamtar man stod for akten-
skapets samhallsvarde, afven fran statistikens. Man
radar upp tal, som intyga att dddligheten genom
sjukdom eller sjalfmord — liksom &fven brott och
dryckenskap — d&ro storre bland ogifta &n gifta; att
barnadddligheten liksom brottsligheten &ro storre bland
de utom &n inom &ktenskapet fodda. Mot kar-
leken éater anfor man de skilsmassor, sjalfmord och
brott den foranleder. Men man har férsummat stati-
stiken ofver alla dem, som blifvit ogifta eller sjalf-
mordare eller brottslingar eller vansinniga eller for-
aldrar till olagliga barn, emedan samhéllsférhallanden
eller foraldrars fordomar hindrat karlekséktenskapet;
emedan endera parten frivilligt eller tvunget svikit
kérleken for rikedomen eller »plikten» eller »andras
lycka»!

Visserligen intraffa nu sallan saddana méannisko-
offer som de, hvilka fordom horde till ordningen for
dagen, néar en dotter borde »lyckliggéra» den friare, som
foraldrarna godkande, men géra den olycklig, som
hon sjalf &lskade! Men huru oklar stdr icke &nnu
den sanningen for manniskors medvetande, att tva
unga manniskors karlekslycka ar en vésentlig del af
det helas lycka?! Att de saledes hafva plikter just
mot sin karlek; att de fullkomligare kunna fylla
alla sina ofriga plikter, om de i framsta rummet fylla
denna; att karleken icke ar nagon motsats till plikten,
utan den forsta och framsta plikten vid in-
gaendet af ett aktenskap!

Visserligen medger man, i ett eller annat enstaka
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fall, att styrka och seger for den ene, nedgang eller
undergang for den andre statt i samband med erotisk
lycka eller olycka. Men hvem besinnar all den energi,
som inom hvarje folk gar forlorad, genom att flertalet
nodgas spilla dag efter dag, ar efter ar under ett slott
uthérdande af eller en hemlig strid mot erotiska lifs-
liamningar? Hvem beraknar alla de halfgangna verk,
de fran borjan afkortade eller i sin utveckling ham-
made eller i fortid utslitna krafter, hvilkas fornyelse
blir ofullstandig, hvilkas syften forfelas eller for-
minskas genom hemolycka? Hvem besinnar att en
en stor del af denna samhélleliga kraftforlust kunde
undvikas, om icke man som kvinna larde sig att taga
allt annat mer allvarligt an koénslifvet; om icke man
som kvinna fostrades for allt annat utom for akten-
skapet; om icke man som kvinna for alla andra stora
lifskraf erhohe mer ratt af samhallet &n for kérlekens?

Att otaliga manniskor utan kérlekens lycka fora
ett vardigt och vackert lif, detta siger oss intet om hur
mycket skOnare och starkare — och darmed &fven
for samhéllet betydelsefullare — deras lif kunde blifvit
genom en sadan lycka. Och emot dem, som utan
denna dock vuxit i vishet och varme, kunna stéllas alla
de, som utom &ktenskapet eller genom det, blifvit for-
frusna eller forfallna, forfulade eller forfelade. Men
de flesta blefvo allt detta, icke genom den Kkérleks-
Odets oundvikliga tragik, som ju ingen samhéllsord-
ning kan forekomma, utan genom att det dldre slaktet
patvingat det yngre sin syn pa karleken sasom ett
mycket underordnadt lifsvarde!
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Det ar af alla dessa skal, ungdomen nu maste
véckas till allt starkare kraf for och allt storre kraf pa
sin karlek. Af dessa skal maste sjalfbeharskning for-
kunnas i alla de afseenden, dar detta ar villkoret for kar-
lekens skdnhet och foraldraskapets sundhet. Men det
ar afven af dessa skal, som sjalfforsakelse icke far
fordras i s&dana fall, dar hvarken de enskilda eller
slaktet vinna nagot verkligt darigenom, dar endast
samhéllsfordomar nédras genom forsakelsen. Och nér
man fragar hvem, som i hvarje sarskildt fall skall
afgora det ratta, ifall man ej obetingadt foljer reli-
gionens och samhallets bud, da blir svaret mycket
enkelt: den enskildes samvete, at hvilket sam-
hallet steg for steg 6fverlatit lika svara afgorelser inom
andra pliktomraden! Har finnes endast ett antingen-
eller. Antingen tillbaka till det katolska &ktenskapet
eller den fulla friheten till sjalflagstiftning pa eget
ansvar. Detta antingen-eller hvilar ytterst pa motsatsen
i fraga bm lifsaskadning. Antingen tror man att man-
niskan maste stalla sitt fornuft, sin vilja, sitt samvete
under auktoritetens lydnad e 11 e r att ménniskan, under
fortsatt erfarenhet och kraftpréfning, kan finna sin ratta
plikt. Antingen tror man att lydnad &r enda véagen
till en hogre kultur eller att uppror &r lika vég-
finnande som lydnaden. Antingen tror man att
de sinnliga drifterna endast dro faror och hinder eller
att de tillika aro oumbarliga vagvisare vid lifvets uppat-
stigande rérelse. Tror man i alla dessa afseenden det
senare, da inser man: att pa konslifvets omrade ratt
och oratt, vaxt och vissnande, offer och offrande &ro
mer sammanflatade dn pa nagot annat; att det rétta
dar ofta blir det ordtta och omvandt; att den, som
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offrar, kanske forst var sitt offers offer; att lyckan
kan dga stora och skéna verkningar, dem plikten egj
astadkommer.

Nar manniskorna en gang natt darhan, att kar-
leken erhéller religios vordnad sasom o afvi s-
ligt vi ll k or for »generationens helighet», da bli stora
delar af det nuvarande samhélleliga r&ddningsarbetet
ofverflodiga, emedan deurartades och ursparades antal
kommer att aftaga i samma man som karleken, fran
att vara slaktets syndafall, blir ett af dess salighets-
medel. Och nér sdlunda en gang de valdiga krafter
frigbras, som nu bindas genom konslifvet i form af
laga lidelser eller onddiga lidanden, da skola icke
endast dessa nu forspillda krafter komma hela det
ofriga lifvet till godo, nej, &fven alla de nya krafter,
dem kérleken skall vacka eller stegra. Men den Kkar-
lek, om hvilken hér talas, &r den personliga och stora,
som for manniskan uppenbarar hela lifvets odndliga
mangfald, icke det eroteri, som skymmer denna mang-
fald. Ja, den har aldrig ens anat den personliga kér-
lekens begrepp, som icke vet att den framfér allt
vacker fornimmelsen af den egna och den andras
varelse sasom stor och outgrundlig; att den betyder
karlek till en annans personlighet sadan denna ut-
trycker sig i sitt verk och inom sitt samfund, likaval
som i sin erotik och inom sitt hem; att den innebér
andakt infor personligheten sadan den ter sig i stun-
dens frojd som infor de eviga fragor om lifvets ursprung
och mal, at hvilka karleken ger deras mest brannande
vikt. Och den, som menar att en ménniska, fylld af en
dylik kérlek, aldrig sysselsatter sig med annat &n dessa
sina kanslor, har aldrig sett en sddan manniska. Hvad
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man alltigenom lefver eller &r, darom talar man sist.
och detta Ofvertdnkes minst. Den friska manniskan
ordar salunda icke om sin halsa, den oskuldsfulla be-
grundar icke sin oskuld, men hédlsan och oskulden tala
och tdnka genom henne!

Nar den personliga karleken en gang far visa sin
makt att dana hvad Ruskin kallat folkens verkliga
rikedom — »ett s stort antal som mojligt af friska,
fullblodiga, lyckliga varelser» — da har manskligheten
bérjat att i harmoni upplésa en af lifvets stora grund-
motsattningar, den mellan man- och kvinnovésen. Men
da har afven utsikten okats att andra af lifvets smart-
fyllda motsatser skola kunna harmoniseras och mansk-
ligheten borja ndrma sig de hdojder, till hvilka det
nuvarande slaktet endast ar ett trappsteg. Kérleken
bor erhdlla den vikt och det varde, som nu bestrides
den, emedan dess evolution ar det maktigaste medlet
for den fortgdende man nisko skapelsen, salunda
att sléktled efter slaktled arfva och gifva i arf gj
endast — som ofvan ar framhallet — mer karleksmakt
utan afven andra fysiska och psykiska krafter, som
bli af allt adlare art och erhdlla en allt storre jamvikt,
ju mer Kkérleken i en allt innerligare enhet samman-
smélt manlig och kvinnlig vésenart.

*

Det ena nddvandiga sedlighetsbudet &ar att stélla
stora kraf pd de manniskor, som tillata sig att ge
slaktet ett nytt lif. For att bereda rum at dessa nya
kraf, maste den sedlighetsuppfattning allt mer vika,
som binder foéréldraskapets réatt vid vissa aktenskaps-
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former. Ty forst sedan detta ej langre sker, skall
vikten med hela sin tyngd laggas pa foraldrarnas anlag
och pa deras forhallandes inre art.

Kérlekens evolution visar sig redan nu betydelse-
full fér harmonien mellan manlig och kvinnlig egenart
under deras samverkan vid l6sningen af samhélleliga
uppgifter. Denna samverkan ter sig visserligen annu
oftast soin manliga och kvinnliga férmdogenheters
mekaniska forening; men den blir alltmer organisk
genom allt fler manliga och kvinnliga sjalars sam-
manslutning for framjande af alla lifvets stora mal.
Nutidskvinnans vilja att aktenskapet skall for-
bli k&rlek betyder bland annat, att sjélsutbytet och
lifsgemenskapen mellan man och hustru skola om-
fatta mer &n endast hemlifvets uppgifter; att hvar-
dera skall alska uttrycken af den andras personlighet
afven pa andra omraden &n deras eget samlifs. Man-
nen kommer sadlunda att sjalfmant framja kvinnans
inflytande pa de arbetsfalt, dar hans ensidiga manliga
tankande eller handlande sa lange Odslat ej endast
med de nya lif, kvinnorna skénkt sléktet, utan &fven
med de nya andliga makter, kvinnorna skapat, fram-
for allt med deras egen djupare och finare kénslighet.
Detta visar sig redan nu genom de manga hustrur,
som vetenskapligt eller konstnarligt blifvit sina mans
kamrater pd samma arbetsfalt. Bada gemensamt eller
hvardera for sig — men under véxelverkan med hvar-
andra — na salunda langre, an hvad hvardera ensam
kunnat gora. Men medan detta samarbete ager rum
genom kérleken, blir — af de erotiskt nya manniskorna
— Kkérleken sjalf ej behandlad som medel for detta
mal, utan som ett sarskildt mal att uppna, eftersom
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de aldrig bli fardiga i sin karlek, utan stdse vilja ett
hogre afven i fraga om &lskandet. Visserligen betona
mannen med ratt, att karleken for deras kon ej i sam-
ma grad kan komma att uppfylla tillvaron som for det
kvinnliga. Ty mannen maste med naturnddvandig-
het alltid rikta sig mera utat, mot lifvets hela 6friga
mangfald — dar hans verksamhetsdrift, hans skapar-
makt finner standigt nya mal — medan kvinnan med
samma noddvandighet maste rikta sig mera inat, dar
hon som mor oftranderligt ager det hogsta omradet
for sin skapande verksamhet. Eller som den nyss
anforde diktaren uttryckt det: »mannen kan endast
dlska, kvinnan déremot ar karleken sjalf, och om man-
nen i detta afseende forkvinnligas eller kvinnan for-
manligas, da upphéfves den motsats, i hvilken kons-
karleken &ger sitt andliga villkor: att mannen som
’kvinnlighet' alskar just det inatvanda hos kvinnan,
hon som 'manlighet’ just det utatvanda hos honom» ...
Och intet torde vara vissare, &n att om flertalet kvinnor
gj langre dgde ro att stanna stilla vid lifvets kélla —
utan med mannen ville befara alla haf — da skulle
de konsliga motsatserna upplosas icke i harmoni utan
endast i entonighet.

*

Innan alla kvinnor inse detta, maste man alltjamt
forkunna: att ménsklighetens vinning &r ingen, nar
milliontals kvinnor skoéta sysslor, dem man kunde skota
battre, medan samma kvinnor undvika eller illa
fylla de storsta lifs- och lyckouppgifterna: slakt-
skapelsen och sjalsutvecklingen. For att
vél fylla dessa, behofva kvinnorna samma manskliga
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rattigheter som mannen. Och tills de natt dessa
har »feminismen» sin uppgift kvar. Men i den man,
kvinnorna vinna sin valrétt i ordets allsidiga mening,
maste de afven lara att pa lifvets omrdde bruka
den. De maste inse att deras kraft ar storst, pa de
omraden, dar de varden danas, som &ro ovagbara,
som ej kunna anges i siffror, men dock &ro de, som
allena omvandla manskligheten. Hvad be-
tyder det om kvinnor tala pa fredskongresser, ifall
barnen i deras barnkammare pryglas eller prygla hvar-
andra? Hvad betyder det om kvinnor tala pa sedlig-
hetsmoten, ifall de ej forstd att lata sin karlek bli
ens en enda mans fralsning ur splittringens eléande?

Att hoja sjalstillstanden detta ar framsteg; pa
méten talar man endast om framsteg. Detta ar
mycket latt, sa latt att det for var tid blifvit hvad
aflaten var for medeltiden!

| tvenne Goethe-ord kan kritiken Ofver femi-
nismen innefattas. Det ena nar han talar om dar-
skapen »att fly solen men vilja varma sig vid frosten» ;
det andra nar han som vishetens forsta villkor upp-
staller: »Intet synas men vara allt».

Solen skiner dar sjélens vérden vaxa; frosten
hérjar dar lifsmal sokas, som sénka sjélens véarden.
Och sjalens vérden finnas inom kanslornas varld.
Det ar sorgligt, att den ytligaste amerikanism bl&ndat
en del kvinnor sa, att de ej inse att — liksom i Amerikas
fagelvarld fargerna aro granna men sangen ingen — sa
ar det dfven i den amerikanska »framtidsvarlden». Ty
den amerikanska sjélen saknar &nnu musik; den har
intet ora for lifvets toner och halftoner. Dess mil-
lioner kvinnor, som &t kollektivarbetet lamna hemmens
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och barnens vard, medan de sjéalfva skota sina yrken,
synas visserligen samhéllsnyttiga. Men lifvet
stiger endast genom fullmanniskor. Alla yttre
forbattringar genom lagstiftning och samhéllsarbete
forbli darfor verkningsldsa i det stora hela, innan kvin-
nor som man inse att arbetet pa sjalstillstanden ar det
djupast afgbrande. Visserligen verka formerna till-
baka pa sjalstillstinden men oandligt mer dessa pa
formerna. De yppersta former for dktenskap, moders-
ratt, barnaskydd forbli tomma, sa lange kvinnorna ej
ens forma uppfylla de erotikens tio budord, dem redan
Sehleierrnacher gaf och hvilka — ehuru ej ordagrant
— é&aro dessa: Du skall icke hafva nadgon alskare
jdmte den ena, men vara dina vanners van utan be-
hagsjuka och karlekslek. Du skall icke gora dig nagot
ideal, hvarken efter din egen eller andras skapelse,
utan &lska en man for hvad han &r och som
han &r. Ty naturen &r en strdéng hamnare, som
straffar flickans tomma svarmeri pa hustrun, i tredje
och fjarde tidsaldern af hennes kansla. Du skall inom
kéarlekens helgedom icke missbruka det minsta. Ty
den forlorar kéanslans finhet, som hangifver sig for
nagon slags fordel, om ocksa endast for den, att i ro
och med ratt kunna bli mor. Du skall icke inga nagot
aktenskap, som maste bli brutet. Du skall €j vilja
vara é&lskad, déar du ej é&lskar. Du skall ej aflagga
falskt vittnesbord, genom att med ord eller handling
forskona de nuvarande sedernas barbari. Du skall
begédra ménnens bildning, konst, vishet och heder...»

Det finnes intet l6nlosare tal 4n det, som soker
bevisa kvinnans underldgsenhet mot mannen utom det,
som soker bevisa hennes likhet med honom. Att det re-
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flektiva lifvet liksom stabiliteten &ro starkare hos kvin-
nan &r lika betydelsefullt for sldktet, som att mannen
har sin styrka i den motsatta riktningen. Liksom den
kvinnliga och manliga olikheten &r oumbérlig for det
naturliga lifvets uppkomst, sa ar den det afven for
kulturlifvets. Ondmnda &ro kvinnor med i ménnens
verk, onamndaman i kvinnornas. Och endast i den man,
kvinnosjalen organiskt sammansmalter med mannens
verk och ideal, liksom mansjalen med kvinnans, intrader
andlig fruktbarhet. Att mannens verk mer tillhor
lifvets individuella sida — och saledes oftare blir
det, som vallar strid och sondring men &fven fram-
steg och nydaning; att kvimians verk mer tillhor lifvets
sociala sida — och séledes oftare blir det, som sam-
manhaller; att mannen oftare kommer med den tan-
dande gnistan men kvinnan béttre »vardar den varme,
som redan kommit in i manniskolifvet» (Bjornson),
detta lagger ej ett uns mer véarde pa den enas &n pa
den andras vagskal!

Amerikanismen ser lifvets alla stora problem fran
en mycket lag standpunkt, ty den gor sjalfforsorj-
nings-fragan for kvinnan som mannen till hufvud-
malet. Men sjalfforsorjning betyder ju for kvinna som
man endast det yttre villkoret for en i allo ménnisko-
vardig tillvaro? Nasta steg — atminstone for framtids-
viljan — &r ju att sjalfforsorjningen skall ske genom
det arbete, enhvar kan utfdra bast, emedan
detta arbete ger samhallet de storsta var-
dena. Och nar en djupare, ur lifstron framgangen
kultur, klarat blicken i dessa amnen, blir det lika natur-
ligt som att samhallet nu underhaller sina krigare, att
det underhaller sina kvinnor, medan de utfora det
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yppersta samhéllsarbetet: i och for det nya sléktet,
ifall de gora det i sadana hem, dar barnen kanna det
lattare att vara goda och glada &n nagon annanstades
i vérlden! (2).

Att ett »barnaskydd» annu behofves, visar att det
finnes for fa modrar i varlden. Och modrar fattas isyn-
nerhet darfor, att den nuvarande »samhallsordningen»
endast ar en slagordning! Sambhéllet far intet verk-
ligt »barnaskydd» forr an det befriat modrarna fran
brodforvarfvet och beredt dem for kallet att fostra
manniskor. Tills vidare behdfver barnet skyddas mot
foraldrars, mot skolans, mot lagens, mot arbetsvill-
korens misshandling. Och sa lange detta skydd be-
hofves, bevisar det att hela kulturarbetet &nnu endast
sker pd lifvets yta. Till djupet har man natt forst
nar allt utgar fran barnet.

Det vore sorgligt om det nya samhéllet gjorde t. ex.
en Richard Wagner till lokomotivforare. Ett lika stort
kraftmissbruk vore om framtidsstaten brukade médrar-
na till utomhemsvarf i stallet for sjalavard. Att flertalet
maodrar n u forete en uppfostringsmetod, som ar positiv-
vefvande icke musik, bevisar endast att hvarje konst
maste laras. Men det bevisar icke, att kvinnokraften
vore béttre brukad pa andra uppgifter an den att fram-
bringa ett sjalfullare slakte!

*

Tidens storsta lyckolofte &r att nutidskvinnans
intellektuella och nutidsmannens erotiska utveckling
borjat ge ett nytt innehdll 4t hennes inatvandhet som
at hans utatvandhet. Och man anar majligheten af
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en karlek, som blir en syntes af badas egenart, nar
hon af honom lart skatta skdnheten i rorelsens form,
han af henne i jamviktens.

Ehuru Eros for mannen i allmdnhet &nnu synes
lika obetydlig som planeten af samma namn, sa har
dock den aldre Eros lika ifrigt sysselsatt honom, som
den nyupptackte Eros sysselsatt astronomerna —
emedan sa manga andra viktiga frdgor sammanhanga
med de problem, den ene som den andre foranledt!
Eros har namligen s& latt rubbat mannen ur hans
bana, att han »oftast nodgats utfora sitt lifsvarf vid
sidan af eller i uppror mot kérleken». Denna erfaren-
het torde vara den djupaste orsaken till kvinnohatet
hos mannen, som ként sig fornedrad af den slags
karlek han tillatit sig och forringad af att alls
ingen tillata sig. Det nu pagaende skedet af kvin-
nans frigorelse har tillsvidare medfort en ny storing for
mannen, genom hennes dmsom samhéllsverksamma,
omsom erotiska splittring. Fader som séner ha salunda
borjat, lida af hemldshet, sedan kvinnorna trottnat att
sitta hemma och vanta pa mannens »heures perdues».
Ty som sadana ha dessa hittills ansett de stunder,
de gifvit hemmet. Och ej utan skal, sa lange kvin-
norna endast fylla dessa stunder med lek och smek
i ungdomen, med brdk och trdk i senare ar. Men
Ofverallt dar karleken medfor en sjalarnas valfrand-
skap, en vénskapens sympati, déar ar den, dar har
den stadse varit och dar blir den alltmer en samverkan
af fadern med modern vid barnens fostran, liksom
af modern med fadern inom alla andra stora samhalls-
uppgifter. Men ifall dessa fordldrar endast skulle ge
barnen lifvet men sedan lamna dem at samhallsfostran,



PLIKTEN TILL LYCKA 375

bleive foraldrarna bestulna pa foraldraskapets basta
del, det sarnlif hvarunder den af modern &lskade man-
nens, den af fadern dlskade hustruns personlighet pa
barnen oOfvar det medelbara inflytande, som &r be-
tydelsefullare @n all annan fostran, en betydelse, som
vaxer i den man hvardera maken véxer i skonhet och
styrka genom den andra. Den allsidiga kraftstegring
kérleken redan nu forlanar, uttryckte en diktare utan
diktarofverdrift med orden: er vi to, er vi hun-
drede mand!

Slutsatsen blir salunda: att emedan lyckan ge-
nom karleken tillfredsstéaller ett af méanniskonaturens
djupaste kraf, omedelbart sétter i rorelse flera af hen-
nes yppersta krafter och medelbart stegrar de 0friga,
sa blir den enskildes erotiska lycka jam-
val ett sam hallsvarde. Och ju hogre ero-
tisk lefnadshallning de enskilda forete,
dess hogre kommer samhallet att std i
det hela.

Men foljdsatsen af detta axiom blir: att den sedlig-
het, som &nnu anser sig som »den enda verkliga» —
den, som utgar fran tron att det gudomliga endast finnes
i anden och viljan, icke tillika i kroppen och driften —
ar det, som maste ofvervinnas, ifall vi skola nd fram
till den nya sedlighet, som hvarken staller det andliga
och kroppsliga mot hvarandra, ej heller kallar hvarje
yttring af naturen gudomlig, men som ser det gudomliga
framtrada ju mer naturens bada sidor genomtranga
hvarandra. Medan den djuriska manniskan ej erotiskt
erfar ndgon motsats mellan sinnen och ande; medan
25. — Lifslinjer. 1.
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den andliga ménniskan genom sinnlighetens undertryc-
kande vill upphéafva den erotiska dualism, han lider
af, sa vill lyckolaran upphafva dualismen. Detta
sker endast genonr kérleken. Och enhvar kan sjélf
afgora sin karleks art — och darmed dess ratt —
genom den grad i hvilken den gér honom erotiskt en-
hetlig. Att vissa band &gt — och alltjamt &ga —
betydelse for enhetskdnslans utveckling, & en san-
ning. Men de band, som bora brukas, dro de band
af bast, med hvilka véxande telningar uppbindas, icke
de band af jarn hvarmed man soker hindra ofver-
ariga trad att falla isar!

Alla méanniskor &ga emellertid ej begafning for
kérleken. Och afven de, som &ga den, ha andra anlag
an detta ena. Plikten till lycka kan saledes aldrig
hvarken for kvinna eller man helt sammanfalla vare
sig med Kkérlekslyckan eller 6fverhufvud med till-
fredsstéllelsen af sadana behof eller bruket af sadana
formogenheter, dar tillfredsstéllelse och bruk bero af
forhallanden, ofver hvilka den enskilde icke helt ar
herre. Hvarje annat lyckobegrepp &n det, som inne-
bar den hogsta majliga utveckling af alla vara yppersta
krafter, blir ett for litet. Ty lycka & — som vi ofvan
sett — att fullkomna hvarje stor formégenhet, under
standigt ny spanning att tillfredsstélla allt storre full-
komningskraf; att &lska, att skapa, att tdnka, att lida,
att frojdas pa ett allt hogre plan. Och denna hojd
nar man ju ena gangen genom »lyckliga», den andra
genom »olyckliga» forhallanden!

Lyckan som plikt ar en tanke, man i frdga om kar-
leken bast klargdor genom jamforelse med ett annat
stort lyckovarde, hdlsan. Medeltiden, som genom svalt,
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smuts och andra spakningar férsvagade kroppen, som
i farsoten sag Guds straffdom, i gisslartdgen dess bote-
medel — denna tid kunde ej ens ana en halsovard
i var tids anda. Forst nar halsan blir ansedd som
Guds vilja, borja de enskilda anse det som sin plikt att
varda den; forst nar jordelifvet betraktas som ett godit,
inser samhéllet som sin uppgift att bruka vetenskapens
vinningar i frdga om halsans lagar, sjukdomars be-
segrande och lifslangdens hojande.  Salunda blef
halsan smaningom ett sjalfandamal, en lycka, som
nu i och for sig — oberoende af huru man sedan
brukar den for andra mal — anses fullt berattigad
saval att efterstrafva som att njuta!

Detta allt hindrar ej att dfven nu sjuka finnas,
hvilkas sjalslif just sjukdomen i hog grad forfinat, eller
att manga, trots samvetsgrann halsovard, traffas af
olyckan att forlora den. Det hindrar ej heller, att
somliga bli sjalfviska i sin ytterliga halsovard, andra
storsinnade i offret af sin halsa for ett mal, de satta
hogre. Men allt detta andrar dock ej regeln: att
hvarje ménniska nu betraktar — och anses bodra be-
handla — sin hélsa som ett sa stort omedelbart vérde
for henne sjalf och samhallet, att det blir saval plikt
som réatt att efterstrafva hdlsans lycka for egen del,
ej endast for andras. Man har med ett ord i detta
fall fullkomligt omvarderat hela medeltidens askadning.

De kommande arhundradena skola pd samma sétt
omvardera nutidens syn pa karleken, en syn alltjamt
lika lifsvidrig som medeltidens pa halsan. Denna om-
vérdering skall ej hindra, att samma omstandigheter,
som nyss framhollos rérande hélsan, &fven kunna
intraffa i friga om karleken. Men den stora grund-
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satsen kvarstar, den att hvarje manniska da betraktar
och behandlar sin karlek som ett sa stort varde for
sig sjalf och samhdllet, att det blir hennes plikt —
likavdl som hennes ratt — att efterstrafva dess lycka.

*

Denna sammanfattning af Lifslinjers forsta del
har skett for att visa i hvilken mening karleken
blir det forsta hufvud stycket i lifstrons

religion.



Sjalens evolution genom lefna&sionst.

Nur wo du bist, sei alles, immer kindlich,
so hist du alles, bist untberwindlich.

(Goethe.)
l.

edan Heraklit sporde hvad det gagnade maén-
niskorna att &ga 6gon och 6ron, ndr de &gde
barbarsjélar? Och hos hans folk finna vi en
fyllig fornimmelse af lefnadskonstens vérde.
statsstyrelsen som ungdomens fostran blefvo af de
yppersta hellener fattade sasom skapande konst, och
deras egen lifsforelse utmejslar deras personligheter
efter »skdéngodhetens» ideal. Detta helleniska ideal inne-
bar utbildningen af alla vérdefulla krafter till full
duglighet, i forening med det behagfulla jamnmatt, den
véardiga sjalfbehdrskning, som utmarkte vishetens dyr-
kare. Detta hellenens ideal for lefnadskonsten — lik-
som for den bildande konsten — var under renéssansen
som senare for Goethe en verklig lifsmakt. Men som
allt ajnnat godt blef idealet af skolmésteriet brukadt
till tvangismakt inom lifvet och konsten. Det var dar-
for hog tid att Nietzsche och andra sonderslogo dog-
men om det ofdrénderligt klara, glada, harmoniska,
mattfulla Hellas for att pavisa en djupare upprordhet,
en rikare mangfald hos dess folksjal. Men detta hindrar
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icke, att den ledande tanken hos platonikern som hos
stoikern och epikurén var en stralande maktkansla:
manniskosjélens visshet att kunna befria sig sjalf ge-
nom att gora sig till herre ofver sina yttre villkor,
ofver sin sméarta som sin njutning; att kunna dana
sin lefnad efter sitt eget hogsta ideal; att i allt sitt
gorande eller underlatande uttrycka sitt innersta, sa
som konstndren uttrycker sig i sitt verk. Denna anti-
kens tanke aterfodes i och med hela den 6friga renas-
sansen. Dar atervaknade i framsta rummet antikens
syn pa manniskonaturen, den syn, som afvisade medel-
tidens tro pa en manniskonatur, som behofver frélsas.
Mot l&ran om den syndfulla naturens helgelse genom
naden, stallde rendssansen ater manniskonaturens sjalf-
befrielse genom kultur af den fullkomningsméjliga
egenarten. Renassansens mest fina och mangsidiga
konstndrer voro besjalade af denna tanke. Starkt
framtrader den hos Leonardo, dock annu mera hos
Alberti, han som en solglad morgonstund vid en Kklar
kalla under bokarnas djupgrona hvalf talar till den
»platonska akademien» om det konternplativa lifvets
betydelse ; han som ser uppfostran, arbetet, umgénget,
vanskapen, naturen ur sjalsdaningens synpunkt, lik-
som han ur denna bevisar foretradet af landtlifvets
lugn och fadrens seder. Hans konstnarligt enhetliga
lifsfornimmelse meddelar honom skdnhetsintryck ge-
nom det goda, liksom intryck af det goda genom det
skona; de olika intrycken sammansmalta hos honom
som hos den sjalsfina nutidsméanniskan. Firenzes dom-
kyrka ror honom sdlunda som musik, medan musiken
ar honom en andakt, dar sinnlig ljufhet och religios
oandlighetskansla i forening ge honom tararnas vallust.
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Hos honom som hos Leonardo och hos Bruno flyter
denna konstnarliga enhetsférnimmelse ur den panteism,
som k&nner Gud i manniskosjalen som i stjarnan, i
naturens som i konstens skapelser. Giordano Bruno
var fylld af den mystik, som ar var tids, den frigjorda
sjalens forsjunkande i allvarandet, utan behof af med-
lare mellan sig och detta. | och med rendssansen »blir
manniskan andligt individuum och inser sig sjalf som
sadant» (Burckhardt) ; det antikt idealmanskligas be-
grepp blir férdjupadt. Genom sin stréfvan att medels
lara och umgéange dana hdgre maénniskor, stod rends-
sansen i samklang med den platoniska filosofiens
grundtanke : att sjalen vinner gudsgemenskap genom
att bli god och skon, ty det evigt varandes vésen &r
godhet och skdnhet. Den genomtradngdes af den antika
vissheten om manniskovardet och om lifvets varde,
vissheten att lifvet icke endast ar nagot att genomga,
att fralsas och att verka i, utan nagot att forma och
frambringa af. Liksom nutidens monism och huma-
nism yttra sig i viljan till en samhéllskonst likavél
som till en lefnadskonst, framtradde &fven under renés-
sansen samhallskonstens, fran Platons stat harledda,
begrepp. Morus Utopia ar utslag af samma lidelse
for i lifvet forverkligad skonhet som t. ex. Morris
News from nowhere. Och det ar i skonhets-
synens gléd den »solstat» skildras, dar de mest bildade
styra, dar all enskild egendom d&r afskaffad; dar
alla arbeta och alla erhdlla det for sig mest lam-
pade arbetet; dar detta lamnar riklig tid for fri-
luftslif, lasning och annan lifsgladje ; dar planmaéssig-
het, ej tillfallighet leda vérdenas frambringande och
utbyte ; dér insikt i naturens lagar bestdmma alstringen
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af det nya slaktet, som salunda stiger till allt hogre
fullkomlighet. Och vid renéssanstidens slut hvilken
lefnadskonstndr moter man ej i Montaigne! Han
ordnar ej endast sitt eget lif, iakttar sin egenart
och odlar sina sjalsanlag foér att ur allt detta vinna
det mest mojliga. Nej, han »tdmjer» till och med ddds-
fruktan, pd det denna ej skall stora, endast stegra
lefvandets njutning. Han uppfinner en verklig »hem-
gymnastik» for sjdlen, en sundhets- och skdnhetslara
for de vuxnas sjalfuppfostran som for barnauppfostran.
De finaste moralister och lefnadskonstnarer, som
Frankrike &gde under sexton- och sjuttonhundratalet,
voro i rétt nedstigande led af hans rika blod, ehuru
detta blir allt tunnare, i den man det blir »blaare».
Ocksa hans laror hvila pa vissheten om méanniskonatu-
rens sjalffullkomningsmakt, samma visshet, som ledde
Sokrates och Epiktet, Seneca och Marcus Aurelius,
nar de anbefallde odling af sjidlen genom alla forsto-
rande, stirkande tankar och k&nslor, men utrotande
af alla sjalen forringande och foérsvagande inflytelser.
Med djup sanning har Sveriges sjalfullaste nutids-
tdnkare — Hans Larson — kallat det ett varldshistoriskt
ogonblick, nér Platon i Gorgias foretar den forsta om-
varderingen af alla vérden, den genom hvilken man-
niskan — i och med den rena viljan till det sanna
och réatta — stiger hogt 6fver maktméanniskan, medan
denna, som tror sig vara den Ofverlagsna, rojer hela
sin tarflighet.

Nar manniskorna en gang komma att lasa historien
for sina sjalars skull, da torde historien blifva en
ny slags astronomi, som meddelar huru de stora
tankarna, de stora kanslorna salunda forst framtradde
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som nebulosor, sedan tatnade till solar eller stundom
afkyldes till manar.

Men af andras vishet kan man endast upphémta
musten i sin egen bagare; saknas en sadan blir vis-
heten forspilld. Déarfor foljde hvarken antikens eller
rendssansens manniskor i det stora hela sina vishets-
larare. Icke dessa blefvo folkens sjalaférare, utan
kristendomen, forst i sin tidigare, sedan i sin af re-
formationen fornyade gestalt. Ej emedan den i hogre
grad innehade sanningen, men emedan den innebar
for méngden mer verksamma inflytanden.

Om religionerna a ena sidan icke fort mannisko-
tanken en linje narmare sanningen, sa hafva de a
den andra mer &n nagot annat varit verksamma vid
kénslornas fordjupande, lifsforelsens inriktande, sam-
vetets forfinande, tillvarons forandligande. Ytterst lang-
samt i frdiga om det stora hela, dar det behofts ar-
hundraden for att afsatta en liten hojning af sjélslaget;
med jordb&fningssnabbhet inom stora sjélar, dessa,
som afven varit i stdnd att bevara helgelsens lidelse
utdfver omvandelsetidens rika stdmningslif. Flertalet
ater nar under sin omvandelse- och sin foralskelse-
tid sin hogsta grad af sjalfullhet. Men detta tillstand
blir med sjélens nuvarande ringa verklighetshalt en
ofverspanning, fran hvilken sarskildt mannen snart
aterfalla i sjallos dyrkan af mat, mynt och makt,
medan kvinnorna oftare dga sjal nog for att darmed
halla savél karleken som tron lefvande.

Den stora kristna personligheten danas ej allenast
af samma sjélsdmne, som den stora hedniska; nej, nar
den forra natt langt i helighet, ar det delvis genom
samma bruk af lefnadskonst som den senare. Den ena
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som den andra formar sig sjalf. Men de kristna &ga ju
sitt gifna monster, sin faststallda grundform och —rare
sig att dessa lampa sig for hans naturs &mne eller gj
— maste formandet dock ga i deras riktning. Saledes
bora vissa sjalstillstdnd alltid undertryckas, andra
alltid upparbetas ; vissa stimningar och lefnadssétt all-
tid godkannas, andra alltid forkastas. Darunder har
man emellertid inom den kristna kyrkan, som inom
buddhismen, gjort djupa psykologiska iakttagelser om
manniskosjalens otaliga, sammansatta tillstand; om
medlen att vinna och véarna ett andligt innehall. Dér-
under liafva kristna, s&dana som en Franciskus eller
Fenelon, pa sitt satt utofvat lefnadens konst, lika val
som en Leonardo eller en Goethe pa sitt och med
samma foljd . en i hdgsta grad stegrad sjalsmakt. N&r
man ser djupt nog in i Franciskus' personlighet, sa
finner man, att dlska och bedja for honom var en
och samma rorelse; att hans karleks eld mindre nardes
genom kristendomens larosatser &n genom den fromma
fornimmelsen af all-lifvet, den innerliga syskonkénslan
med hela naturen. Men &fven hos de stora kristna, dar
detta ej varit fallet — utan dar brénslet, som under-
hallit elden, otvetydigt varit inlefvandet i den kristna
trons innehall — har lagan dock stigit i kraft af den
malmedvetna modan att hoja sjélens tillvarelsesatt. Ja,
man kan sédga att det religitsa behofvet, i dess friaste
och finaste form, endast &r behofvet af luft at sjalens
ldga, pa det den ma stiga till flamma!

Ty detta &r det ena nddvandiga. Om brénslet
sedan &r Getsemanes oliv eller Indiens banyan, Dio-
nysos’ pinje eller Apollons lager, detta ar likgiltigt; lik-
giltigt afven om elden lyser fran ett altare, en hard eller
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ett arbetsrum. Hvad som daremot ej &r likgiltigt, det &r
om kraft kan sparas genom att de eldar, dem samma
manniska nar pa olika hall, kunna forenas till en enda.
Det ar denna kraftsamling, lefnadskonsten i egentlig
mening astadkommer. Na&r Nietzsche vittnar att de
bada fornamaste manniskoformer, han mott var den
fullkomligt kristne och den fullkomlige konstnéren
enligt romantikens ideal, da kunde han tillagt: att lik-
heten dem emellan beror af lefnadskonstens kraftsam-
lande makt.

Denna kraftsamling var romantikens stora tanke.
Dess utgangspunkt var den med Goethe gemensamma
fornimmelse af enheten mellan Gud och naturen, lifvet
och konsten och den — mer &n hos Goethe — lef-
vande férnimmelsen af sjalarnas inbdrdes enhet. Nér
man om romantikerna sagt, att all deras verksamhet
kunde betecknas med prefixet sym — ty de sympati-
sera, symfilosofera, symexistera och symvegetera —
dd utsdger detta skamt afven deras betydelse for
sjalens utveckling. Denna &r deras djupa aning om
ett sjalarnas slutliga sammansmaltande sa innerligt,
att slaktet skall kunna tdnka, kadnna och handla som
ett hjarta och en sjal. De visste, att kérleken —
sa snart den natt upp till den hogsta sympati — var
sjalens hogsta stegring. Nar de stredo for karlekens
frihet, dd var det i vissheten, att endast i och genom
full frihet, kan karleken utéfva hela sin sjalssteg-
rande makt, karleken fattad i sd stor mening, att
Novalis kallar den »varldshistoriens slutmal, vérlds-
alltets amen». Han — som var Almqvist — drém-
mer om alla varldsmotsatsers sammansmaéltande ge-
nom karleken, forst och framst den mellan man-
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och kvinnovésen. Och for Almgvist, som for den tyska
romantiken, var forsta villkoret harfor samma frihet
till egen bildning, egen lifsdaning, eget samhéllsin-
flytande for kvinnan som for mannen, emedan endast
tvenne, hvar for sig utvecklade manniskovasen, till-
sammans kunna dana en hdgre enhet. Romantiken
aterupptog den karlekens kultur och kult, som »karleks-
hofven» uttfvat; den ville &tervicka den hedniska
kénslan af den sinnliga véllustens mystiska helgd. Men
tillika var den fullt modern i sitt medvetande att forst
nar kvinnans sjal, hennes personliga varande och vésen
bli hennes karleks yppersta gdiva, da kan karleken
bli den fullkomliga, fria foreningen for tid och evig-
het; det enda forbund, som kan &ga etiskt virde,
eftersom detta ensamt innebér den inre bundenheten,
den frivilliga uteslutningen af alla andra; att
nar karleken blir s&dan, da star den i makten att
innerliggodra, att stalla sjalen infor de hogsta helgelse-
kraf, den finaste sjalfpréfning, fullt i jambredd med
religionen.

Att medeltiden var romantiken k&r berodde i
framsta rummet darpd, att sjalar da kunde gloda af
stora kanslor, som alla &gde samma hard. Munkens
kansla for Guds moder var erotisk religion, riddarens
for sin dam en religios erotik, konstndrens for sin
madonnabild bada delarna. Nar karleken, konsten,
fosterlandet, fér romantiken blefvo heliga, da voro
de detta omedelbart i och for sig sjalfva, icke — sa-
som under medeltiden — helgade af religionen; voro
det i och genom den panteistiska allkénsla och lifs-
dyrkan, som betecknar romantikens forsta skede, det
skede, dd den stod Goethe néara och i honom sig
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sin store mastare, sdsom han annu ar hvarje lefnads-
konstndrs. Hans verklighetssinne blef sedan orsak till
en allt djupare oforenlighet mellan hans inat och framat
blickande mystik och romantikens alltmer uppat- och
tillbakablickande, denna, som lefde i stdmningar och
lamnade viljan ordrd. Romantikens panteism saknade
barkraft for lifvet, eftersom ingen kansla far starkare
kraft &n de 4ga, som uppbéara den. Men innan romantiken
forfoll i fantastik, reaktion och obskurantism, hade den
dock at den nya tiden hunnit lamna sin egen yppersta
kénsla: sin sugande l&dngtan efter en tillvaro i forverk-
ligad skonhet inom »det tredje rike», dér kérleken och
skonheten blifvit andakt, dar den helige ande — man-
niskans ande — ensam skall hafva makten, &ran och
harligheten, och dar forstandet ater blifvit tjanare, en
tjanare, som romantiken tyvérr trodde sig alldeles kunna
umbéra! Romantiken fullféljde i Tyskland den rorelse,
som fran Klopstock till Goethe — och sedan fran
Goethe till Nietzsche — varit en mot filisteriet dods-
fientlig. Det var framfor allt romantiken & ena, franska
revolutionen & andra sidan som for alltid skingrade
sjuttonhundratalets vidskepliga tro pa fornuftet sdsom
tillracklig drifkraft vid framsteget — sa att man endast
behofde i »nyttans» kvarnskruf nedlagga upplysta tan-
kar, for att blandhvita »dygder» skulle varda dagligt
brod !

Efter det tredje standets slutliga seger genom juli-
revolutionen aterkommer i viss man forstandets valde.
Den ménskliga intelligensen vaxte som aldrig forr, men
lefde och lefver annu pa sjalens bekostnad. Dels
emedan inbillningen, kénslan och stdmningen hafva
svart att skjuta upp i den luft, dar intelligensen 6fver-
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véger; dels emedan styrkan hos inbillningar, kanslor
och stamningar svinner i ett arbetshardt lif; slut-
ligen emedan de sjalfulla bli besegrade i den yttre
kampen inom en tillvaro, dar deras séregna styrka
annu ter sig som svaghet.

Lefnadskonsten &gde dock alltjamt sina malsman,
men det var icke hos romantikerna utan hos Goethe de
nu funno sin ingifvelse. Nar han pressade sin lifsvishet
i maningen Gedenk zu leben! var det, sdsom redan
ar framhallet, i vissheten att detta jordelif ar sitt eget
andamal. Men han fattade ju icke lifvet som en blott
och bar tillvaro allenast, utan som ett lefvande, hvar-
under vérldsforloppet omedvetet och manniskoanden
malmedvetet astadkomma en allt hogre stegring.
Lefnadskonstens anda ligger ofver alla Goethes verk
och Ofver hela hans vasen sasom vaxtlighetsdoften
ofver ett varlandskap. En mer teoretisk form fick
tanken genom Schillers utveckling af det etiskt-este-
tiska handlandets begrepp. Ty hvad ar det annat &n
fullandad lefnadskonst denne forkunnar, néar han i
sina »bref om den estetiska uppfostran» visar, att det
moraliska handlandet ej far vara tvunget, ofritt och
plagsamt utan skont och behagfullt; nar han mot
Kant riktar invandningen: att denne danat sin sede-
lara for trélarna, icke for husets egna barn, de natur-
ligt goda, for hvilka det goda &r lifsbehof och dess
utdfning darfor lycka. Fullandad mansklighet finnes
endast hos den skona sjal, som, ledd af omedelbara
kanslor, med instinktens latthet utfér hvad andra kalla
pinsamma plikter och tunga offer. En sddan manniskas
sedlighet visar sig ej, som Kant menar, vid konflikter,
vid de tillfallen »da plikten gores med afsky», ej heller
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i enstaka handlingar. Nej, den ligger i hela skap-
lynnet: hos en skoén sjal ar det fortjdnst nog att
endast vara till. Fornuft och sinnlighet, plikt och
bojelse hafva inom densamma blifvit ett; det yttre
uttrycket for denna inre harmoni ar behaget. Schiller
betonar, att den jamvikt, hellenen férnam mellan ande
och natur, tédnkande och inbillning, vérldsalltet och
den enskilde, blef upphafd genom arbetsférdelningen.
Stat, kyrka, lag, sed, arbete, njutning &ro nu sins-
emellan skilda och endast styckvis brukade. Kulturens
fullkomning blir aterstallandet af deras inbérdes har-
moni. Som Goethe och Spinoza inser Schiller att
hvarken fornuftsskal eller pliktbud medféra denna full-
komning; ty endast hdgre drifter besegra lagre drifter;
att det bevisar en ofullkomlig personlighetsutveckling,
nar den sedliga karaktiren endast kan h&afdas genom
offret af den naturliga: nér enhet och sammanhang
uppnas pa bekostnad af mangfald och fullhet. Endast
genom estetisk uppfostran kan den férlorade harmo-
nien atervinnas. Genom att val bruka manniskans
lediga stunder, genom att omgifva henne med skdnhets-
intryck, med konstens sinnebilder af harmoni, skall
hennes rahet slutligen omvandlas, icke endast under-
tryckas. Att pa hvarje omrade ena det naturliga
lifvets fullhet med det sedliga lifvets frihet, detta ar
malet for all fostran. Barnets lek, konstnarens ska-
pande, de kroppsrorelser — framfér allt dansen —
dar den modosamma indfningen slutat med att bli
en andra natur, en lekande, lustfylld latthet — dessa
aro alla forebilder af denna slutliga enhet. Foérst med
leken borjar manniskan, och hon &r alltjgmt mest man-
niska, nar hon leker eller konstnérligt skapar. Ty
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da verka alla hennes férmodgenheter som ett helt,
ett inom sig afgransadt, ej pa andra syften riktadt
varande, med ett ord: som sjalfandamal. Det slutliga,
harmoniska tillstandet blir darfor det estetiska, det
da alla manskliga krafter verka fritt och frojderullt,
utan att ndgon ar forharskande eller sattes i rorelse
af de yttre behofvens tvang. Denna alla krafters fria
och samfallda lek &r, hvar den &n framtrader, det
hogsta medlet att framja en fullkomlig kultur. Och
en sadan kultur &r det hogsta malet for mansklig-
heten ... (1).

Schiller talar har lika mycket i Goethes som i sin
egen anda. | samma anda var det &fven Otto Ludwig
pa 1830-talet sokte nyvacka medvetandet att skolan,
samhallet och konsten nu behandlas s&, att de bli
medel, icke for personlighetens enhet utan for dess
styckande. Han papekar att intet annat kan hjalpa,
& om man inom uppfostran som samhallslif och
konst borjar inse, att ménniskovasendets helhet &r
malet. Skall manniskan kunna férsona sig med lifvet,
fordras ett helt nytt satt att lefva det, ett lif dar
skonheten blir ett lika oafvisligt villkor for sjalens
andhamtning som luften for kroppens. Och icke skon-
het endast i yttre mening, utan i inre, organisk, i hela
lifsdaningen. En sadan skonhet maste pa alla om-
raden bli saval uppfostringsmedel som mal for mansk-
ligheten; endast sa skall den slutligen kunna sta upp-
byggd sdsom ett inom sig harmoniskt helt. For Mal-
vida von Meysenbug — den stora utdfvarinnan af
lefnadskonst just i den &dla stil, som Goethe praglat
och Otto Ludwig brukade begreppet — voro redan
pa 1850-talet dessa tankar lifsledande (2). Hennes vén
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Wagner som hennes vén Nietzsche, sa ock den tidigt
dode H. v. Stein och den nu forst forstddde Hebbel —
liksom &nnu andra dldre och yngre tyska diktartéankare
— ha pa liknande satt fattat lefnadskonstens begrepp.
Och med sanning har Lamprecht framhallit: att Les-
sings och den naturliga religionens humanitetsideal,
Leibnitz  »sjélffullkomningstanke»,  Goethes  »sjalf-
kultur», Schleiermachers »sjalfframstéllning», Nietz-
sches »@fvermanniska» endast &ro olika ord for den
germanska andens storsta insats i varldskulturen:
personlighetstanken — individualismen
— slutligen fattad sdsom etiskt-estetisk
sjalfskapelse.

*

Medan den sjdlens atervackelse, som &gde rum i
Englands litteratur under sjuttonhundratalet, djupt in-
verkade pa Goethe, blef det senare genom honom och
romantiken, som lefnadskonstens tanke grep anglo-
amerikanska andar. Shelley och Landor omsatte be-
greppet i sina drommar om samhallsfullkomning,
liksom senare Ruskin och W. Morris. Men ingendera
lamnade darvid sjalstillstandet ur sikte. Ja, Landors
yppersta verk &ro just skildringar af ménniskosjalar
i olika slags skonhetstillstand, liksom en af Shelleys
underbaraste dikter ar sangen till den sjaliska skon-
heten. Langre fram far Ruskins forkunnelse sin lidelse
ur hans flammande tro pa mojligheten af det helas
skonhetsfullkomning dérigenom, att hvarje enskild forst
fullkomnar sin egen sjél, ty annars blir all samhélle-
lig omdaning overksam. Ruskin gaf visserligen icke
den slutgiltiga byggnadsplanen fér samhéllet — och
26. — Lifslinjer. 1I.
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hvem skulle kunna gora detta? — men hans eld in-
bréande djupt i samtiden det oumbarliga medvetandet:
att s& som stenarna och byggnadsplanerna aro, sadan
blir byggnaden ; att med ett oarligt amne eller en dalig
grundplan for ett verk eller ett lif kan ej ens snillet
dana ett &kta skonhetsviarde. Endast nar hvarje sten
ar felfri, nar malmedvetenhet leder skapandet af vara
verk, vara lif, vara samhéllen, da forst kunna sédana
tillstdnd uppnas, att »de da lefvande skola betrakta
nutidens langst gaende utopier sasom foraldrade verk-
ligheter».

Carlyle hade af Goethe upptagit s& mycket, som
hans stréafva och vilda skotska sjal af det apolloniska
ljusflodet kunde rymma. Som Goethe ké&nde han,
att det omedvetna, den dunkla urgrunden, var alla
stora krafters kalla. Har sammanfaller badas syn med
romantikens. Ja, nagon har traffande sagt att samma
karlek, som romantiken pa grund haraf agnar de
problematiska naturerna, &gnar Carlyle hjélten, som
for honom var den fullaste uppenbarelse af den, ur
denna dunkla grund véllande, energien. Den geniala
ingifvelsen, den »nya fodelsen» — allt det underbara,
ofdrklarade, skenbart orsakslfsa, naturens eget omed-
vetna, hemlighetsfulla verk — synes honom vara det
skapande, det gudomliga i tillvaron. Det var darfor
hjalten och snillet maste vordas; darfor endast de
borde bli ledare, ty endast de kunna vara det;
endast de mékta goéra lifvet till saga och poesi for
de ofriga. Men Carlyle tilltrodde ej blott hjalten denna
»handlingens magi»; nej, modets och viljans makt,
hjartats vagsamhet kunna af hvarje dag — och under
alla omstandigheter — gora nagot stort, endast enhvar
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kanner, att »detta lif ar i dag». Det var saledes
ej endast undantagsnaturen utan hvar personlighet,
som for Carlyle var en oberéknelig, outtdmlig, »orimlig»
verklighet, som gor den sa kallade verkliga varldens
klokskap till darskap, ja, som ej sallan lyckas omvandla
en del af denna darskap till vishet! | stegrad grad
&gde Nietzsche ,samma karlek till det stora natur-
skadespel, som den starka manniskan, den skapande
anden erbjuder genom sin makt och lust att »trycka
sin hand pa arhundraden sasom pa vax». Likt
Carlyle gripes han ej af det lagbundna utan af dess
skenbara upphafvande, genombrottet, da den stora
manniskan — till synes oberoende af sin tid och sitt
folk — framtrader sasom ledare, forebild, skapare.
Genom sin iiver for ett &adlare foraldraskap visar
Nietzsche sig inse, att det behdfs mer &n vilja till
6fveAnénniskan, for att denna skall varda verklighet.
1 detta fall djupare seende an Nietzsche sdger Carlyle;
att hjéalten blott astadkommer hvad de manga Onska
utféra eller uppnd; att han finner tidens och till-
varons dolda tankar, i ord och handling férkunnar
dem och sdlunda leder slaktet vidare; att det onsk-
varda vore, att alla matte varda hjaltar.
Ty inga hjaltar komma nagonstades med stackare, ja,
»endast den, som i sin egen natur har ett storhetsdrag,
kan vare sig dyrka eller lara af stora méanniskor»...

Afven for Carlyle’s van Emerson var alla fragors
fraga sjalens forstorande, sjalens maktutofning. 1 an
hogre grad an Carlyle bief Emerson en omedelbar
larare i de medel, hvarigenom detta kan uppnas, med
ett ord i lefnadsvishet. Ja, man kan sdga att Emerson
ar en af kyrkofaderna i den religion, hvars stiftare
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var Goethe. Han har i detta fall fatt mer an en be-
tydande larjunge inom sitt eget folk, t. ex. Thoreau,
som — genom att betona lifsforenklingen sasom en
viktig del af lefnadskonsten — &gt en séarskild bety-
delse. En i Emersons anda verkande larare var uni-
tariern Canning, hvars lilla skrift, om Selfculture
i lattare form an Emersons Essays ger liknande rad
for sjalfutvecklingen. Bada se denna som en del af
nddvandigheten. Ty det &r en sjélens lag, att sjalen
»kan vénda sig mot sig sjélf, minnas sina handlingar,
iakttaga sina 6gonblickliga lifsyttringar, vardeséatta sina
olika anlag och bojelser», och — ledd af dessa in-
sikter om hvad den & — besluta att finna végen till
hvad den vill varda. Whitman &r framforallt lifsfull-
hetens, lifsberusningens, allkénslans forkunnare. Sjalf-
kulturen verkar enligtalla dessa amerikaner en stigande
utveckling, med andra ord ett sundare, storre, sannare
lif genom en véxande k&nsla af enhet med och hel-
hetssyn utofver tillvaron. Ty sjalfkultur innebar ej
endast utveckling for vissa af vara krafter. Den be-
tyder att alla stora lifsmojligheter frigoras och véxa,
en frigorelse och véxt, som samtidigt Okar tankens,
kénslans och viljans liffullbet.

Enhvar ar sitt eget mal och har darfor plikten
att efterstrafva det storsta matt af sdlunda stegradt
lif, med andra ord af lycka. Den, som lar sig se
den skonhet, som o&fverallt finnes, han blir &gare
till jord, haf och himlar, medan den icke seende
lefver i blindhet eller fangelse. Den, som later sig
starkt gripas blott af en enda stor tanke eller stor
ande, han liar darigenom fatt den gnista, som kan
gora hans sjal till flamma. Ty en kraftig ande
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bildas af nagra lifskraftiga lankai’, ej genom en
mangfald af kunskaper. Den, som standigt haller sig
vaken for iakttagelse, 6ppen for erfarenhet skall komma
att upplosa sina lagre begrepp och bilda sig hogre
med samma nodvandighet, som en kemisk kraft upp-
lI6ser och nydanar &mnenas foreningar. Den, som till-
agnar sig stora tankar, har darmed fatt en mejsel,
hvarmed hans vilja kan bearbeta hans personlighet.
Och samma verkan har &fven ett vélgjordt arbete.
Den sjalfulle kan véxa under hvarje lefnadsstéalining
men bekampar dock hvarje sadant tillstdnd, dar ofver-
matt af arbete eller af njutning maste forringa lifs-
hallningens skonhet. Den enhetligt fornimmande man-
niskan k&nner huru i hennes egen sjél alla sjalar lefva,
emedan allt lif innerst sammanflyter. Hon vet, att
de storsta tdnkare endast kunna for henne uppklara,
hvad som redan fanns i djupet af hennes egen ande;
hon vet & andra sidan att brottslingens dad ej kan
lamna henne sjalf helt oberérd. Men vet hon sig
salunda oupplosligt bero af det hela, vet hon sig dfven
aga en omedelbar kraft — vare sig hon kallar den
vilja eller samvete eller instinkt eller intuition — att
ge sitt eget lif och lifvet omkring sig allt mer mening,
en kraft, hvarigenom hon stolt och stark kan ga som
»ett evigt ja igenom varlden».

Detta &r Ruskins som Carlyles, Emersons som
Cannings syn pa sjalfodlingens mojlighet och medel.
I enlighet med det anglosachsiska — som det nordiska
— lynnets saregna form for individualismen, betona
de starkast viljans och handlingens skapande makt.
Tyskarna ater — hos hvilka allkanslan, erotiken, natur-
forsjunkenheten, stamningslifvet, ensamhetsbehofvet,
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gemdthet starkare framtrada — kanna &afven starkare
dessas betydelse for sjdlens evolution. Ocb mycket
narmare tyskarna dn anglosachsarna star i detta af-
seende sjélfullnetens flammande profet, Rousseau.
Som Nietzsche’s fodas hans tankar ur hénryckning
eller harm; som for Stunn-und-Drangtiden &r for
Rousseau ursprungsdjupet alla krafters kalla. Den
bestdamning, HOffding ger af Rousseaus mening om
kulturen: »att all kultur, som utvecklar sig i ett harmo-
niskt forhallande till manniskans behof och anlag —
och darfor med sjalfstdndighet och genom sjélfverk-
samhet — ar sund», denna tacker &fven Goethes kultur-
begrepp. Men medan Rousseau i sitt eget lif standigt
forblef romantikern, den afventyrsstkande och fotvand-
rande naturdyrkaren, den oberdknelige, af plétsliga in-
gifvelser ledde mangfrestaren, den lidelsefulle alskaren
af friheten — men en frihet, som endast betydde
obundenhet, icke sjalfbefrielse — sa blef hans storste
larjunge den stora forebilden i sjalfbefrielsens, med
andra ord i lefvandets, konst. Det tillstdnd, som redan
ar framhallet som romantikens storhet — lifsberus-
ningen, lifsandakten, sympatiens och héanforelsens
flode, stamningslifvets djup, innerlighetens vérme : hela
det tillstdnd, som skapar religionerna men ej, som teo-
logerna mena, skapas af religionerna — med ett ord
sjalfullhetens tillstdnd, detta var i hogsta grad
Rousseaus. Att dess flode hvarken hos honom eller
romantikerna blef tillvarataget i och fér en personlig
lefnadskonst, berodde ej darpa, att de ej insago den-
nas betydelse. Nej, hela Rousseaus forfattarskap kan
kallas en forkunnelse af denna, i och med att han
stddse hafdar, att lifvets stora, odelade kraft —
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som han ©6msom Kallar instinkten, kénslan, geniet,
naiviteten, naturen, den skona sjalen — &r det stora
vérde, som det géaller att bevara, medan den kultur,
som genom social och psykologisk arbetsdelning splitt-
rar denna enhet, & den stora lifsfaran for sjélen.
Intet &r sannare an Hoffdings ord. att nar Rousseau
ater uppdagade den omedelbara lifskanslan, lycksalig-
heten i nuet, den helhetsférnimmelse, som naturen
meddelar, da varldsliggjorde han den mystik, som
medeltiden &gt i klostercellen, och pavisade den som
fornyelsens kalla i alla lifvets forhallanden. (3).
Denna kalla har fran och med Rousseau grenat
sig till det stora, fruktbarhetsforande flodsystemet i
det nyare Europas sjélslif. Rousseau som Spinoza
visste, att naturens grunddrift ar att enhvar vill bevara
och héfda sig sjalf, helt och fullt lefva ut sitt jag
efter sina mojligheter. Och sa blef han individualis-
mens forkunnare i frdga om kérleken, uppfostran, sam-
hallsdaningen, emedan han insdg, att endast pa denna
vag en, i det stora och hela forverkligad, lifsharmoni
ar mojlig. Hans egna djupaste lidanden berodde pa
den ytterliga motsatsen mellan den bild, hans lagande
inbillning danat af en vérld i forverkligad skonhet,
och de honom omgifvande forhallandenas ljugande yta.
Det jordskalf, hans inre gloéd framkallade, Gppnade i
denna yta en djup fara, i hvars badd sedan ungdomens
eviga kval strommat — sasom dikter i ord eller dikter
i dadd — kvalet att std maktlos med sina ideal ien varld,
dar hela folket ljuger voérdnad for de ideal, det hvar
dag kranker. Efter Rousseau kommo andra franska
tdnkare, for hvilka lefnadskonstens begrepp mera
innebar den samhdélleliga &n den individualistiska
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synpunkten. Fran S:t Simon och hans larjunge Comte
till Guyau har sociologien — det af Comte danade
ordet for det begrepp, som Guyau kallar var tids mest
betecknande — af Frankrikes sttrsta andar mer eller
mindre medvetet blifvit. fattad sasom pa samhallslifvet
tillampad konst. George Sand, Victor Hugo, Renan
och s& manga andra, alla ha de &gt ett stralande hopp
om en slutligen forverkligad lifsharmoni, om en skén
och sund samhallsordning, som skulle mojliggéra en
sund och skon sedlighet. Zolas gléd ar nard af samma
hopp, hela hans »utilism» &r innerst skonhetskarlek;
Anatole France har genom sin skdnhetslidelse blifvit
véackt for samhallsfragornas betydelse; samma vag
har fort manga af Europas ypperste inom litteratur
och konst dit, dar han stdr. Och hvad var Mazzini
om ej en af samhallsskbnhetens idé berusad; hvad
utgdr hans fortlefvande makt, om ej att han i detta
afseende samklingar med det yppersta inom den
italienska folksjalen?

Ménskligheten kan hvarken undvara den ger-
manskt-individualistiska eller den romanskt-sociala
synpunkten, ifall lefnadskonst hos de enskilde och
samhéllskonst inom det hela skola medféra en verklig
sjalens stegring. Ej heller kunna de ryska diktarnas
uppenbarelser umbéras, uppenbarelser af underbara,
nya och stora sjalstillstand. Men man bor ga forbi
det vagkors, som pekar at det hall, dar Tolstoy funnit
lefnadskonstens 19sning !

Norden har &fven sina stora aningsfulla, med vilja
till samfundslilvets skénhet. Den ar makten i Werge-
lands som i Bjornsons lifsverk. Den viljan var réd-
glédande hos Thorild, stilla skinande hos Ehrensvérd,
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han, som ©Onskade »véarlden krithvit af bara solsken».
Almaqvist blef helt lidelse infor verklighetsskonheten,
ja, hvar glimt af en sadan gaf honom en personlig
lyckokénsla. Geijer var fylld af samma lifskérlek och
hvarje »skymt af sammanhang» blef honom lycksalig-
het. Fredrika Bremers stOrsta drag var hennes hopp
om verklighetsskonhet, likaledes Viktor Rydbergs.
Norge och Sverige torde kanske mer &n Danmark ha
agt och &aga dessa lifsskonlietsdrémmare. Till gengald
har Danmark savél bland sina sjalastrjare — i egent-
lig som i ofverford mening — manga fler fina ut-
forskare och ledare af sjalslifvet. Kierkegaard kom-
mer forst i tankarna. Men gar man sedan yidare, fin-
ner man i Danmark ocksd andra sjalslifvets for-
djupare, som verkat invid men ej inom diktens om-
rade. Danmark har ej endast &gt forsteget ifraga
om den experimentella psykologien — detta a b c
till den egentliga psykologien — nej, redan fér mans-
aldrar sedan tankte man dar psykologiskt, afven da
man tankte etiskt-religiost, medan man i Sverige &nnu
endast ténker religiost-etiskt &fven som psykolog!
Vilh. Andersen finner lefnadskonstens hemlighet i
ett gammalt danskt diktarord: »jag offrar mig sjalf
till mig sjalf», eller med andra ord: jag danar en
idealbild af mig sjalf och offrar den till den lifvets
Gud, jag innerst i min sjal fornimmer. Men for detta
innerliga forhallande till lifvet foredrar Anderson
ett annat ord &n lefnadskonst. Sedan han anfort
nagra sidor af Sibbems Gabrielis, upptar han den-
nes ord »lifspoesi» sdsom det enklaste uttrycket for
det begrepp, en annan dansk, Poul Moller, kallade
lefnadskonst, medan Fejlberg ofta brukar ordet lifs-
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lara. Ty Andersen menar, att nyss namnda ord
leda tanken pa en sarskild verksamhet, medan lifs-
poesi endast innebdr att fullt vara en lefvande
och en lifvet hangifven, som i ordets verkliga mening
ofver-lefver sina oden; som i allt finner 1ifsbe-
kraftelser, ja, som ké&nner hela lifvet vara
till for sin skull — detta som &r k&rnan i all
lifspoesi (4).

Har som ofverallt, dar den ar akta, har lefnadens
konst blifvit religion. Och detta ar dess lifsvillkor.

Denna korta ofversikt, dar sa mycket mast ute-
slutas, medtager dock nog for att visa, huru framsynta
andar lange ké&nt nédvandigheten af en samhélls- och
lefnadskonst. Hvad som i var tid flyttat dessa fragor
narmare vart medvetande, ar att man borjar fullkomna
eller nyskapa dessa konsters teknik; att sociologi och
psykologi blifvit fornyade begrepp; att en samhélls-
konst som en lefnadskonst icke langre st som aflagsna
mojligheter ; att man tvartom rundt om i vérlden borjar
soka medlen till deras forverkligande. Blott att flyk-
tigt ndmna, hvad som skett och sker inom detta omrade,
skulle krafva en bok for sig. Endast nagra korta an-
tydningar om Fejlbergs och Lambeks sjéliska rorelse-
lara maste har lamnas.

Genom att pa sjalslifvet tillampa det kroppsliga
lifvets grundlagar faststalla de: att fri eller h&mmad
rorelse, rik eller fattig naring far samma verkan pa
sjalens som pa kroppens vaxt och hélsa; att det &ar
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lika mojligt som nodvandigt att afven sjalen erhaller
en profylax och hygien, ja, att dessa béra anses fullt
ut lika noddvandiga som den kroppsliga halsolaran.

Liksom kroppens liffullhet beror af dess egen orga-
niska energiproduktion och forbrukning, sa gor afven
sjalens: for bada ar sjalfframbringandet lif-
vets villkor. Sjalslarans forsta bud blir saledes: du
skall lefva. Liksom vart fornuft ingen omedelbar
verkan ager pa kroppens lifsforlopp — utan endast kan
verka for att borttaga hinder for rorelse och tillfora
naring — sa har afven fornuftet endast den ordnande
uppgiften i fraga om sjalens lif, medan detta lif sjalft,
foregdr i och genom det ursprungliga, instinktiva, vege-
tativa sjalsarbetet. Det manskliga sjélslifvet behérskas
och formas af driften till en allt stérre och stdrre
energiutveckling eller, battre uttryckt, sjalisk fullhet.
Att vagleda manniskor i deras andliga energiforbruk-
ning ar sjalskulturens enda verkliga uppgift. Allt annat
kan leda till osund sjélfbetraktelse, men den sjalf-
iakttagelse, som ar riktad pa energiolikheterna,
kan omedelbart omsattas i lif. Hela tillvaron &r nu
inriktad pad odelaggelse af villkoren for sja-
lens sjal flif. Villkoren iiro ro och dppenhet. Ro
att forbli i det oafslutade, stamningsrika tillstand, dar
alla vara mojlighetsvarden kunna véxa; 6ppenhet for
alla de intryck och sjalsrorelser hvarigenom den
andliga naringen erhalles; rum att stracka ut oss
till vara mojligheters yttersta grans. Salunda vinna
sjalsrorelser fullhet och flykt, styrka och spanstighet:
man lefver sjalflif. Ett sadant lif dger djuret i skogen,
barnet i leken. De samla sig om sin vasentlighet, de
ge sig at ogonblickets lif fullt och helt. Sedan gripes
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barnet af skolan, och for sjalflif finns hvarken ro
eller Oppenhet mera; barnet och den unge stoppas
fulla med livad de behdfva for att ett halfar fore en
annan na en lefvebrodsbit! Salunda blir redan ung-
domsaren ett slit om platser och pengar. Ty att lifvet
forst och framst horde lefvas — detta séger hvar-
ken lekt eller lard. Lardomen vet intet om huru lifvet
hor lefvas; det blir ocksa i regeln sjélens intelligenta
dodssatt. Framfor allt pa de hogsta omraden, tankens
och religionens. De i logiska hanor ledda tankesyste-
men bli utarmade och kortlifvade; den af teologiska
fakulteter, statskyrka och skola underhallna »religionen»
blir parodi pa religion. Ty sjélens dppenhet, dess fly-
tande tillstind — ej dess tilltdppande med vissa be-
grepp, dess stelnande i vissa laror — &r religiosi-
tetens lifsvillkor. Genom omedelbar héangifvenhet at
ogonblicket uppsta stamningens fina dallringar, sjéls-
rorelsens fria flode, den innerliga sakenlighet, som
utgor sjalflifvets egendomlighet, vid verket som vid
hvilan. Salunda satter innerjaget allt mer karna, ytter-
jaget blir ett allt tunnare skal om denna kérna. Sjélen
bevarar sig lefvande, det vill sdga véxande, genom
sina rorelser; endast dessa halla dess krafter uppe.
Men ej de medvetna, afsiktliga rérelserna: det hvarom
man »beflitar» sig — tankar, kénslor, stamningar, skon-
hetsintryck dem man afsiktligt vill frambringa — blir
magert ; den lefnadskonst, som riktar sig pa detta, for-
blir stddse ofruktbar. Redan den tanken »jag ténker»
forlamar ténkandet; endast den oafsiktligt komna
tanken har jord at sina rotter.

Fragan om personlighet ar ett sjalsligt véxt-
problem. Ménniskans sjalsliga organisation innesluter



SJALEKS EVOLUTION GENOM LEFNADSKONST 403

minst lika manga majligheter till olika daningar som
den kroppsliga. Men endast nar en méanniska andligt
far stracka ut sig, kunna krafter och anlag vaxa. Nu
ser man Ofverallt forkrympt individualitetsutveckling
— med andra ord ett fattigt sjalslif — som foljd af
att ungdomen hindras i detta ena nddvéandiga. FOr
ingen, allra minst ungdomen, &r fred lifsmalet. Endast
den, som kan vandra och vill vandra, som standigt
har andlig friskhet i behall for handling, iakttagelse
eller tanke, denne kan i odndlighet hamta nytt stoff,
omskapa sin andliga jordman och salunda bevara sin
sjal lefvande under alla aldrar.

Arbetet — da 'det ej ar for tungt eller enformigt
— &r en sjélens lifskéalla, &mbetsmassighet déremot
dess vanligaste dodsorsak. Var hela samfundsordning
skapar den borgerliga kylan, den &mbetsstramhet, det
hvardagskretslopp, som &r motsatsen till det icke in-
stallda, d. v. s. det 6ppna och fruktbara, af mojlighets-
varden myllrande sjélstillstandet. P& arbetets omrade
biter man sig fast i vissa nyhetsforbjudande medel
och metoder ; det som s& uppstar blir flitvarden allena:
allt som sker, sker genom befal. Ofverallt rader half-
bildningen, hvars mest afgjorda tecken &r franvaron
af andlig bdjlighet, det tecken, den har gemensamt
med den vansinnige och med sjélfmdrdaren, medan
den sjalsliga rikedomen och kulturen stadse sta i om-
vandt forhallande till denna andliga forbening. Och
hvad &r hela &mbetsmannamassigheten annat &n en
form af vansinne och sjalfmord, ett sjéliskt afslutadt
tillstdnd, utan vidare mojlighetsvarden? Lardoms-
eller &mbets- eller yrkesmanniskan ar lika litet vaken
och vid som bidande och mottagande. Hon har soktsin



404 LtFSUXJER

»personlighet» ej genom att fullt lefva, utan genom flit,
plikttrohet, borgerlig duglighet. Hon har vunnit den
pa bekostnad af allt, som gaf hennes sjal lif och vaxt;
hon har bemddat sig om allt utom att bevara sin sjéls-
kraft for frigorandet af allt mera sjalskraft, i form af
idéer, ingifvelser, intryck, innerlighet. Och detta skall
upprepas slékte efter sldkte, tills man inser, att hela
lifvet maste inriktas pa det ena nodvandiga: att
lefvas. Lama motiv, lytta rérelser, styfnade tan-
kar, férsumpade kénslor, oegentlighet, ovésentlighet,
overklighet — med ett ord halflif — rader nu inom alla
omraden, ej minst sallskapslifvets med dess hastverks-
meningar och ytliga utbyte. Verkliga meningar véxa
ur personlighetens karna, under dagligt stilla begrin-
dande; endast dessa, som salunda kommit ur djupet af
vart vasen, hafva verklighetsbetoning. De igenkannas
darpa, att de omsattas i verkligheter; de aro beru-
sande som Kkaérlekstankar; deras véasen ar vilja; de
aro lefvande och rorliga och ge rum at allt det i
sjalen, som innebér svéllande véxt, framatskridande,
vardande. Genom umgange med och »arbete for andra»
doda var tids manniskor med samvetsro sin sjal. Hela
denna kapplopning efter samhéllsvarf ar ett konstladt
kraftuppbad, en rastloshet, som visar att sjalen saknar
samling och sammanhang; ifvern att taga del i allt
verkar dfverfylinad och den ar motsatsen till den 6ppen-
het, hvarigenom sjélen véxer. Lefnadskonsten — den
sjaliska sundhetslaran — utmynnar i frdgan om de
sjaliska platsforhallandena. Ju mer plats,
som finnes i sjalen for tankar, kanslor, intryck, stim-
ningar — och for dessas rérelse — dess mera lif.
Men plats vinnes endast genom koncentration. All
I

!

J
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ékta vetenskap och &kta konst arbeta 16r den storsta
andliga fullhet, for ett sddant sammanslutande af in-
tryck, tankar, kanslor och stamningar, att de taga sa
litet rum som mojligt. Ju fler oklara tankar, l6sliga
meningar, slappa intryck, grunda kanslor, som bo
i en sjal, dess mindre plats &r dér, dess mindre ro
och 6ppenhet, med ett ord dess svagare lif. Genom
uppofvandet af sin ordnande tanke, sin uppmaérksam-
hetsstyrka kan enhvar bereda alltmer sjélslig plats
for det vasentliga, undanskaffa det afslutade, samla sig
pa det narvarande. Endast hos dem, som helt aro dar
de aro, tdnka hvad de tidnka, kanna hvad de kanna,
se hvad de se — med ett ord de, som trdda i omedel-
bart forhallande till saval ting som tankar, som é&ro
fullt nadrvarande i hvarje nu — endast hos dessa
bli tanke och kénsla, vilja och stdmning méattade
och maktiga. Endast nar sinnena fa ro och ratt att
njuta sina iakttagelser, bli dessa stdimningskraftiga och
samordnade. Ro ar saledes halfdelen, ej endast af
all njutning och lycka, utan af all styrka och storhet.
Och medan nutidsménniskan, gléomsk af dessa véxt-
lighetens grundlagar, I6per rundt som varldsforbatt-
rare, sjunker hon sjalf dagligen i varde, endast emedan
hon aldrig stannar i det varande for att verkligen upp-
lefva det. Och dock ar det verklighetsbeto-
nade lifvets enda stora rikedom. Nar en hord eller
last sanning forsta gangen blir lefvande, det vill saga
upplefd, stiger lifvets betydelse i en sddan grad,
att den unge aldrig glémmer den stunden. Men fler-
talet vinner ej en dkad verklighet, endast en tkad verk-
samhet. Ty den erfar intet, som far med iltdg forbi
allt. De 6gonblick, da intet samhallsnyttigt sker, anses
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spillda; »den egna lyckan bor sokas i arbete for andra»;
dgonblicket bor offras for framtiden, jaget for det hela

sadan ar den form af vanvett och sjalfmord, som
nu rasar! Att k&nslo- och stdmningslifvet innebér de
allra storsta varden; att déri inneslutes ej endast den
egna lyckan, utan den sjélsliga fullheten, den styr-
kande hvilan, den skona omedelbarheten — med ett
ord allt, som verkligen gor oss till andliga
likedomar for andra — detta ana icke sam-
hallsgagnets andtrutne, som trots sin standiga rorelse
sjalfva dro andligt infrusna och ororliga i lika grad
som de massor, de sOka séatta i rorelse. Hos ledarne
som de ledde aro, med ett ord, framtidstankarna icke
fyllda af sjalslif; darfor dga de ej heller den véaxt-
lighet, som &r den enda verkliga sprangkraften gent-
emot det bestaende.

Sjalslifvets nutida utarmande visar den fullkom-
liga franvaron af sjalslig ekonomi. En sadan
anar man annu endast i samband med kristendomen,
som visserligen agt rad for sjuka och fattiga sjalar
men endast ett och samma rad, dar man i stallet
behdfver manga. | vissheten att religionen gifvit
nog sjalaféda, har man lefvat i den djupaste okunnig-
het om sjalens naringsvillkor, under antagandet att
sjalen var w»ett evigt och oftrgéngligt vésen», har
man 0Odelagt sitt eget inre lif och bragt sina barns
nara undergdngen. Manskligheten ar i sin allra egent-
ligaste lifsfraga sjalslifsfragan — okunnigare &n
i kreatursafveln, ja, skyddet for djuren star hogt
i jamforelse med skydd for sjalarna. Forst nar psyko-
fysiken blir den grund, pa hvilken etik och sociologi,
den enskildes lifsdaning och samhéllsdaningen byggas,
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da kan manskligheten bérja ga framat, medan nu
hvarje nytt slakte endast gar kretsgang pa ett
nagot hogre plan. Midt i all sin »kultur» hafva
manniskorna forblifvit andliga kannibaler, ratt okun-
niga om den sjaliska naturlaran som om den praktiska
lifslaran, hvilken maste byggas pa den forra. Det ar
sjalfva grundlagen for sjélens lif, som man ej ens
anar, den lag, man dock inser pad det kroppsliga om-
radet: att inga inkomster af sjal vinnas utan utgifter
af sjal; att ju kraftigare forbrukningen ar, dess mer
energi danas. Afven inom sjalen uppstar en kamp
om néringen, och det blir den starka, fylliga, klara,
lustbetonade sjalsrérelsen, som besegrar de svaga,
magra, oklara, olustiga sjalsrorelser, hvilka nu tillatas
upptaga platsen for de forra. Nar vi bli sa sjalsligt
odlade, att vi t. ex behandla alla obetydligheter for-
namt; nar vi snabbt undangdra en mangd ting — t. ex.
politiskt arbete — som under det nuvarande tillstandet
fylla sjdlen med ovasentligheter och med omsorgen
om intigheter; ndr vi inse, att antisympatiska kénslor
aro dalig sjalisk hushallning, emedan de splittra krafter
och uttorka, lifskéllor; nér vi inse att lyckan gor sjalen
god, vid och lefvande — da inse vi afven att lyckans
som lefnadskonstens hemlighet helt enkelt &r: att
skaffa s& manga utvagar for vara sjals-
krafter som maojligt, samt i tid hindra en sddan
sjalens kraftproduktion, som endast ofullstandigt kan
utlésas. Ty att sjalen kan strdcka ut sig fullt, detta
ar det sunda likaval som lyckliga sjalslaget; alla
de lidanden, detta kan medfora, &ro varda sitt pris.
Bristen pa verklighetstillit ar hos hvarje enskild hindret
for sjalens vaxt; inom samfundet uppsta hindren genom
27. — Lifslinjer. IT.
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den blindhet for sjalsvardena, som visar sig i saval
uppfostran som i samhélls- och sallskapslif. Ratts-
kanslan maste nyskapas, sa att man inser det brottsliga
i alla de lifshannnande inflytanden, hvarigenom man-
niskor fran och med barnaaren tillintetgora eller
hdmma hvarandras andliga véxt.

De upplefvelser, som aro djupa, som fatt sin fulla
farg af nuet, ha afven det foretradet: att de ater och
ater kunna upprepas utan att forlora sin friskhet. Och
medlet for sjalen att bevara sin vidd och sin vdrme
ar att halla sig nara de ursprungsdjup, ur hvilka evigt
nya krafter vélla: naturen, arbetet, kédrleken, den stora
konsten och dikten, barnen och djuren — med ett ord
allt det i sig verkliga, vasentliga, mfed sitt andamal
stammande, det som fullt uppenbarar sitt innerst lig-
gande vasen. Den lefvande sjadlen — hvar man &n
moter den, hos barn eller gamla, hos snillen eller
de stilla i landet — forenar fruktbar verksamhet med
fruktbar hvila, eftertanke med omedelbarhet. Dess
allvar och nédvandighet ar motsatsen till beflitandet;
dar finns af afsiktlighet endast s& mycket som fordras
for att skaffa sjalen dess naringsdmnen och undanrédja
hindren for dess rorelse. En sadan sjal &ger den
rorlighet varmen ger, utan den sammanhangsloshet,
som ofta foljer med rorligheten. Den har vunnit sin
fasthet ej genom tillfrysning men genom organi-
sation. (1).

Redan af dessa flyktiga antydningar torde man
inse, att denna »sjéliska rorelseléara» ger upphof afven
at en sjalens »byggnads- och véaxtlara» och en darpa
grundad sjalavard. Framtidens sjalasorjare torde bli
de lefnadsvise sjalskannare, till hvilka man skall kunna
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ga for att fA rdd om huru man danar sig en vilja
i nagot visst fall, huru man befriar sig fran en lifs-
hamning eller stegrar sin tillvaro i en viss riktning
— och sa vidare i oandlighet!

Hvad som nu h&r nedan meddelas &r endast
spridda, l&nge samlade och utan allt system med-
delade tankar i det dmne, som tillsvidare for man-
niskan ar af storre betydelse &n véarldsaskadningen:
sjélsutvecklingen.

11

Otaliga ganger, anda fran barnadren, har den har
skrifvande inom sig sport: Hvad gagn ha manniskor
af gudstro och odddlighetshopp, nar de inga sjalar
adga? Eller egentligare sagdt: nar de lefva utanfor
sin sjal, lefva genom sina drifter eller sitt forstand,
sin vilja eller sin kansla, men aldrig af hela sin sjal.

Sjéalfullhet ar ett begrepp manga ana, men fa
bestamma. Né&rmast torde man kunna beteckna sjal-
fullneten sa, att den &r sammanhanget mellan vara
olika formogenheter — alldeles som i en vattenkonst
vattnet gar upp i olika stralar, men alla nedfalla i
samma bassang. Ofverallt dar en enda egenskap
héarskar, finns mindre sjélfullnet. Sarskildt farlig &r
fornuftets oOfvervikt. Ty som dess egenart ar att ur-
skilja och sarskilja, medfor detta en dualism, en splitt-
ring, som mer &n nagot annat motverkar sjalfullheten.

Sjalfull ar saledes endast den manniska, dar visser-
ligen en af det andliga lifvets grundegenskaper kan
ofvervdga, men icke mer an att de ofriga finnas i
en grad och pa ett satt, som kommer dem att omse-
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sidigt forstora, forstarka, fordjupa hvarandra. Det
sker sa, att alla uppga i ett nytt hogre tillstand, en
enhet, inom hvilken tanke, vilja och inbillning &fven
bli kénslor, kanslorna &afven tanke, vilja och inbill-
ning. Véxelverkan dem emellan sker genom en egen-
art, som ej kan bestdmmas. Den kunde kallas varme,
ty den vidgar alla féormdgenheter och gér dem rorliga.
Men den ar rner. Hvarje forsok att begripa den blir
endast att begransa den. Denna egenart ar oatkomlig,
och man maste stanna vid det enkla pastaendet: att
den ar det fluidum, som forenar sjalsformogenheterna
sdsom plasman blodkropparna.

Det finns geniala ménniskor liksom inskrankta
manniskor, hvilka i lika grad sakna detta sjaliska
fluidum. Ingen lefnadskonst kan gora dem sjélfulla;
de forbli — trots all kultur — ur stand till den sjals-
rorelsernas enhetlighet, som ar sjélfullhetens villkor.

Nast denna enhetliga laggning ar vésentliga vill-
koret for sjélfullhet att sjalen &ger lifsvilja; att den i
kampen for sin tillvaro &r rustad med styrka nog att
skaffa sig sitt lifsuppehdlle och stegra sina lifsvillkor.
Den, som klagar att hans sjal dor i brist pa »nagot
att lefva af», visar att hans egen sjalsmakt &r ringa.
Och som detta &nnu &r fallet hos de flesta manniskor,
far man — efter ungdomstiden — se dem fortappade
i sjallés njutnings- eller vinninglust, are- eller arbets-
lust, nyttighets- eller pliktlust. De &ro dock samma
manniskor, som en gang i sitt lifs pingst, i de stora
kénslornas tid, stodo som hvitblommande l6ften om
ett fruktbart lif. Dessa méanniskor ha sedan dess kanske
vunnit hela varlden, kanske afven forlorat den: men
i hvardera fallet stod afgérelsen utanfdr deras
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sjal. Denna blef mer vardslosad, allteftersom fram-
gangen eller motgangen steg. Ja, den fick forfalla sa
som den tradgard forfaller, den intet 6ga alskar och
ingen hand vardar; dar tufviga gangar och risiga snar,
mosslupna trad och stridt grds kring tynande blomster
vittna om vanhéafd.

Hvarje manniska, som naturen gaf andlighet,
torde val nagon gang ha statt stilla infor ordet: hvad
gagnar det manniskan om hon forvérfvar hela vérlden
och dock tager skada till sin sjal? Men hon har fattat
tanken i den begransade mening, som den &nnu for-
kunnas, och genom bevarandet af sitt trosforhallande
till kristendomen har hon trott sig bevara sin sjil.
Bakom detta hdgn mot »vdrlden» har emellertid sjélen
fortorkat eller forvildats likaval som de sjalar, hvilka
utan detta hagn legat Oppna for varlden. Det infly-
tande, de »uppenbarade» religionerna haft pa sjalens
evolution, har manskligheten betalat med den mest
odesdigra villa: den att trostillstandet afgor
sjalstillstandet. Sa lange en flik finns kvar af
den vidskepelsen, att en sjal fralses genom nad och
tro, har allvaret i ordet om att taga skada till sin
sjal ej ens skymtat for ménniskorna.

Redan for flera &r sedan ,etonades — i Tanke-
bilder — att tidens djupaste drag var dess véxande
vilja till storre sjalsmakt (1). Denna vilja riktar
sig forst och framst pa ett sadant bruk af naturens
krafter, alt dessa smaningom skola befria sjalarna fran
det kroppsliga arbetets och de kroppsliga behofvens
svaraste tyngd, medan det nuwvarande bruket af
naturens krafter oftast danar nya hinder for sja-
larnas vaxt. Genom att sdval fullkomligare som
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enklare &n nu tillgodose de kroppsliga krafven, ge-
nom alt salunda besegra saval nddens som Gfver-
flodets, sjukdomens som aldrandets sjalshammande in-
verkan, kan sjalen erhalla en rorelsefrihet och ro
tillika, hvarigenom den kan véxa i skaparmakt och
kérleksmakt, liksom i en mot tillvarons djup — i
stallet for som nu mot dess yta — riktad tanke- och
viljekraft.  Sjalens begrepp om Gud och odddlig-
heten mad vara de mest »idealistiska» — men har
sjalen sjalf en ringa, spénnvidd, ar dess art torftig,
dess rorelser oskdna, da std dessa begrepp endast
som murarstallningar kring en instértad byggnad!

| det stora hela fortgar stadse ett langsamt, ja,
for flertalet omarkligt sjalarnas uppbyggande genom
hemlifvets och arbetslifvets, samfundslifvets och tros-
lifvets, vetenskapens och konstens samfallda infly-
tanden. Huru kan ej en ny lag, en ny frihet, en
ny tro, ett nytt hopp héja sjalarna! Men de oss om-
gifvande inflytelserna bli ej endast ett uppbyggande,
utan &dfven ett nedrifvande af tidigare byggnadsdelar.
Huru mycket fint sjalslif forédes ej nu genom nutidens
samféardsel, sport, utomhemslif? A andra sidan danas
— t. ex. genom ett nytt samfardsmedel — nya sjals-
tillstand, likaval som nya umgéngesvanor och nya sjuk-
domar! Det ar denna ned- och uppgéaende rorelse, som
vallar att mangen — vid en tillbakablick — menar att
manniskosjélen star stilla inom vissa gifna mojligheters
granser. Ja, de le at tanken, att det foreligger slaktets
sjal en utveckling, som i det hela maste bli ett
stigande, ehuru med den tillfalligt ned- och uppgaende
rorelse, som tillnor alla lifsforlopp.

Dessa ofverlagset leende &ro nuets manniskor, de,
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som stadse hana de begynnelser, dar framtiden spirar.
Detta sker alltid forst i dikten och konsten och kvinno-
sjalen. Det &r betecknande att det varit en kvinna,
Eleonora Duse, som — starkare dn ndgon annan konst-
nar i var tid — uppenbarat sjéalfullhetens salighet och
dess kval. Annu framfor allt kval. Denna stimmas
bristande klang, dessa rorelser med trétta vagors mjuk-
het, detta sméartemilda leende, dessa blickars djup-
svarta sorg — allt detta & mer &n ett ménniskotdes
kval : det ar den nya sjélens kval, nar den trader ut
i en varld dér den annu &r hemlés, dér den vid hvarje
rorelse sarar sig mot hvad man &annu kallar »verk-
ligheten».

Den stora fragan for var tids méanniskor &r ej
langre den enskilda individens ratt gentemot alla
andras rétt. Problemet &r nu ett mycket finare: om
den ensamma nya sjalen, under den nuvarande verklig-
hetens villkor, alls skall kunna lefva? Shakespeare
lat. ju Hamlet d6. Goethe — som &n fullare uppen-
barade den nya sjalen — l&t ej heller Werther lefva.
Ej heller kunde Poul Lange raddas.

*

Att en okad rikedom af sjél kan vinnas genom
kultur af sjalen sjalf; att sjalen som jorden har villkor
for sin bordighet, villkor dem man kan forbise eller
bruka for att stegra denna bordighet, detta &r &nnu
— som ofvan framholls — for de flesta ett dunkelt
och hardt tal. Och dock &r det pa denna, den lang-
samma nyodlingens och den omtdnksamma hogkultu-
rens, vag som sjalens evolution maste forsigga, ej
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endast hos hvar enskild, utan hos slaktet i dess hel-
het. Det finns visserligen en och annan fodd lefnads-
konstnar. Men dessa dro sallsynta, och de, som nu
forete lefnad,skonst, godra det vanligen forst under
det lifsskede, som bast betecknas med babylonernas
namn for sabbaten: »hjartats lugnandes dag». Men da
ar det ofta forsent.

Liksom var tid tanklost inskranker den yttre
sabbatshvilan, s& aftager afven den inre. | de Iif,
som till stor del forflyta pa moten, finnes sallan
néringsbotten, och dfven om den finnes, gror intet i
en jord, som dagligen harfvas. Ofta forstores jord-
manen redan i barndomen, ty hvad &r annu sa okandt
och s& vanvardadt som barnasjalen?

Men oafsedt tidsandan och uppfostran fodas man-
niskor med olika mojlighet till sjélsstegring. Fram-
gangen vid sjéalens kultur beror liksom den af jorden
pa den ursprungliga jordmanen och det omgifvande
luftstrecket. Man finner ofta en rik sjalsgrund hos
de »konservativa», alstrad genom dadel slaktsed eller
kristlig lifsdaning. Men dessa forsta daremot e lef-
nadskonstens begrepp. De anse det innebara
lifvets forkonstling och jagets forharligande eller at-
minstone faran, att manniskan spelar pa sig sjalf som
pa en flojt, eller sitter stilla och skoter sin sjal sa
som vissa halsorddda sin hélsa. Dessa mena sig odla
sin sjal, nédr de bruka den enligt den goda samhalls-
sedens och den religitsa fromhetens kulturplaner. De
ater, som forstd begreppet, sakna daremot ofta ett
vérdefullt @mne att skapa af.

En forfattare har betecknat »gemyt» som kéanslan
af lifvets moderlighet, som sinne fér ménniskor, for
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frojd och for smérta — med ett ord som »gehdr»
for lifvet och manniskorna — och som férmagan att
lefra om lifvet pa nytt inifran. Men han anser att
gemyt & nagot man mognar till, nagot som ej tillhor
ungdomen. (2).

Visst ar atminstone att hos gammal som ung
maste finnas amne till sjalfullhet, om amnets odling
skall kunna framkalla nya hogre egenskaper, nya for-
finade sjalstillstdnd. Sedan kan odlingen gdra oss mer
lyhdrda for de yppersta instinkterna, ge oss ett stoltare
mod att tillfredsstalla dem, en vaxande visshet om hvad
man bor aftvinga lifvet eller underkasta sig fran lifvet,
hvad man bor efterstrafva eller afstd fran, hvad man
af egna fel som fortjnster bor odla eller [amna orérdt.
Ty fullkomlighet betyder fran personlighetens synpunkt
intighet. Lefnadskonstndren brukar ordet endast i den
meningen, att hvarje sjal skall fullkomna sina egna
mojligheter till verkligheter och salunda kunna lefva
med hela den makt, som man nu menar endast tillhéra
snillets eller sagans varld. Men den svara uppgiften
ar att finna sin egen hogsta mojlighet, liksom sina
egna yppersta medel. N&r uppfostrare bruka sjals-
laran for att uppdaga sjélsanmet; néar de hos de unga
inpréagla de fysiologiska och psykologiska villkoren for
sjélens vaxt och héalsa, liksom de nu inpragla dem for
sjalens frélsning — hvarvid religionslararen endast
undantagsvis &r en kannare af sjalens sjukdoms-
och lidlsolara — nar sjalsbehofven bli de viktigaste
skolfragorna — forst dd skola de unga fa verklig
hjalp vid sjalfupptackandets uppgift, denna upptéckt,
som ju maste foregd sjalsamnets utformande. Med
samma nit, som man nu konfirmerar de unga i kristen-
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domen, kommer man da att hjalpa dem till sin egen
fralsningsplan; med samma ifver, som man nu tjudrar
dem pa ambetsbetet, kommer man da att ge dem ro
och ratt till de forsok, hvarigenom de leta sig fram
till sin egen lifsvdg. Intet &r mer betecknande for
det satt, hvarpad man annu forvaxlar sken med verklig-
heter, an att man — medan man rundt om i vart
land soker vécka fosterlandskdnslan — forlanger l&s-
terminen i juni! Med andra ord: man vill berdfva
skolungdomen arets skonaste tid, hemkomsten till de
tusen hemmen i syrén- och konvaljeblomningens
veckor, den tid, som mer an ndgon annan i sanning for-
djupar hembygds- och fosterlandskénslan i sinnena!

Bevisen kunde mangfaldigas. Och foljden af
denna fostran — genom ord i stéllet for genom verk-
ligheter — blir, att de flesta manniskor ndstan hunnit
sluta sitt lif, innan de borja ana, hvad de borde gjort
af detsamma!

*

Fran lleraklit till Nietzsche hafva de sjalfulla in-
sett, att slaktet inom sig sluter herre- och trélsinnen,
herdar och hjordar, framtidsdanare och nutidsnyttiga,
drdmmare och dagsverkare, hellener och barbarer.

Det &r den tillampning, de gjort af denna insikt,
som é&fven i detta fall delar de sjalfulla i dualister
och monister, de, som tro pa orubbligheten af namnda
motsats, och de, som tro pa mojligheten att sjélen en
gang varder allt i alla. Det ar endast de senare, som
hafva bruk for lefnadens konst vid sjalens evolution.
Dualisten menar, att den eviga och odddliga sjalen —
i framsta rummet da geniet — ar till i kraft af sitt
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ofverjordiska ursprung; att dess tillstand och tillvaro
bestammes genom detta ursprung ; att sjalen i det hela
ar oberoende af den tid, det rum och de 6friga om-
standigheter, hvari den uppenbarar sig, saledes afven
af lifshamningar och lifseggelser. Dualisten blir déar-
for i regeln likgiltig for saval samhallets som de en-
skildas yttre tillstand. Det viktiga for honom ar att
tanka hoga tankar om Gud och evigheten. Sedan later
han sin tanke lefva pa sin sjéls bekostnad och fortar
sdledes smaningom sin sjal.

Monisten ddremot, som anser att sjalen tillkommit
genom utvecklingen och séledes alltjamt kan stegras,
bar sin sjal i sina h&nder, i medvetandet att det &r
pa honom sjalf det beror, om den smaningom skall
slockna eller sluta sig samman med andra lagor till
en storre flamma.

En af den svenska idealismens malsméan har fattat
begreppet kulturodling och lefnadskonst salunda, att
hvad de uppnd »blir en produkt af arbetsskicklig-
het och ett riktigt utrdknande af njutningssummor».
Och denna tolkning foranledde sedan paminnelser om
att begéren kallna i afsiktlighetens luft,; att lyckan ej
tal analys, utan lefver i morkret, med mera dylikt (3),
| sitt oférstdende af de tankar, som bemottes, be-
krafta dessa paminnelser en forfattares bild af spraket
som »en not for endast ett slags fiskar, sa att de mindre
halka ur natet, de storre sonderslita det».

Larde i Sverige tala annu om lefnadskonst sa-
som bonder for hundra &r sedan om vaxelbruk,
brandforsakring och lakare: sasom ingrepp i Guds
forsyn! Eller de tro, att en Des Esseintes — Huys-
mans sensationssjuke hjilte — &r lefnadskonstnéren,
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ehuru den forre forhaller sig till den senare som
monokeln till de lefvande 6gonen! Hos oss inser man
annu ej att skillnaden mellan lefnadskonst och vart
nu vanliga satt att lefva — liksom mellan samhalls-
konst och vart nu vanliga satt att skapa, omsdatta och
tillvarataga alla slags varden — &r den mellan det
urstjalpta stenlasset och den konstnarligt resta bygg-
naden. Att allt, man nu kallar lefnadsvanor, sallskaps-
gladje, arbetsvillkor, kérlek, uppfostran, rattvisa endast
ar rddamnens frambringande. Att lefnadskonsten star
i samma forhallande till samhéllssederna som kultur-
odlingen till kulturen: byggnadsamnena maste finnas
innan man ens kan borja byggnadens stomme. Sa
mycket mera da innan man kan resa spiran eller
sira ytan! Att missbruka lefnadskonstnarens begrepp
pad de lifsnjutare, som soka sensationernas fornyelse
och forfining, detta &r som kallade man pyroteknikern,
nar han i luften tecknar fyrverkerislottets eldlinjer,
en arkitekt!

Till dels maste detta of6rstdende skrifvas pa vart
folklynnes réakning, till dels afven pa ett gangse miss-
bruk af lefnadskonstens begrepp for att darmed for-
skona en kall njutningsvilja. Och intet &r vissare an
att oandligt mycket mer dkta lefnadskonst omedvetet
ofvas af en dkta kristen, an af en dylik sa kallad
lefnadskonstnar, som icke efterstrafvar nagra disharmo-
niers upplosning, endast deras undflyende.

En del sjélsforskare invande mot sjélsstegringens
begrepp att det myckna »allt fér ménskliga» nog aldrig
skall kunna 6fvervinnas; att darhusen och fangelserna
uppenbara det i ménniskan, som torde gora all strafvan
for sléktets forbattring till en villa, all »meliorism»
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till en halfhiet; att endast de stora, foljdriktiga pessi-
misterna hafva rétt. Ty de stora manniskor, som lefvat
for manskligheten, ha, genom allt sitt eget oerhdrda
lidande, for det hela vunnit sa litet, att man garna ville
afsdga sig deras verk, kunde man blott befrias fran
vissheten om deras kval, kval, som i det stora hela
dock ej kunnat losa slaktet fran dess Ode.

Och var tids forskning ger skenbart ratt at denna
morksyn. Inblicken i hela det undermedvetna sjals-
lifvet, i de braddjup af var varelse hvarur ingif-
velser, lidelser och viljeyttringar pl6tsligt uppdyka,
om hvilkas tillvaro vi dittills haft lika liten aning
som om de dolda kroppsliga sjukdomsanlag eller kraft-
mojligheter vi béra inom oss: allt detta jafvar, synes
det, mojligheten att malmedvetet mékta forma ens var
egen personlighet och lifsplan, s& mycket mer da moj-
ligheten af en hela slaktets bildbarhet.

Saval den djupa som den ytliga synen pa omgjlig-
heten af en sjalens evolution, vallas emellertid af méan-
niskans begrénsning inom sin stackars lilla »historiska
erfarenhet». Sadana manniskorna nu éro, sadana hafva
de alltid varit: siledes komma de att forbli sddana de
varit — med denna dagslandans lefnadsvishet bedémer
slaktet sin millionartusendens historia! Och man fort-
satter att bevisa: att all skenbar foréandring endast &r
omflyttning; att vi aterfinna de urgamla lidelserna pa
nya platser; att samma handlingssatt stadse pagar,
ehuru med nya verktyg; att stora sjalar for tusen ar
sedan &gde samma hdjd som nu; att de stora kdnslorna
aterupprepas ; att saledes i sjalslig mening intet ar —
eller kommer att bli — nytt under solen; att darfor
alla reformer maste visa sig inbillade, da mannisko-
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naturen i hvarje ny samhéllsordning pa nytt skall 16s-
sléppa samma lidelser!

Och dock har denna var sol bevittnat upptackandet
af alldeles nya sjalslandskap ; sett fullkomligt oanade
stdmningsdagrar utbreda sig Ofver det redan kénda
landskapet; bevittnat erofringen af sedliga bestdm-
ningsmakter, skdnhetsnjutningar, lyckovarden, lika
frammande for ett tidigare sjalstillstand som vara nu
aro for nutidens vildar!

Vi behdfva endast ga till antikens hogsta litterara
vittnesbord for att se huru t. ex. den erotiska kérleken,
maéansklighetssinnet, naturkénslan blifvit alldeles nya
sjalstillstdnd! Ja, hafva icke vi nu lefvande sjalfva
kunnat bevittna sjalens stegring i en &adlare foster-
landskénsla, i ett finare frihetssinne, i en férdrag-
sammare religionskénsla, i en personligare stolthet,
i en stigande mellanménsklig ansvarskansla och
mellanfolklig samkénsla? Ha vi ej sett huru af for-
dldramyndigheten ingifna kanslor — ej lange sedan
lika djupa som en gang blodshamndens voro det —
vika for den stigande personlighetskéanslan? Och
huru manga andra méktiga kéanslor ha ej omarkligt
svunnit? Huru ha icke blott lagar och seder, nej
afven kénslosédtten omdanats genom kvinnornas fri-
gorelse? Huru har ej den samhélleliga réattfardig-
hetskanslans tillvaxt under ett enda artionde andrat
den sociala fragans lage?

Endast emedan det finns sa fa seende — en
seende &r stadse siare — undga manniskorna att inse
att sjalstillstandens fasthet ar villan, deras formbar-
het daremot visshet.

Men haraf foljer, att nar sjélslifvet salunda ar
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mottagligt for tidsandans omdanande makt, &r det lika-
vél mottagligt for den medvetna skaparviljan hos den
ménniska, som af sin naturs grunddamne vill dana ett
hogre véarde. Att granser finnas veta alla, som inse
att viljan lika litet ar fri som var tanke, var kansla,
var inbillning. Var tanke slar sig forgafves blodig
mot tidens, mot rummets, mot »jagets» granser; var
kansla nar aldrig utofver ett visst matt af spannkraft,
af styrka i sin sympati, sin sorg, sin salighet. Var
inbillning har &nnu aldrig dragit annan sotma till sin
kupa an den ur jordiska Orter hamtade; vart grund-
vasens linjer annu aldrig afvikit fran det arfda ut-
kastet. Och pa detta grundvasen beror ju ytterst, hvad
matt af kraft sjdlen har att satta in pa sin egen fri-
gorelse. Ofverallt finnas granser, mot hvilka hvarje
min vilja nodgas falla undan som branningen mot
bergvaggen !

Men ofvanom vart — af tillvarons grundvillkor be-
stamda och af viljan opaverkliga— omedvetna varande,
ligger vart medvetna. Detta forhaller sig till vart omed-
vetna jag, sasom den odlingsbara jordytan forhaller
sig till jordens inre. Och jordens yta beror ju egj
endast af jordens inre, utan dfven af det omgifvande
luftlagret, som inom den sjalsliga vérlden motsvaras
af tidsandans, samhallsordningens, folklynnets infly-
tande, detta inflytande, som ej ens den starkaste vilja
kan undandraga sig.

Vi kunna visserligen stundom fa en snabb inblick
i djupet, liksom &fven i nagon man paverka den om-
gifvande atmosfaren. Men dock &r det endast jordens
yta, som for oss blir frihetens omrade; den ensam
ligger tillganglig for var maktutofning. Till en viss
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grad kunna vi sdledes rikta, fordjupa, forstora var
tanke, kénsla och inbillning. Och detta icke darfér
att viljan &r fri, utan darfor att den icke ar det;
darfor att den, som hela sjalslifvet, lyder lagar; déar-
for att vissa orsaker erhalla vissa féljder. Med ett
ord: emedan sjalsvafnadens ranning &r faststélld,
kunna vi bestdmma inslaget. Intet mitt studium kan
t. ex. gora mig till snille, men val ge mig okad tanke-
klarhet. Ingen min mdda kan ge mig vingar, men
vissa mddor ge mig Okad muskelstyrka. Ingen vilja
far backen att flyta uppfor en hojd, men den kan
komma att stiga i hojden som en strdle. Ingen trad-
gardskonst ger mig drufvor af térne, men den for-
adlar tornet till rosor. Ingen omsorg hindrar att ej
en storm kan knacka rosorna, men héckar kunna
skapas till skydd mot stormarna. Allt detta har sin
tillampning pa viljans och lefnadskonstens inbordes
forhallande.

For de enskilda inom hvarje tid finnes endast en
begrédnsad mojlighet att stegra sitt sjalslif. Ty ingen kan
i allt vara fore sin tid. Och det enda, som tillsvidare
djupgdende paverkar det stora flertalet, ar det ytterst
langsamma inflytandet just fran samfund och tidsanda,
eftersom, nér sjalen stiger inom det hela, den &fven
omedvetet stiger hos delarna. Men de enskilde, som
aga insikt i den for sjalens utveckling anvéndbara
lefnadskonsten, dessa kunna hinna langt fore sitt sam-
hélle, som — hvilket detta 4n ma vara — stadse pa
nytt maste ofvervinna hinder for en i hela till-
varon forverkligad skonhet. Ja, hvarje en-
skild har makt att fordjupa detta samhallsordningens
och tidsandans inflytande pa det hela, i den man han
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inom det lilla maktomrade, som é&r lians egen sjl,
gor denna till en makt. Ty sjalstillstand &ro de enda
verkliga, de enda oOfverallt verkande vérdena; sjals-
makt den enda verkligt omskapande makten. Att till-
varon annu ter sig som ett morkt kaos, beror daraf,
att sjalens makt endast hunnit bli verklig hos ett mycket
ringa, antal manniskor. Det &r ju redan séllsynt, att
den &r verklig hos snillena, ja, det hdnder ej séllan
att snillet blef stort pa sjalens bekostnad!

Men rundt om i vérlden lehmr redan ett sarskildt
folk. Det har visserligen alltid funnits, men dess med-
lemmar finna hvarandra lattare nu an foérr, och de
bli &fven flera ar fran ar. Genom sitt sprak igenkanna
de hvarandra ofverallt. Men de &ro sa oppna for
hvarandra, att de liksom réra sig inom hvarandra,;
orden bli darfér obehdfligare mellan dem &n mellan
andra manniskor. Och de ord, som de bruka, bli mer
véagande och varsamma, mer inifran komna. Men i den
luft, som omger dessa manniskor, blir det lattaste ord
djupt af undertoner och den snabbaste blick braddad
af mening. Afven om deras sjalar &nnu nodgas se
livarandra genom slojor, s aro dock dessa slojor sa
genomskinliga, att sjélarna aldrig kunna ljuga for hvar-
andra. Och de behodfva det ej heller, ty de ha ingen
fulhet att dolja. Denna fornimmelsens finhet skall
afven, da den blir allman, komma otaliga lifvets ful-
heter att forsvinna; den skall mojliggora lyckans
vardande in i de finaste skiftningar; skall & andra
sidan omojliggéra en lycka, dar de kénslor &ro
slocknade, som utgdra lyckans villkor. Liksom na-
turen, konsten, musiken at vara dagars manniskor
gifvit en oandlighet af fina fornimmelser och djupa
28. — LifsUnjer. 1l
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sjalsrorelser, dem forna tiders maéanniskor ej anade,
s dga de nya sjalarna nu hemligheter om en sam-
manslutandets innerlighet, en fjarrfornimmelsens fin-
het, dem forna tider lika litet anade. Och intet ar
vissare, dn att en sjal for var sjal kan varda lika out-
tomlig som kustlandskapet for vart 6ga eller Beethoven
for vart 6ra. For dessa nya méanniskor finnas inga
andra erdfringar an sjalsforhallanden och sjalstillstand
af allt finare art. Ja, det finnes for dem i egentlig
mening intet dde, ty de veta, att »icke huru vart ode
ar, utan huru vi mottaga det, ar det vésentliga» (W.
v. Humboldt). Det finnes for dem heller icke i egentlig
mening fattigdom, ty de veta med sin mastare, att »de
njutningar, som intet kosta, dem vi &ga i oss sjalfva,
aro de hogsta». De dro fardiga for hvarje méte med
lifvet, i sorg som frojd —endast lifvet sager dem nagot
vid detta mote — medan de af alla krafter resa sig mot
det i bada fallen intetsdgande. Hvad musiken redan
ger, hvad dikten nu soker — att vicka stdmning
endast genom ordens klangfarg — hvad gestalten nu
genom dansen barjar aterfa af sjélisk uttrycksfullhet;
hvad Ogat och kéanseln borja uppna af fornimmelse-
finhet — allt detta &r endast forebud, att sjalarna
slutligen skola vinna nu oanade végar till hvarandra,
vagar sa mycket stillare an sprakets som skogsstigen
ar stillare an storstadsgatan. Liksom vi nu tycka synd
om djuren, som icke kunna tala, skall framtiden tycka
synd om oss, som endast kunde tala!

Den nya konsten star ofta pa gransen till form-
I6shet, just emedan den &nnu ej funnit de medel hvar-
igenom sjal och sinnlighet skola sammansmalta sasom
aldrig forr. Det nya dramat vill att hvar rorelse skall
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vara askadliggjord sjal. Belysning och skugga bli anad
sjdl.  En ny andlig atmosfar, en af nya kanslor
skalfvande luft insveper t. ex. E. Munch’s »Brost-
sjuka flicka». 1 den varsol och varvind, som omflyta
henne, dallrar afven den stegrade andlighet, hennes
sjukdom medfort, den underliga sjukdom, som forfinar
alla sinnen och starker sjalen under oaflatlig span-
ning att besegra hinder; som gor kroppen med alla
porer lifsgirig och pa samma gang ger anden mer
af sondagshvila och Mariasinne. Och Carriere har
redan kunnat mala den varaningens blonda dimma,
som for en mors blickar omsveper hennes barns huf-
vud, liksom den askgra dager ett slocknande lif ut-
breder. Rodin maktar att omkring ett &lskande par
lagga det manskliga karleksodets askdigra och frukt-
bara Iuft. Och Vigeland, ar ej all hans konst ande-
uppenbarelse?

Ja, hela det nyare landskapsmaleriet &r ju endast
en spegel for sjalar, som dér — fullare &n genom
méanskliga gestalter — kunna uttrycka sina nyvunna,
skiftande och sammansatta tillstand!

De nya méanniskorna méta hvarandra i den from-
het, hvarmed de lata lifvet forma sig omkring sina
egna lagar; i den inatvandhet, hvarmed de ersétta
gudstjansten; i det satt, hvarpa de »helga hvilodagen» :
samlandets, stillhetens, sympatiens, den inre véxtens
dagar. De métas i viljan att icke lata sig upproras
af det snabbt 6fvergaende, att ej gora det intiga stort.
De motas i stunder af full sjalisk klarsyn och sam-
ling, dd de natt darhan att vilja det oundvikliga, ej
endast lata det drabba sig; da de kunna stilla sin
vrede genom att beslutsamt vanda om sin



426 LIFSLINJER

egen tanke, ja, inrikta den pa sjalfva sina bodlars
kénslor och tvinga sig att se sin egen misshandling
fran bodlarnas synpunkt !

Men bli dessa sjalfulla salunda néastan allfor-
stdende, sa ar daremot den forstaelse, de sjalfva af
andra an hvarandra moéta, annu ytterst ringa.

Mot sjalens manniskor sta deras eviga fiender,
forstindets man, de w»idealiska» som de materiella
»kulturtjanarna», de som forbruka sig sjalfva och andra
pad frambringandet af kulturvarden, utan att bekymra
sig om de sjalstillstand, i Inilka vardena inpassas;
som ej ana, att det kulturvérde, de framfor allt borde
frambringa, vore sin egen sjdl. Hvad de bekymra
sig om ar tankesatten. ldealisten gar blind forbi den
renaste sjal, om den ar »gudlés»; materialisten gar
lika blind forbi en lika stralande sjal, om den ar
»gudlig» !

Afven sjalens manniskor skapa — medan de skapa
sig sjalfva—andra kulturvarden. Var tids nyromantik
inser det ensidigt tillgodosedda kanslolifvets fara; den
vet, att det dadlosa kanslofrosseriet var parasitvéxten,
som sog lifskraften ur stammarna i den aldre roman-
tikens skogsdjup. Som Goethe k&nner den att dug-
ligheten einsam ger personligheten roétter i jorden,
rétter, som sedan néra hela det oOfriga sjélslifvet;
kanner att det valgjorda och karvordna arbetet med-
delar en hég, sjalsvidgande lyckokénsla. Ingen iakt-
tagelse ar sannare &n Nietzsches: att sjélens styrka
véxer genom hvarje allvarligt arbete for att genom-
trdnga och forma ett stoff; att »arbetet blir en sten,
som faller i sjélen, en sten kring hvilken allt vidare
ringar bilda sig». Enhvar kan omedelbart pa sig sjalf
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gdra denna erfarenhet endast genom att fordjupa sig i
en allvarlig bok. Under médan att genomtrdnga det
svarforstadda och sammanhalla tankegangen, férnim-
mer man huru formagan att utreda, att minnas och
att tdnka markbart véxer.

Men det, som djupt skiljer de sjalfulla fran de
endast dugliga, ar att dessa senare betrakta sig sjalfva
som kulturens medel och sitt kulturarbete som maélet,
medan de forra daremot bestimmas af vissheten att
sjalfva vara de andamal, for hvilkas sti-
gande sjalskultur hela den ofriga kultu-
ren blir till.

Bland andra tecken pa en stigande organisk ut-
veckling brukar anféras en ¢kad plasticitet — eller for-
maga af formforandring utan upplésning — och en 6kad
elasticitet — eller formaga att atertaga sin ursprung-
liga form, da dess jamvikt blifvit rubbad. Och dessa
tecken gélla afven i fraga om sjalens utveckling. En
manniska, som andligt véxer, kan upparbeta anlag
efter anlag, bearbeta erfarenhet efter erfarenhet, in-
arbeta inflytande efter inflytande, utan att detta upp-
I6ser hennes sdregna form, spranger hennes eget vésen.
Med kulturtjanaren sker motsatsen. Hans »tjanande»
blir en hyfvel, som af hans sjédisamne danar an den
ena an den andra nyttigheten men — under tiden gor
»amnet» allt mindre!

Det ar detta, som kallas »sjalfforgaten» pliktupp-
fyllelse, denna pliktuppfyllelse, som forldnar samvets-
ro under rocken och — i sinom tid — ordnar ofvan-
pad den!

Kulturtjanarna boérjade kanske lifvet med en lef-
vande sjal. Men de markte ej, ndr hvardagen bdrjade



428 LIFSLINJER

salla sand ofver den. Eller nar en lag lidelse gick som
en jordbrand ofver den. Eller nar de vid en vand-
punkt eller vid ett val, afgjordc sa att det blef sjalens
dod. Eller kanske andra ménniskor hollo dem i en
sammantryckthet eller en 6fverspanning, en kold eller
ett kvalm, hvarunder sjalen slocknade. Sadana sjéla-
drap ske t. ex. inom de flesta hem — men raknas
annu ej till samhéllsbrotten. Och dessa slocknade
bli sedan de, som mest misshandla andra sjalar.

Hvem kan ddma dessa slocknande? Icke den,
som vet hvad kraft manniskor dnnu maste satta in
i kampen for den rent yttre tillvaron och huru féga
kraft, som hos dem blir kvar, for att afvérja alla
slags sjélaplundrare. Icke den, som vet hvad det
kostar att bevara tron pa lifvets vérde, nar de hogsta
lifsvardena inom ens eget vasen blifva obrukade eller
krankta; bevara hoppet om sjalens segermakt &fver
alla overkligheter, &fven om var egen sjal ej ens lyckas
besegra andras onda med sitt goda; bevara karleken till
manniskorna, &fven n&r manniskorna synas utfattiga
pa allt, som gor dem véarda karlek!

Sjalens svaraste fiende ar dock den valmagsskim-
rande, likaglade, trindégda andetomheten — och har
kan ej ens den sjélfulle segra, endast fly till sin
ensamhet. Och de nya manniskorna kunna bara ensam-
heten, ty de lefva af sitt eget. De veta att de »vérlds-
héndelser», som nu geologiskt — blind! — uppbygga,
sondersmula och omskaka varldsvélden och samhalls-
former, endast dro »un peu de bruit autour de notre
ame»; att det enda, som verkligen skedde i allt som
hdnde, var de erfarenheter, genom hvilkas aflagring
sjalens grund hojdes med en linje, eller de omflytt-
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ningar, genom hvilka sjalen vann en vidgad rymd
for sina rorelser, eller det mera af storhet, som det
ena sléktet vann och kunde ge det andra i arf.

Sa lara de rakna med langa tidsmatt. Dess storre
blir deras frojd ndr anden vinner en seger; nér en
stor kansla slécker deras torst efter stdndigt mera
lif; nar den stora sympatien kommer dem till mote.
Da aro deras hander fardiga att stré palmer och ut-
breda mantlar pd vagen; ja, afven asninnan och dess
fale bli dem valkomna! Ty det & mer fest att le
at dumheten hos sina sjalsfrander an att beundra snillet
inom en annan andlig ras an ens egen.

Och — slutligen — de sjalfulla upplefva allt,
afven under en skenbar enformighet. Att erfara liknar
att pd en resa forsta gangen komma till en stad,
som dittills endast var ett namn pa en karta. | den
man, lifvets stora verkligheter forbli endast sadana
namn, ar vart lif fattigt. Men den sjalfulle kan —
innan han dor — pa de mest underliga vagar ha
lyckats gora namnen till erfarenheter.

A4

Enhvar torde nu inse, att motsatsen mellan sjél
eller icke sjal & samma motsats, som romantiken sa
starkt kdnde mellan sitt eget och »filistrarnes» satt att
gripa tillvaron, skillnaden mellan ursprungligheten och
ordnandet, roérlighet och orubblighet.

Men nu forst skall denna motsats bli mojlig att
slutgiltigt 16sa, sedan man bdrjat inse, att dess tyngd-
punkt ej &r individen i motsats till sam-
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hallet, utan sjalens lifstillstdnd i motsats
till dess dodstillstdnd, och att man Kan vinna
sadana vetenskapliga insikter i sjalens véxt- och lifs-
villkor, som skola mdjliggéra en organisk, i stallet for
en blott formell, ordning. Mangen menar, att man
ej behofver de nya orden »sjélsevolution» och »lefnads-
konst» for att darmed beteckna sjilens lefvande till-
stand, nar man &ger de gamla orden »helga» och »bilda».
Men bada dessa ord aro notta. Och nétta ord som notta
mynt mista sin pragel. Dessutom har det forsta ordet
stadse fatt en begransad mening, det senare meddelar
ej langre forestallningen om ett radmne, som konstnar-
ligt danas. Ja, det innebar nu ofta motsatsen af sin ur-
sprungliga mening, sedan ocksa maskinarbete kallas
bildning. Och afven nér detta ej &r fallet, bli bild-
ningsmedlen stadse forvaxlade med malet. Flertalet
bildade likna sadana konstutstallningar, dar man skulle
framvisa kavaletter och paletter i stéllet for stoder
och taflor! Vi behofva redan sasom véckelse sjals-
evolutionens och lefnads onstens nya ord. Men vi
behdfva dem framfor allt, emedan de innebéra for-
djupade begrepp. Vi bora dock akta oss att ej
dessa ord — som fallet blef med »Gfverménniskan» —
pa torgen mista sin glans och préagel, innan mangden
ens anar hvilka varden de foretrada.

| det foljande blir ordet lefnadskonst brukadt i
trdngre mening, sedan den i sin omfattande — den
af sjalfva sjalslifvets utveckling och vard — har ofvan
blifvit antydd. Ty lefnadskonstens teoretiska del har
ju afven en praktisk, det dagliga lifvets formande s,
att det kan tjana sjalslifvets vaxt.

Alla sattas ju i rorelse af trenne stora behof:
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att bevara sitt eget lit, att fortséitta det i slaktet, att
stegra sin egen och sléktets tillvaro. En allt full-
komligare tillfredsstallelse af dessa behof, genom en
allt rikare och sjalfullare kraftutveckling, detta ar sa-
ledes hvad lefnadens konst i tillampningen maste
asyfta. Det forsta villkoret — som hér icke behofver
utlaggas, da det hor till det sjalfklara — ar fullkom-
nandet af alla yttre medel for behofvens tillfreds-
stallelse, eftersom det &r af kroppsliga ting lifvet upp-
bygges och, i forsta hand, stegras eller hdmmas.
Men redan har maste lefnadskonsten bli omvarde-
rings- och omvandlingskonst. Den maste samstdmma
de yttre och inre lifsvillkoren salunda, att de forra
hvarken genom brist eller 6fvermatt hamma de senare,
alldeles sa som den bildande konstnaren, nar han
planlagt sitt verk, sorjer for det b&sta dmne till det-
samma. For lefiradens konst ar det dérnést lika viktigt
som for den bildande konstnaren, att finna den natur-
liga medelpunkt, mot hvilken allt bor inriktas; det rétta
forhallandet af ofver- och underordning i fraga om
delarna; att lata dessa samverka vid helhetsintrycket;
att forstd utvalja det som hajer, franskilja det som
stor detta intryck; att hvarken soka enhet pa rike-
domens och rorelsens bekostnad, ej heller dessa pa
enhetens, utan lata skaparmakten genomtranga hvarje
del, hvarje enskildhet och dessa dock underordna
sig det hela. Med ett ord: medvetet eller omed-
vetet fOljer lefnadskonstndren samma lagar som den
bildande konstnaren. Den naturliga genialiteten i bada
fallen visar sig genom ingifvelsens makt att umbdara
medvetandet, men dock leda till samma verkningar.
Ju mera ett lif som ett verk ger intryck af nédvéndighet,
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af att det maste vara till just s och ej annorlunda,
dess mer meddela bada skonhetens evighetskansla.
Den djupt liggande men helt synligvordna andamals-
enligheten ger i bada fallen stilen, som — enligt Julius
Langes lyckliga beteckning — ar »alla enskildheters
uppgaende i helheten». Men det stilfulla uppnas endast
genom att afldgsna det stérande och betona det vésent-
liga hos stoffet, platsen och &mnet, som man be-
handlar. Det finns knappt ndgon af Ehrensvards stora
grundlagar for den bildande konsten, som ej kan till-
lampas pa lefnadens konst. Afven inom denna finnas
faror for en mager eller en svulstig, en fattig eller
en flardfull stil. Och nar ett lif, ett verk synas ut-
funderade, gripa de oss icke.

I lifvet som inom konsten finns afven en olika
linjeféring. Och det ar ej allom gifvet att i samma
grad dga den fasta, forndma linjen eller fargens rike-
dom eller ljusdunklets magi. Men enhvar kan efter-
strafva sina mdjligheters fullkomning. (1).

Den af naturen fullkomligt sjalfulla méanniskan &r
&fven den fullkomliga lefnadskonstndren. Denne &ar
kanske ej mycket kunnig men in i hvarje minsta rorelse
bildad. Det vill sdga hvarje hans egen rérelse har den
»dionysiska uttrycksfullheten»: mellan alla hans kraf
ter, hans inre och yttre jag rader en full harmoni,
en innerlig véxelverkan. Hans fornimmelse af att allt
lefver, gor hans lattaste berdring af ett ting sa sjalfull
att tinget adlas; hans blick pa hela lifvet, framfor
allt manniskorna, ar sd Omhetsfylld, att den strom
af godhet, som utgar fran honom, afven frigér godhet
omkring honom. Och liksom han sjalf har ett »for-
klaradt» anlete — ty sjalen utstralar genom hvarje
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rorelse, hvarje drag, ja, genom sjalfva huden — sa
forklaras andra i hans narhet s& till vida, att deras
basta mojligheter bli uppenbara. En sddan manniska
genomskadar allt och gar ofdrvillad rakt mot andras
som mot sin egen vasentlighet. Det, som varit och
det som &r, det fjarran som det ndra, blir ndrvarande
for hennes fina k&nslighet; hvarhelst sjalar lefva och
lefvat fornimmer hon dem i och genom sin egen. |
den fullkomnade lefnadskonstens varld rader standig
septemberklarhet, den klarhet i livilken hvarje fore-
mal star friare och finare &n annars. Men samman
med denna karlekens solmeddelande vilja, denna
omedelbara lifskdnsla, denna barnalika hangifvenhet
i nuet, finnes hos dessa manniskor den sakra instinkt,
som afvisar och afgrénsar lika stilla och orubbligt
som den omfattar och utstralar; som inser sina egna
kraf och fyller dem med djurets trygghet att vara i
sin fulla ratt. Lefnadskonsten, om den en gang varit
ofverlaggning, har, med ett ord, hos en sddan méanniska
blifvit en andra natur, som, utan eftertanke och utan
mdoda, véller fram som ljuset ur sin kalla. Genom
en dylik manniska — liksom genom en sddan konst
— tillfredsstélles skénhetssinnet helt. Ty alla konstens
villkor &ro fyllda, men till synes genom ursprungs-
frisk ingifvelse allena.

Det finns en egenskap, som ofta forvaxlas med
sjalfullhet, nadmligen liffullhet. Hos den liffulla finns
visserligen en sjélens roérlighet, hvarigenom dess inne-
hall raskt byter plats — som vid en sjégang! Men
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det stalles ej pa sin ratta plats sasom af en konstnéars
ordnande hand. Blir det séledes forhastadt att endast
af liffullhet sluta till sjalfullhet, &r det dock visst,
att denna senares osvikliga tecken &ar en liffullhet af
hogre art. Den nojer sig ofta med stilla athafvor,
men genomtranger hela vésendet, sd att inga ddda
punkter forefinnas; sd att man fran hvarje vra af
sjalens angder kan hora hur det védxer; sa att man
aldrig ett 6gonblick betviflar, att e¢j denna ménniska
ager »den roda blomman», sasom Kiplings djur be-
namna elden. Medan denna varme hos de pa slump
lefvande blir sallsynt och oberdknelig, brinner den
riklig och lugn hos manniskor, som de nyss skildrade.
Dessa handla ej mot sina innersta instinkter; glida ej
in i for deras sjal fraimmande forhallanden, splittra
sig ej pa for dess egenart fjarran liggande uppgifter,
slosa sig ej pa ofruktbara angders uppodling. De dga
den latta hand, som kan skapa tillfdllen och i tid
ratta misstag ; den klara blick, som i fortid inser strids-
mojligheter och undanrddjer dem, sa att inga krafter
behofva spillas pa desamma. Utdfvad lefnadskonst
ar otankbar utan mod att undandraga sig det um-
gange, man ej atrar; att ej mottaga de fortroenden,
uppdrag eller tjinster, man ej onskar; att ej fordjupa
ett utbyte, af hviiket man intet erhdller; att ej ge an-
ledning till kraf, man sedan ej vill fylla. Mod slut-
ligen att tillfoga de lidanden, som &ro nddvandiga. Nar
man en gang kommit darhan, att man bedémer man-
niskovardet efter en manniskas grad af sjaliskt Iif,
dd kommer man &fven att pa annat satt an nu be-
doma de lag- eller I6ftesbrott, som varit oafvisliga
villkor for cn sjéls stegring. Och véljer sjélen under-
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kastelsen, da blir den ej en sadan, som vander sig fran
lifvet, utan en som fordjupar lifvet, sa att nya floden
framkvalla afven sedan den brunn, som fullast slackte
var lifstorst, blifvit forseglad ; sedan vi ej langre undra
hvad lifvet har att gifva oss utan endast 6dmjukt
sporja: hvad ha vi af lif att gifva lifvet?

Rundt om oss se vi rorelse, sallan fornimma vi
daremot lif. Manniskorna aro till sdsom konstrika
maskiner: de sattas i gang utifran, de arbeta for yttre
andamal. Det enda, som kan ge hvar manniskas till-
varo mening — denna manniskas egen lifsstegring
— &ar séllan ens en omedveten, 4n mindre en med-
veten drifkraft vid all denna rorelse. Brinnande
bradt ha alla, men for hvad? Meningsloshet och hall-
ningsloshet, ett sorglost latande sig ga, ett tanklost
foljande med strommen, detta &r hvad nutida kilometer-
slukare, vykortskrifvare och telefontalare forete. Ty
mycket fa — utom de fa for hvilka kristendomen blifvit
en lefvande kraft — stélla till sig sjalfva fragan om
sin tillvaros mening och mal. Den helgelse, dessa
kristna efterstrafva, ger deras lifsforelse hallning, ger
betydelse, storhet, samling, stilenhet at afven ringa
varf, ger innehall at hvardagens stunder, emedan all
den timliga strafvan star i samband med som eviga
ansedda varden. Men kristendomen ger lif at maén-
niskans lefnad endast under villkor, som bli alltmer
omodjliga for mansklig tanke, vilja och kansla att antaga.
Den blir sdlunda for allt farre lifskraften inom en orga-
nisk andlig vaxt. Och darfor ser man allt fler mén-
niskor med aren varda surrande maskiner. Stor sak
om de sedan frambringa varor eller vetenskap, politik
eller poesi; i livad fall som helst ha de glémt sin
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ungdoms aning: att liPvets enda mening &r, att enhvar
stegrar sitt vasen till den hogsta mojliga fullhet. Den
ene har omedvetet latit dra sig, den andre medvetet
latit sig glida in i dem innerst ovidkommande for-
hallanden. Af det personlighetsamne, naturen gifvit
dem, gora de icke ett konstverk, nej, en — annons-
pelare!

Det ar dessa som — nar de finna manniskor, hvilka
behandla idéer och kanslor sasom lifvet afgdrande
vérden och i idealen se forpliktelser — 6fverlagset orda
om »det verkliga lifvets kraf». Sa torra ha de blifvit,
att inte ens en daggdroppe ar kvar af deras barna-
lardom! Verkligheten har for dem blifvit hvad de
»skola &ta och dricka och kl&da sig med», men de stora
lifsvardena aro for dem overkliga sasom frukter pa
ett Still-leben : de ge endast en synvilla af naringsnytta!

Huru kan detta bli annorlunda? Endast genom
tillvéxt i lefnadskonst.

Alla unga — och saledes 6mtaliga — begrepp
motas i borjan af stort missforstand. Flertalet kallar
staddse de tankar »fraser», som ej &nnu blifvit inndtta
i hvardagsbegreppen, och, om lefnadskonsten &n ej
kallas fras, menar man dock som ofvan sades, att den
»konsten» skulle bestd i estetiska lustanordningar enligt
Neros monster eller sjalsliga vivisektionsforsok pa sig
sjalf och andra! Men endast kalla och ofruktbara sjélar
soka afpressa eller aflista lifvet de egenartade och till-
falliga fornimmelserna. Lefnadskonstndren &r lika
litet dilettant som kritiker pa lifvets omrade. Hans
skapande makf visar sig genom mojligheten att for-
nya det alldagliga och fordjupa det allmadnmansk-
liga, likavdl som genom att uppenbara det oanade.
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Sasom stenen blir stod eller stenarna byggnad och
darunder vinna lif, uttrycksfullhet, stil, sa bli lefnads-
konstndrens handlingar — &fven hvardagens — allt
rikare pa lif, uttrycksfullhet, stil. Och liksom in-
hdmtandet af tekniken vid hvarje annan konstnérlig
fardighet till en borjan &r medveten och médosam, men
sedan blir latt och naturlig — ja, i vissa fall en ren
reflexrorelse — sa gar det afven med tekniken i fraga
om lefnadens konst. Man vinner en allt instinktivare
fardighet att inse sina egna lifsbehof, bruka sina egna
lifsmojligheter, finna och tillvarataga allt, som mot-
svarar men undvika allt, som motverkar dessa behof
och mojligheter. De ater, som ej 6fva denna konst,
forbli stadse raa till ndgon del af sitt vasen. Veten-
skapsmannen kan vara en stor sanningssOkare och
dock ofta sara andras kanslor; sjukskoterskan kan
vara i hog grad offervillig men samtidigt plaga skon-
hetssinnet genom hvarje rorelse; konstnaren kan vara
likgiltig for saval sanningens som godhetens kraf. Ty,
sdsom redan forut faststilldes: den é&kta lefnads-
konsten, bildningen, sjélfullheten visa sig stédse i
alla krafters samspel for att foradla hvarandra.
Ofverallt dar rdamnen foradlas genom konst —
vare sig det ar en mark som skall bli aker, en sten
som skall bli stod, en sjal som skall bli skdnhet —
sa finnas forarbeten, som maste undangdras, innan
det vardefulla framkommer. Manniskor, som t. ex.
sakna de egenskaper, hvilka aro de vésentligt mansk-
liga — godhet och adelmod, rattradighet och sannings-
mod — kunna &ga en intelligensens vidd, en kulturens
finhet, som kan harma sjélfullnet. Mon de &ro lika
skilda fran denna, som vattnets spegelbild fran fore-



438 LIFSLINJER

mélet. A andra sidan kunna ménniskor &ga atskilligt
af de ndmnda egenskaperna, men sakna andra, lika
vésentliga for sjalens fullhet.

Hvilka tomrum finnas ej hos dem, som t. ex.
sluka tidningar utan att inse att de salunda dra ut
sjalen pa bredden och darmed allt mer fortunna den;
att en tidnings »vi» intet annat betyder &n i bésta
fall nagra fa personers mening, som sakna all be-
fogenhet att afgora var egen. Eller hos dem, som ga
omkring utan en aning om den rikedom af kunskaps-
mojligheter och skonhetsintryck, véackelser och hvila,
som naturen innesluter. Eller dem, som syssla med
andras handlingar, i stéllet for att soka nérma sig
deras véasen? Alla dessa maste ju allra forst lara
sig att bilda egna meningar, att se med egna 6gon,
att ofverhufvud upptécka varden i natur, i konst, i
manniskosjalar, innan de kunna bdérja urskilja bland
dem! Den kvinna t. ex. som fyller sitt hem med odkta
och meningsldst kram, hvilket i intet fall framjar ett
sant tillfredsstallande af sunda behof, utan endast visar
hennes kopformaga; som till bjudningar forbrukar de
inkomster, hon behofde for att hvardagligen ge de sina
narande foda; som stortar omkring en half dag for att
fa en onddig sak nagra ore billigare ; som utpyntar sina
barn sa att kladerna hindra den fria lek, som and-
ligt och kroppsligt kunde utveckla dem; som splittrar
sin dag pa intigheter men ej finner en stund for en
vardefull bok, en vandring i naturen — med en sadan
kvinna, hvilken aldrig »har tid» eller »rad» till det
vasentliga, kan man ej ens tala om lefnadskonst. Ty
hon &r dnnu ej ens en bildad ménniska. Hur hogt
hon &n ma st i samhallet, stdr hon som kulturvarelse
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annu pa samma standpunkt som bonden hvilken prydde
sitt formak med fyra pianinon! Den arbetande, som
t. ex. e inser, att arbetet kan bli ett bildningsmedel;
att hederskanslan i arbetet adlar det; att ur kérleken
till arbetet valla visa tankar, en lugn maktkénsla,
som ger hallningen vardighet, ja, satter stil pa hela
manniskan, med en sddan arbetare lonar det sig ej
heller att tala om lefnadskonst. Lika litet med de
samhallsnyttiga, som tillbringa lifvet pa moten, for-
eningar, samkvam, dar de for hvar dag forlora nagot
af sin personlighet; eller med de kristna, som ej veta,
att religionen ej endast kan vara »salighetsmedel» utan
bildningsmedel; att enslingen, som lefver i sin bibel,
kan nd saval tankens fordjupning som kanslans for-
fining, medan de sjalfva, under alla sina gudstjanster
och bdnemdten, bli allt tommare.

Alla dessa aro annu sjalsligt rda och ana ej, att
det finns otaliga ting, som ej falla in under plikt-
uppfyllelsens begrepp, men lika visst forringa tillvaron
som foérsummade plikter. Med ett ord: om lefnads-
konst skall man ej tala med de mé&nniskor, som &nnu
lata sig formas af masstrycket, hvarunder deras rorel-
ser ej bestimmas inifran. Den andring af form, de
undergd, ar endast den kantslipning och rundrullning,
som vagor foretaga med strandstenar.

Innan en manniska kan utbilda sig i lefnadskonst,
maste hon med ett ord ha natt sa langt i bildning,
att hon vandt sig mot vésentligheter fran ovésentlig-
heter. Sedan maste hon lara sig handla ej endast
andamalsenligt, utan sa att det pad ett vackert satt
askadliggor de andamal, for hvilka hon handlar; och
slutligen att ej endast stka det vérdefulla i hvarje
29. — Lifslinjer. 11
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sarskildt ting, utan &fven forstd att sinsemellan sam-
manbinda de olika vérdena.

Forsta villkoret for stil i var tillvaro ar pliktupp-
fyllelse. Utan denna blir man lika litet lefnadskonstnar,
som man utan formsinne blir bildande konstnar. Men
& andra sidan ar den ingen lefnadskonstnar, som ut-
for sina monster efter schablon, eller som anser plikt-
uppfyllelse, pa hvilken plats man &n blifvit stalld,
och underkastelse under hvilket 6de man &n fatt,
sdsom sedlighetens hogsta mal. Vare sig dessa bud
forkunnas ur den &kta kristendomens stora eller
ur vanekristlighetens sloa eller varldsklokhetens sma-
sluga synpunkt, &ro de lika lifsfientliga. De, som f6lja
dem, aftvinga ej lifvet ndgot men lata i stallet lifvet
aftvinga sig den sjal, de boérjade med. Sedan lefva
de i det jordkryperi de kalla sina varf, de fordomar
de kalla sina meningar!

Varldsklokhet i stor mening ar daremot: att satta
in hela var vilja pa att dana vart ode, det vill
saga ordna var tillvaro och inréatta vara forhallanden
enligt vara djupaste lifsbehof och vara vardefullaste
lifsmojligheter.  For resignationen finns alltid nog —
och ofvernog — bruk gentemot Odets obevekliga
skickelser, vara egna ohjalpliga misstag och de orubb-
liga granserna i var egen natur.

Det ofruktbara begreppet om att gdra sin plikt
dar man ar stélld, har kommit manniskorna att forhise
det fruktbara begreppet om plikten att valja sin plats;
sa afven det lika fruktbara: att endast uppfylla sina
sma hvardagsplikter men ej lata sig uppfyllas af dem!
De lata lifvet ga under otillfredsstallande arbete eller
vantrefliga omstandigheter, utan att frdga sig, om
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ej endera eller bada kunde &ndras; de lata sig
dragas in i skefva forhallanden och kraftsugande fore-
tag, som for dem bli vardeldsa; de utge dagliga kraft-
summor pa sjalfbeharskning i fraga om obehag, dem
de genom hofsam fasthet och klar 6ppenhet helt kunde
upphafva.  Splittrad kraft, hallningslos lifsforelse,
mustlost séllskapligt utbyte, gladjeloshet i det hela,
detta blir foljden. Ty endast den kraftférbrukning,
som tillfredsstéller verkliga behof, ger gladje; endast
den hvila, som aterstéller kraft, ger njutning. Huru
mangen fragar sig infor en utgift — vare sig af sin
tid, sina pengar eller sin person — om man andligt
likavdl som ekonomiskt har rad till densamma; om
man for denna utgift verkligen i utbyte erhaller kraft-
eggelse eller hvila eller gladje for egen och andras del?

Att gora det basta mojliga af omsténdigheterna,
dad de ej kunna andras; att ej forstora obetydligheter
till gramelser, detta &ar visserligen ocksa en vasentlig
del af lefnadens konst. Men viktigare &r dock den, att
pd forhand medvetet och planmaéssigt leda omstén-
digheterna s, att vart val af studium, af dagliga vanor,
af bostad, af umgange, af nojen blir sa lifsframjande
som mojligt. Hvad ser man nu dafven hos i 6frigt
hogt bildade? Det »ndje» alla besoka, besdker man,
&fven om det ej roar; de prydnader, andra ha, skaffar
man sig, afven om man ej har rum eller smak for dem;
den undfagnad andra bjuda pa, bjuder man sjalf pa,
&fven om man vet att de inbjudna eller ens kassa
befinna sig illa daraf! Hela lefnadsbyggnaden blir
fran grund till tak stillés, emedan det €j ar sig sjalf,
utan andra manniskan i den uttrycker. Men hvad skulle
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vi sdga om ett hus, dar hvar forbigdende fatt andra
pa ritningen?!

Att — sd vidt mojligt — soka uppna var ratta
arbetsplats liksom de for var arbetsférmaga och arbets-
gladje gynnsammaste betingelserna, detta ar ett vasent-
ligt sjallifs-villkor.

Att genom personligt val vinna sitt brod, ar livad
en lefnadskonstens idkare saledes forst af allt maste
sbka. Tyvarr hander det ofta ungdomen att taga den
plotsliga hagen som uttryck af sina djupaste in-
stinkter. Ungdomen kan dock lara sig se in &fven
i sig sjalf med egna 6gon — liksom att blunda med
egna 6gon — och bada delarna hora till lefnadskonstens
villkor!

Men &fven ndr en manniska &r seende, kan ju
hennes arbetsval i ett eller annat fall misslyckas. Och
da finns ett ofruktbart liksom ett fruktbart missnoje
med tillvaron. Det forra & mikroskopiskt rustadt for
att ofverallt finna fel och fulheter. Det senare rader
ofver de verktyg, hvarmed fel och fulheter undanrédjas.

De enklaste exempel klargora bast. Se héar nagra.

Tva manniskor ha bada en lang vag till sitt arbete.
Den ene — som icke &r bland de ovanligt vanliga,
som tvartom kanske dger sjal men ingen lefnadskonst
— retar sig dagligen ofver vdgens ledsamhet. Den
andre soker finna den glimt af skonhet, som dagrars
och arstiders vaxling gifva afven at enformigheten.
Bada nodgas bo i en ful stadsdel. Men endast den
ena soker atminstone inom hemmet skapa de dag-
liga skoOnhetsfrojder, enhvar med enkla medel kan
astadkomma. Bada hafva ett enformigt arbete. Men
medan den forste hvar dag harmas ofver detta, af-
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tvingar den andre arbetet atminstone den gladije,
som det valgjorda skanker, den betydelse, som allt
kan erhalla genom nagon synpunkt af allmént intresse,
hvarmed det enskilda forbindes. Medan den ene blir
allt tommare och torrare, allt grdare och mer for-
gramd, behaller den andre alltjamt sin ande som
sitt anlete lefvande. Den stegrade dugligheten ger
njutningen af den egna kraftutvecklingen, &fven om
dess mal personligt ej betyder sd mycket for oss;
framfor allt njutningen af att kanna sjalsstyrkan
stegras, under spénningen att — med storsta mojliga
kraftbesparing — pa basta majliga satt utfora arbetet.
Séalunda blir detta till viss grad lustbetonadt, medan
arbetsmodan blir olidlig for den, som réaknar klock-
slagen till fristunden i stéllet fér kraftprofven, hvilka
medféra den slags frihet, enhvar vinner, som blir sitt
arbetes herre. Pliktk&nslan lyfter arbetsbérdan men
minskar ej ett grand af dess tyngd. Lifskonsten ej
endast lyfter bordan, men lattar den &fven. Och sa-
lunda sparas for hogre andamal de krafter, dem plikt-
kénslan helt forbrukar och pliktfusket aldrig vinner.

Man hor ofta en ménniska lofordas emedan hon
»lefver for sitt arbete». Men i de flesta fall betyder
detta att hennes sjal dor af det. Ja, det ar ett misstag,
nar en manniska tror att karlek till arbetet &r nog
for att halla sjalen lefvande. Arbetskarleken haller
den del af sjélen vid lif, som arbetet brukar. Men
icke hela sjalen. For denna &ro hvila — och véxling i
rorelse och néring — lika oumbarliga som for kroppen,
och endast den, som &lskar mycket annat jamte sitt
arbete, bevarar sjélen lefvande och véxande.

Nu skatta manniskorna o6fver allt annat den vaken-
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het, foretagsamhet och uthallighet, hvarigenom rike-
domar skapas eller inkomster okas. Na&r vi na langre
i lefnadens konst, skola rikedomar rdaknas som for-
luster, ifall de icke varit medel att Oka var inre
rikedom, vara egentliga lifsinkomster! Redan nu
ar det, i langt hogre grad an man tror, mojligt for
enhvar att 0ka dessa sina vasentliga inkomster. Det
behofs blott — i stéllet for att som en stock bli lig-
gande pa den plats, dar lifvet aflastat en, att som ett
husdjur std stilla i det bas, dar uppfostran motat
in en — att hos sig vicka det vaxande tradets, det
vilda djurets lifsvilja, denna vilja, som pa de under-
baraste vagar nar fram till de vasentliga lifsbetingel-
serna. Men darfor liafva &fven néstan alla stora

lefnadskonstnarer — liksom nastan alla stordadsman-
niskor och snilleménniskor — i ungdomen varit upp-
roriska.

Enhvar, som i verkligheten forsokt det, vet huru
lockande latt det gar att simma med strémmen, huru
tungt att ga mot den. Men det forra ar vagen att bli
ett vrak bland stenar och strémhvirflar, det senare
ger hvar dag ett okadt kraftmatt. Detsamma galler
for sjalen. Voro de gamla visa, fylldes de af frojd
ofver hvar »motstrommig» ungdom, i stéllet for att
dessa hemmens, skolans och tjanstens »brakmakare»
nu endast inge ovilja.

Upprorsménnen mékta upproret emedan de é&ga
kvar naturens kraft att dana sina egna former och
stifta sina egna lagar.

For att kunna detta, maste en maéanniska bevara
eller lyckas atervinna det sa oandligt krafvande och
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dock sa latt forndjda, det sa outtrottligt arbetande och
dock s& helt hvilande barnasinnet.

Det ar detta, som vuxit sig stort inom hvar &kta
konstnarssjal och saledes afven inom hvarje akta
lefnadskonstnérs.

Alltjamt géller det ordet, att »utan | varden sasom
barn, kunnen | icke ingd i Guds rike» — hvilket har
betyder de lefvandes vérld.

Ju mer vi tillhéra denna, dess vissare vixa vara
sorger och mador, liksom vara frojder och var hvila.
Men sorger och frojder, modor som hvila, allt blir da
celler i tréddet, stenar i templet. Eller — for att an-
vénda det skdna gamla ord, som forst lefnadens konst-
nar har ratt att i fullaste mening bruka — allt skall
da tjana oss till uppbyggelse!

Den salunda i ordets allsidiga mening uppbyggda
méanniskan ar den egentliga ménniskan. Kropp och
sjal, hallning och vasen, tal och tystnad, tarar och l6jen,
allt visar hos henne det helt genomférda, som &r
stilfullhet och det skdna Ofverflod, som ar sjalfullhet.

V.

Intet &r ensidigare an pastdendet, att de yttre
villkoren intet betyda for sjalens véxt. Ty éfven
om sjalen under fattigdom eller andra trdngmal kan
vdxa pa djupet; afven om den under politisk ofrihet
och medborgerlig réattsloshet kan forbli i inre mening
fri — ja vid och vaken, oberoende och outsinlig, sa
som t. ex. den slaviska sjalen ofta visar sig — sa galler
detta endast de utvalda. De kunna aldrig férringas
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eller fornedras ; besegrade forbli de segrare ; afven som
mottagare af forlatelse bli de utdelare af nad! Men i
fraga om flertalet &ar intet vissare, an att den, »som
har makt dfver en manniskas uppehélle och rattsséker-
het, afven har makt att forringa hennes sjél». Den kom-
mer da i en eller annan mening att bojas eller brytas.
Och déar fattigdomen medfér ovisshet om de enklaste
lifsbehofvens tillfredsstéllelse, dar blir sjélslig for-
fining nastan omdjlig. Déar verksamhetsviljan ej far
rora sig fritt, vallar den lifshamningar, ej endast inom
samhallet men inom sjalarna sjalfva. Och ar den en-
skilde, inom familj eller samhdlle, underkastad god-
tycke, da alstrar detta oansvarighetens andliga tvinsot.

Men & andra sidan ar det lika ytligt — och till
denna ytlighet har samtiden forfallit — att tro pa
sjalens véaxt endast genom béttre arbetsvillkor och
battre samhallsordning, storre rattigheter och storre
uppgifter. Ty visserligen hojer allt detta ménniskorna,
men ytterligt langsamt. Huru fa af franska revolu-
tionens drommar om frihet, jamlikhet, broderlighet
blefvo verkliggjorda i och genom det nittonde arhun-
dradets samhéllsdaningar! Huru ringa inverkan har gj
tillsvidare kvinnans frigorelse dgt! Huru obetydligt ha
ej battre lagar och hégre grundsatser omvandlat den in-
nersta hemlifsverkligheten! Huru ha ej parlament och
partier minskat summan af lefvande kraft hos de en-
skilda; huru férdumma ej ofverallt de samverkande
hvarandra; huru mycket ringare, om an omfangsrikare,
ar ej massverkan jamford med det verk, dér en en-
skild manniska fatt vara sjalfharskare, dar hon kunnat
nedldgga hela sin verklighet! Den stegring af for-
stand och formaga, samhéllskansla och dadlust, sorn



SJALENS EVOLUTION GENOM LEFNADSKONST 447

(lo nya forhallandena medfort, har icke hindrat nutids-
manniskan att tala gamla orattradigheter under nya
namn,' De nya forhallandena ha ej hindrat att sjalarna
forblifvit laga och Iémska eller tranga och torra eller
tama och tomma. Ja, de ha ofta kommit rika sjalar
att forlora i saft och kraft, i djup och egenart, de ha
sa att sdga spadt vatten i sjalens vin. Sa har t. ex.
varit fallet med flertalet kvinnor under deras frigorelse-
kamp. Men kanske skall den nya kvinnan, foradlad
atervinna och i de friare formerna omsatta den lefnads-
konst, som é&ldre tiders kvinnor i sin trangre krets
utéfvade? Och da skall det visa sig, att kvinnornas
storre begafning i fraga om lifvets konstnarliga for-
mande blir af djup betydelse &fven fér samhallskonsten.
Kvinnan har, som annorstades ar framhéllet, storre an-
lag & mannen att afven af lifsfragment kunna dana en
vacker mosaik (1). Och hennes handlag med de omedel-
bara lifsuppgifterna var stddse lyckligare &n mannens,
som sa latt blir mattlés, nar han ar stor, kylig nar
han &r klok, ra néar han &r stark. Genom oéndliga sum-
mor af omedveten lefnadskonst hafva kvinnorna andrat
sjalarnas hojdlage — slékte efter slékte, samfunds-
lag efter samfundslag, anda fran vara sma, roda stugor !
Déar ha de — sjungande vid vaggan, sagofértéljande
eller psalmboksldsande vid spisen, hvardagsverkande
eller helgdagssmyckande — taga for tdga spunnit om-
hetstradar, droppe till droppe fyllt fantasiens brunnar,
sten vid sten lagt grund for troskraft och rattskansla,
arbetslust och hemkarlek; ha omedvetet nart det ur-
sprungliga, rofyllda, véxtstarka i sjélarna, liksom den
djupa innerlighet, som allmogens religiésa kanslolif
kan innesluta. Och vaknar kvinnan en gang till insikt
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om, att hennes storsta uppgift ar att besjala lifvet, da
skall den makt, hon genom sin frigorelse vunnit, afven
fa en betydelse, som nu endast de mest framsynta
ana. Ty den besjalande makten &ar och forblir kér-
leken, karleken som forenar, dar fornuftet atskiljer.

Och icke som Caritas allena utan som Eros. Ty
Ofverallt dar kérleken blir vasensforstorande och
vésensforsmaltande bér den Eros drag. Vare sig kar-
leken riktar sig mot lifvets urgrund eller mot den
sjal, som blef ett med var egen, eller mot det vasen,
som bar vart blod vidare ; vare sig den tillhor vart verk
eller vart land eller skonhetens vérld — kénslan sjalf
ar alltid, sa snart den &r stor, en mystisk religion
med den sjalsstegrande makt en sddan &ger. Viss-
heten att den erotiska kéarleken i ordets bokstafliga
mening ar sjalens lifsfriga — emedan den besjalar
sjalen, foradlar alla dess kanslor, fordubblar vart vasen,
hojer oss ofver oss sjalfva— detta var Rousseaus stora
uppenbarelse. Han visste att kérlek aldrig &ar olycklig,
ty dess egen gléd och glans utgor dess lycka. Nagra
fore honom, manga efter honom, ha erfarit, att den,
som alskar af hela sin sjél, kanner sig stark nog att
bara ett varldsklot pa sin hand, stor nog att 4ga god-
het for det ringaste vdsen. Ty vare sig den stora
karlekens foremal ar ett vésen eller ett verk, stadse
visar kanslan sjalf sin egenart genom makt afven i
alla andra riktningar, genom att komma alla krafter
att sammanstromma och stiga. Hvarje lag karlek
daremot — och lag ar den, som i en eller annan form
sbker annan vinning an denna — forminskar dar-
emot alla de sjalskrafter, den ej for sitt eget mal be-
hofver. For sjalens manniskor finnes endast en lycka:
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sjalsstegringens. Darfor aro de villiga att genom &lskan-
det. utsétta sig for lidandet. Ty de veta, att sjilen visar
sig lefvande framfor allt genom sin makt att lycklig-
goras och sin makt att lida. | den man sjalen dor, kan-
ner manniskan hvarken djup lycka eller djupt lidande,
endast lidelser. Darfér dyrka de maénniskor, som i
ett stdndigt hogre lefvande se lifvets mening, i Eros
den hogste guden, emedan han — med sjalsstegringen
som vardematare — har de férndmligaste verkningar
pa sjalen : emedan han gudomliggor den. Karleken blir
salunda det mest afgérande, en méanniska kan bestam-
mas af. Med samma nddvéandighet som varme vidgar
kroppen, vidgar Eros sjélarna. Eller nar ar vél en
ande sa vid och oppen, sd djup och innerlig, sa stilla
och samlad — nar fyller den med ett ord sa fullkomligt
alla sjélfullhetens villkor — som nar den &lskar?
Stegrandet af slaktets karleksmakt pa alla omraden
blir darfér kungsvagen till dess storhet.

Annu kunna fa manniskor p& detta stora satt
kdnna ens den kérlek, som — i inskrédnktare mening
an ordet hér brukats — kallas den erotiska. Den
manliga genialiteten visar sig oftast genom makten
att pa detta stora satt alska ett verk; den kvinnliga
daremot genom att pa detta stora satt alska ett vasen.
I bada fallen ar emellertid den summa af sjals-
makt, som uppnds, manniskosjalens tillsvidare hogsta
forverkligande. Och denna andliga verklighet ar af
samma véarde for manskligheten, antingen den yttrar
sig som den kvinnliga genialiteten eller som den man-
liga. Mansklighetens samfallda tanke- och viljelif,
kanslo- och inbillningslif kan lika litet stiga utan den
kvinnliga arten af genialitet som utan den manliga.
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Att en kvinna é&lskat som den verkliga Heloisa var
lika betydelsefullt for sjélens evolution som att en
inan diktade »Den nya Heloisa». Den summa andlig
kraft som fradn en stor kvinnlig sjal strommar ut till
ett barn, ar jdmngod med den summa andlig kraft,
som fran en stor manlig sjal strémmar ut i ett verk.
Hvarje den dkta Omhetens rus ger samma odndlighets-
aning, som tankens rus genom en stor sanning!
Emedan kvinnan star lifvets fornyelse narmare
&n mannen, har hon &afven en mer omedelbar vilja
till lif. Och denna vilja ar kéarlekens djupaste kalla,
liksom den &r kallan till sjalens evolution och till lef-
nadens konst. Det ar endast de renaste manliga sjélar,
hvilka liksom kvinnor och barn pa sina lappar aga
kvar sotman af lifvets modersmjolk. Och dessa mén
veta, att ur sjalsmakten — icke fran snillet, icke fran
hjalten — maste slaktets verkliga fralsning komma,
liksom redan nu den enskilde mannen ofta fralses
ur sjalloshetens vérld af en moder eller en syster,
en maka eller en dotter. Det ar den urgamla vill-
farelsen, att tankarna styra vérlden. Nutidens dju-
pare sjalskunskap tvekar ej i sin visshet, att det ar
kénslorna som styra den. Alla tankar, som ej upp-
tagas af kanslornas jordman, kunna visserligen skjuta
upp gréna — likt de grasfron, man sar pa grapapper —
men de gd &fven samma snabba forvissning till
mote. Emedan kvinnans vasen ar enhetligare, blir
hennes ké&nslolif néringsrikare. Det & emedan man-
nen ej lyckats gora sina stora tankar till kanslor hos
hvarandra eller hos kvinnorna — hvilka ju ej kunnat
gripas af dem, innan de erhollo kultur nog att forsta
dem — som de manliga tankarna sd foga maktat.
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Forst nar de fa vaxtlif i varma kvinnosjélar, skola
de smaningom varda verkligheter.

Men det &r ej nog med detta. Mannen — liksom
kvinnan sjalt — har &nnu ej hunnit langre &n att
konen matas med samma mattstock. Men att kvinnan
har ett annat slag af sjalsmakt; att denna just ar det
nya och vérdefulla, ocksd nar hon tar omedelbar del
i kulturarbetet — sasom tankande eller skapande eller
handlande — detta inse &nnu hvarken man eller kvin-
nor! Det inspirerade och inspirerande, aningsfulla
och profetiska — med ett ord ursprungskraften — hos
en Jeanne d'Arc, en Katharina af Siena, en Birgitta,
detta var deras makt, ej krigskonst eller teologi. Att
vara sa eldigt troende, sa rent hanford, sa innerlig,
att det vardande griper sasom verklighet — detta &r
kvinnovasen, det vasen, som omedelbarare 4n mannens
erfar skonheten och helheten i tillvaron. Soka kvin-
norna sin styrka — i stallet for sitt stod — i veten-
skaplighet, da aro de sjalfva andefattiga; begara man-
nen af kvinnorna denna slags styrka, da aro de &n
andefattigare !

Men lika litet som mannens sdregna genialitet &r
allmanegendom for hela hans kon, ar kvinnans sar-
egna genialitet allménegendom for hela hennes kon.
Lika litet som mannen bdra bruka de manliga snil-
lena, boéra kvinnorna bruka de geniala kvinnorna
som bevis for ettdera konets Ofverlagsenhet. »Man-
nen» finnes icke, »kvinnan» finnes icke, och allra
minst finnes deras typiska védsen hos undantags-
naturerna. Att gora dessa typiska &r att stalla
pyramiden pd sin spets. Det manliga snillet ma
saledes lamnas & sido. Det blir d& dubbelt sant,
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att afven pa mannen bekréftas det indiska vishets-
ordet: att manniskan &r manniska nar hon alskar, lider
och beder. Och ar hvarje stort skapande tillbedjan,
sd ar & andra sidan hvarje stort lidande karlek i en
eller annan form. De man, hos hvilka sjalen borjar
bli verklighet, &ro afven medvetna om att deras verk
kan innebdra en fara for deras sjals makt att &dlska
och lida; de aro afven vissa om att karleken, fran
att — enligt dualismens lifssyn — ha varit synda-
fallet, under enhetens tecken kan bli fralsningens. (2).

Och ma man &n sd mycket inse, att dualismen
varit en orsak till den stérre spannvidden i mannens
sjal — spénningen mellan himlen och afgrunden —
sa hindrar ej denna insikt, att lifvet, som for alla en-
sidigheter ar »torpeden under arken», icke langre gyn-
nar den slags Eroskult, hvarigenom dualismen fylit
jorden med orenhet. Ty lifvets ena stormakt, kvinnan
— och med henne allt flera médn — vill den erotiska
enheten, emedan endast denna medfor en stegring af
sjalens spannkraft i det oédndliga!

Liksom man i den gamla affarshederns tid blygdes
for sin bankrutt, borja sjalfulla ménniskor nu blygas for
sin undergang genom karleken eller sin karleks under-
gang. Ty de veta, att denna ruin i de flesta fall be-
tyder att deras verk och deras varande gatt skilda
végar; att de i sitt verk varit vésentligare an de i
sitt vasen &ro; att de, med ett ord, icke i djupaste
mening varit lefvande. Att hela lifvet hafva bevarat
en kvinnas lyckoleende, skall en gang anses lika stort
som nu en manlig bragd. Och den manliga bragd, som
fullbordas under ett sadant leende, blir en fullmognare
frukt, &n den annars kunde blifvit. Viljan att lycklig-
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gora kommer en sjal att likna den vidtgrenade kastan-
jen, da den star med sina tusen blomsterljus tanda i
sommarnatten. Viljan till ensamhet déremot gor den
lik cypressen, som i mork sammanslutenhet smalnar
uppat for att pa sin spets fanga en stjarna. Slaktet har
agt stora man af hvartdera slaget. Och en inbordes
vérdeséattning i tillbakablickande riktning vore
vansklig. Visst &r endast att det for de nya mén-
niskorna betecknande, &r viljan att deras sjalar genom
karleken skola véxa; att de salunda par om par borja
stiga uppfor den gyllene trappan till en hogre ménsklig-
het. Och emedan kvinnan natt en fullare enhet mellan
sjal och sinnen &n mannen, star hon redan ett steg
narmare denna &n han.

Darfér behtfver nu mannen kvinnans hjéalp lik-
som hon hans for att na sjalfullnetens vérld. De
gangna artusendena hafva varit mannens. Sa langt
styrka och snille kunnat fora sléktet under dualismens
tecken, har han fort det. Forst det nittonde arhundradet
bevittnade kvinnosjalens genombrott. Om det tjugonde
pa allvar varder barnets, torde det darpa foljande
varda manniskans — det da manniskoanden borjar
narma sig sin verklighet. Den centralsol, kring hvil-
ken slaktet dd kommer att rora sig, torde ej béara
nagon af de gamla gudarnas namn — ej ens Eros' —
utan Psykes!

P& samma grund blir afven standsskillnaden allt
mer ovésentlig. Icke bildningsgraden men vibrations-
hastigheten afgor sjalarnas mote. Att den ene talar
bygdemal, hindrar ju ej tva medlemmar af samma folk
att kanna sin samhorighet i och genom spraket? Sam-
ma forhallande rader inom sjalens varld, dar bild-
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ningens uttryckssatt ej ar oumbarligt for forstaelsen,
ifall bada dock tala samma sprak!

Liksom ndmnda motsatser inom sjalarnas vérld bli
allt mindre betydelsefulla, sa bli afven aldersmotsat-
serna. De vuxna ha bérjat upptdcka den stora vérlds-
del som &r barnasjilen, ty dér barnet anar en sjil,
sander det sin egen till dess mote. Ej efter tids-
matt men efter sjalsmakt raknas allt mera aren, ja,
de gamla, som bevarat sjélen lefvande, de unga, hos
hvilka den tidigt vaknat, kanna sig nu jamnariga, ehuru
det finns skiftningar i hvarderas sjalfullhet. Sa fin-
nes afven i bikupan skiftningar mellan den tidiga
varens sotmefulla l6nnhonung, hdgsommarens doftrika
lindhonung och slutligen Kkloéfverns och ljungens
honung. Den senare har ej alldeles den sétma och
doft som de forra. Men narmare jorden, ur hardare
villkor, vann den en i det hela kraftigare must.

Gemensamt for de nya ménniskorna — man som
kvinnor, unga som gamla, forenade eller ensamma —
ar, att hvad de af lifvet vilja, detta &r endast att dess
strangaspel skall vinna en allt djupare, renare, fullare
ton — &fven om denna sjunger ur en violin, som
blifvit sammanfogad af spillror!

Nar dessa manniskor se pa en karta oOfver sitt
land eller kanske hela sin vérldsdel eller till och med
hela jordklotet, blir kartan for dem en stjarnhimmel
af lysande punkter. Hvarje sadan betecknar en annan
lefvande sjal eller tvenne sadana. Hvardera ar ett
ljus for sig. Men alla tillsammans bilda den under-
bara dager, som &r stjarnljusets.

Dessa ménniskor, hos hvilka sjéalen &r verklighet,
aro »markta»; de igenkdanna hvarandra — sasom med-
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lemmar af en fornam slakt — pa vissa gemensamma
drag. Men liksom det lekamliga Ogat ej fornimmer
spektrets ultravioletta strimma, fornimmer ej intelli-
gensen dessa andliga verkligheter. Den, som stri-
der for en seger eller en stallning, ser ned pa dem,
som endast strida for sitt tillstdnd, dessa for hvilka
stallningen blir betydelsefull endast i den man, den in-
verkar pa tillstdndet. Sjalens maéanniskor kanna sig
ofta narmare djuren an forstand smanniskorna, emedan
de hos de forra finna, hvad de hos de senare sakna.
Hvad detta var, visste Carlyle, nar han kallade sin
hund »en liten obetydlig hvit flack af lif, kérlek, trohet
och kénsla, skymtande i den eviga nattens dunkel».

Att kvinnan, barnet och djuret, fran att ha varit
sedda som ting, nu borja tillerk&dnnas sjalar; att hos
mannen sjalens makt anyo synes stiga, detta beror
daraf, att — i samband med evolutionismen — monism
och humanism ater borja bli bestimmande. For kans-
lorna i framsta rummet men &fven for tankandet.
Aningen om alltings enhet, tron pd mansklighetens
makt till sjalfforverkligande, vissheten att lifvets &nda-
mal &r lefvandet sjalft, detta leder darhan att ju fullare
och finare en manniska lefver med sjal och sinnen,
dess innerligare ké&nner hon sitt samband med det
hela, med allvarandet och med allt varande. Hon
vet, att den andakt, som nares af denna kénsla, maste
forbli begreppsmaéssigt outsagd, emedan den ar out-
saglig; att sokandet efter sanningen &r en lek mot
det oerhorda allvaret for hvarje sjél att sjalf varda
en sanning! Ty detta betyder att skingra nagot af
morkret ofver tillvaron genom att — enligt sitt matt
och sin makt — sjalf dana en ljusring i detta- morker.

30. — Lifslinjer. 11
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Medan for teologen sjalen ar ett fralsningsforemal,
for filosofen ett evighetsbegrepp, for psykologen ett
forskningsomrade, ar sjalen for den konstnarligt-enliet-
liga fornimmelsen af tillvaron nagot af allt detta —
men allt detta pa alldeles nytt sétt. Sjéalen skall visser-
ligen fralsas fran sin egen overklighet, skall fatta
sig sasom oandlighet, skall genomforskas i hela sin
mangfald. Men de gamla medlen réacka icke till. Med
dem har man visserligen narmat sig malet men huru
langsamt! Forst nar hvarje manniska véckes till med-
vetande om sin makt Ofver sin egen sjal, skall dag-
randen lysa Ofver »det tredje riket». | detta samband
ar det begreppen samhéllskonst och lefnadskonst er-
halla sin ratta betoning. De bli de enda andakts-
ofningarna i den religion, som i var tid ger nya uttryck
at den urgamla panteistiska fornimmelsen af tillvaron,
den fornimmelse, som alltmer medvetet inneburit
strafvan att i en allt hogre enhet sammansluta indivi-
duella och sociala, etiska och estetiska lifsvarden,
under en allt storre mangfald af former.

Lifvet &r allestddes i Europa sjukt af intellek-
tualism, byrakratism, systematism, och parti-ismer i
odndlighet. Allt detta, som skiljer och sardelar, &r
motsatt lifsfromheten, som fdrenar. Men detta ana
ej ens de fordelningslystne, som kalla det en grund
och grumlig optimism att behandla motsatser och in-
delningar sasom ytfor hallan den; att under allt
detta ana sjalen, som — i den man denna blir allt
mer verklig — dafven skall férena dessa motsatser
och upphéfva dessa indelningar och leka med dessa
viktigheter!

Under mannens — och dualismens — artusenden
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ha manniskorna behandlat hvarandra som ting, nyt-
tiga eller skadliga ting, ting dem man vardat eller
krossat. Sjélen i dessa ting har man forst nu genom
sympatien boérjat upptédcka. Den har lart oss, att man-
niskor ej endast kunna samverka utan samké&nna. Ja,
att detta samkannande och samverkande till slut skall
kunna dana en »forsyn», till hvilken enhvar kan lita,
en allas »fader», till hvilken enhvar skall kunna luta sig !

Redan nu k&nna vi, i stora stunder, huru vi béras
af de otaliga sjalar, som med sléktens blod gifvit oss
nagot af sin gnista i arf; an oftare huru vi baras af
de alla tiders stora sjalar dem vi, é&lskande, gjort
till en del af var egen. Redan nu ana vi, att dessa
samféllda inflytanden kunna stegras, nar en allt en-
hetligare och urvalsfinare erotik bestdmmer slaktets
fortvaro, en allt enhetligare och urvalsfinare lefnads-
konst sjalarnas stegring. Annu synes oss snillet som
det Ofvernaturliga, som undret, emedan vi e kunna
folja, huru branslet till den elden samlats under ar-
tusenden: huru den ena sjalen gifvit sin stora lycka,
den andra sitt stora lidande, den tredje sin himmel-
stormande langtan, den fjarde sin djarfva vagsamhet
och sdlunda i oandlighet, tills alla gnistor slutligen
sla ut i en stor flamma. Det ar detta forlopp hvarat
Michel Angelo i Sixtinska kapellet gifvit det hogsta
uttryck, konsten danat i och med alla de slaktled, som
— genom sin bidan och beredelse — forde messias-
hoppet fram till verklighet.

Men denna nutidens fornimmelse — att hvar en-
skild sjal liksom hvar stor ande bares fram genom och
bares upp af slaktet — skall en gang komma att stegras
i lika hog grad, som maénniskans hogsta uttryck af
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samkansla och samverkan redan nu ofvergd samma
yttringar inom djurens lif.

Och — ehuru det klingar motsagelsefullt — sa
ar det dock visst: att vdgen till en gemensamhet
sa innerlig, att ingen mer skall kunna kanna sig »ensam
och 6fvergifven», den védgen &r att vi gemensamt borja
arbeta for hvar manniskas ratt till sin ensam-
het. Ty sjalarna &ro annu ej hunna langre an till
sin individualiseringskamp, sin strid for ratten till sina
otaliga olika tillvarelseformer, sina sammansatta lifs-
villkor, sina stegrade kraf och forfinade behof, sina
tilldragningar och aterstudsningar enligt den polari-
tetens dunkla lag, som for Goethe var lifvets ena
grundprincip. Forst nar sjélarna medgifvas rétten
till sin ensamhet, kommer gemensamheten att likna
delarnas i ett konstverk, ej som nu, enformiga kulors
pa en latt bristande trad!

Annu &r det endast anande man motser en tid,
da alla infor en stor kédnsla erfara den vordnad, en
»brottsligt» &lskande kvinna fordrade med orden: »De
som ej alska som vi, ma ej drista sig att déma oss:
de std for djupt under oss». En tid nar sjalar inge
oss samma onalkbara vordnad som stjarnorna emedan
de &ro varldar som dessa. Nu beundra manniskor i
de snabbsmaltande sndéflingornas olikdanade stjarnor
ett naturens adelmodiga skonhetssloseri. Men de tala
ej hos hvarandra en olikhet ens i nagon sallskaplig
formsak !

Nar sjalens skonhetsvarde en gang blir verkligen
uppskattadt, di- komma manga af dem, som nu G6fver-
lasta jorden med vers som ej ar poesi, med taflor,
som ej dro konst, att agna sig at den skapelse, hvar-
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igenom de kunna dana nagot enastdende: sin egen
tillvaro. Men det, som annu foga efterfragas, upp-
star sparsamt: sadan ar lagen afven for andliga vardens
frambringande !

Kommer man en gang att skrifva sjalens evolu-
tionshistoria, torde man fa se en stor omvardering
af varden. Femtio riksdagar bli dar kanske mindre
uppmarksammade, &n t. ex. olyckan att fiolen ute-
trdngdes genom dragharmonikan. Alexander den
stores slag behandlas kanske som obetydligheter. Men
hans sjals linjeskdna rérelse och skinande hvithet i
den stund han tomde bégaren, som inneholl léke-
drycken och samtidigt réckte lékaren giftmordsangif-
velsen, detta blir hans lifs stora handelse!

/

VI.

Det ofvan sagda torde visa, att socialismens som
anarkismens som romantikens drém om det tredje
riket innerst ar ett med tanken pa en forverkligad
lefnadskonst. Da dana sjalsfrinet och sjalffostran den
»skongodhet», som kommer jaget att halla sig uppréatt
utan stod af en sadan samhallsmakt och samhalls-
mening, som nu tvinga, i sig sjalfva icke onda, mén-
niskor att — sasom samhéallsmedlemmar och stats-
tjanare — fortrycka och forgéra hvarandra; som forst
gor dem sjalfva till offer for »systemet», innan de,
hardnade eller sloade, offra andra for detsamma.

Forst nar sjalen blir herre i lifvets hus, da skall
det andeldsa vidunder, som kallas den nutida »sam-
hallsordningen», segna som draken for den helige
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Georgs fot, den Sankt Georg, som Vittorio Pisano malat
till bild af segerfasan: med kvalkrokta lappar, blek
af medvetandet om, huru dyr segern blef.

Ty sjalens innersta mal ar harmoni. Och detta
har otaliga ganger gjort den anderika manniskan till
flykting fran de stridsfalt, dar segrar vinnas for det
hela. Hon har stillat sitt samvete med den lialfva
sanningen . att endast hvad en ménniska bar inom sig
sjalf, detta ager hon verkligen; att allt, som &r utanfor
henne, saknar betydelse; att ju mer enhvar full-
komnar sin, inom sig slutna, personlighet, dess forr
skola alla befrias fran de villor, som nu goéra dem
till blinda delar af det samhallsmaskineri, hvari de
flesta antingen krossa eller krossas. Att lyssna till
denna halfva sanning ar den stora frestelsen, Jesu
okenfrestelse. Ty jamforelsevis latt vore att na harmo-
niens tillstdnd for egen del, om man ville lamna de
andra bakom sig; om man ville sluta sig samman som
en adelsten, icke som en frukt!

De mycket fina naturerna &ro icke — lika litet
som de mycket starka — sociala vasen. . Endast de
allra storsta dga den stolta och &dla sjalsmakten hos
Michel Angelos David: han som pa en gang ar inat-
vand — ty darifran hamtas all hans styrka — och
malmedvetet utatriktad. Men for de enbart fina
ar det sataniskt frestande, att stdrta bort i 6knen, nar
masskrénet och massddmandet — som stadse sker
ur en enda synpunkt och darfor vanligen &ar dumt
eller elakt — skar likt sdghvin i 6ronen. Denna
frestelse griper hvarje sjalfull manniska nagon tid af
lifvet, ja, nagon stund i dygnet.

Ingen ma déma en sdlunda flyende, ty enhvar



SJALENS EVOLUTION GENOM LEFNADSKONST 461

kénner blott sin egen styrkas grdns. Men det veta
vi, att hade ej sjalar funnits, gifmilda med sin sjal,
séende dess hvetekorn afven for vinden, stréende dess
parlor afven for svinen — da vore slaktets helige
ande annu mycket langre fran sitt forverkligande, &an
hvad den nu é&r!

Nietzsche férnam trampet af den annalkande svina-
hjorden. Och hans grénslésa leda tog form i den
hjordmanniskoteori, som stéllde hans guld-elfenbens-
stod af ofvermanniskan pa lerfotter!

Men detta hindrar ej, att stoden sjalf ar en ska-
pelse af siarande och diktkonst, liksom den eviga ater-
komstens tanke blef den hogsta syn pa lefnadskonsten,
nagon annu agt. Att lefva lifvet sa stort och starkt,
att man stadse Onskar aterupplefva det, s3 som man
stadse anyo vill aterupplefva ett stort konstverk, hvars
hvarje del man kénner sasom nodvandig och evig,
emedan den &r; att genom sléktforadling framstalla
ett allt finare och rikare manniskoamne for den mal-
medvetna, konstnarliga sjalfskapelsen — detta ar den
framtidsviktiga delen af Nietzsches forkunnelse om
ofverménniskan. Hans »uppenbarelse» om den eviga
aterkomsten torde &ga sin narmaste motsvarighet i
vissheten att

Keine Welt und keine Zeit zerstlickelt
geprégte Form, die lebend sich entwickelt;

Den, som at sitt eget vasen gifvit det stora konst-
verkets eviga ndédvandighet — denna, som &nnu saknas
i de flesta lif — blir med ett ord sjalf en evig nod-
vandighet; blir en, i nagon form, alltjamt varande.
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Det forut sagda har endast berdrt den oss &nnu
narmast liggande delen af lefnadskonsten eller de
medel, hvarigenom en ménniska kan vinna det mesta
mojliga ur de yttre omsténdigheterna eller ur det
sjalsliga stoff, hon redan besitter. Det stora djupet
oppnar sig forst, nar man natt till de omraden, dar
sjdlen har sina &nnu endast anade mojlighetsvarden.
| vara dagar har ju teosofien, &fven den en form
af lefnadskonst, forvissningen att kunna stegra sjals-
makten till en hittills oanad hojd. Den sjélfutveckling,
teosofien darunder foranleder, medverkar i hog grad
till sjilens evolution om &n kanske annorlunda, &n
dess forkunnare véanta. Ty intet stort uppbad af sjals-
kraft var eller ar nagonsin forgafves, om &an dess
utslag i utvecklingen ofta blir olikt de syften, for hvilka
uppbadet skedde. | skilda former upprepar sig nam-
ligen ater och ater, att korstagens betydelse icke blef
den heliga grafvens er6fring utan — banandet af nya
vagar for lifvet!

De ménniskor, hvilkas sjél redan nu ofverflédar,
aga en fjarrverkan pa hvarandra, en finhet i fornim-
melsen af hvarandra, en samvibration med hvarandra,
som synas dem underbara, hvilka ej erfarit dem som
naturliga. Men denna erfarenhet 6ppnar otaliga mdj-
ligheter, ej endast for den enskilde utan for slaktet.
Ty sadana tillstdind kunna en gang bli allméanna,
emedan de genom 6fning, urval och arf kunna stegras
till en andra natur. Ju hogre en sjal redan nu star,
dess langre kan den halla sig sjalf pa hojden af en
sjalsrorelse. Men det finns ingen anledning hvarfor
ej den sjalsstegring, som nu nar sin héjd och far sin
ovillkorliga atergang inom nagra timmar, ej skulle
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kunna stracka sig ofver langa tidrymder; hvarfor ej
vara sinnens antal skulle kunna okas, hvarfor ej nu
okanda sjalskrafter skulle kunna upptéckas.

Och salunda kunna vi ana manniskans makt ¢fver
tillvaron fordjupad och forstorad i alla riktningar.

Pa denna sjalsstegringens vag torde vart slakte
slutligen nalkas malet: att skapa sitt eget hogre va-
rande, detta varande hvilket dunkelt speglas i de
dikter, dem religionerna gifvit oss sdsom guds- och
odddlighetsbegrepp.



VI.

(Et)lgljct eller o66Migljet.

Der Tod ist vielleicht die mildeste Form des Lehens.
(Gerhard Hauptmann).

en &annu bekénda ododlighetstron — det vill
JjyJi séga tron att manniskans sjal alltid i nagot,
med det jordiska sjalfmedvetandet. jamforligt,
tillstdnd ofverlefver hennes lekamliga dod — har for
det fodsloarbete, hvarigenom ménniskans sjél blir till,
varit hvad beddfningsmedlet &r vid en forlossning.
Man behdfver endast jamfora Jobs bok med Pauli
bref for att inse den personliga ododlighetstankens
smartstillande makt; man behdfver endast jamféra
Buddha med Platon for att inse dess sjalsutvidgande —
ifall man ej personligt gjort bada dessa erfarenheter.
Eller man behofver endast lyssna till, & ena sidan den
personliga ododlighetens myndiga forkunnare — med
deras mangvetenhet om de eviga tingen — och a den
andra den fullt tankeérlige evolutionisten. Denne med-
ger ju villigt, att hans lifssyn ej ger honom nagon fast
vardematare ; att han om den eviga rorelsen endast vet
att — ur dess jordiska forlopp — manskligheten hojt
sig till hvad den nu &r, men att detta ej beh&fver
betyda en oaflatlig stegring, vare sig af jordelifvet eller
af varldsforloppet i det hela. Ty de o&ndligt stora
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och urgamla varldar, dem teleskopet uppenbarat oss,
sta lika val som de oandligt sma och kortvariga, dem
mikroskopet afslojat, under omformningens lag. Evolu-
tioaisten erkéanner, att huru vardefullt dndamalsbe-
greppet an ar for var kansla; hur nastan otank-
bar den tanken synes, att utvecklingen icke skulle
syfta till standigt hogre former — nagra vetenskapliga
bevis for andamal eller syften kunna icke hamtas
ur naturforloppet, detta forlopp, som vi se 6dsla med
vara egna krafter och med lifvets omkring oss.
Afven om, som stundom framkastas, man skulle kunna
forlanga manniskolifvet i det oberakneliga, s& vinna
vi darmed endast en forlangning af vissa skeden
i kretsloppet, men kretsloppet &ro dock saval man-
niskan sjalf som hennes jord underkastade. Och &fven
om vi med Richet antaga den lag, han kallat 'effort
vers la vie — och i denna jordevarelsernas straf-
van att lefva, finna orsaken till att de nu bestd i
och allt fullkomligare utrustas for denna lifsform —
sd sager detta oss intet om majligheten att hafda var
lifsvilja gentemot det stora varldsforlopp, i hvilket jor-
den ror sig. Ocksa evolutionisten kan saledes instaimma
i romantikerns klagan: »vi soka det obetingade och
vi finna — tingen». Evolutionisten kan déarfor vél
fatta, att s]alfulla manniskor &nnu kunna trésta sig
sd som Pascal, nar denne — gripen af svindel infor
de nya begreppen om tidens och rummets odndlighet
och varldsforloppets obeveklighet — utbrast: »Lat vara
att manniskan &r ett grand af ett grand men hon &r
besjalad; lat vara att hon &r ett r6, som kan krossas,
men hon &r dock ett tdnkande rd; hennes vardighet
ligger i att frdga hvarfor? Hennes storhet ligger i
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hennes mojlighet att pa jordelifvets fragor ha fatt evig-
heten till svar.» Evolutionisten forstar att slakte efter
slakte sett tidens styckeverk, det férgangliga och dod-
liga lifvet, i ljuset fran harlighetens och uppstandelsens
rike ; ja, att man afven i var tid pastar att vetenskapen,
ratt forstadd, visar fran denna tillvaro till en annan,
for hvilken alla af evighet blifvit bestdmda.

Men evolutionisten inser tillika, att denna trost
hvilar pa den nu ofvervunna lifssyn, enligt hvilken
manniskan ensam var besjilad i den »sjallosa» eller
»d0da» naturen. Nu ana vi daremot ett lifsforlopp
inom topasens kristalliserade soldroppe, ett sjalslif
i passionsblommans klangen. Nu inse vi var frand-
skap med hela den lagre naturen, ur hvilken vart
vasen hojt sig. Straltrycket har kanske utsandt oss
i varldsrymden och, emedan vi en gang voro stjarn-
stoft eller luftvdgor, kunna vi kanske ater varda
»stjarnan pa berget, stormen pa hafvet». Yi veta oss
vara delar af det eviga, orsakslosa varande, som har
pa jorden tagit lifvets form, ett lif hvars stigande
rérelse visar sig i en allt mer frigjord och medveten
sjalfullhet. 1 allt, ofver allt lefver denna varldssjél;
sander sin saf i hvarje gren af det hela och ut i
hvarje blad pa hvar gren. Hvar manniska ar ett sadant
blad, som faller, medan slaktet ar det fortvarande,
ar lifstradet, det sjalft evinnerligt grona, ehuru bladen
vissna, hvirflas hdn och svinna in i former, dem de
nya bladen ej kunna fornimma. Manniskan liar, under
sin egocentriska kansla af sin egen vikt, kraft sin sjéls
individuella tillvaro genom evigheter. Men vi veta nu
att vara individuella sjalar ej allenast innesluta arf fran
millioner manniskosjélar, som lefvat fore oss, utan
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fran otaliga, lagre vasens sjalar, som da, med samma
ratt som vi, maste vara odddliga. Vi inse att, hvad
vi nu dro, ar ett vork af en oéndlig utveckling; att icke
en fran en hogre varld nedsand ande besjalat oss
utan en pad jorden smaningom utvecklad ande. Vi
ana att de »minnen af en tidigare tillvaro» — liksom
de »kraf pa en fortsatt tillvaro» — hvilka bruka anféras
som bevis for var sjals ododlighet, lika val forklaras
darigenom att slaktets alla sjalar rora sig i oss. Ty
var personlighet ar en rekombination af de dddas
kénslor och tankar; ett bottenldst djup, dér otaliga
vasens och tidsaldrars hopp och angest, lycka och
lidande lamnat spar, ja, dar kanske dessa doda i och
med oss anyo fornimma karleken, naturen, skonheten,
sdsom Osterlandets djupaste odddlighetstankar synas
innebéra !

Vi do minnen och vi dro aningar. Taren, som
i mitt 6ga rundar sig efter samma lag som himlaklotet,
har sin kalla i en kansla, som grep en sjal for ar-
millioner tillbaka. Tanken, som nu glimtar i min
sjal, ger kanske efter armillioner ett himlaklot en ny
rorelse. Fran denna synpunkt ter sig manniskolifvet
sasom ett. i natten framstortande iltdg ter sig for den,
som fran en manskenshvit dng ser den lysande ormen
ringla forbi. Medan de i taget inneslutna mena sig
vara midt ien viktig verklighet, vet askadaren att
den viktiga verkligheten &r utanfor dem, har — dér
han i den stora, skinande stillheten kanner, huru jor-
den, bland alla silfversegel i det klara lufthafvet,
ilar fram mot sitt hemlighetsfulla 6de. Fragorna om
den hamn, hvarifran var farkost utgick och den dit
den styr, bli da barnsliga. Sant sager osterlandets vis-
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het: »du sofver, men ditt skepp gar». Och blir tystnaden
i natten s& djup, att man hor den, da ar kanske denna
susning bruset kring min farkost, som pl6jer det
oandligas vagor medan jag fornimmer farden fran min
lilla koj i det stora skeppet? Eller ar det endast
blodets sus i mitt 6ra? Endast? Hvilket ord! Ty
hvad jag da fornumme vore ju sldktets oandlighet,
de ofattbara tidrymder, under hvilka lifvet burits fran
vésen till vésen, innan det i natt med blodets bdljor
sjunger i mitt oral

I och med denna nya evighetsvisshet kan man-
niskan béra tanken att vara indragen i det stora krets-
loppet af vardande och férgdende, utan att dock svind-
lande gripa efter det sviktande stddet: att hennes
ringhet i evigheten skall upphdjas, hennes férgang-
lighet iklada sig oftrganglighet. Ty denna nya visshet
innebéar, att manniskan ar en liten véarld i det stora
varldsalltet, att hon i allt delar 6de med detta. Och
da blir det ej endast »lifvet», som for oss innebar
véxt och sammanhang, medan »ddden» innebéar af-
tagande och upplosning. Nej, doden blir da endast
den kanske »mildaste formen for lifvet». Och infor
denna tro mister ej endast déden sin udd utan &fven
tankens helvete — meningslosheten — sin seger.

Ty denna tro innebar lifvets enhet och evighet
ej endast i den meningen, att det bares fran slaktled
till slaktled, utan i den att var egen varelse maste
fortlefva i och med de sméadelar, mellan hvilka ddden
synes »upplésa» forbindelsen, och dessa delar inga nya,
af oss nu oanade forbindelser. Endast skumt skymta
vi denna rorelse, som fortplantar sig fran lifsform
till  lifsform, tid till tid, folk till folk, sjal till
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sjal. Var inbillning forsjunker i de kosmiska forloppen,
dar nebulosor fortatas till solar och solvarme omsattes
i cellerna; dar ur amdban manniskan blef till, man-
niskan, som i sitt embryoskede ater genomgar sléaktets
utveckling och i sin emhryonella substans innesluter
millioner erfarenheter och anlag. Infér dessa evig-
hetsutsikter, infor denna vérldens odndlighet och lifvets
mangfald, bli vara forna, storsta odddlighetstankar
sma. Mitt lif ar ett helt af otaliga sma ofvergangar,
sma rorelser. Mitt medvetande om mitt lif &r detsamma,
detta medvetande som en skramsel slacker for stunden,
ett slag for alltid, detta medvetande hvars langd — i
forhallande till evigheten — maste berdknas som lang-
den af myggans lifsdag i forhallande till manniskolifvet.
Och det &r med detta sitt medvetande, med denna dar-
rande, brackliga vinge maéanniskan menar sig kunna
genomila evigheten, kunna mellan milliarder rullande
solar na fram till varandets vasen och af detta sluta
till sitt eget!

Lifvet som mysterium blir for den sjil, som verk-
ligen lefver i oandlighetens, utvecklingens, evighetens,
ofdrstorbarhetens tankar, ett alldeles annat begrepp &n
for hennes fader. Hennes hjarta kallnar infor de 16ften,
som kommo deras att vidga sig och hennes hjarta
vidgas af de tankar, som kommo deras att stelna
af fasa.

Medan odddligheten i kristlig mening betyder
andens tillvaro i evighet — innan kroppen danades
och sedan den &r upplést — ser evolutionismen sjélen
uppsta och, fran i borjan knappt skonjbara rorelser,
stiga till hvad den nu &r. Nar och hvar borjar dess
formaga att vara till i evighet? P& denna fraga har
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kristendomen sitt svar. Oedr hdr som Ofverallt blir
sdledes valet nodvandigt mellan kristendom och
evolutionism; det gar icke att — som de moderna
teologerna mena — »forsona» bada. Evolutionisten vet
att, liksom ur de enklaste sméadelar en allt mer samman-
satt kroppslighet blifvit uppbyggd, har samtidigt, ur
de enklaste sjalselement, en allt mer sammansatt sjéls-
lighet uppstatt. Och vi kunna ej undga det analogi-
slutet att, liksom kroppsatomerna icke ga forlorade,
skola ej heller sjalsrorelserna gora det. Vi hoppas
att tankar och kanslor, dad och verk fortsatta att
dana nya forbindelser, afven sedan den korta forbin-
delse, vi nu kalla lifvet, blir upplést genom den rorelse
vi nu kalla doden. Men som vart jordiska med-
vetande &r uppbyggdt genom sinnen och sjal — eller
som kropp och sjal for oss aro till endast i och genom
vart jordiska medvetande — synes det tills vidare
oténkbart, att detta jordiska medvetande kunde fort-
fara i tillvarelseformer, dar det blir berofvadt sitt tid-
liga innehall, den jordbestamda saregenheten.

Inom jordelifvet har det krafts oofverskadliga tid-
rymder for att ett vasen har kunnat stiga fran den
ena lifsformen till den andra, kunnat anpassa sig
for det ena elementet efter det andra. Hur orimlig
blir ¢j da den tanken, att den nuvarande mannisko-
sjalen — som behoft samma oo6fverskadliga tidrymd
for att under samma forlopp bli till hvad den nu &r
— i samma stund hjartat stannar, kan flytta upp
i en fullkomlig tillvaro? Huru sjélfklart synes det
ej, att var forflyttning till andra varldar eller var for-
bindelse med andra lifsformer endast kan ske genom
en, i och med det jordiska utvecklingsforloppet, allt
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mer stegrad sjalsmakt? Stegrad fran det oorganiska
sjalslif, man redan kommit pa Spdren] till véxtens;
tran denna till djurets, fran dettas till manniskans, man-
niskans, som egentligen &nnu endast ar en mass-sjal,
ur hvilken ensam-sjalar hoja sig, ensam-sjélar, 6fver
hvilka i sin ordning de stora andarna stiga, Ofver
hvilka vi kunna tédnka oss an hogre former af sjals-
makt tills Jakobsstegen é&r fardig! Medeltidsmunken
gaf sitt begrepp af evigheten medels bilden af diamant-
berget, som skulle sondersmulas genom att en fagel
hvart hundrade ar mot berget hvéassade sin svaga nabb :
vi kunde bruka hans bild for den evighet, som ligger
bakom oss innan sjalen ens sdsom manniskosjal blef
till. Har Spinoza ratt — att det eviga allvarandet 6fver-
allt &r tanke och utstrackning och att vara tankelagar
galla, genom vérldsalltet — da maste vi fran, var jordiska
erfarenhet sluta: att det »hdgre» Ofver allt betyder
en allt mer verklig vorden sjal och att vi, i och genom
var enhet med allvarandet, slutligen afven skola kunna
fornimma detta, forbinda oss med detta i andra lifs-
former och varldar. Men endast i den man slaktets
sjalsmakt stiger genom kulturforloppet och de enskilda
sjalarnas genom sin egen utveckling'

Liknande tankar bestamma alltmer var tids oddd-
lighetstro. Den befinner sig &fven hos sina myndigaste
forkunnare pa den tid af dygnet, for hvilken det
engelska spraket har det betecknande uttrycket: be-
tween the lights, den stamningsfulla men dadlésa skym-
ningsstund, som faller mellan slocknandet af ett ljus
och tdndandet af ett nytt. Medan lifvet efter doden
for aldre tiders syn var »klart som dagen», kommer
det for framtidens att te sig i stjarnornas osékrare

31. — Lifslinjer. 1.
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ljus. Ja, en och annan har redan, i vidare mening
an han, till sig sjalf riktat Wergelands ord

Klag ikke under Stjernerne av Mangel
paa lyse Punkter i ditt Liv — eller i din lifs-
askadning !

Né&r Prometheus i tidernas bérjan forde elden fran
himlen till jorden, var det i narthexvéxtens rérstangel,
han dolde den glimmande gnistan. | framtiden torde
det vara frén laboratoriers och observatoriers ror, den
gnista slutligen skall komma manniskornas langtan till
mote, som skall upplysa dédens maorker.

Vi hora ju nu, att ej endast hvarje bestdende sol-
system tillmétes en alder af hundratals milliarder ar,
utan dfven att laran om materiens och energiens ofor-
storbarhet foranledt antagandet : att »den en gang slock-
nande solen efter en hviloperiod, som kanske &r
millioner ganger storre an den tid, under hvilken den
stralat, ater bringas till en period af kraftig utveckling
— forst som nebulésa, sedan som sol — genom
sammanstotningen med en annan himlakropp» (S.
Arrhenius).

Genom antagandet att dylika forlopp obegrénsad!
upprepas, tillfredsstélles ej endast fordran pa varlds-
systemets bestand i oberdkneliga tidrymder; nej, ut-
sikter 6ppnas afven till en vaxelverkan inom varlds-
systemet, som aningen ej ens kan nalkas utan att
svindla. Kanske skall, efter nya armilliarder, mansklig-
heten for sig hafva funnit en vag ut i varldssamman-
hanget eller en utsikt att bevara jorden inom detta
sammanhang? Kanske skall jorddroppen sammanflyta
med storre droppar, kanske lifvet fortsatta i sol-
angder? Troligast ar emellertid att det icke blir meta-
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fysiken utan fysiken, som framdeles skall sk&nka
oss de viktigaste uppenbarelser om evigheten, liksom
att det icke blir teologen utan sociologen, som kommer
att polera den lilla mosaikbiten jorden, sa att den
slutligen duger att infoga i ett storre helt. Infor dessa
till tid och rum oéndliga — och darfor for oss i egent-
lig mening otédnkbara — utsikter, blir det féga sanno-
likt, att vart jordiska medvetande oaflatligt skulle dyka
upp ur den eviga omvandlingens flod! Hvarje genom-
tankt ododlighetstanke maste innebéra, att man nar
ett nytt organisationssatt atminstone lika olikt jordens
som den vuxna méanniskans ar olikt fostrets. Men vi
ha ju intet medvetet samband med var tillvaro sasom
annu oftdda; an mindre ha vi det med alla de tidigare
skeden dem vi, i och med vart slaktes utveckling,
genomgatt? Hvad berattigar oss till hoppet att vi i
nya former skola bevara jordlifvets medvetande?
Manniskan har annu i blodet hogmodet fran sin
varldscentrumstéllning. Det behdfdes arhundraden,
innan den nya insikten om jordrérelsen ens boérjade
oroa hennes trygghet som midtelfigur. Visserligen
kanner manniskan sig nu nagot osakrare i denna stall-
ning, men annu hvilar hennes odddlighetskraf pa
kanslan af hennes undantagsvasen. Och till stoltheten
Ofver detta sallar sig, hos den oddodlighetstroende
gentemot den icke troende, den rikes ringaktning gent-
emot den fattige. Ty en verklig eller inbillad rikedom
raknar manniskan sig alltid till personlig fortjanst,
afven om hon endast arft, icke sjalf forvarft den.
Men den tid stundar, da ingen psykologiskt kan &ga
mer af evighetshopp, &n han med egna médor afvunnit
lifvet. Och det torde da kanske visa sig, att vissa
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af idealistens kraf pa personlig fortvaro, icke &ro grun-
dade i det allmanmanskliga sjélslifvets verkliga behof,
utan aro en aterstod af de ansprak, i hvilka manniskan
sdsom »arftagare till himlen» blifvit uppfostrad!

De sma varelsei som ur hafvet hojt den grund,
dar storstaden reser sig, skulle forefalla oss l6jliga
om d e fordrat att fa veta meningen med sin verksam-
het. Och nar »bikupans ande» drifver dess lilla folk
till offervilliga modor for framtida slakten, se vi gj
heller dari ett ododlighetsbevis for bien. Ty dessa
varelser dro, enligt var synpunkt, for sma for sa stora
ansprak eller sa hoga mal.

Men ur vérldsalltets synpunkt &r manniskan
sjalf lika liten och hennes personliga odddlighets-
ansprak lika formatna. Ur evighetens synpunkt torde
kanske afven hennes hogsta lifsyttringar endast fylla
samma uppgift som koralldjurens: att bilda grund for
ofvermanniskornas stralande varld?

For evolutionisten har denna mojlighet intet férod-
mjukande. Han vet sig sdlunda lika litet lefva for-
gafves som de vésen lefvat forgafves, genom hvilka
var nuvarande lifsform blifvit méjlig. Intet forgar —
detta &r den stora visshet, var tid stallt mot den
»forgédngelse»-tanke, som varit en af rotterna till evig-
hetstron. Nar iltaget i natten brusar fram med bud
mellan sjal och sjal, folk och folk, dd hora vi lange-
sedan sjunkna skogars brus; energien i den solstrale,
som under en blink faller in i mitt 6ga, verkar ett
intryck, som framkallar &ndringar i nerverna, hvilka
efter &rtionden kunna utldsas i rorelseformer. Det 16f,
som faller i dag, kan bereda naring at en hjarnkraft,
som skall vdga stjarnorna. Vi rdra oss i ett rum med
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spegelvaggar, vi tala i en ekogrotta: allt mangfaldigas
i alla riktningar. | fysiologisk som psykologisk mening
blir det en allt klarare sanning, att ménniskans ord
och handlingar evigt aro och &ro i evig rorelse. Allt
det svunna verkar i oss, vi verka pa allt det vardande.
Huru langt dessa vara verkningars vagringar nd — i
for oss okanda rymder och djup af tillvaron — veta vi
icke. Men intet hindrar den aningen, att min rorelse gar
genom det oédndliga »rummet», liksom mitt blod, min
tanke genom den oandliga »tiden» — eftersom vi allt-
jamt nodgas bruka dessa motsédgande begrepp!
Manniska ar endast ett annat namn pa mysterium.
Vi dro hemligheter omgifna af hemligheter. Lifvet
ar det outtdmligt underbara, icke endast det oandliga
lifvet. Och hvar finnes gransen mellan stort och litet
i en vérld, dar mikrokosmerna visat sig lika vasent-
liga som makrokosmerna, eftersom de forra dana de
senare och dro lika outgrundliga, lika invecklade och
mer »eviga» an de stdrre organisationer de uppbygga?
Hvarfor vore det, att efter doden uppga i ett blad, ett
ringare eller forgangligare evigt lif an att »uppsta»
pa en stjarna? Infér den nya vissheten om enheten
i varandet — detta varande i hvilket vi fran evig-
het till evighet lefva, roras och hafva var varelse —
bleknar det tidigare odddlighetsbegreppet som en ljus-
laga i solskenet. Nutidens sjalfulla manniska ar till
doden trott pa de logiskt-metafysiska abstraktioner
ur det vasentligas, det varandes varld hvarpd man
stoder motsatsen mellan ande och materia, Gud och
manniska, evighet och tid, lif och déd. De sdga henne
lika litet om verkligheten som de logiskt-matematiska
abstraktionerna: energi, atom, eter 0. s. v. Den must
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och marg, den ton och farg — den verklighet med ett
ord — som i bada fallen ligger bakom abstraktionerna,
kan ténkandet endast nalkas som den i kolmorkret
trefvande nalkas ett landskap. Var framtidsuppgift
ar att sa vidt mojligt befria oss fran alla dessa — ur
vara naturliga forestallningar abstraherade — begrepp
och motsatser, befria oss sd grundligt, att de ej endast
svinna ur tanken utan, i djupare mening, afven ur
sjalfva kéanslan och fornimmandet. Da sa skett, kom-
mer man icke langre att om den dode bruka sadana
ord som att han slutat eller fatt ro eller & hemgangen
eller & hos Gud. Vi skola tala om foérnyelse, icke
om férgangelse; vi skola se omvandling, dar man nu
ser »forvandling». Ej upp till himlen men ut i varlds-
alltet skola vara tankar da félja vara kara. Och afven
om de valdsamt ryckas ur var asyn, torde vi ej tala
om naturens grymma forstorelse. Ty vi veta att
naturen aldrig forstor, endast nyskapar. En gang blir
denna visshet trést. Vi kunna kanske da stilla hjartat
i kanslan att vara alskade doda sasom kostliga smycken
sméltas om i lifvets verkstad.

Alltsedan ménniskor bérjade tinka ofver tén-
kandet, hafva de fragat: hvad och livar ar sjalen?
Hellenen stannade infor denna fraga arhundraden fore
Kristus, som ej stannade infor den; medeltiden ledde
bort fran forskningen om sjélen till grubblet &fver
den. Nutiden har i vetandet om sjélslifvets organ och
verkningar pa artionden natt langre, &n man forut
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nadde pa artusenden. Men i detta afseende om nagon-
sin ar det sant, att man icke ser skogen for trad;
att man aldrig kan na den utsikt 6fver skogen i dess
helhet, som kunde hjélpa oss att ej dar ga vilse.
Hvad nutiden menar sig veta, det ar att icke tanken
ar vart egentliga vasen utan anslorna — ja, att
vi kanske rent af tdnka med kéanslorna; att i alla
handelser icke vart medvetna utan vart omedvetna jag
utgor vart innersta, vart grundvasen, var egenart, sadan
vi mottaga den i och med arfvet fran vara forfader.
Emedan detta forflutna aldrig upprepar sig i alldeles
lika blandning, forete barn af samma foraldrar —
fodda och fostrade under samma kanslor och samma
villkor — redan fran fodelsen sinsemellan stora olik-
heter. Dessa olikheter till trots, ndjde man sig ju
i det langsta med den gammalspiritualistiska laran
om sjalarnas ankomst till jorden sdsom nedregnande
fran samma gudomliga substans och deras besudling
genom de kroppsliga karil, i hvilka de uppfangades.
Huru nutidens spiritualism ser saken — sedan den
gjort sina mer eller mindre nddtvungna medgifter at
evolutionismen — &r oklart. Tillsvidare ar den forra
skyldig den senare svaret pa fragor som dessa: nar
det medgifves, att den med kroppen forenade sjélen
bestéammes af sina jordiska forfaders egenskaper, huru,
hvar och nar forlorade den »odddliga» anden sitt obe-
roende af dessa jordiska bestdamningar? Huru, hvar
och nar agde den sitt rena andliga vara, innan den
bérjade bédras och byggas i och genom sléktets jor-
diska tillvaro?

Idealisten svarar visserligen: att sjalen utgar fran
Gud, utvecklas i den jordiska formen och atergar till
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Gud. En hypotes, som fornuftet numera har svarare
att antaga an den, att hvad vi — fran vart jordiska
medvetandes synpunkt — kalla sjal och kropp, bada
aro former for ett och samma eviga vara. Om &n gj
denna senare hypotes forklarar mera, forvirrar den
mindre an den forsta. | bada fallen kvarstd grund-
problemen. Det blir den enskildes sak att vélja det
antagande, som foér hans férnuft och kénsla har
minsta svarigheten.

| var tid torde emellertid ej ens den mest dogma-
tiske spiritualist bestrida, att arftligheten obdnhorligt
bestammer vart jordevasen. Genom sin arfshestamda
egenart kommer sedan hvarje ny ménniska att valja
och fordjupa vissa intryck men forkasta andra. Men
afven ndr samma intryck upptagas, verka de olika
pa skilda egenarter. Salunda — liksom genom sjélfva
intryckens olikhet — utbildas vidare de sinsemellan
sd vaxlande fornimmelse-, kanslo- och tankeenheter,
dem vi kalla de sjalfmedvetna jagen.

Men dessas enhet ar i sjalfva verket endast
relativ. (1).

Ej allenast salunda, att nagra bloddroppar for
mycket eller for litet i hjarnan kan uppldsa den,
nej, afven sa att den sunda och naturliga utvecklingen
i viss mening gor det. Hvad vi kalla vart enhetliga
medvetande ar snarare ett parlband af pa minnets
trad tradda medvetanden, ty det ofullstandiga samman-
hanget l6ses ju helt om traden afslites? Ja, ett »sjalf-
medvetande» kan — under skilda skeden — till sitt
innehdll vara i nastan lika hog grad olikt sig sjélft,
som det. under alla skeden é&r olikt andras med-
vetanden. Manne det €j till sin »substans» under var
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lefnad har omvandlats lika ofta som var kropp till sin?
Vara intryck sjunka ned i det undermedvetna sjals-
lifvet; hela var forsta barndom ligger salunda djupt
under medvetandets yta. Ju starkare personligheten
ar, dess starkare &r visserligen minnet af tidigare
sjalstillstand; ja, att hela lifvet medvetet behalla sina
olika utvecklingsskeden nérvarande, detta ar djupa
sjalars egenart. Men afven for dem géller, att hvad
de minnas af sitt forflutna endast &r brottstycken,
hvilka stundom till och med synas sd overkliga,
som hade de Iast dem i en bok eller hort dem om en
annan. Och da framstaller sig — med anledning af
alla dessa tillsatser och forluster — forst den fragan:
hvad blir kvar af den jordrestfria, sjaliska substansen,
»det ododliga jaget», vart vasens karna, personlig-
heten, som evigt skall fortlefva? Och sedan den dér-
med forbundna fragan: for hvilket af sina olika med-
vetanden. — barnets, ynglingens, gubbens, det krist-
liga, det ateistiska — 0Onskar man evigt lif? 1 hvilket
ogonblick ville man — Faustlikt — tillropa ett af sin
sjals, sig oaflatligt omvandlande, tillstand: »Stanna,
du &r skont; du ar mitt egentliga, eviga jag, det
odddlighet tillkommer, medan de 6friga — tidigare eller
senare — ma sjunka ned i skuggornas varld». Fragor
som, ifall de fa borra sig tillrackligt djupt in, lika
mycket undergrédfva det. personliga odddlighetsbe-
greppet som t. ex. fragan om den gestalt, i hvilken
man vantar sig fa aterse de kara, dem man sjalf —
kanske under mansaldrar — oOfverlefvat!

Man ler nu at skolastikernas grubbel ofver om
den fete forblef lika oformlig i himlen, om den sned-
bente dar skulle fa raka ben? Man underkénner
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prasters betdnkligheter mot likbranning ur synpunkten
af »de dddas uppsténdelse»; man undanskjuter frégan
om sjalen ingar i paradiset strax efter doden eller forst
efter den kroppsliga uppstandelsen? Men samma
ofverlagset leende méanniskor orda dock — obestamdt
— om ett »aterseende efter doden»! Enda skill-
naden mellan den sd kallade krassa och den sa kal-
lade andliga evighetstron &r, att den forra ar logisk,
den senare icke. Alldeles samma skillnad som mellan
den medeltida uppfattningen af nattvarden — att man
med Jesu lekamen &fven anammade hans klédder —
och den lutherska, »andligare» tolkningen. Det ar dess-
utom endast den »krassa» uppfattningen af aterseendet
i himlen, som innebéar verklig trost. Modern hoppas
aterse sitt spada barn med de runda lemmar, hon
sag stelna i doden; dottern att aterse modern med de
gra har, hon smekte ; makan att aterse maken med den
omhetsblick, som var hennes lycka. Och pa samma
satt ar det med sitt, af jordelifvet bestdmda med-
vetande, méanniskan sjalf vill bli odédlig. En konstnér
utan hander hoppas att erhalla dem i himlen; en
dlskande utan genkarlek att méta den i himlen; en
k&mpande utan seger att vinna den i himlen... Med
ett ord: at vart, af tid och rum sammanpressade,
fran fodelsen till doden foranderliga, af allt det om-
gifvande beroende, jordiska medvetande, ar det »idea-
listen» i tankens och kénslans och réattvisans namn
fordrar den personliga odddligheten! Det jordiska
maste alltjamt blandas med den rena sjalssubstans eller
den eviga idé eller det 6fverjordiska jag, som »idea-
listen» kallar det »personliga», och som enligt honom
vid doden frigores ur de jordiska bestdmningarna.
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Annu har ingen, soin fordrar personlig odédlighet, kun-
nat undslippa medgiften att — om denna skall betyda
nagot mer dn endast ett atergdende till samma »varande
i Gud», fran hvilket sjalen da onddigt skildes for att
genomga den jordiska utvecklingen — da maste person-
lig ododlighet tillerkdnnas just den »personlighet»,
sjalen i och genom det jordiska medvetandets och ut-
vecklingens form uppnatt.

Erotisk kérlek, hur sjalfull som helst, har dock
sin rot dari att var varelse bestammes af ett kon;
den mest gudomliga kérleken, moderns, véxer i och
med barnet i hennes skote. Hvad skall det varda af
kérleken i en tillvaro, dar intet kroppsligt betingar
den? Och, om den alltjamt kroppsligt bestammes,
livad skall da varda af saligheten att aterfinna hvar-
andra, nar hvardera statt under omvandlingens lag?

Mitt kraf pa sanning och réttvisa, hur upphojdt
som helst, har dock sin rot dari att min varelse be-
stdmmes af den jordiska begransningen och ofullkom-
ligheten. Krafvets tillfredsstallelse kan saledes endast
uppsta genom ett medvetet motsatsforhallande till det-
samma; men da maste ju ocksa motsatserna alltjamt
fornimmas? Mitt eget utdfvande af godhet, rattvisa,
adelmod é&r ju bundet vid nyss namnda ofullkomlig-
het: huru skall jag kunna utéfva dem i en tillvaro,
dér dessa yppersta egenskaper icke komma i for-
hallande till lidanden, orattradigheter, lagheter? Huru
an tankekraft, skaparmakt, forskarsnille anande ma
stréacka sig bortom denna tillvaro, burna och bundna
aro de dock af dess gator och syner! Skall samma
vin fortfara att floda, da maste det ju alstras i en
vingard af samma art?
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Skall med ett ord ododligheten verkligen bli
min — det vill sdga min jordbestimda andes —
da foljer daraf, att vi under utvecklingens oandliga
kretslopp maste sldpa med oss vart stackars, af jorde-
lifvet sondertrasade medvetande! Och detta ater
maste, som sagdt, innebara, att vart jag — hvars
enhet redan den sunda och vakna hér i lifvet endast
med stora luckor kan sammanhalla, hvars enhet
sémnen afbryter, hjérnans sjukdomar upphafva —
detta jag skulle i all evighet sammanhallas under
samma villkor som h&ar! Emedan mitt medvetande
under nagra evighetsblinkar praglats af jordelifvet,
skulle det sedan i all evighet vara bundet vid dess tid,
dess rum, dess tillvarelselagar i ofrigt! Ty att det
jordiska sjalfmedvetandet ej kan forbli detsamma, ifall
de grundvillkor upphéfvas, som afgdra — eller rattare
utgéra — det, detta borde vara klart &fven for en
mycket kort eftertanke.

Men nar vi inse att vart medvetande héar i tiden
ar nytt i den mening, att det intet minnets samband
ager med nagot tidigare tillstand, blir det da ej tro-
ligast, att det som mitt medvetande slocknar med
jordelifvet? Att, om det ,sjaliskt-sinnliga i ny form
uppstar, medvetandet da torde bli fullstandigt nytt,
for sa vidt ej det eviga lifvet blefve endast ett jorde-
lif med mildare villkor? Och i sjélfva verket &r det
just detta, som den »personliga» odédlighetstanken inne-
bar, da den fran abstrakt blir konkret. Icke nya himlar
ar dess fordran, utan en ny jord! Och hvem erfor ¢gj
huru det foll svalkande dagg fran loftet: att alla tarar
skola aftorkas och doden icke vara mer, icke heller sorg
eller rop eller vark eller natt mer pa denna nya jord'
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Forntidens odddlighetstro var i sjalfva verket lifs-
vilja, den heta viljan att i all evighet njuta hvad man
jordiskt skattat hogst. FoOr hellenerna, med deras viss-
het om lifvets vérde i lidande som lust, blef ddds-
riket med naturnddvéndighet endast en skuggvarld och
Achilles var hellre tiggare pd jorden &n konung i
llades. Vissheten om doden ingaf hellenen en angest,
han genom reningar och mysterier sokte stilla. | den
blomma, den helleniska fantasien lat vaxa pa under-
jordens &ngar, asphodelen, diktade den kanske omed-
vetet en sinnebild for sin egen outrotliga lifsvilja —
asphodelen, som mellan kalkstenshallar skaffar rum
for sin sega, slanka stangel, hvilken synes rodna af rikt
blod, dar den, hog och rak, béar sina hvita blomster-
stjarnor. Och néar i s6dern — pa alla sjalars dag —
vid aftonhimlens hrand lamporna sla ut sina lagor bland
cypresserna, da synas afven dessa lagor vara sinne-
bilder af den vanna, ljusa lifsvilja, som sldkte efter
slakte brunnit i dessa folks blod. Dar brusar alltjamt
nagot af antikens gladje i varandet, emedan dar finnes
mer jamvikt mellan lifskrafven och mojligheten att till-
fredsstélla dem, mellan lifskraften och méjligheten att
bruka den. Men &fven under hardare villkor néares
krafvet pa en personlig ododlighet forst och framst ur
kanslan af lifsfullhet, den kéansla for hvilken forintelse-
tanken synes omdjlig. Ofverallt &r fullblodsméan-
niskans rasmarke hennes ométtlighet. Hon lider af
den juni, som endast ger henne ett par syrenbuskar



484 LIFSLINJER

bakom ett plank, ndgra konvaljer i ett glas; hon njuter
endast den, da hvarje luftdrag fylles af syreners anga,
dd konvaljer parla fram vid hvarje buske, da hela
jorden ar ett gront rus. Och emedan hon pa alla om-
raden kanner dessa sina granslosa mojligheter att
njuta, att verka, att &lska, drémmer hon evigheter
for att helt kunna hange sig at hvad hon i tiden alskat
och velat bédst. Ty é&fven den i de gynnsammaste
forhallanden, in i den graaste alderdom lefvande,
nddgas ju ldamna lifvet med otaliga underbara landskap
och konstverk osedda, otaliga underbara bocker olasta,
otaliga musikverk ohorda; med de flesta vetenskaper
otillaggnade och — sist och forst — med otaliga under-
bara sjalar oupplefda. Afven om man satt som sitt
enda onskemal att helt kunna tillagna sig t. ex. Italien,
Goethe och Beethoven — man nddgas ga fran lifvet med
det onskemalet ofylldt! Endast glimtar ar hvad vi af allt
erhalla. Och dock &gde vi styrka att hvar dag i oss
upptaga strommar af vélljud och véldoft, nya uppen-
barelser och nya saligheter. Hvarje sjélfull manniska
behdéfde — med jordens nuvarande rikedomar — minst
tre arhundradens lifslangd : ett for att tillagna sig alla
vérden, ett for att sjalf skapa nya och ett for att glddas
at andras nyskapelser. Intet ar sdledes lattfattligare,
an att den med alla pulsar lefvande ménniskan vill
evigheter.

Lika forstaeligt ar, att den pa ett eller annat satt
dodade vill det. For en sadan — och sadana aro de
flesta — blir evigheten hvad »revanchex»-tanken &ar for
ett besegradt folk, hvad utsokningsdagen &r for en
bedragen fordringsédgare, hvad skollofvet ar for ett ut-
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pinadt barn. Det var ju afven med ordet vacabimus,
Augustinus skildrade himlen!

Men just denna syn pa den personliga odddlig-
heten har kommit en Tolstoy att i religionens namn
forkasta den, emedan religionen &r till for att ge della
lif mening, icke for att gora oss slappa gentemot detta
lifs lidanden.

Och méanne manniskorna utan odddliglietshoppet
artusende efter artusende med talamod funnit sig i
sddana lidanden, som icke behofva baras? For den
nya — och djupa — lifstron bli sjukdomar och
synder icke langre lifvets gatfulla, eviga ordning.
De bli helt enkelt lagre former af lifvet, dem vi
kunna utbyta mot hogre. Vetenskapen anar t. ex.
redan att fodandet under dodsndd, lefvandet i van-
forhet, aldrandet i fulhet, doden af sjukdom icke &ro
nodvandiga; att en stigande malmedvetenhet skall
kunna l6sa allt flera af lidandets gator, endast ge-
nom att upphéfva dem. Och vetenskapen har stod
for sitt hopp att at lefvandet kunna ge en nu oanad
maktfullhet, at doden en nu oanad mildhet. En
gang torde denna bebadas endast af en sakta slock-
nande lifsvilja och nalkas som en moderligt mild
hand, for att 16sa en mognad drufva fran vinstocken.
De lidanden ater, som icke kunna upphéfvas — emedan
de &ro nodvandiga for lifvets stegring eller lifs-
kanslans styrka — dessa forbli olidliga endast sa lange
vi ej lart oss inse dem sasom en del af lifvets nddvan-
dighet, eller sa lange vi ej lart oss alska denna nod-
véandighet. Redan nu béras sjukdomar och sorger
lattare af den, som djupt ké&nner sitt samband med
det stora hela och inser dem som foljder af utveck-
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lilijgens langsamhet. Det egna kvalet blir dréagligare, nar
det fattas som en del af tillvarons stora ordning, i
stallet for som en Guds hemsokelse, 6fver hvars mening
man grubblar. Andras kval bli daremot svarare att
inordna i det stora sammanhanget, dels emedan vi
mindre kanna deras orsaker, dels i detta fall ej rona
den lifsstegring, som vissa lidanden bereda oss sjalfva
genom eggelsen till motstand och mod, det mod, som
ej vaxer i korsets skugga, eller i himmelrikets ljus.
Diihring har visat, att dddens djupt psykologiska be-
tydelse for lifvet kommer att klarna, sedan den per-
sonliga odddlighetstanken 6fvervunnits. Det &r man-
niskans mod att bara sitt dde och ga under — ifall
hon ej kan segra — som biifvit hennes adelsmérke.
Och just eggelsen i motet mellan lifvet och ddden
— pa den farans vag jag sjalf valt — ger lifvet
en betydelse, en vagsamhet, en stolthet, det aldrig
kan erhdlla for den, som ser lifvet endast sdsom en
evighetsafgorelse, doden endast sasom installelsen for
den allseende domaren. Den salunda troende gar var-
samt lifvets vanliga vdgar, ja, evighetstanken berdfvar
ett sadant lif hela dess brannande verklighet, dess
tragiska allvar... Det &r de, hvilka &lska varlden, som
frukta att do6. De daremot, hvilka &lska lifvet, tvinga
sig att besegra dodstankens fasa genom att gora den
tanken till lifvets standige ledsagare, for att salunda
hoja liivets tjusning eller stalla dess sma bekymmer
i ratt dager (1).

Och intet &r vissare an att infor tanken pa doden,
kanner sig den lifstroende livar morgon fa lifvet pa
nytt och gor hvar dag full af lif. Trots lidandet frojdas
han att vara en varande, pa hvilken solen annu lyser.
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For den lifstroende blir tillvaron sdlunda ur dodens
synpunkt dubbelt vérdefull. Inom kristendomen ater
var det framfor allt dédens och domens visshet, hvar-
igenom man fornam lifvets intighet.

V.

Den personligt ododlighetskrafvande svarar emel-
lertid, att det icke endast &r for att forsona sig med
ddden eller finna mening i lidandet, som han behofver
odddlighetstanken . det ar framfér allt emedan hela
lefvandet blefve utan mening, ifall ej mansklighetens
utveckling hade odddligheten till mal.

Evolutionisten svarar, att dfven han har »malet»
i evigheten, ehuru teologiens och spekulationens be-
grepp om en evighet — sasom afslulning pa eller mot-
séttning till det tidliga — blifvit honom omgjliga. Viss
om den eviga omvandlingen séger han icke »jag ar
evig» men »evigt ar jag». Dels sa att jag fortlefver pa
jorden i mina verk och i mina verkningar pa andra,
i det organiska kretsloppet och iden historiska orsaks-
kedjan. Afven de forgatna aro i denna mening lef-
vande. Annu mera sd att mitt blod och min sjal,
gifna & mina lekamliga barn, féra min sjal och mitt
blod till sléktled efter slaktled:

Ufer nur sind wir. Tief in uns rinnt

Blut von Gewesenen, zu Kommenden rolits,
Blut unsrer Vater, voll Unruh’ und Stolz.
In uns sind Alle. Wer fihlt sich allein?
Du bist ihr Leben, ihr Leben ist dein.

32. — Lifslinjer. 1I1.
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Emedan evolutionismen véackt den genom Kkristen-
domen forlorade starka kénslan af sléktenas samband,
af de dodas tillvaro i de lefvande, har denna ater-
vaknade evighetskansla afven tusenfaldigat bitterheten
att utan afkomma lamna lifvet. Detta foranleder &fven
en omvandling af de sedlighetsbegrepp, som uppstalla
onddiga hinder fér ménniskans jordiska odddlighet i
och genom sitt barn. (1).

Och slutligen skall jag, som redan ar framhallet,
fortlefva. salunda, att den kroppsligt-andliga energi-
form, jag jordiskt kallat mitt jag, af den eviga rorelsen
ledes in i nya banor.

Att den grad af verklighet, var sjal vunnit, att
den véardesskapande makt, vi redan natt i denna till-
varelseform, pa nagot satt slutligen kan fa betydelse
for de tillstand, vi under fortutvecklingens hemlighets-
fulla vagar uppnd, ar tankbart. Liksom i manniskans
fosterstadium kroppsliga utvecklingsskeden samman-
trangas, som en gang strackt sig ofver armillioner,
torde kanske dfverménniskan i sitt maktiga medvetande
pd samma satt kunna sammantranga tidigare sjaliska
utvecklingsskeden? Den sammanfattande och ater-
framstallande makt, naturen salunda visar pa det
kroppsligas, kan den kanske en gang komma att visa
afven pa det sjalsligas omrade?

Men om sa eller annorlunda, ett ar visst: saval
for den enskilde som for slaktet kan detta lif fa
betydelse for framtiden endast genom att na
den hogsta mojliga fullkornning sasom
jordelif Om flygddlan, hanryckt af aningen att en
gang skola bli manniska, hade foraktat att af alla krafter
lefva sitt eget lif som flygodla, dd hade den aldrig
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blifvit en lank i utvecklingen till méanniskoblifvandet.
Sammaledes torde det vara den grad till hvilken man-
niskan stegrar sin jordiska tillvaro, utvecklar sin
tidliga personlighet, utpraglar sin nuvarande egenart
— viss att allt detta ar ett aldrig mer uppstdende
varde, som har maste utnyttjas till fullo — hvar-
igenom hon blir lank i en utvecklingskedja, som
stracker sig utofver hennes nuvarande tillstand. Allt
hvad ménniskan offrar af eller berofvar jordelifvet
for evighetslifvet blir sdledes »synd»; hvad hon for
sin och sléktets jordlifsstegring forsakar eller njuter
blir déremot »dygd». Min nuvarande lifsform ar
den enda form af min evighetsvarelse, jag har att
verka for. Och medlet &r den hdgsta tillfredsstéllelse
af de behof och utveckling af de krafter, som bestdmma
mitt andligt-kroppsliga vésen i detta nu. Maénniskan
har sa lange varit evighetstroende endast i fram tids-
riktning, att hon ej allenast glomt att uppbygga
sig med tanken pa hela den evighet, som ligger bakom
henne — och som fort henne dit dar hon nu ar —
utan hon har afven forbisett, att hon hunnit dit dar
hon nu ar, endast darigenom, att hon under
hvarje tidigare lifsform, under kampen
for dess tillvaro, lyckats bevara och
stegra den formen. Nu foreligger kampen for
manniskoblifvandet, humaniseringen i ordets fullaste
mening. Hvarje grand af vara manskliga Jifsmojlig-
heter, som vi darunder uppgifva, blir en forlust, liksom
hvarjo aterstod af djuret vi besegra blir en vinning.
Hur orimlig blir ej den tron att t. ex. drinkaren, som
slackt sjélen i sprit, har ododlighet att vanta — medan
hunden, som dor af trohet, ingen kan erhalla!

*
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legentlig mening finnes ju intet »fére» och intet
»efter». Ty som jag var i all »fortid», ar jag redan
i all »framtid». Jag, du, vi alla voro med, vara krop-
par voro med, vara sjalar voro med. Intet ar fill
enkom for vart slakte, men detta ar evigt till sdsom
en del af alltet och af alla, alltet och alla s&som
en del af sldktet. Ingen nu medveten moda gaf sléktet
den form, det nu &ger; ingen dess medvetna vilja
kan afgora den form det en gang skall dga. Men
emedan delen ar ett med det hela, det hela med delen,
svinner forodmjukelsen af egen ringhet infor det varlds-
forlopp, hvari jag som del &r inbegripen. | det sjalstill-
stand, denna visshet skapar, hansmalta fasorna for den
egna doden, farhagorna for slaktets framtid, fragorna
om utvecklingens mal. For en i denna enhetskéansla
samman med alltet lefvande blir grdnsen mellan nu
och evighet, den enskilde och det hela allt finare. Ja,
i sjalens stora stunder kan redan en sa lefvande ana
sig sjalf sasom »dod», en annu tidligt begransad sasom
»evighetsvarelse», en nu ensam sasom »alla» !

Den, som erfarit denna kénsla, vet hvad salighet
ar. Med den saligheten instrémmar hvit frid i sjélen.
Fylld af denna &ngslas manniskan ej att gémmas och
glommas. Ty inom henne lefver storheten och stolt-
heten i denna Osterns urgamla vishet: »Frukta ej, o
barn af Djupet, att tanka pad det Djup, som ger dig
lifvet. | det du anar det formldsa, ur hvilket du
uppstatt och uti hvilket du ater skall upplésas, lar du
dig forsta att din Varelse ar tidl6s och evigt En».

Detta ensamt kan kallas lifsaskadning. Vaster-
landets géngse odddlighetsléaror &ro, i djupare mening,
endast dodsaskadning.
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Men vasterlandet har dock redan mott dsterlandet
i en bekénnelse som denna:

Umzuschaffen das Geschaffne,

Damit sich’s nicht zum Starren waffne,
Wirkt ewiges lebendiges Thun.

Und was nicht war, nun will es werden
Zu reinen Sonnen, farb’gen Erden.

In keinem Falle darf es ruh'n.

Es soll sich regen, schaffend handeln,
Erst sich gestalten, dann verwandeln,
Nur scheinbar steht’'s Momente still.
Das Ew’'ge regt sich fort in allen,
Denn alles muss in nichts zerfallen,
Wenn es im Sein beharren will.

V.

Hos Goethe finner man, som redan &r framhallet,
den omvandling af sjalslifvet fullbordad, som forst
nu pa allvar borjar forsiggd inom vasterlandet. Ett af
kannetecknen &r att odddlighetstron hos honom vikit for
evighetstron. Ej efter enstaka yttranden — utan endast
sammanstéllda med hela hans lifssyn — har man ratt
att tala om Goethes evighetstankar. Och da ar intet
vissare, &n att i honom lefde just de ké&nslor, som
nu i Europa skilja det nya sjalstillstdndet fran den —
vare sig teologiska eller naturvetenskapliga — kort-
andande och kortsynta dodsbetraktelsen, ndmligen de
osterlandska, panteistiska kanslorna af allvarandet sa-
som granslost och outtdmligt. Medan Goethe afvisade
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tanken pa »sjalens odddlighet», dlskade han daremot
tanken pa odddliga sjalar. Sjalar, som redan i jorde-
lifvet natt en sadan styrka, att de pa ett eller annat
satt maste fortverka, sjalar, som sdlunda kunnat skapa
sin egen ododlighet!

| dessa evighetstankar moter Goethe den nya my-
stiken. Ty bredvid den myckna ytliga mystiken i var
tid finnes en djup, i hvilken gemensamhetsdrag kunna
sparas med savél den indiska som den kristna mystiken.

For en akta mystiker ar den egna sjélens tillvaxt
en upplefvelse, han kan iakttaga och paverka. Han
upparbetar déarunder nya krafter och skapar nya till-
stand hos sig sjalf. Men ej allenast pA medvetandets,
nej, an mera pa det omedvetnas vag vaxer sjalens
makt. Och mystikern erfar darunder det nyss skildrade
innerliga sambandet med det hela, det samband, som
innebdr kénslan att jaget, vérldsalltet, Gud &ro ett,
det samband i hvilket méanniskans oroliga hjarta slut-
ligen finner ro.

For denna nya, af evolutionismen ndrda, mystik
hor mycket af den aldre till det 6fvervunna. Savil
tankeriktningen som kénslobetoningen &r en annan.
Den nya mystiken ar icke varldsfranvand utan varlds-
famnande, utgar ej fran lifvets vardel6shet utan fran
dess vérde, dbdar ej begdren men besjalar dem.
Gemensam med den aldre mystiken &r emellertid viss-
heten, att det ar sjalstillstdndet, icke begreppen, som
i fraga om fromheten ar det afgérande. (1). Nutidens
nya manniska vet, att »védgen till systemet &r bristande
rattskaffenhet» (Nietzsche). Hon fordrar Iatt, att hennes
egna tankar om lifvet som doden kallas motségelse-
fulla, obevisade eller obevisbara. Ty i sin egen djupa
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lifsfornimmelse har hon den hogre enhet, hvari mot-
sdgelserna redan upplosas for kénslan. Och hon hoppas
att de en gang slutligen torde gora det afven for
tdnkandet. Hon fdljer sin intuition, dfven om denna
i dag sager henne nagot annat an i gar. Ty hon vet,
att den lag, som innebor hvarje energi — rorelsens —
afven géller inom sjélens vérld; att det ej endast &r
genom var tankes fastskrufvande i abstraherade form-
ler, nej, afven genom att frukta tvetalan fran var egen
demon som var utveckling kan hammas !

Vissheten om vara askadningsformers subjektivi-
tet nadde sin hojdpunkt i Nietzsches utfall mot alla,
pa spekulationens vag gifna, varldsforklaringar sasom
allenast »subjektiv fantastik». Det ar i samma forviss-
ning, allt fler dana sig den systemfria lifs- och ddds-
askadning, som bast passar deras eget egentliga vasen.
Det ar icke minst genom detta drag, som sa manga sjal-
fulla nutidsménniskor nédrmat sig den aldre mystiken.

Om Nietzsche sjalf har det emellertid med viss
sanning hlifvit sagdt, att han var den tyska metafysi-
kens sista offer, genom sin vilja att stalla sitt kultur-
ideal, 6fvermanniskan, mot evighetens bakgrund. Men
den spekulativt filosofiska idealismens och teologiens
forsok att pa grund haraf tillagna sig honom, bevisar

endast att filosofer och teologer — i sin ratthafveri-
hunger — likt rattor ata sig in ofverallt, trots fallor
och gift! (2).

Ty visserligen var evighetstanken for Nietzsche
oumbarlig. Men den var mystikerns, icke »idealistens»
tanke . den af lifvet berusade, den moderne mystikerns

tanke !
Nya kanslor, som fullt ersétta de &ldre, véxa
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mycket langsamt. Darfor torde i vasterlandet — och
sarskildt hos germanska folk odddlighetshoppet
annu lange forbli en af vart slaktes starkaste kanslor.
Den personliga odddlighetskanslan lefver nog hos oss
alla kvar som en onskan att ej bli mera dod, an att vi
alla nya varar ma kunna fornimma jordens véxtlighets-
doft och leken af barn och lamm i graset ofver var
graf; eller som lyssnande ma dvaljas i den himmels-
angd, dar mansklighetens store tala eller — under
alla andens varar — ma kunna gladjas 6fver det goda,
som da sker manniskorna. Man har ju ondt af att
t. ex. de fore Goethe ddda ej fingo upplefva honom;
af att han sjalf ej fick bevittna alla de antikens hérlig-
heter och naturens hemligheter, man efter honom
funnit! Men visar ej denna outrotliga form af evig-
hetsvilja, att det ej ar nér vi ténka Ofver lifvet, nej,
nar vi af alla krafter lefva och kdnna lefvandets lycka,
som ododlighetstanken starkast ror sig inom 0ss?

Det ar denna erfarenhet, som fodde det djupa
ordet:

Alle Lust will Ewigkeit.

Men icke endast den erfarenheten att den stora
lyckokanslan ar ett sa véldigt utvidgande af var varelse
att den, hvar gang den erfares pa nytt, skulle skapa
evighetstanken, ifall denna ej redan funnes. Nej, det
ar ur hela styrkan af Nietzsches lifsbejakelse, ur
djupet af den lifsfromhet, som var hans religion, evig-
hetstanken for honom fick »det eviga aterkommandets»
form. Lustkansla, lifskansla, maktvilja, skaparkraft
voro for honom i den grad méanniskans vdasen, att de
borde bli oférgangliga, att de ater och ater maste
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taga hennes gestalt. Lifsbejakelse och kraftutveck-
ling inneburo for Nietzsche evighetsloftet: genom att.
starka och stegra var vilja att lefva skulle vi nam-
ligen kunna aterkomma i jordisk form — ty jorden
var for honom platsen for det eviga aterkommandet.
Nietzsches evighetstanke &r den starkaste motsats till
Schopenhauers forintelsehopp. Ty icke ddden i och
for sig, nej, endast sldckandet af lifsviljan kunde ju
enligt denne senare medféra det verkliga tillintet-
blifvandet.

Nietzsches tanke sammanfaller icke med pytago-
nernas och de indiska teosofernas aterkomstlaror. Han
trodde sig kunna uppnad att vetenskapligt bevisa,
huru denna eviga aterkomst med nodvandighet
maste framga ur verklighetens daning
och sammanhang. Hans tanke var salunda for
honom sjalf icke metafysisk utan positiv.

Men heller icke i denna form &r evighetstanken
stor nog.

Den blir det forst nar doden for var inbillning
icke langre ter sig sdsom liemannen utan sasom »déden
violinspelaren»; nar vi inse att vara olika lifsformer
aro strangar pa en violin, hvardera ett helt for sig
med sin egen ton, som ingen af de andra kan ersétta.
Att do innebar da endast att straken rort vid en ny
stréng.

VI.

For det ménskliga sjalslifvets utveckling har hop-
pet om den personliga odddligheten &dgt sin inverkan
pd godt och ondt — &nda fran dyrkan af fadernas
andar och daningen af groft sinnliga himmel- och
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helvetesbilder — till en Platos, en Pascals odddlighets-
tro. Religionernas innersta betydelse for flertalet
af ménniskors barn har sékerligen varit, att de for-
vissats att tillvaron &gde samma véarden bortom det
korta jordelifvet. For det tankande fatalet har evig-
hetstron stillat — och samtidigt starkt — krafvet
pa sammanhang i tillvaron; den har gjort sjalen fjarr-
seende under dess spejande efter utsikter bortom det
jordiska synfaltet. Vita somnium breve —
hvilka rymder har ej den tanken Oppnat for aningen,
hvilken spannkraft har den ej gifvit viljan! Den lade
en omatlig styrka till karlekens och pliktens styrka;
den gaf uthallighet i arbete och i lidande, mod infor
ddoden. Och hur odndligt mycket mera kunde ej ségas
om odddlighetstankens betydelse, vore icke detta att
bara vatten till hafvet!

Men, & andra sidan, huru har ej odddlighetstron
gjort blicken skum for det narliggande, for den »evig-
hetsbestdamda» sjélens tillvarelsesatt och tillvéxt i och
genom dess jordiska villkor! Huru fegt ha ej man-
niskorna burit nesliga band och bojor; huru halft
njutit sina fréjder, huru svagt soOrjt sina sorger in-
for evighetstanken! Den fulla gladjen i den egna
kraftutvecklingen blef synd; den rika njutningen af
jordelyckan synd; den stora karleken och den stora
sorgen synd; den starka viljan synd. Hvarje jordiskt
ting skulle hallas med l6s hand, ty ju fastare grepp
— eller ju fullare hander — dess svarare var det
att kunna doé. Och dodsberedelse borde ju lifvet vara.
Alla jordiska 6nskningar skulle stilla som sjuklingar
ligga bidande framfor himlens portar; alla jordiska
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iidanden tiga sasom lammet infor sin klippare: endast
sd luttrades ur maéanniskan evighetsmanniskan!

Och det tdlamod, som for hvar enskild manniska
forkunnades som hennes plikt, maste med psykologisk
nodvéndighet forsléa henne d&fven for alla andra,
evighetsbestdmda och genom lidandet »luttrade», med-
méanniskors lidanden. Tron att vi »ha evigheten for
oss» bibehaller omedvetet mangfaldiga missforhallan-
den. Otaliga uppgifter undanskjutas som kunde ldsas;
otaliga mojligheter forspillas: af samma orsak som
en frisk ménniska — i ké&nslan att »ha tiden for sig»
— ofta forsummar det vasentliga for att hénge sig
at det ovasentliga. Samma méanniska, som i dag infor
en graf suckar:

Pa hander man den dode till grafven br.
0, om hvarann vi bure pa hander har...

hon kan redan i morgon sarga den sjal, som star henne
narmast! Ddoden har ater blifvit aflagsen och — evig-
heten &r ju viss!

Detta manniskans sorglésa sloseri med sina jor-
diska mdojligheter har man till och med brukat som
bevis for hennes odddlighet! Ty vore denna g
verklig, livarifran far hon da sin orubbliga inre viss-
het om att framfor sig ha en medvetenhetsform af
samma art — ehuru af hogre grad — &n den jordiska?

Beviskraften synes dock tvetydig. Att en arf-
tagare har sldsaktiga vanor, bevisar endast hans
lit till ett framtida arf — men icke att arfvet verk-
ligen skall tillfalla honom!

Nej, sloseriet med vara jordiska mojligheter torde
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tvartom bevisa, att odédlighetstanken, bredvid en sjéls-
forstorande, &dgt en sjalsférarmande verkan. Hoppet
att i himlen vinna den eviga lakedomen har varit man-
niskans rogifvande medel, da hon vridit sig pa det
plagans lager, som jordclifvet annu ar for de flesta.
Forst berofvad beddfningsmedlet skall hon sétta in
hela sin vilja pa att upphafva plagorna. Hoppet att
trygg foras till den eviga hamnen, har hindrat méan-
niskan att sjalf taga ledningen af jordelifvets upp-
tacktsfard. Hoppet om evig sabbatsro har for lifvet
i dess helhet varit livad séndagsgudstjansten ar for
veckan: den ger samvetsro till alla de 6friga dagarnas
vérldslighet!

Huru overklig ar icke ddden, huru litet lockande
himlen &fven for de »dddsberedde» och himlavande!
Huru lidelsefullt halla ej de flesta af dessa kvar
vid lifvet, om an aldrig sa elandigt! Huru foga
troést har den verkligt sorjande af sin tro att den
dlskade &r salig i himlen! Huru varldstralande &ro
ej de flesta i sin handel och vandel! Langt ifran
att verklighetsiakttagelsen visar evighetstron som det
méanniskorna djupast bestdmmande, ar jordbunden-
heten det djupast bestdmmande. Men en jordbunden-
het med sjukt samvete och sma syften, emedan lifvet
genom evighetstron blifvit berdfvadt sin rétt och sin
betydelse i och for sig. Fm skon och sund jordbunden-
het, detta ar det sjalslage, manniskosléktet nu nédrmast
behdfver for att pa allvar manskliggoras.

| stallet for att hittills &fven stora sjélar stillat
egna och andras kraf att lefva fullt pa jorden med
hoppet, att allt har forloradt skulle atervinnas i himlen,
dar vara krafter skulle na utveckling, vara mojligheter
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bli verkligheter, sa lata de sig numera ej sa latt stillas
— hvarken for sin egen eller andras rakning — nar
de inse att jordelifvet ar vart enda varande i det
manskliga medvetenhetstillstandet; att har hafva
vi blifvit hvad vi har &ro, och hvad vi har éro,
detta bli vi aldrig mera. Som ménniskan endast har ett
visst matt af sjalskraft, maste — med psykologisk nod-
vandighet — de kéanslor, som strommat till himlen, ha
lamnat jorden torr. Lifvet maste forlora sin hoghet,
nar det anses som ett fangelse, hvars port upplates med
doden; nar manniskans stora utsikter ligga pa andra
sidan grafven; nar hon har i tiden endast ar »det host-
liga kornet som jordas», medan hon i himlen blir
»sommarens gyllene groda», sasom det heter i kristen-
hetens skdnaste dddspsalm.

Huru vidt, huru valdigt, huru spadnnande blir dar-
emot icke jordelifvet, ndr man, som redan i ett annat
sammanhang framhallits, inser, att var enda majlighet
att lefva for evigheten ar att inom jordelifvet stegra
vart jag och vart slakte!

Huru liten &r ej den lokomotivforarsyn pa tillvaron
enligt hvilken manskligheten ej skulle rora sig framat,
om den ej vore viss om, hvilken station den skulle
uppnd! Huru mycket storre ar det icke att lugnt folja
den hemlighetsfulla flyttfagelsdrift, som leder oss att
oaflatligt soka de basta villkoren for var manskliga
tillvaro; den drift, som gjort oss allt mer véljande
och vissa i friga om dessa villkor; den drift, som
kommit var sjal att alltjamt stiga och salunda kanna
en allt bérigare luft under sina vingar!

En Gud kunde ej gagna ménskligheten hogre, &n
om han nu sankte evighetstanken i en tusendrig sémn.
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Nér den sedan ater uppslog sina 6gonlock for att med
stora blickar moéta Jordelifvet] skulle dessa blickar finna
en omvandlad jord. Ty slaktet hade da ledt rorelsen
allenast i syfte att stegra ménniskovérde och mannisko-
vasen. Men salunda skulle det afven ha skapat nu
oanade betingelser for att slutligen kunna fa del af
ett storre sammanhang ; skulle i verkligheten ha ndrmat
sig malet, for den langtan, som utgor det djupaste
i ododlighetstanken — ifall slaktet dd ej insett,
att begreppet »mal» ar alltfor manskligt i fraga om
en evig rorelse, en rorelse utan bérjan och slut? Nar
hvar manniska omkring sig danat en ljusring, da blir
var jord en »ljusets boning»; manniskan har flyttat
himlen till jorden, i stallet for att jorden, under man-
niskans bidan att sjalf komma till himlen, forblifvit
»taredalen.

Jesus larde att méanniskan borde férsona sig med
sin broder innan hon offrade sin gafva pa altaret.
Evighetstanken ar en gafva, som forblir vardelos sa
lange vi icke Oppnat var famn mot lifvet.

Tanken att vart slaktes kraftutveckling inom jor-
dens tid och rum skulle vara »forgafves», ifall den
ej agde en fortsdttningslinje utom jordelifvet, &r en
yttring af samma smamansklighet, som menar, att den
enskildes lifsverksamhet forlorar sitt varde, ifall det
ar sjalfandamal, ifall det ej ager hogre syften an den
egna tillvaron. Lifstron tillintetg0r detta, ur odddlig-
hetstron spirande, tankesatt. Lifstron ar tron pa
lifvets eviga rorelse, och for denna tro
finnas inga mal, endast sjalfandamal. |
dess begrepp af evigheten svinner den tanken, att
det ena tidsskedet ar till blott for det andras skull, att
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vi i den ena lifsformen skola lefva blott for den nésta.
Barndomen é&r ¢j till for mannadldern, denna ej for
alderdomen, alderdomen ej for afddendet, jordelifvet
ej for evigheten, den enskilde ej for det hela! Nej,
allt vill sin egen fullhet och endast harige-
nom Okar den det helas. | samma grad som
en verksamhet kan bli behandlad som sjalfandamal
ar den ej endast férndm utan fruktbar. Barnets lek har,
som i en foregaende afdelning visades, med ratta blifvit
idealet for all annan verksamhet, sa att vi anse denna
fullkomlig i den man den »gar latt som en lek». Innan
den sdlunda hunnit bli sjalfandamal — eller sedan
den upphoért att vara detta — har en verksamhet
annu ej vunnit eller har den bdrjat forlora sitt fulla
varde. FoOrkunnelsen att barndomen éar till for full-
vuxenhetens skull, den enskilde for slaktets, jorde-
lifvet for evighetens har lagt sig som frost 6fver man-
niskovéasendets krafter och kraf. Lefnadsvis é&r
den som inser, att lifvets mening endast kan vara
ett sadant lefvande, att vi under hvarje skede af var
tillvaro &ga den da storsta mojliga fullhet af lif; att
vi helt fd atnjuta vara saregna lifsvillkor — var
alders som var egenarts. Endast detta ar att
lefva. Och huru férunderligt att teologer och spiritua-
lister ej inse: att just detta lefvande ar det enda sam-
band, vi har &ga ined det hemlighetsfulla hela, om
hvilket vi endast veta nagot i och genom dessa vara
jordiska villkor — de villkor, supranaturalismen under
artusenden lart oss ringakta!

»Vi lefva icke for detta lifvet utan for nagot bakom
det» — denna sa kallade »hdga» syn pa lifvet ar den
i djupaste mening lifsfarliga. Och i tva afseenden.
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Forst blir den farlig for den fortsatta utveckling,
som i detta lifs fullhet har sin narmaste
bindepunkt, sdsom redan ar framhallet. Sedan for
nuet. Nuet — det vill sdga den sekund af evigheten dar
vi i 6gonblicket sta— ar lika viktigt som allt foregaende
och allt efterfoljande. Hvarje lifsform — och hvarje
skede inom den lifsformen — foljer pa den nasta, som
ekrarna félja hvarandra i ett rullande hjul. Hvardera
ar en del af rorelsen i det hela, ingen ar mal eller
medel, ty alla &ro liktidigt bada delarna. Eller man kan
saga att. hvarje lifsform — och hvarje skede inom
denna — d&r ett stycke af en vag. Fardas ndgon det
stycket i somn eller morker, da ar detta stycke for
honom forloradt; hvad det kunde gifvit honom, kan
han aldrig aterfa. Och det blir ingen erséttning, att
han kanske senare kommer till skonare stéllen af
végen !

' Betraktad sasom vag allenast till evighetens mal
har jordelifvet blifvit en bradskande, pa intryck fattig
dmbetsresa. FoOrst ndr resan blir betraktad som sitt
eget andamal, som »ndjesresa», kommer den att ordnas
sd, att den ger all rikedom den kan innebéra.

Den lifstroende delar Spinozas och Feuerbachs be-
grepp om evigheten, sdsom foérnummen icke genom
oandlighet i lid utan genom oandlighet i innehall. Och
dessutom — hvad ar »nu» och livad »evighet», hvad det
»varande» och hvad »det som varit»? Vore &n detta
»nu» kort som ett 6gas blink, hinna dock billioner
etersvangningar att i den blinken bli ett »forflutet».
Hvarje nu ar saledes ett fordom, hvarje fordom allt-
jamt ett nu. Néar denna hostkvéall manens silfverbage
star spand mot rymdens hvitbla klarhet, som omsveper
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bjoérkarnas gyllengula och ekarnas gyllenbruna solned-
gangsglod, da blir detta intryck stamningsmattadt,
emedan otaliga liknande kvéllar sammanstromma i
detta nu. Och hvad som galler om tidens géller &fven
om rummets begrepp. Ar »jag» pa jorden, darfor att
mina fotter réra den — ej lika garna pa stjarnan,
som min tanke betrader? Nar vi insett det groft vane-
massiga i vara begrepp om tid och rum & ena, om
odddlighet och himmel & andra sidan, da kan var evig-
hetskansla bli oaflatlig. Redan nu &r ett till randen
af hennes fornimmelsemakt braddadt, rikt égonblick,
det, som ger ménniskan hennes basta forsmak af evig-
heten. Och den lifstroende anar, att evigheten kanske
aldrig pa annat satt kan bli fornummen; att vi salunda
redan har i tiden ha den i var makt genom att gora
evigheter af 6gonblicken. De, som mena sig lefva
for en himmel bortom lifvet, finna sig i dettas kold
och torftighet — sasom fattiga barn latt vanta i morkret
och snon, nar de veta att dorrarna snart 6ppnas till
julfesten, dar granen lyser. For den lifstroende ater
blir det en lidelsefull smarta att std utanfor i morkret
och snén. Men just denna smarta vacker viljan till
egen kraftutveckling, for att har i tiden fa fira evighets-
fornimmelsens fest.

Nar man mot hvarandra véger hvad evighets-
hoppet gifvit manniskolifvet och berofvat det, & man
nastan frestad att onska, att alla skulle forlora oddd-
lighetshoppet och — dock ha det kvar! Forlora det
for att vinna en ny lifskdansla. Bevara det for att be-
halla oandlighetens spannkraft i sjalen. Ty det ar
tankbart att Renan har ratt: att vi skulle erhalla
mindre af en mansklighet, som ej trodde pa odddlig-
33. — Lifslinjer. 1.
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heten. Eller rattare sagdt: det ar tdnkbart att vaster-
landets ménsklighet ej skulle ha nog af Gsterlandets
evighetstankar.

Men i denna stund &r det visst, att vasterlandet
i frdga om oddodlighetshoppet behofver en lang fasta,
innan det ratt kan fira en pask. Ty manniskan ar nu
sa van vid sitt sjallésa lefvande i och for jordiska
oviktigheter — under det odddligheten férkunnas sasom
framtidsvisshet och 16n &fven for de otaliga hundradels-
sjalarna — att hon knappt anar, hvad ett sjalfullt
lefvande i jordiska verkligheter kunde innebara. Hon
ar nu sa sload af teologiens och spekulationens vane-
forestallningar om odddligheten, att hon saknar hvarje
aning om en nodvandighet att — om den 6fverhufvud
ar tankbar — sjalf skapa den. Hon har varit sa viss
att &ga den som sin ratt, att hon ej ens dréomt om
att den for hennes slakte kanske aterstod att ertfral

Mojligheten att slaktet slutligen Ofvergar i nya,
nu oanade tillstind — dér skillnaderna mellan hvad
skaparmakten kan varda och nu &r torde vara lika stora
som mellan Peterskupolen och snigelhuset — &r tank-
bar. Det ar pa denna punkt, den lifstroende ansluter sig
till Nietzsches stOrsta tanke. Denna &r icke den eviga
aterkomsten utan den — med antikens kansla for
manniskans hoghet, med evolutionismens hopp om
slaktets fortutveckling samklingande — tanken om
manniskan sasom brygga till 6fvermanniskan. Detta
hopp innebar ej endast mojligheten af en stegring i
de nuvarande manskliga egenskaperna, nej, &fven af
nyvinningar och nydaningar.

Redan nu skymta vi inom det manskliga sjals-
lifvet mgjligheten till egenskaper och upplefvelser af
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en hogre ordning. Redan nu ana vi, att de &nnu
oupptéckta varldar, vi béra inom oss, aro lika oéndliga
som de utom oss upptickta; att lika lagenligt, som
vi tagit allt fler af den yttre naturens krafter i vart
vetandes och var viljas makt, skola vi taga den inre
naturens. Men vi &ro, i frdga om villkoren for slaktets
sjaliska och kroppsliga stegring, lika efterblifna som’
den eldgnidande vilden jamfoérd med nutidens elektro-
tekniker. Att kroppen endast kan erhalla nya eller
finare organ och sinnen genom nya lefnadsvanor; att
sjalen endast kan erhalla nya maktmedel och tillstand
genom nya villkor och végar for sjélsodlingen, detta
ar den oOfvertygelse, hvarigenom den &dkta mystikern
skiljer sig fran den oakta, som tror, att man kan na
dessa mal pa andra vagar, an vi hittills natt alla vara
vinningar: den vetenskapliga forskningens, de stora
upptackternas, den langsamma utvecklingens. Den
akta mystikern vet, att komma vi en gang att &ga
t. ex. den sjaliska fjarrverkans makt, da hafva vi
vunnit den pa alldeles samma véagar, som den tradlésa
telegrafen : genom att nu okanda, naturliga krafter, som
dittills slumrat i vart undermedvetna jag, blifvit oss
medvetna (1). Genom sjélslifvets vetenskapliga utfor-
skande, genom dess stegring enligt de naturliga lagarna
for dess vaxt — men icke genom sysslandet med livad
Goethe kallade das Geisterpack — é&r det tank-
bart, att vart slakte slutligen trader i samband med
hogre former af tillvaro an dess egen, sedan det natt ett
hogre tillstand an sitt nuvarande. »Andebesoken» déar-
emot ha ej ens hojt slaktets tillvaro genom att lamna
efter sig en enda stor tanke. Ty det galler om alla, pa
denna vag vunna uttalanden fran slaktets dode storman,
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hvad Georg Brandes yttrat om ett jaf Jesus : att, harrérde
det verkligen fran honom, da hade hans begafning
mycket aftagit efter doden! Tron att den doda, dlskade
varelse — med hvilken jag icke genom min egen
hjartekraft, genom hela min sjals samlade styrka att
langta, att alska, méktar komma i samband — att denna
dlskade skulle vilja nalkas mig, kunna nalkas mig
genom groft sinnliga medel, den tron strider lika mycket
mot kéanslans vardighet som mot tankens rimlighet.
Om nagon forestallning vore i stand att drifva en till
ett stort brott — ifall detta vore den sékra forintel-
sens vag — da vore det den fasansfulla utsikten, att
efter doden mojligen raka i handerna pa sadana slags
medier, mellan hvilkas sjal och var sjal i lifvet icke
en enda beréringspunkt kunnat finnas. Aro vara doda
osynliga omkring oss, da ar det otroligt att vi kunna
komma dem ndrmare — annat &n genom att sjélfva
varda oandligt mer andliga &n vi nu &ro!

VII.

Mer an en sjalfull manniska yttrar sig i var tid
om det personliga odddlighetshoppet salunda:

For min egen del skulle jag kunna umbdéra det.
Men for alla de andra kan jag det icke i en tillvaro,
dar allt & omstridbart, endast icke sméartans verk-
lighet. De som aldrig for egen del fatt lefva lifvet;
som hvarken i ett barn eller ett verk &ga sin jordiska
ododlighet; de for hvilka varens fruktblom endast
badar en tyngre arbetstid, vinterns isblommor endast
kold och svalt; alla de som aldrig ront eller fatt skanka
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medkénsla och kérlek; alla de som aldrig genom stora
tankar och kanslor kunnat vidga sin sjal; de krossade
och kufvade, de sparlost svinnande, de ursparade —
huru kan jag begdra, att de skola finna lifvets mening
i lifvet sjalft? Huru skall man af toner, som aldrig
blifvit vélljud, kunna vénta att de ké&nna sig saliga
att svinna i varandets symfoni? Hvad har den lifs-
troende att svara alla dessa stackars andligt fattiga
eller forkrympta varelser, nar de sporja om sitt lifs
mening? Att hdnvisa dessa sldpande och sargade till
en aflagsen jordisk framtid — d& fattigdom, sjukdom
och okunnighet kanske ej langre finnas — blir ju
endast ett han mot dem sjalfva? De behofva tron
pa en himmel sdsom motsats till jorden, en himmel,
dar deras tarar aftorkas, dar den trotte far hvila. Intet
annat kan ge dem trost.

Nej. Men det & manniskans farligaste fordom,
att hon for sig — eller andra — maste ha trost.

Det ar mod hon maste hafva.

Men &fven forutsatt att vi se evigheten ur tréstens
synpunkt — huru kan det bli en trgst att dar minnas
alla sina egna och alla andra jordevarelsers kval? Ty
detta maste ju, sdsom ofvan ar framhallet, vara vill-
koret for att jag skall bevara min identitet med det
jordevéasen, som af evigheten hoppas ljus 6fver jorde-
lifvets morker, vaxtkraft for dess mojligheter, utjam-
ning af dess orattvisor? Och stalld infor detta villkor,
manne den manniska verkligen lidit djupt, som da
annu fordrar ododlighet for hvad hon jordiskt kallat
sitt jag?

For finare sinnen blekte redan i medeltiden
helvetesgloden paradisglansen och det var endast
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hardare sjalsamnen, for hvilkas grofmejsling dessa
begrepp blefvo verktyget. Nu skrdmmas maénniskor
sallan af helvetet och &fven himlens héarligheter svinna
i dimdager. Det enda, den tédnkande i sin forkunnelse
af de eviga tingen fasthaller ar, att vi en gang skola
erfara meningen med var jordiska tillvaro, vara jor-
diska kval. Men dessa svafvande evighetsbegrepp
torde icke langre ge nagon en sa verklig trost, att den
uppvager faran af ofvan framhallna felsyn pa detta lif,
som den trosten medfor. Den fordrojer endast in-
sikten: att jordelifvets stegring maste kosta kval; att
det sjalfullare lifvet maste bli det farligare lifvet; att
de storre saligheterna maste kopas med de storre
sorgerna. Men framfor allt forsenar den — sasom
redan betonades — vissheten, att en stor del af lifvets
nuvarande kval dro onddiga; att hvarje genom evig-
hetshoppet taligt buret onodigt kval forsenar
lifvets fulldndning.

Vi kunna endast ana de drag, vart slakte en gang
skall aga. Vart segerhopp liknar den underbara bild,
som svafvar mot oss, da vi i Louvre stiga uppfor den
stora trappan, dar den Samothrakiska segergudinnans
gestalt moter blicken. Segergudinnan utan hufvud
men som — endast genom vecken i sin segersvallande
kladnad, rorelsen i sina segerdansande fotter, span-
ningen i sina segex'svalkande vingar — fyller oss med
sin stolta lycka. Sa fyller oss det styckeverk af
mansklighetens framtid, som vi redan nu skdnja, med
segerséllhet.
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Men hvarfoér vore, om allt komme till intet —
om &fven den segerséllheten vore en villa — det véarre
for var tids europeer att i lifvets lidanden umbéra det
personliga odddlighetshoppet, &n det varit och ar for
millioners jnillioner i andra vérldsdelar och tider?
Judarna umburo det under ett langt tidsskede; vara
nordiska fader berofvades det, da kristendomen stangde
portarna for Valhalls géstabud och forsatte forfaderna
i helvetet, hvarigenom deras efterkommande miste
hagen till de kristnas himmel. Ty det gar ju stadse
flera sléktled, innan en ny lifstro hinner aflagra en
sa djup ndringsgrund, att den béar brod for allas hunger.
Och se vi icke &n idag, huru enskilda i vastern —
som hela folk i 6stern — lida och d6 med det stoltaste
mod utan personligt ododlighetshopp?

Dessa enskilda som dessa folk &ro dock ej okéans-
ligare for egna eller andras lidanden &n de odddlig-
hetstroende. Atminstone &r »kreaturens suckar» for
osterlandet pa ett helt annat satt hjartegripande, medan
manniskorna déar ndja sig att efter doden dela 6de
med faglarna under himlen och liljorna pa marken.
Vi daremot fordra ej for dessas lidanden nagon gen-
géld i evigheten. Och dock torde ur evighetens syn-
punkt grésets lidande for lien, slaktdjurets for knifven
vara lika — eller lika litet — betydelsefulla som vara
méanskliga kval! (1).

Man har sagt, att uppgifvandet af den personliga
odddlighetsviljan hos folken som hos de enskilda &r
ett alderdomstecken. Intet giltigt bevis kan foretes.
Riktigare vore att forbinda denna viljas fortvaro eller
upphérande med lynnet och rasegendomligheten. Men
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darmed faller &fven talet om odddlighetshoppets all-
maéngiltighet.

Hur ytliga alla sadana vida bestamningar blifva
bevisas bast daraf, att samma manniska under en
tid af sitt lif kan finna odddlighetstron lika oumbérlig
som en annan tid umbdrlig. Ja, en manniska, som
kunnat vara sa lidelsefullt viss om sin egen odddlighet
att, om den sa ej fanns for nagon annan, for henne
skulle den finnas: bon skulle sdka den genom alla
helveten; hon skulle slita den till sig ur Guds eget
hjarta — samma maénniska kan omfatta forintelse-
hoppet som sitt enda aterstdende. Samma manniska,
som i vissheten om tvenne sammansmalta sjélars enhet
genom alla evigheter &gt den erotiska kérlekens hogsta
salighet, kan erfara sadana lidanden genom karleken,
att de gora tanken att denna endast ar jordisk till
hennes trost!

Ett ar visst: den syn pa lifvet, som foder den
stora stillheten infor evigheten, denna kan ingen —
en gang odddlighetstroende — taga utan att den varder
honom gifven. Gifven af lifvet sjélft, méda efter moda,
tvifvel efter tvifvel, tanke efter tanke, sorg efter sorg.

Sorgen, doden — de &ro i ungdomen endast morka
ord, som glida mellan vara lappar likt svarta rad-
bandsparlor mellan nunnefingrar. Sa upplefva vi att
vara drommar brista eller att lifvet visar sig grym-
mare i sitt satt att uppfylla, an i att krossa dem. Sa
upplefva vi doéden for de kanslor eller fruktldsheten
hos de verk, som gjorde lifvet vardt att lefvas. Sa
upplefva vi den lekamliga doden for dem vi &dlska. Och
ofta som en grym motsats till hvad lifvet varit, som
ett valdsamt inbrott i en stor lifsmojlighet — ty de
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fall aro annu fa, dd doden sakta understryker, hvad
lifvet varit, da ett Iif slocknar sd skont som hafvet
tar solen. Oftast blir dock doden for den ddende
sjalf ett ringare kval, & manga han genomlefvat,
medan hvarje i rik blomning afbrutet lif — liksom
hvarje ofullbordadt lif, hvarje meningslés déd — blir
de efterlefvande en pinande gata.

Sa upplefver man slutligen de ar, dd man kanner
att, var det godt att ha lifvet med alla dess mdjlig-
heter framfor sig, battre &r att ha det bakom sig! Ty
dess mer har man hunnit igenom af de kval, som en
gang endast forestodo.

Och dock hander det mangen manniska, att oddd-
lighetshoppet svinner under alla dessa erfarenheter,
som — under den vanliga bevisningen for odddlig-
heten — just plaga anféras i syfte att stérka det!

Men lika litet som denna hennes nya vilja till for-
intelse ar ett bevis att en sadan forintelse vantar
henne, var ododlighetsviljan ett b e vis for hennes fort-
varo. De motsatta viljorna utgingo bada ur samma sjal.
Hvem vagar afgora med hvilken vilja denna sjal kom
verkligheten ndrmast? Hvem beddmer nar denna sjal
stod pa sin hojd? Det ar atminstone foga foljdriktigt,
att desamma, som i en dodssjuk tviflares omvéndelse
se ett sjilens hélsotecken, i den lifskraftiges upp-
gifvande af odddlighetshoppet se en sjalens alderdoms-
svaghet!

Det finns ett allvar, som oandligt ofvergar det
att tinka: allvaret att lefva. Det finns ett allvar, som
oandligt ofvergar det att lefva: att uppsta fran de
dodade. Hvad en manniska lefver af, sedan hon vandt
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ater til] de lefvande fran de doda, detta kan ej all
vérldens motsagelse for henne gora véardelost.

Det ar forunderligt, att manniskor ej inse, huru
mycket lattare och lugnare lifvet blir for dem, som
pa alla dess gator svara med evigheten; huru mycket
svarare de ha att lefva, som uppgifva hoppet om svar
ej allenast pa sitt eget lifs gata — ty detta ar jam-
forelsevis latt — utan afven pa alla andra lifs, pa
lifsgatan Ofverhufvud. Forunderligt att manniskor ej
inse, att den odddlighetsfornekande, nar han ser sina
kdra sorja sina kéraste eller sjalf sorjer dem, ville
slita hjartat ur sitt brost, ifall han i dess rotter &nnu
kunde finna en aterstod af odddlighetstro att rdacka
dem eller sig sjalf. Forunderligt att ej manniskor inse
att, nar en manniska afstar den for var manskliga
vardighet sa upprattande tanken om ett personligt
odadlighetslif, da byter hon en furstes stallning mot
fattigmans, men gor det emedan hon tvingas dértill
af sin kéansla, af sin tanke, af sin sjalsbevarelsedrift

i ordets djupaste mening. Forunderligt att man-
niskor ej inse, att de, som bortkasta odddlighetstron
»emedan den stor dem i deras sinnliga njutningar»,
afven ur kristlig synpunkt maste vara salighetsodug-
liga sjalar' An mer forunderligt att den lifsaskad-
ning kallas den »upphdjda», som fdranleder man-
niskor att tjana utvecklingen, icke af oegennyttig kar-
lek till idealen, utan i Ofvertygelsen att af evigheten
fa beviset for sina ideals varde, liksom rattigheten
att evigt arbeta for deras forverkligande. Forunder-
ligast af allt att manniskor ej inse, att den &ger en
maktfullare siedlig kraftsumma, som handlar hdg-
sinnadt och offervilligt endast af inre nddvéndighet,
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af rent valbefinnande i det goda, &n hvad den &ger,
som gor det ur evighetens synpunkt; lat vara ur den
hogre synpunkt, dar frdgorna om mal och mening —
icke de om 16n och straff — gora sig gallande.
Kristendomens odddlighetstro blef den véldiga drif-
kraften for sedligheten genom vissheten om evig 16n
och evigt straff. Och &nnu helgar den kristne sitt
jordelif i hoppet att, efter detsamma, pa ett fullkom-
ligare satt fa del af Guds verk och hvila. Teosofen,
med sitt skona karmabegrepp, helgar sig pa jorden,
viss att salunda na hogre lifsformer bortom jorde-
lifvet. Lifstron ater krafver af manniskan, att hon
skall ge lifvet mening utan att &ga nagonderas for-
vissning. Denna standpunkt ar pa en gang stoltare
och ddmjukare, mer sjalfharlig och mer osjalfvisk &n
bada de andra.

Ja, den ende i fullaste mening sedlige ar den,
som ar det utan personlig ododlighetstro. Han star i
fraga om sjalens varde sa mycket hogre an alla andra,
att, om det odédliga lif han nekar, dock skulle finnas,
dd maste hans sjalstillstdand gora honom
framfor alla andra fardig for och vardig
till detsamma. | synnerhet framfér dem, som be-
kant denna odddlighet utan att ens sdka na ett minsta
matt af sjalfullhet. Ty finns det en flakt af fornuft
i odddlighetstron, da maste var odddlighet bero af var
andes storhet, icke af vara stora pastaenden; af vart
vasens verklighet, icke af vara véaxlande meningar;
af vart lefvandes art, icke af vara dodstankars!

Dem, som pasta att manniskan utan odddlighets-
hopp ingen fornuftig anledning &ger till sin sjalffostran
inom jordelifvet, kan man svara:
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Hvad ar doden annat an en form af hvad vi,
jordiskt sedt, kalla framtiden? Vi namnde den dare,
som pa morgonen stannade stilla, fordrande visshet
att lefva till aftonen innan han fann mddan vérd att
under dagens lopp rdra sig. Men borde vi ej inse
den lika stora darskapen i ett tal sadant som det,
att man maste tro pa sin odadlighet for att finna modan
vérd att lefva jordelifvet? Hvarje dag &r ju ett ovisst
steg in i det morker, vi kalla den jordiska framtiden;
hvarfor ar det mera nodvandigt att forutveta nagot
om den del af framtiden, till hvilken déden &ar steget?
Annu aldrig forenklade ndgon spadomskonst den jor-
diska framtidens uppgifter, men vél forvirrade dem.
Och hvad &ro alla spekulationer om den personliga
ododligheten annat &n spadomskonst anvand pa evig-
heten?

*

Hvad vi behofva ar icke att veta, huru allkraften
efter doden skall omvandla oss, den allkraft, genom
hvilken vi skapas och skapa, varda och forgd — efter-
som vi sedan oandliga tider &ro, besta, skapa och
forga utan att ha vetat ndgot om nasta tillvarelseform.

Hvad vi behofva ar att ater lyssna till orden:
Kommen till mig 1 alle, som arbeten och &ren be-
tungade ... och | skolen finna ro till edra sjalar.

Men icke da de underbara orden ljuda fran mansk-
liga lappar utan fran det djup i lifvet, som vi hit-
tills kallat doden.

| skolen finna ro. Icke allenast fran lifvets
modor utan dfven fran lifvets mest aggande undran,
den om jag bortom lifvet alltjamt skall kunna tjana de
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ideal, jag har gaf mitt lit. Ty &r det icke i enlighet
med allvarandets utvecklingsvagar, att jag nagonsin
nar en aterblick ofver jordelifvets mening, sa har jag
dock, sasom hér idealforverkligande eller idealdanande,
lika litet lefvat forgafves som det ar forgafves, att
tonerna — hvilka »dé for melodien» — darférinnan
na den hogsta renhet och rundning.

Att af hela sin sjal vilja forga i det hela, om
detta hor till villkoren for véarldsharmonien, detta —
endast detta — &r fromhet. Allt annat ar idel stora
athafvor. Afven det gangse talet om att manniskans
adel &r att ej ndja sig med mindre &n sin personliga
odddlighet.

En stor styrka i striden for det nastan omdjliga
och en stolt stillhet infor det omdjliga, detta ar
manniskans adelsmarke! | artusenden har hon slagit
sin panna mot dodsrikets port — och den vek ej en
harsbredd.

Stoltare an att orda som hade hon dock skymtat
nagon af dessa hemligheter, vore om hon samlade sig
i tankar som dessa:

Ar doden det eviga intet, dd kan ingen var vilja
hindra att vi — huru vi & ma sky den tanken, sedan
vi en gang smakat lefvandets sétma — nodgas sjunka
ned i detta intet.

Inleder doden ett nytt lefnadslopp, da kan ingen
var vilja hindra att vi — huru vi d4n ma sky den
tanken, sedan vi en gang smakat lefvandets bitterhet
— nodgas aterupptaga lefvandet.

Infor hvardera mojligheten &r tystandet af sin
egen vilja det sista stordad, hvartill manniskan ar
maktig.
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| nattens stillhjet talar den lifsfromme, da han
vet sig doende, sdlunda: »Du eviga, outgrundliga all-
varande, at dig 6fverlamnar jag min sjal. Hvad jag &r
blef jag, emedan jag fran evigheters evigheter legat
som ett ler i din formande hand. Allt jag varder,
varder jag genom samma hand, som nu krossar den
form, jag kallat min méanskliga. Jag oOnskar icke veta,
vagar icke vilja ndgot om framtiden. Jag var, jag
ar, jag varder — storre och sannare svar gifves icke.
Hvad jag var, vet jag ej; hvad jag ar, anar jag knappt;
hvad jag varder &n mindre. Att forstora det vésen,
jag har blef, detta var for mig att lefva; att aterlamna
det i dina hander, viss att du daraf ej spiller ett stoft-
grand, detta ar for mig att do.»
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IV. Plikten till lycka.
1.

1) Denna mojlighet hvilar pa vissheten att samma noéd-
vandighet rdder inom det sjalsliga som det kroppsliga lifvet.
Har ma en sammanfattning lamnas af en pd denna visshet
grundade tankegang:

Ju flera begar och behof, man &ager, dess flera lyckomdjlig-
heter, ty de forra egga till rorelse och fa andra sjalsrorelser att
verka i sin tjanst. Ju mer vara begar och behof &ro verk-
samhetsbegar, dess mer fylla de hela var varelse med
styrka och sundhet. Dess mer framja de &afven den allsidighet
i kraftforbrukningen, det »véxelbruk», som &r ett villkor for
den andliga halsan eller med andra ord lyckan. Ju mer detta
verksamhetsbegar &r af sjalisk art, dess mer ar det for-
bundet med omistliga ting. Och emedan endast den fullvuxna,
helt utstrackta sjalsrorelsen skapar och bevarar sjalens lif och
sundhet, blir det oklart tankta, halft forstddda, halft velade
orsak till andlig dod, stillestand och forsumpning. Genom klara,
oppna, fulla, utstrackta, pa egna krafter hvilande rorelser, upp-
star daremot det andliga sundhetstillstindet. Saledes bli de
begar och behof, vi ¢f med hela var varelses bifall
tillfredsstalla, i det hela taget olustbringande. Och ju
mindre en lust kan delas af hela var varelse, dess lagre
star lusten i lyckomeddelande varde. Lyckokanslan beror af en
stigande frigorelse fran alla hamnings- och bunden-
hetskénslor. Det olustbetonade férbrukar energi men med-
delar ingen; det ger blott anledning till produktion af energi
och har endast betydelse sdsom eggelse och motsats, ty en
oafbruten lust tdbmmer energikéllan och nedséatter kraftproduk-
tionen. Lyckan maste sdledes genom stiandig kraftutveckling
skapas och férnyas. Motgangen och sorgen &ro dess villkor
i den man, de foranleda spanning och framkalla kraftforbruk-
ning — for att dana nya utgdngspunkter for lyckans flode —
liksom ett ifrigare uppsdkande af allt, som innebar andlig véxt.
Sélunda fa sjalens rorelser den fria fart, som just ar villkor for
lyckokénslan, hvars »strommande» natur enhvar sjalf erfarit.
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Af detta foljer att man kan méata omfanget af den sjaliska
sundheten pd omTfanget af lyckoférmagan: i den grad den
ena Okas, 6kas den andra.

Emedan sjalfva lifsfenomenet — kraftutvecklingen —
skanker lycka genom stillade behof; emedan de krafter, for
hvilka lifvet ar en form, framkalla en spénning, som verkar
olust, om den ej utloses, sa blir fortsatt kraftutveckling lifs- och
lyckovillkor i ouppl6slig enhet. Men med 6kad kraftutveckling
okas koncentrationen, sammanhanget mellan vara behof. Och
darmed &ar en oafvislig nddvandighet gifven, att slutligen en
allsidig, samlad, malmedveten verksamhet af oss blir for-
nummen sdsom det rikare — eller hogre — tillstdndet.

Lyckokanslan samlar sig aldrig pad en enda uppgift och
utmynnar aldrig i ett enda dgonblick. Ty alla sjalsegenskaper
aga sin sarskilda lyckoférméga. Lyckan kan darfor vara ofver-
allt och fattas ofverallt, beroende af tillgdngen pa och arten af
den energi, vi forbruka genom att utlésa den. Lyckan &r den
energiforbrukning, som star i ratt forhallande till var
energitillgdng. Man kan se detta pd barnet, hvars hela
lif ar arbete men ett arbete under oaflatlig lust, ett arbete vi
darfor kalla lekl Men barnets »arbete» &r arbets-idealet, just
emedan har energitillgdng — i regeln — stér i riktigt forhallande
till energiutveckling. Grundfragan for sjalens hygien blir sa-
ledes huru dess energi frambringas och huru den utldses. Ju
mer klarhet man vinner 6fver energiforhallandena, dess séakrare
skola ké&nslolagarna kunna uppdagas; dess sakrare skall afven
en lyckoldra — det vill sdga en sjalens, af individuella olik-
heter oberoende allmanna sundhetslara — danas, som skall
kunna meddela liknande allmangiltiga rad for sjalens
lefnadsordning, som man nu har for kroppens: fdreskrifter
om det naringssatt, den luft, den gymnastik af
hvilka sjéalens allménna hélsa véxer! Det & genom den all-
manna funktionsdugligheten, som afven sjalens
hilsa sakrast bevaras, medan grubbel ofver var andliga hilsa
skadar denna. (Se C. Lambek Sjaslelig Bevasgelses-
lere och Tidskrift for Aandskultur.)

Har kunde é&fven pépekas naturvetenskapliga undersok-
ningar om gladjens fysiologiska betydelse; om betydelsen af
de arbeten, som mangsidigt forbruka muskel- och sjalskraft, i
forhallande till dem, som tynga organismen genom sin en-
formighet.  Allt erfarenheter, som kommit Tarde att pa ett
ypperligt satt betona »gladjens sociala betydelse». Ruskin fram-
holl afven att de taligt slaparbetande — som alls ej bry sig om
ndjen — inbilla sig i adelhet och samhallsvéarde vara 6fverlagsna
dem, som kunna njuta ndjen och han visade de fbrra deras
grundliga misstag. Ofverhufvud finnes ingen verklig lefnads-
vishet utan i forening med den véarderingsgrund for lyckan,
som redan Bacon angaf, nar han kallade kanslans véllust storre
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an sinnenas, tankarnas storre a&n ké&nslornas; samma norm
Maeterlinck anger med orden: »Ej genom att forsaka lyckan blir
man vis, men ndr man ar vis forsakar man den lycka, som ej
ar i jamnhojd med sjalen. Lycka &r véasendets utveckling och
tar form efter vara sjélar.»

1) | detta samband mé& paminnas om, huru »lyckomoralisten»
Stuart Mill anbefaller uppfostrare att lara barn frivilligt afstd
frdn t. ex. en tilldten njutning. Ty, sdger han, den, som aldrig
forsakat ett tillatet, skall ej heller hafva styrka att forsaka ett
otilldtet. Afven anbefallde han att — i antikens ande — lara barn
njuta af sin egen styrka att utstd modor och smarta. Pa samma
satt som tidigare Spinoza har Mill visat association s-
lagens betydelse for den sedliga utvecklingen. Han klargor
huru lust- och olustkanslor 6fverforas fran sina narmaste orsaker
till aflagsnare, huru kanslor uppstd, som bli bundna till det,
som forst var medel men efter hand blir dndamal. Motiv,
som en gang endast hade varde sadsom villkor for handlingen,
erhdlla smaningom sjalfstandigt varde. Salunda ar det som
samvetet eller den moraliska kanslan fatt ett obetingadt vérde.
Andras vélfard, som forst endast var medel fér den enskildes, blir
till slut hans mal. Dessa sekundara kanslor &ro lika starka
och omedelbara som de ursprungliga och insikten om deras
utveckling andrar i intet afseende deras art. Man har mot
Mill — som mot andra af naturen etiska personligheter — in-
vandt att de forenkla de praktiska problemen, emedan de sjalfva
med storsta latthet kunna handla réatt, ledda endast af sin egen
instinkt. Man har, afven bland hans meningsfrander, visat att
Mill icke &r foljdriktig, nar han undanskjuter den enskildes till-
fredsstéllelse och uppstéller den hoégre manskliga tillfredsstallel-
sen, utan att bevisa hvad som skiljer den hogre fran den lagre
och att det sdledes endast blir genom intuition, genom mystisk
vardesattning, man kan fa fram den hogre synpunkten (se t. ex.
Karl af Geijerstams Efterlamnade skrifter). Denna
invandning ar i det foregdende bemétt. Har galler det endast
att pdpeka huru man — i vart forunderligt efterblifna land —
annu sammanslar njutnings- och lyckoléara.

V.

1) Har ma erinras om den samfundssyn, som plikt- och
samhéllsmoralens pelare, professorerna R. Kjellén, V. Norstréom
och andra omfatta: den ryske &mbetsmannens eller den tyske
junkerns.

Hor t. ex. Bismarcks forna organ i tyska pressen:

34. — Lifslinjer. .
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»Vi betrakta stdndens och klassernas olikhet som bestands-
delar af Guds varldsordning, liksom kriget och andra fore-
teelser, som inte behaga var demokrati, men utan hvilka varlden
skulle hemfallit till stillestdnd. Fran urminnes tid har mansklig-
heten varit indelad i harskande och tjanande, i regerande och
regerade Kklasser, i olika stdnd efter bord, bildning och be-
sittning. Det maste forbli si allt framgent, for savidt inte
grundbetingelsen for en lugn och jamn vidareutveckling af
det hela skall sattas pd spel. Dessa olikheter kunna lika litet
undvaras som den drifkraft, hvilken ligger i egennyttan, be-
garet efter guld, &ra, vinst och sd vidare, och som utgor det
viktigaste medel till kulturframskridandet.» | ett dunklare tal
uppstéalla de svenska »idealisterna» samma trosartiklar — ty
annan mening kan ej finnas i deras utfall mot radikalism
o_cfh liberalism for dessas formenta ringaktning af det »historiskt
gitnax».

2) Ju mer man lar kédnna och beundra den kristliga val-
gorenhetens storddd, dess mer inser man huru fullkomligt for-
spillda de idet stora hela varit och maste forblifva. |
detta samband ma tvenne arbeten anbefallas, det ena ar A.
v. Engestroms varma skrift Om den kristliga karleks-
verksamheten; det andra en bok af Maxime Du Camps
om de katolska barmhértighetsverken i Frankrike: Les or-
dres religieux et la charité, om jag minnes ratt.
Afven genom Fralsningsarméns verksamhet ser man hvad kristen-
domen kan utratta, dd den bevarar Kristi egen anda. Och
dock har allt detta ej kunnat ldka ett enda af samhallskroppens
sar, endast gjuta olja och vin i séren!

V.

1) Har som Ofverallt har efter otaliga misstolkningar indi-
vidualismen segrat. Liksom lakaren och psykiatern, sager Ferri,
allt mindre ser sjukdomar utan skilda sjuka, ser den nya
straffratten ej brott utan skilda brottslingar. Den Kklassiska
straffratten domde tjufnad och mord, den positiva undersoker
tjufvar och mordare och finner lika manga nyanser mellan
deras brott som mellan den behandling de behofva for att
icke aterfalla i brottet — den synpunkt for hvilken
man forut varit alldeles likgiltig. Olika grad af mognad och
medvetenhet; rusets eller den starka sinnesrorelsens inflytande,
de arftlighets- och de tidiga lefnadsforhallandenas inflytande;
uppfostran, de antropologiska, fysiologiska, ekonomiska tillstand,
som bestamt brottslingen, allt detta tog den &ldre skolan inga
hansyn till — det géllde endast att, enligt juridiskt-tekniska be-
stémningar, inpassa brottet i paragrafen. Brottet beror for denna
skolas méan alltid af den fria viljans missbruk; af syndens makt
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ofver manniskan, en maénniska, de betrakta lika normal
som sig sjalfva, lika ansvarig for sina handlingar. Ett och
samma straff traffar alltjamt enhvar, som begatt samma slags
forbrytelse, hur skilda naturerna &n ma vara, sd att t. ex.
den ena i cell bringas till vansinne, den andra forsldas, den
tredje ater har gagn af en tids ensamhet.

Sedan detta var skrifvet, har docenten A. Herrlins ban-
brytande verk »Tillraknelighet och sjalssjukdom» utkommit, till
hvilket héanvisas.

Sasom typiskt exempel pd den gamla &sk&dningen ma
padminnas om ett utlatande af generaldirektor S. Wieselgren (jag
vill minnas i Varia 1902) dar han talar om méanniskan som ett
dubbelvéasen, dar djur- och andelif tafla om véldet; sjalfuppe-
hallelsen tar form af sjalfviska intressen; barnet sjalfhafdar
sig som anarkisten gor det; endast »djurets» dressyr leder
till hansyn for andra och till den sjalfforsakande karlek till
Gud och nastan, som &r villkor for det individuellt andliga
och samhalleliga lifvets fullkomning. Uteblir dressyren, d& be-
haller barnet vilddjursdraget och utbildar brottslingstypen! . ..

Mot denna syn star den nya, som visserligen afven den
vill »likhet infor lagen» s& till vida, som inga klass-skil-
nader dar fA gora sig gallande — men som sedan vill nd
fram till den wverkliga rattvisan, den dar vid dom som
straff den sjaliska olikheten och de skilda forutsattningarna be-
aktas; som anser att en lag, hvilken drabbar enhvar lika, &r
en ur psykologisk synpunkt lika grof rattsskipning som pinliga
forhor voro det ur juridisk.

2) Denna frdga har i Sverige varit uppe, dels genom nu-
varande professor Wicksell, som meddelade den i England lange
och mangsidigt forda diskussionen om eutanasi, dels genom

Elin Arnéens — i England uppférda skadespel — En Moder:
Detta drama ar byggdt pa en verklig handelse. En ung svensk
hustru, som plotsligt bragtes infor sin — genom en maskin —

lemlastade och dddade man, fodde sedan ett ytterligt vanskapadt
gossebarn. Genomtrangd af forestédllningen om barnets fram-
tida 6de, kvafde hon det och angaf sig sedan, for att pataga sig
samhéllets straff, som hon lugnt ville bara i medvetandet att,
var hon fange, sd var atminstone barnet befriadt. En bety-
dande engelsk granskare betecknade dramat som en fatalistisk
tragedi, dar hjaltinnan har det gemensamt med den antika
tragediens Orestes, att »vara i ett lAge dér det synes lika oméansk-
ligt att handla som att icke handla». Det &ar infor sddana lagen,
en tdnkande uppger begreppet om en gudomlig, for alla lagen
och alla skaplynnen lika géllande, sedelag. Denna mor hade
en sd djup kéansla af sundhetens och skonhetens vérde, att
hon starkare bestdamdes af sonens framtida kval &n af sin egen
omhet: lifskérlek och moderskéarlek gjorde det for henne mojligt
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att slacka den svaga lifsldga, en vanligare mor med férdubblad
6mhet skulle hallit brinnande.

Har i Sverige ar stycket ej speladt och den tanken lika
ofattbar som nagonsin: att manniskor af manniskokarlek kunna
bringas att slacka andras Iif.

Att saval humaniteten som humanismen utdéma dods-
straffet ar en sjalfklar foljd af deras forutsattningar, liksom
att for bada eutanasien endast kan vara en aflagsen framtids-
mdjlighet, ja en som kanske — ifall alkoholism, kénssjukdomar
och andra anledningar till urartning upphéfvas — aldrig skall
behdfva tillgripas. Man kan é&fven ge docenten Herrlin — i
dennes ofvanndmnda arbete — réatt dari, att vetenskapen &nnu
ej pa langt nar uttomt sina mojligheter; att vetenskapen kan
finna botemedel afven for nu som hoppldsa ansedda sinnessjuka
eller brottslingar, som &ro farliga for andra. Han paminner
om huru t. ex. en viss form af slohet numera kan botas
genom behandling med skoéldkortelsubstans. Och pad samma
satt kan man komma att finna medel att omvandla de vérsta
brottslingar till gagnande samhéllsmedlemmar.

Man kan sdlunda erkénna det forhastade i Knut Wicksells
offentliga forkunnande af eutanasien och dock framhélla det
for var kulturnivd sorgligt betecknande satt, pd hvilket man
bedomde saval den nya tanken som dess framstillare.

Denne litade pd méanniskornas fornuft, pad mildheten i deras
kénslor, renheten i deras vilja, samvetsomheten i deras hand-
lingar, men drog darvid lika stora vaxlar pa framtiden, som alla
fullblodsidealister, hvilka ddma maéanniskorna efter sig sjalfva.
Fylld af sin idealistiska tro, forkunnade han sdlunda i forelas-
ningssalen den tanke, han borde ndjt sig att afhandla vid afton-
brasan med likasinnade vanner. Ty sa ringa, som aktningen
for manniskolifvet annu ar — och torde forbli ett tusental ar
annu — hade den stora allménheten ej behof af eutanasiens,
ur en hogst utvecklad humanitet framgangna, tanke.

VI.

1) 1 detta sammanhang ma — med brefskrifvarens till-
stdnd — héar anforas foljande ord af Olaf Rosén (Glaukon).
Sedan han uttalat sin mening om lyckan s&som den vég,
hvarpd manniskan lattast nar sitt hégsta mal — personlighets-
fullkomningen — fortsatter han, i anledning af min har om-
tryckta, men redan julen 1Q03 tryckta, uppsats Lyckosokare:

»Att denna maning: »S0k lyckan, ty detta &r din plikt»,
ocksd behofver stillas till var tids ungdom, diarom kan
ingen vara djupare Ofvertygad an den, som néastan dagligen
lider af bristande lyckotro, slappnande lyckokraf bade hos sig
sjalf och hos kamrater. Hur manga ganger har jag inte
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sett unga manniskor sldppa taget och glida utfér, emedan
de mist sin barnatro pa lyckan — pa att en géng fa lefva
det stralande starka, ofverfulla lif, hvars skénhet steg sa lockande
for dem i deras béasta stunder. Och hur manga ganger har
jag inte sjalf kant, hur vanskligt och hur péakostande det ar
att pd allvar sitta strafvandet efter lyckan igenom! Sjalen
ar ofta si feg, sd lat och sl6. »Skulle jag sbka nd en sadan
lycka, den lycka jag sdg i min drém, hur anstrangande, hur
fullt af faror maste inte dd mitt lif bli» — s3 sager sjalen
ofta. Det ar s& langt ifrdn, att »lyckomoralen», s&ddan ni tyd-
ligen menar den, skulle komma sjéalen att slappna och for-
ytligas, att den tvartom utgdr den skarpaste och allvarligaste
eggelse for henne. Den ménniska, som trofast lyder den stora
plikten att leta lyckan, skall minst af alla sla af, stimma
ned, fortrottas. Lyckan skall nas, lifvet ar forfeladt annars.
Ingangsporten till ett lif i kompromiss och andlig slohet, &r
den inte i sjalfva verket den fega och trotta tanke, som vi
stundom soOka intala oss sjalfva och hvarandra, att lifvet inte
ar forfeladt, afven om vi aldrig nd lyckan? Att vi inte vaga
stalla lifvet s pa sin spets? »Kanske na vi aldrig lyckan», siga
vi, »vi maste darfor akta oss for att sld fast, att allt skulle
vara forloradt, om vi inte n& den». Ar inte den tanken sjilfva
grundsynden — grundsynden mot oss sjalfva, mot lifvet, det
hemskaste tviflet, det grofsta misstroendet gent emot tillvaron?»

VII.

1) Intet visar béattre huru blind man ofta ar i fraga
om verkligheten an det myckna, som skrifvits om ett par rader
i Lifslinjer: att en kvinna kunde &ga samma réatt att bli odémd
— om hon inom eller utom &ktenskapet af barnalédngtan blef mor
utan karlek — som den hvilken blir tjuf af svalt. Man talade,
som om det var forsta gangen, den fasans tanken utkastades,
att en kvinna kunde bli mor utan karlek!! Man glomde
minnas: att otaliga barn hoért sina lagvigda mddrar medge:
att de aldrig &lskat dessa barns far; att &nnu otaliga brudar
signas af slakt och vanner, d& de vigas endast emedan de
onska moderskapet; att séledes det, som — med eller utan akten-
skap — i Lifslinjer medgafs som ett undantag, detta
sker hvarenda dag ehuru med vigsel! Men hvad samhallet
tdl manga tusen ganger med vigsel, kan det vl tdla nagra
génger utan den? Ar det béattre att dessa kvinnor g under,
de, som dock kanske ha ett lika godt arf att ge sina barn
som de manga tusen lagvigda? Medgiften i Lifslinjer
star i detta som andra fall i full ofverensstammelse med lifs-
stegringens grundsats, sd snart denna mor i 6frigt har goda
fOorutsattningar for moderskapet. Alla de besynnerliga
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funderingarna om hvar »mannen skulle komma ifran», kunna helt
enkelt besvaras med hanvisning till de otaliga man, som
nojt sig med att inom aktenskapet &aga en
kvinna, som ej alskat dem. Antagandet att de utom
aktenskapet skulle kunna visa sig lika ansprakslosa i frdga om
genkarlek, strider ej mot erfarenheten! Annu orimligare &r
invandningen, att den ogifta modern ju ej kan veta om hennes
barn blir vardefullt! Kan d& den gifta modern veta det?!
Det ar sddana slags skal, man &nnu kommer med, da man
tror p4& Guds beskydd af aktenskapet men hans straff for
hvarje utomaktenskaplig uppfyllelse af forokelsens bud!

Mot dem, som mena att den barnlésa kvinnan kan finna
full ersattning i varden af andras barn, invander den kéande
botanikern, professor Dodel: Ja, hon sjalf mdjligen — men
icke slaktet! Hennes vard af en massa andra barn kan
ej tillnarmelsevis gagna slaktet sd& mycket som ifall hon, om
hon &ger ypperliga egenskaper, fortplantar dessa i en egen
afkomma. Hvad alla de i celibat lefvande, som lararinnor eller
sjukskoterskor o. s. v. verkande, kvinnorna utratta for sléktet,
kan sdledes icke uppvaga slaktets forlust genom dessa kvinnors
barnléshet. De sunda, starka, skona, snillrika kvinnorna och
mannen dga samhallsplikten att alstra barn, den plikt
de nu ofta 6fverlata &t de mindrevarda, for att sedan slésa sin
egen kraft pd dessa mindrevardas kanske an mer vardelosa af-
komma! Rasens forbattring sker namligen icke genom nagra
»andliga» inflytanden. En enda mikroskopisk plasmacell kan
bli tusen ganger véardefullare for rasens stegring an 100,000
lararinnor, som &gna sitt lif at att uppfostra andras barn! .. .»

I hvilken grad efterblifvet Sverige ar i dessa @&mnen, visar
sig daraf att man endast &agnat liarm eller I6je &t de bada
tyska vetenskapsman, Ehrenfels och Driesmann, som anfdrdes
i Lifslinjer I for att sdlunda betona: huru mycket mer
sammansatt och djupgdende kon sproblem et ir,
an hvad de sedlighetspredikanter forestédlla sig, som tro, att
slaktets utveckling ar fullt tryggad endast ge-
nom allas kdnsliga sjalfbeharskning! Driesmann
ar anhangare af den Gobineau-Chamberlainska rasteorien och
ar sjalf forskare i amnet. Han som &fven Nietzsche och
manga andra — bland hvilka sarskildt Galton ma framhéllas
— anse, att endast genom utforskandet af de &annu okénda
lagarna for ett saddant planmassigt kbns urval som kan stegra
slaktet, skall utvecklingen i stort scdt kunna frAmjas. Professor
Ehrenfels och dr W. Henschel (sc Mittgart), hafva en menings-
frande i professor Mereschkowsky, som &fven — enligt referat
af hans bok »Det jordiska paradiset» — under vissa villkor
tillrdder polygami for att mojliggora, att det &dlaste blodet
kommer att tjana rasens foradling.

For nutidens syn ar det icke arftligheten, som &r det
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underbara — eftersom det & samma embryonala substans,
som frambringar det ena sléktledet efter det andra — utan
olikheterna mellan afkomman och foraldrarna. Om det naturliga
urvalets, om konsurvalets, om arfvets, om variationernas betydelse
vid arternas uppkomst och féradling strides alltjamt. Men ingen
strider om att icke den konsliga fortplantningen ar sléktets
vag till hogre fullkomlighet lika val som till fortsatt
bestdnd. Det stora problemet &ar darfor icke att befasta
de nuvarande konsliga sedebuden utan att finna de fysiologiskt-
psykologiska lagarna for sléktets fullkomning genom det
konsliga lifvet. Genom en Okad vakenhet for och frihet
i bedomandet af alla dessa oandligt sammansatta fragor, skall
man kanske slutligen finna t. ex. de lagar, enligt hvilka de nu
sd oberdkneliga variationerna uppstd, och sdlunda &fven kunna
leda urvalet. Att den sjalfulla karleken vid detta spelar en
stor rol — och darigenom blir en viktig faktor for slaktets
hojning — detta medge redan atskilliga vetenskapsman. Nar
dessa fordra en frihet for karleken, som samhallet nu ej tillstader
den, ar det ur evolutionismens nya sedlighetssynpunkt: att
slaktet behofver de yppersta méanniskornas barn — under de
for barnens beskaffenhet yppersta villkoren — om slaktet skall
uppnd hogre tillstand.

Det har varit mig en stor gladje att, hvad ingen svensk
g-ranskare kunnat inse — det sedligt nydanande syftet i Lifs-
linjer 1 — till fullo blifvit insedt och erkandt af en sadan
vetenskapsman som professor Aug. Forel i hans stora arbete:
Die Sexuelle Frage (E. Reinhardt Munchen 1905).

Ett utomordentligt gléadjande tidens drag &r det — af ett
antal bland Tysklands yppersta kvinnor, lakare och rattslarda
med flera — grundade Fdrbundet for ogifta modrars skydd, lik-
som de for dessa modrar i ndgra storstader ordnade hemmen,
dar de bo samman med barnen, och kunna ldmna dessa at en
god vérd, medan de sjalfva dro borta i det arbete, hvarmed de
betala for sig och barnen. De snart sagdt oofverskadliga folj-
derna af dessa begynnande samhéllshédnsyn for den ogifta modern
och hennes barn, torde hvarje tédnkande sjalf finna.

2) En liten svensk-indisk-engelsk gosse sammanfattade sitt
intryck af nutidshemlifvet pa foljande satt: »En far och mor
gingo standigt pd moten. De stannade en géng borta en
hel vecka. Barnen grato s& att tigern kom for att hjalpa
dem att aterfinna foraldrarna. D& dessa voro funna sade de:
'vi ha varit pd s& manga moéten, att vi miste minnet och
gléomde atervanda’. Vid dessa ord rordes tigern af ett sadant
medlidande, att han blef manniska foér att kunna taga vard
om barnen. Ty foraldrarna klagade: Vi ha varit pa for manga
moten: we have no brains left’»
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V. Sjdlens evolution genom lefhadskonst.
1.

1) Se Schillers an i dag lika betydelsefulla bref Ueber
die asthetische Erziehung des Menschen.

2) Se Otto Ludwigs Die Ideale der Gegen-
wart; Verhaltnisse von Poesie und Leben o. a
Afven den lilla, af hans dotter utgifna samlingen Gedanken
Otto Ludwigs. (E. Diederichs, Leipzig.)

I fraga om — den nu doda — Malvida von Meysenbug
se min Studie ofver henne i Ord och Bild 1902.

3) Se H. Hoffding: Jean Jacques Rousseau.

4) Se Aaret og Dagen.

Utom de har namnda danska sjalskédnnarna, som ej i egent-
lig mening tillhora diktarna, kan pdminnas om Schack, forfattaren
till »Phantasterna», om Clara Raphael, som sag kvinnofrigbrelsen
framfor allt ur sjélsstegringens synpunkt och &nnu andra. Kom-
mer man sedan till samtiden, s& har t. ex. Georg Brandes
inom litteraturkritiken, Julius Lange inom estetiken, Troels Lund
inom kulturhistorien alla afven varit stora psykologer. Flera
yngre granskare, t. ex. Valdemar Vedel och nagra hans
medarbetare i Tilskueren, behandla hithérande dmnen ur sjéls-
lifvets och sjalsfordjupningens synpunkt. Och slutligen hvilka
betydande fackman har ej Danmark pa psykologiens omréde!
Utom de europeiskt kdnda H. Ho6ffding och A. Lehmann vill
jag endast pdpeka den tyvarr alltféor obekanta Ludwig Fejlberg
med sina arbeten om Det storste Udbytte af Sjasls-
evner, Ligelob og Kredslob och Sjaelelig Ring-
hed. Hans larjunge, C. Lambek, har utgifvit den nu upp-
horda Tidsskrift for Aandskultur och ar forfattare
till ett stort psykologiskt arbete Sjeelelig Bevaegelses-
leere — af hvilka tva haften utkommit — liksom till ett
Supplement hafte til Tidsskrift for Aands-
kultur samt artiklar i Tilskueren, dar samma &mnen
behandlas.

Sasom exempel pa forverkligad lefnadskonst kan man &afven
anféra nagra danskor. Forst Kamma Rahbek, men afven J. L.
Heiberg och Magdalene Thoresen (se Clara Bergsds bdcker
om dessa bada), hvardera med sin saregna stil. En annan
lefnadskonstnéar i helt annan stil var diktaren C. Hauchs hustru.
N&ar hon blef 85 ar, sade hon lugnt: »ddden har glémt mig»
och héangde sig — i full enlighet med sin religion, som
var en lifsldng naturdyrkan, en stilla, djup, andaktig lifstro.
Hennes alderdoms gladje vid 80 &r var att lara kdnna Darwins
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skrifter. Hon hade aldrig agt ett spar af kristendom, men
laste bibeln med djup gladje, s& som hon laste Shakespeare.
Likt en islandsk sagokvinna glémde hon aldrig, forlat aldrig,
angrade aldrig; démde intet efter sedelagar och samhallskonven-
tioner, men allt efter sin sympati och antipati, som ett enda
drag hos en manniska eller bok i forsta dgonblicket kunde
afgora. Hon hade varit af betagande skonhet och ville da
vara kladd déarefter; i dlderdomen foéraktade hon daremot hvarje
ersattning for skonhet, men badade, gymnastiserade och var-
dade sin halsa hvar dag — intill den sista — sdsom en plikt
mot sig sjalf och andra. Hon hatade hos andra kvinnor hvarje
grand af odkthet men beundrade dem, som medvetet tjusade
genom &kta egenskaper. Erotisk synd fanns ej till for henne,
sdvida den skedde af karlek. »Men manniskor,» sade hon,
»tala om karlek, som stode det i hvars och ens skon att
dlska och dock krafves det en sarskild genialitet darfor.» Gift
vid 17 &r blef hon helt ung mor, tillbad sina barn som
sma och satte moderskallet hogst af allt. Men nar barnen icke
langre voro »ungar», blef hon lika klarseende gentemot dem
som andra och endast den grad af sympati, de som ménniskor
ingdfvo henne, blef for hennes kansla afgérande. Hon var helt
»jordbunden» utan en skymt af odddlighetshopp och &gde intet
annat evighetsbehof &an att lefva ett djupt och starkt jordelif.
Inga abstrakta sanningar berérde hennes sjal. Men infér blom-
mor — men endast enkla — djur, 6fverhufvud hela naturen
forsjonk hon i dampad, innerlig tillbedjan. Hon kunde bli
lyrisk ofver vinets farg och doft: vid Hochheim ké&nde hon
sig »vallfarda till ett heligt rum» och njot dar vid 84 ar
rhenvinet med andakt och jubel. Men i Ofrigt sparade
hon pa sig sjalf for att ge andra; hon hatade rikedomen
och var pad alderdomen ifrig socialist, till och med medlem i
forbundet; hela hennes fantasi var fargad af framtidsriket och
framtidsdrommen om rattfardighet for alla. Hon larde intill
det sista och ville ha grundligt besked om allt i tiden; hon
alskade sarskildt Goethe och mest for att han 4gt samma verk-
lighetssinne. Det ursprungliga, det instinktiva — framfor allt
moderskérleken, erotiken, naturen — &gde Ofverallt hennes kéar-
lek, medan all forkonstling hos maéanniskor eller i litteraturen
vackte hennes afsky: hon verkade i detta fall som ett samvete péa
sin omgifning. Sina ménga sorger bar hon sdsom utslag af nod-
vandigheten. Nar sdlunda en hennes dotter — blifven dnka efter
en man hon dyrkat, men genom en yttring af sorgens invecklade
psykologi ndgra maénader efter mannens dod foralskad i en
annan, hvilken visade sig som en stackare — hade hangt sig,
skar modern sjalf ned henne. Hon satt med henne i famn,
dd myndigheterna kommo for att konstatera dodsfallet och sade
lugnt: »Detta var endast godt: nu behofver hon icke sorja
ihjal sig».
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Fru Hauch, som jag sdg pa hennes alderdom, var ett s full-
16digt bevis for den lifslust och det dédsmod, en ménniska
med lifstro men utan evighetstro kan &ga, att jag har — efter
G. Brandes och &nnu en annan tryckt skildring — velat antyda
hufvuddragen i hennes storstilade skaplynne.

1) De psykologiska grundtankar, som hér blifvit samman-
fattade ur Fejlberg och Lambek, hafva af den senare blifvit
tillampade pa en mangd omraden: iakttagelsekonst, stamnings-
daningar, meningsdaningar, personlighetsdaning, kanslodaningar,
viljeslapphet, arbetslust, samtalets kultur, sjalsliga platsforhal-
landen, sjalslig sparsamhet, ensamhet, tdlamod, motgangens
véarde, hjalpsamhet m. m. m. m. En gammal bok, Feuchters-
lebens Diatetik der Seele har goda radd, som i vissa
fall samklinga med dessa danskars.

1) Forst uppsatser i Svenska Dagbladet 1897, sedan tryckta
i Tankebilder, under afdelningen Sjalens Evolution.

2) Se Wilhelm Andersen Aaret og Dagen.

3) Se Vitalis Norstrom: Ellen Keys tredje rike.

V.

1) Sedan det ofvanstidende skrefs, har likaledes en fin svensk
konstfilosof, Klas Fahreus i Konstverkets byggnad, ut-
talat grundsatser, lika tillampliga pa lefnadskonsten som pa
konsten. T. ex. den att hvarje del af verket maste goéra den
storsta mojliga tjanst och att ingen del saklést far kunna
undvaras; att konstens element maste vara laddade med en
latent andlig rorelse, som forlanar skonheten i verket dess
lefvande kraft; att en lefvande forbindelse maste finnas mellan
dessa element, den forbindelse, som just ar stilen; att dennas
uttrycksmedel maste folja med véxlingen af innehallets art
och handling, att fullkomligheten beror af den grad i hvilken
bredd, vérme och rorelse finnas forenade o. s. v.

V.

1) Se min studie oOfver Malvida von Meysenbug i Ord
och Bild 1901
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2) Som den syn pa karleken, jag &ger, brukar Kkallas
kvinnlig ofverdrift — och varre ting an detta — ma har han-
visas till tvenne af samtidens storsta lyriska diktare: Dehmel
i Zwei Menschen och Verhaeren i Les Heures
claires och Les Heures daprés-midi som badda —
sarskildt den senare — tala om karleken sd som har ofvan
talas om den.

VI. Evighet eller odddlighet.
1.

1)  Nuvarande professor Frey Svensson har i sin med.
doktorsafhandling (Psykiatrisk-Psykologiska studier till Jagets
mekanism, Stockholm 1903) sdsom psykologiens nuvarande
visshet faststalldt: att »Jaget» icke anses som den absoluta
enheten hos en sjalisk substans, en monad, en idé, utan &r
en relativ enhet i medvetandet, som har till sin forutsattning
ett innerligt sammanhang och samarbete mellan medvetenhets-
organets olika delar. Och daraf foljer forst och framst att
det psykiska &r olosligt fran det kroppsliga; vidare att det
psykiska inverkar &fven pa det etiska, sa att t. ex. sjalssjukdom
kan gora viljan »ond», medan — enligt Spiritualismen — sjalen
star i ett upplosbart forhallande till det kroppsliga och »synden»
ar det, som gor viljan ond.

I detta samband ma erinras om Spencers bevis for att det
individuella medvetandet icke kan forklaras endast genom de
enskildes egna erfarenheter utan att sléktets erfarenheter
organiskt ingd i sjalens byggnad; att tankeformerna aro slaktets
genom erfarenhet vunna och i arf till individen lamnade for-
varf, alldeles sd, som de kroppsliga organen aro det; att det
»eviga» hos sjalen ar att vara en del af slaktets sjal, af den
eviga och oféranderliga energi af hvilken vart, vid hjarnan
bundna, medvetande &r en specialiserad och individuell form.
Men vid doden flyter individuationen ater samman med denna
energi.

%en nutida »psykomonismens» anhangare framhalla — mot
Spinozas som Spencers identitetslara — att denna leder de bada
formerna — ténkandet och utstrackningen — tillbaka till en enda
och ofattbar substans eller behaller de bdda formerna som
tvd oférmedlade serier bredvid hvarandra; att man icke nar
verklig monism genom att antaga atomer med psykiska egen-
skaper utan att den verkliga monismen maste aterfora allt till en
enda, oss bekant princip. Psykomonisten antar ej heller Ostwalds
forklaring att materien endast ar energiomséattning. Ty afven
enligt denna A&skadning blir det psykiska en sarskild energi-
form. Salunda har man ej kommit monismen narmare: ty
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antingen &r den psykiska energiformen ett med de ofriga eller
vi maste antaga en ny, i naturen oss okand, energiform.
Energilaran &ar lika maktlds som atomlaran att forklara det
andliga lifvet och leda till den verkliga monismen. Psyko-
monismen &ter menar att hela dualismen hvilar p& en fel-
aktig fragestallning: pd den gamla villfarelsen om en
skillnad mellan kropp och sjal, lif och déd. Ty allt innehalles
i sjdlen. Men denna psykomonism ar icke den spiritualistiska
idélaran, enligt hvilken endast sjalen ar verklig och skapar
fenomenvaérlden. FOr psykomonismen finnes ingen evig sjal
med hjarnan till site. Hela véarlden blir for den en fOr-
nimmelsekomplex, uppbyggd af psykiska bestdndsdelar.
Hvad jag kallar kropp, ar en kombination af fornimmelser;
det kroppsliga existerar endast i psyke. Det finnes ingen konflikt
mellan naturvetenskapen och psykologien, som bada ordna kun-
skapen om dessa bestdndsdelar och deras inbordes forhallande.
Allt &terfores till psyke, hvars innehdll &ar gifvet. Men det
psykiska finnes endast i vissa fysiska forbindelser och nar dessa
storas faller det psykiska bort. Intet af den individuella sjalen
lefver sédledes kvar efter kroppen — annat &n i och genom
slaktet, individerna, folket.

Den vetenskapsman, som har ofvan anfores — professor Max
Verworn i Goéttingen — nadmner R. Avenarius, E. Mach, Ziehen
och andra som sina meningsfrander.

1) Se Eugen Duhring: Werth des Lebens. Det for-
tjanar att namnas att Duhring kommit till sin tro pa lifvets varde
under det han varit sjuk, blind, fattig, misskdand! De for-
farliga lidanden under hvilka Nietzsche vann sin tro pa detta
varde, torde vara kéanda.

Till denna psykologiska synpunkt pd dédens varde for lifvet
kommer afven den fysiologiska, som blifvit framhallen af pro-
fessor Hjalmar Ohrvall:

Utvecklingslaran har gifvit oss en ny syn ej endast pa lifvet
men pa doden. De lagsta organismerna, som fortplanta sig ge-
nom delning, &ro i viss mening ododliga: ej s& att de ej kunna
dodas genom yttre vald men de ha ingen inre, i deras organisa-
tion grundad, nodvandighet att &ldras och d6. Men i samband
med konsfortplantningen inféres genom naturligt urval déden,
sdsom en gagnande egenskap for sldktet: genom att individerna
aldras och do beredes plats for nya friska krafter, medan daremot
slaktet, om hvarje dess skadade eller daliga, forsvagade eller
forbrukade medlem fortlefde, erhdhe olidliga bérdor. Ddden
ar det pris, som mast gifvas fér en hogre organisation; lifvets
varde star ej i forhallande till dess langd; ododligheten ar
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infusoriernas, ej de hogre varelsernas egenskap. (Se professor
H. Ohrvalls skrift Den fysiologiska ddden och dess
betydelse for lifvet liksom en uppsats om Karleken,
ddden och det eviga lifvet af docenten B. Lidfors.)

V.
1) Se Lifslinjer |, dar denna tankegdng &r mer ut-
vecklad.
V.

1) Ett vittnesbérd om nutidens mystiska lynne &ar det in-
tresse, hvarmed nyutgifvandet af de &ldre mystikerna — bland
dem var Swedenborg — nu omfattas. Jamfor i 6frigt min studie
ofver R. M. Rilke i Ord och Bild, héftena 9 och 10, 1904.

2) Hela Nietzsches forfattarskap &r genomtrangdt af den
djupaste vedervilja for filosofer som for teologer: otaliga stéllen
kunde &beropas som bevis harfor. Ett enda ma har vara nog:

Es ist notwendig zu sagen, wen wir als unsern Gegensatz
fuhlen: die Theologen und alles, was Theologen-Blut im
Leibe hat — unsere ganze Philosophie ... Man muss das Ver-
hangnis aus der Né&he gesehen haben, noch besser, man muss
es an sich erlebt, man muss an ihm fast zu Grunde gegangen
sein, um hier keinen Spass mehr zu verstehen (die Freigeisterei
unsrer Herren Naturforscher und Physiologen ist in meinen
Augen ein Spass; ihnen fehlt die Leidenschaft in diesen Dingen,
das Leiden an ihnen). Jene Vergiftung reicht viel weiter
als man denkt: ich fand den Theologen-Instinkt des »Hochmuts»
Uberall wieder, wo man sich heute als »ldealist» fuhlt, wo man,
vermoge einer hoheren Abkunft, ein Recht in Anspruch nimmt,
zur Wirklichkeit Uberlegen und fremd zu blicken ... Der Idealist
hat, ganz wie der Priester, alle grossen Begriffe in der Hand
(und nicht mur in der Handl); er spielt sie mit einer wohl-
wollenden Verachtung gegen den »Verstand», die »Sinne», die
»Ehren», das »Wohlleben», die »Wissenschaft» aus; er sieht
dergleichen unter sich, wie schadigende und verfuhrerische
Krafte, Uber denen der »Geist» in reiner Fir-sich-heit schwebt» .. .

Till professor Vitalis Norstroms hogst subjektiva skrift om
Nietzsche kunde vissa tyska motstycken uppvisas.

Intet ar emellertid, trots filosofer och teologer, vissare &n
att Nietzsche hatade alla forsok att reducera lifsfenomenen
till systematiskt sammanhangande och logiskt 6fverensstammande
tankebyggnader; ja, i den grad att hos honom sjalf den ena
satsen ofta kan upphéfvas genom den andra.



582 UFSLINJER

V1.

1) Docenten A. Herrlin har pa ett klargérande satt ut-
vecklat denna tankegang i Sjalslifvets underjordiska
wvarld.

Sedan han visat, att de foreteelser, som anses bekréafta
manniskans samband med en utomjordisk vérld och hennes
besittning af oOfverjordiska krafter, nastan aldrig halla stand
infor den vetenskapliga bevisforingens kraf, framhaller han:
att telepati och clairvoyance mycket val kunna bli fakta, som
lika val kunna inordnas i var naturforklaring som Teslastrommar
eller Rontgenstralar. Hjarnan kan &aga en hittills outforskad
egenskap att utan hjalp af sinnena mottaga intryck. Om t. ex.
clairvoyancen séledes bevisas vara ett sakforhallande, skall detta
endast bekrafta den oryggliga lagbundenheten och nédvandig-
heten inom naturen och manniskolifvet.

Och, fortsatter A. Herrlin, det ar ej otankbart, att man-
niskan skulle kunna vara undermedvetet allfornim-
mande; att, sasom Leibniz menade, hvar enskild speglade
det hela, fornam allt; att detta ar den andliga motsvarigheten
till det fysiska sammanhang mellan tingen, i kraft af hvilket,
hvarje kropp omedelbart mottager verkningar fran alla och
verkar pa alla. Salunda kunde det narvarande vara hafvande
med det tillkommande och ett fullstdndigt samband &ga rum
mellan tingen, huru aflagsna de &n vore, sa att den, som varlill-
rackligt skarpsynt, verkligen kunde se det ena uti det andra. ..

Manniskans atrd att. forstd allt omkring och inom sig,
maste leda till ett vidgadt intresse for det mystiska. Men
samtidigt kommer hon ej att vilja ndgon annan forstaelse &n
den, som kan inordnas, i en enhetlig naturuppfattning.

I sin bok Modern Vidskepelse har likaledes Karl af
Geijerstam framhallit, huru helt Spiritismen tillhér manniskosjalens
barndomstid, den d& man bakom hvarje naturforeteelse sokte
ett méanniskoliknande vasen. Denna animism bief redan i Hellas
bekampad af de tankare, som boérjade forklara foreteelserna
ur natursammanhanget samt bringa de nya och obekanta i
samband med de bekanta, for att salunda forstd dem. Och intet
torde vara troligare, an att de »o6fvernaturliga fenomenen» en
gadng komma att forklaras ur den normalt verkande hjarnans
annu outredda egenskaper; med andra ord att man ej heller
pad detta omradde kommer att frdngd den vetenskapliga grund-
satsen att ej bruka flera forklaringsgrunder, &n man behofver .. .
Och, Spiritismen till trots, blir — sager en fransk psykolog —
bojelsen for hemlighetsfulla forklaringsgrunder allt svagare, ehuru
sadana stadse skola &terkomma, eftersom vetenskapen aldrig kan
upphéfva, endast flytta sina grénser, och det outforskade om-
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radet nog alltjamt kommer att intagas af tron eller vidskepelsen,
som lefver af det motsdgande och sammanhangslésa .. »

Ett afgbrande ord i dessa @&mnen uttalade redan Spinoza
nar han sade: »att icke de, som neka tillvaron af andar och
spOken, anglar och djaflar, utan de, som antaga dem, hafva
bevisplikten! Ty enhvar, som &beropar 6fvernaturliga med-
delanden, maste faststalla de allméangiltiga erfarenheter och
uppvisa de lagar, enligt hvilka dylika vésens tillvaro eller dylika
meddelandens tillforlitlighet med nodvéandighet maste folja.. .»

Med ett ord: endast genom utforskandet och
bruket af de psykiska och fysiska naturkraf-
terna, blir en slutlig forbindelse tdnkbar med andra former
af det varldsallt, vi endast fornimma genom hvad var jordiska
varelse kan omfatta med sinnen och sjal. Samma uppfattning
ligger till grund for den teori, som uppstilles i den markliga
skriften Fallet Karin af doktor Poul Bjerre.

VIL.

1) De flesta bildade wveta ju, att buddhismen forbjuder
jakt och djuroffer liksom att dess bek&nnare foretradesvis lefva
af vaxtféda. Men att den stora valgorenhet, buddhismen fram-
kallade, &afven stréckte sig till grundandet af hospital for sjuka
djur — liksom att dess praster &n i dag urholka sina sandaler for
att undvika att trampa ihjal krypen — torde vara mindre kandt.
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