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Abstract

| denna uppsats undersoks vad som kan ligga bakom religios intolerans. Fragan stélls om det
enbart handlar om olika trosuppfattningar eller om &ven generella socialpsykologiska faktorer
spelar en viktig roll. Syftet med studien &r att med hjélp av socialpsykologiska och sociolo-
giska begrepp och teorier bidra med en forklaring av religics intolerans pa mikroniva.
Uppsatsen utgar fran ett kristofobiskt perspektiv dar sammanlagt tolv respondenter berattat
om sina erfarenheter av religios intolerans pa asylboende. | analysen anvands Goffmans teori
om stigma for att forklara den exkludering, krankning men &ven vald och misshandel som
forekommit. Uppsatsen behandlar dven socialiseringsprocessens inverkan pa hur stigmatise-
ringen uttrycker sig dar Durkheims begrepp mekanisk solidaritet bidrar med en forklaring. Da
bade identifikation och disidentifikation ar viktiga i subjektivitetskonstruktionen for att kunna
se pa sig sjalv som en respektabel manniska blir detta ett satt att forklara konsekvensen av
stigmatiseringen.

Titel: Du &r smutsig! En socialpsykologisk studie om stigmatiseringsprocesser mot kristna
asylsdkande
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Tidpunkt: Hostterminen 2017
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Syfte: Syftet med studien ar att med socialpsykologiska och sociologiska begrepp och teorier
bidra med en forklaring av religios intolerans pa mikroniva. Uppsatsen bygger pa kristna
asylsokandes egna erfarenheter av religiosa trakasserier.

Problemformulering: Vad ar det som ligger bakom religids intolerans? Ar det enbart olika
trosuppfattningar, eller spelar dessutom generella socialpsykologiska faktorer en viktig roll?

Fragestallningar: Vilka erfarenheter av religios intolerans mater kristna asylsékande pa
svenska asylboende? Hur kan den yttra sig? Vilka konsekvenser kan den fa? Vilka
konsekvenser far detta for den enskilda individen i form av tillit till det svenska samhéllet och
integrationsprocessen?

Metod och material: Intervjuer med 12 respondenter med erfarenhet av att bo pa asylboende

Huvudresultat: Manniskor socialiseras till att diskriminera en grupp av manniskor med nagot
attribut som skiljer ut dem fran majoritetsbefolkningen. Det handlar egentligen inte om kristna
i sig utan att man lart sig att det finns en koppling mellan lag social status och lagt varde som
man gor motstand mot och att detta negativa personifieras i kristna.

Nyckelord: religios intolerans, kristna asylsékande, stigma, respektabilitet, mekanisk
solidaritet.
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1. Inledning

1.1 Bakgrund

Under hosten 2015 boérjade flera dagstidningar, bland annat Svenska Dagbladet och
Goteborgsposten, uppmarksamma att kristna asylsokande utsatts for hot och vald pa grund av
sin trosovertygelse pé svenska asylboenden (SvD 2015-12-03; GP 2016-11-11). Aven
riksdagsledamaéter har uppméarksammat och debatterat fragan (Hannah 2017-06-20; Pethrus
2017-11-09).

Varen 2017 publicerades rapporten "Religiost motiverad forfoljelse mot kristna flyktingar i
Sverige” som bygger pa en enkatundersokning med 123 respondenter. Undersokningen &r
gjord av den kristna organisationen Open Doors. Resultaten visar att hot och trakasserier pa
grund av kristen tro ar ett problem som personer som soker asyl moter framforallt pa
asylboende i Sverige. En studie har dven gjorts i Tyskland med liknande resultat. Som grund
for studien aberopas bl.a. Europaparlamentets arsrapport om manskliga rattigheter och
demokrati fran 2015. Dar konstateras det att kristna ar den religidsa grupp som for narvarande
ar den mest utsatta for hot och trakasserier i varlden. | en rapport fran Namnden for Statligt
Stod for Trossamfund, ”Framlingsfientliga handlingar mot trossamfund” fran 2014,
konstateras att det finns flera studier som belyser islamofobiska och antisemitiska hatbrott,

men ytterst fa som behandlar kristofobi (Paulsson 2017).

Problemet med religios intolerans har &ven uppmarksammats av FN och EU. | artikeln
“Elimination of All Forms of Religious Intolerance Seeking Consensus Amid Differences”
refereras till hur en enig Generalférsamling antagit resolution 59/199, “Elimination of all
forms of religious intolerance”. Denna resolution innebdar ett fordomande av all religios
intolerans, men dar man specifikt n&mner antisemitism, islamofobi och kristofobi som
exempel pa religios intolerans. Aven EU antog resolutionen i juli 2004 som en del i
inriktningen att prioritera dessa fragor pga. problem med intolerans och vald mot olika
religiésa gemenskaper i EU:s medlemslander. I resolutionen talas det om en 20-30% 6kning
av vald mot religiosa minoriteter (Talwar 2006). Sedan tidigare finns FN:s allmanna for-
klaring om de manskliga rattigheterna fran 1948. Artikel 18 lyder: ”Var och en har rétt till
tankefrihet, samvetsfrihet och religionsfrihet. Denna ratt innefattar frihet att byta religion och

trosuppfattning och att, ensam eller i gemenskap med andra, offentligen eller enskilt, utéva



sin religion eller trosuppfattning genom undervisning, andaktsutdvning, gudstjanst och
religiosa sedvénjor” (Regeringens webbplats). Forsta delen av Europakonventionen artikel 9
ar identisk med ovanstaende. Den andra delen lyder: "Friheten att utva sin religion eller tro
far endast underkastas sadana inskrankningar som ar foreskrivna i lag och som i ett demo-
kratiskt samhélle ar nddvandiga med hénsyn till den allménna sakerheten eller till skydd for
allmén ordning, hélsa eller moral eller till skydd fér andra personers fri- och rattigheter”
(Europaradet 1950). | Regeringsformen 2:6 star det: "Religionsfrihet: frihet att ensam eller

tillsammans med andra utéva sin religion” (Regeringsformen 1974).

Att vara tolerant mot andras asikter och trosévertygelse hor intimt samman med att leva i ett
demokratiskt land som Sverige. Vi lever dessutom sedan manga ar tillbaka i ett mangkultu-
rellt samhalle, dar tanken ar att olika kulturer och livsaskadningar ska leva sida vid sida med
respekt infor varandra. Samtidigt ser vi en annan bild av verkligheten. Moskéer som branns
ner och synagogor som hotas. Antisemitism och islamofobi k&nner vi alltfor val igen. Allt
detta &r exempel pa religios intolerans, men enligt FN resolution 59/199 finns det dven
kristofobi. Det vill sdga intolerans mot personer som har en kristen livsaskadning (Talwar
2006). Mot denna bakgrund har jag i denna uppsats valt att behandla det kristofobiska
perspektivet.



1.2 Syfte
Syftet med studien &r att med socialpsykologiska och sociologiska begrepp och teorier bidra
till en forklaring av religios intolerans pa mikroniva. Uppsatsen bygger pa kristna asylsokan-

des egna erfarenheter av religitsa trakasserier.

1.3 Problemformulering:
Vad ar det som ligger bakom religios intolerans? Ar det enbart olika trosuppfattningar, eller

spelar dessutom generella socialpsykologiska faktorer en viktig roll?

1.4 Fragestallningar:
« Vilka erfarenheter av religios intolerans moter kristna asylsokande pa svenska asylboende?

Hur kan den yttra sig? Vilka konsekvenser kan den fa?

« Vilka konsekvenser kan detta fa for den enskilda individen i form av tillit till det svenska

samhéllet och integrationsprocessen?

1.5 Kristofobi

Fran och med juli 2004 finns begreppet kristofobi med i FN-kommissionen for manskliga
rattigheter. Kristofobi ndmns i samma mening som antisemitism och islamofobi, vilket
innebdr att alla dessa tre begrepp &r likstéllda (Talwar 2006). Kristofobi innebér intolerans,
radsla eller fordomar mot troende personer som har en kristen overtygelse. | Sverige uppgick
antalet anmalda hatbrott med "kristofobiska motiv” till nastan 290 ar 2016. Av dessa var 11 %
valdsbrott och asylboende den vanligaste platsen (BRA 2016:94-97).

1.6 Tidigare studier

Da min studie handlar om kristna asylstkande borjade sokningen pa tidigare studier med
"christian asylum-seekers” dar jag inte hittade nagot. Jag gick darefter vidare med sékningen
"asylum-seekers”. | ”Annual reviews” hittade jag den sociologiska studien “Immigration and
Religion”. Denna studie visar hur viktig religionen &r for manga invandrare och dess paverkan
pa integration och identitet (Cadge 2007). Studiens kontext ar USA, men jag menar anda att
kopplingen mellan religion och identitet &r relevant for denna studie. Da inga ytterligare
relevanta artiklar hittades pa denna sokning gick jag vidare genom att séka pa artiklar som

citerat ovannamnda artikel.

Sokningen gav bland annat artikeln “Stigmatized Identities: Too Muslim to Be American, Too
American to Be Muslim” av Patrick Michael Casey. Denna intervjustudie tar sin

utgangspunkt i stigmatisering och islamofobi i det amerikanska samhéllet. De mest



signifikanta slutsatserna av studien &r att respondenterna inte enbart upplevde sig
stigmatiserade av icke-muslimer utan dven bland muslimer. Detta menar Casey &r nagot som
hittills varit ett underskattat faktum i forskning pa muslimer och stigma. Casey menar att detta
kan handla om extra stor kanslighet for kulturell assimilation i en minoritetsgrupp.
Slutsatserna var enligt artikelforfattaren inte vantade, eftersom intervjufragorna inte
behandlade detta perspektiv utan var nagot som respondenterna sjélva tog upp (Casey 2017).
Studiens utgangspunkt ar alltsa islamofobi medan denna uppsats tema ar kristofobi. Casey
diskuterar &ven sina slutsatser med stigmatisering inom en kulturell gemenskap, vilket gér
studien relevant Jag gick darfor vidare med att lasa fler tidigare studier som var citerade av

denna studie.

Vid denna sokning fann jag artikeln ”Being Middle Eastern American: Identity negotiation in
the context of the war on terror”. Amir Marvasti har i en intervjustudie med personer som har
sin etniska bakgrund i Mellandstern undersokt hur stigmatisering sker genom att ménniskor
vill ta avstand fran terrordad. Marvasti har aven undersékt hur motstand mot stigmatisering
sker for att de drabbade vill fa en positiv identitet (Marvasti 2005).

Aven avhandlingen ”A Sociological Study of Atheism and Naturalism as Minority Identities
in Appalachia” av Kelly E. Church-Hearl hittades vid denna sokning. Detta ar en
intervjustudie med ateister och naturalister och deras erfarenheter av att leva som minoriteter i
sodra USA. Church-Hearl anvénder begreppen “oppressive identity work” for att forklara
naturalisternas och ateisternas upplevelse av den kristna majoritetens exkludering och
“oppositional identity work” for att forklara ateisternas och naturalisternas satt att gora
motstand mot den kristna majoritetens varderingar (Church-Hearl 2008). Genom Marvastis
artikel och Church-Hearls avhandling vacktes mitt intresse for hur manniskor gor motstand
mot att tilldelas negativa attribut, vilket indikerar att detta &r viktigt for att kunna ha en positiv
identitet. Dessutom tillhor respondenterna i bada studierna minoriteter, vilket dven de kristna

asylstkande ar.

Samtliga valda tidigare studier har identitet som en gemensam ndmnare. Detta indikerar att
denna koppling dven kan vara relevant for denna uppsats. Genom sékning pa “religion” och
"identity” pa Google Scholar hittade jag artikeln ” Ours is the Way of God: Religion, Identity,
and Intergroup Conflict” av Jeffrey R. Seul pa Harvard Law School. Seul skriver i artikeln hur
viktig religionen ar i identitetskonstruktionen med utgangspunkt i social identitetsteori. Han
menar att religionen fyller grundldggande viktiga behov hos manniskan genom att ge



individer en kansla av kontinuitet mellan datid, nutid och framtid samt en djupare mening i
livet. Religionen ger dven en kénsla av tillhérighet och att vara en del av ett storre
sammanhang bade for den enskilda individen och gruppen. Detta menar han &r speciellt
viktigt vid tider av oro och forandring. Religionen tillfor pa sa sétt mer stabilitet &n andra
delar av identitetskonstruktionen. Religionen ar dessutom en kulturell markor som bade kan
forena manniskor och orsaka splittring. Den kan alltsa bidra till en vi- och dem-kénsla, dar
personer hittar sin styrka i moral och traditioner som hér samman med den egna religitsa
gruppen (Seul 1999:561ff). Genom denna artikel framgar det med all tydlighet att kopplingen
mellan religion och identitet ar relevant i denna studie. Att vara asylsdkande ar en tid av oro
och forandring. Seuls studie pekar dven pa religionens viktiga roll i identitetsskapandet samt

hur den bade splittrar och forenar manniskor.

1.7 Religion och identitet

Eftersom uppsatsens fragestéllningar behandlar religios intolerans mot personer som ar
kristna blir religion en naturlig och relevant variabel i undersékningen. Hur och pa vilket satt
kan manniskors religion kopplas till deras identitet? Enligt socialpsykologiska identitetsteorier
ar vara identiteter inte statiska utan i standig forandring utifran olika interaktioner med de
grupper vi identifierar oss med och det samhélle vi lever i. Identitet kan dven liknas vid ett
portratt, dar olika penslar och farger anvands av konstnaren for att satta sin pragel pa
portrattet. Stdndiga revideringar gors dar saker tas bort, tillkommer eller farger som foéréndras.
Beroende pa betraktarens erfarenhet och varderingar kommer portrattet dven att vacka olika
kanslor (Stier 2003:14f). Identitet handlar om vilka vi &r, men ocksa vilka vi inte &r. Vilka vi
vill vara, men ocksa vilka vi inte vill vara som manniskor. Detta inbegriper alla vara
erfarenheter i livet dar interaktioner med andra manniskor och da i synnerhet signifikanta
andra paverkar vad vi ser och uppméarksammar hos andra personer. Detta leder i sin tur till hur
vi beter oss mot andra manniskor. For de personer som har en religios dvertygelse ar deras tro
ocksa en viktig del av identiteten (Charon 2006:148f).

2. Teoretisk referensram

I denna uppsats anvénds flera begrepp och teorier for att forklara det som har framkommit i
intervjuerna. Utgangspunkten fore intervjuerna var att anvanda socialpsykologiska begrepp
och identitetsteorier. Vid sokning pa tidigare forskning framkom bland annat att stigma ar ett

begrepp som anvénts for att forklara diskriminering av personer med annan etnicitet &n majo-



ritetsbefolkningen. Da denna studie ar induktiv har respondenternas berattelser fatt ligga till

grund for vilka begrepp och teorier som bedémts som relevanta for forstaelse och forklaring.

Goffmans teori om stigma &r central i denna studie. Utgangspunkten i teorin &r att varje
samhallsmedlem socialiseras till att tdnka och gora saker pa ett satt som blir det naturliga, det
"normala”. Det &r ofta inte forran nagot avviker fran det man lart sig som reflektionerna
kommer. Pa detta sétt kategoriseras manniskor till att tillhora “de normala” och “de
avvikande”. Kategoriseringen leder till att ménniskor utvecklar stereotyper av den Andre, det
vill séga personer som tillhdr en grupp som skiljer sig fran den egna. Innebdrden ar att det
handlar om ett beteende eller utseende som skiljer sig fran det som fér narvarande ar normen i
samhallet eller i gruppen. Stigma har i praktiken en relationell betydelse. Ett attribut kan vara
stigmatiserat i en grupp av manniskor, ofta majoriteten i ett samhalle, men vara nagot heder-
vart i en annan. Social information fas genom olika symboler. Om symbolen ska ge status
eller bli ett stigma beror pa vilka varderingar som rader i gruppen eller samhéllet. Darigenom
blir ett stigma i praktiken ett satt att utéva social kontroll i en grupp eller samhalle.

Goffman urskiljer tre olika typer av stigma: olika kroppsliga defekter, defekter som har med
den personliga karaktéren att gora samt stigman som berdr ras, nation eller religion.
Gemensamt for alla tre typerna &r att individen eller gruppen har en egenskap eller ett attribut
som avviker fran det som anses "normalt”. Det som blir det normerande &r vad som ar allméant
acceptabelt och férvéntat. Den person eller grupp som avviker anses inte vara riktigt mansk-
lig, och atgarderna blir ofta diskriminerande av olika slag. Den typ av stigma som &r aktuell i
denna uppsats &r den som berdr religion. Specifikt for detta stigma &r att det kan drabba alla i

en familj och férmedlas fran generation till generation (Goffman 2014:9ff, 52f).

Erk&nnande &r en viktig del i identitetskonstruktionen. Synlig social information om ett stig-

ma leder till vad Goffman bendmner att vara misskrediterad. Detta innebér att en persons stig-
ma &r bekant eller uppenbart for andra personer. Konsekvensen blir att det ar svarare att fa er-
kannande. For att undvika att bli misskrediterad och darmed ga miste om erkannande forsoker
manga dalja sitt stigma. Detta kallar Goffman att vara misskreditabel (Goffman 2014:12, 26).

Ett annat viktigt begrepp i denna studie ar respektabilitet. Inneborden &r att ha ett varde som
ménniska. Vad som har varde for en ménniska handlar vidare om med vem eller vilka en per-
son identifierar sig med eller tar avstand ifran. Vi klassificerar helt enkelt manniskor som

respektabla eller icke-respektabla, dar att vara respektabel som manniska handlar om att for-



knippas med positiva attribut och icke-respektabilitet handlar om att ha ett 1agt socialt varde.
Beverly Skeggs visade med sin studie bland arbetarklasskvinnor i England att respektabilitet
blir extra viktigt for personer med lag social status. Skeggs anvander sig dven av begreppet
disidentifikation. Innebdrden &r att tala om vad man inte ar och vad man inte tycker om. Pa
detta satt skiljer man ut sig fran en person och en grupp. Disidentifikationen &r extra viktig for
en person eller grupp med lagt socialt varde. Det handlar med andra ord om ett motstand mot
att se sig sjalv som mindre vérd (Skeggs 2000).

Som tidigare ndmnts formas en persons identitet enligt socialpsykologisk teoribildning genom
relationer. Identiteten &r inte statiskt utan forandras nér relationerna forandras. Detta gor att
identifikationen med en grupp, likval som disidentifikationen med en annan grupp, ar central i
identitetsformandet. Vid identitetsforvirring rader en osékerhet eller ambivalens hos en

individ over vilken grupp personen ingar i (Stier 2003:127).

Social identitet handlar om vilken grupp en person identifierar sig med. | borjan av 1970-talet
lade Henri Tajfel och Ralph Turner fram sin sociala identitetsteori. Innebdrden i teorin ar att
varje persons upplevelse av sig sjalv har tva kéllor, en personlig och en social. Den personliga
inbegriper attityden till eller varderingen mot sig sjalv och den sociala grupp personen ingar i.
Att vara med i en grupp med hdg status ger dven den enskilda individen hog status. Den egna
gruppen overskattas och andra grupper nedvéarderas. Vid hot eller ifragasattande av den per-
sonliga identiteten Gvervarderas den egna gruppen, vilket leder till att den sociala identiteten

stérks. Detta leder i sin tur till att &ven den personliga identiteten starks (Nilsson 1996:171f).

Ménniskor i alla samhallen skiljer mer eller mindre mellan de personer de har i sin innersta
krets och interagerar med och de som finns pa avstand. Begreppet ingroups handlar om
relationer med personer som man har gemensamma erfarenheter med och som fyller
grundldggande behov av tillit och narhet, eller med andra ord med vilka en person identifierar
sig med. Begreppet outgroups handlar om grupper personer disidentifierar sig med och dér

det inte finns gemensamma erfarenheter (Matsumoto 2007:373f).

| ett samhélle som ar byggt pa kollektivistiska varderingar betonas manniskors 6msesidiga
beroende av varandra. Detta innebdr att kollektivet ar viktigare &n de enskilda individerna.
Starka band till familj, sl&kt och vénner, den egna gruppen, ar karaktéristiskt for kollektivis-
tiska kulturer. Gruppens mal ar viktigare an individens. Respekt och solidaritet premieras. | en

kollektivistisk kultur &r den sociala kontrollen forhallandevis stark (Nilsson 2015:188f).



For att en kultur eller ett samhélle ska besta behdver det halla ihop pa nagot satt. Detta var
nagot som de tidiga sociologerna med Emile Durkheim i spetsen intresserade sig for.
Informell social kontroll handlar om hur detta sker genom de vardagliga interaktionerna.
Durkheim anvénde sig bl.a. av begreppen mekanisk och organisk solidaritet. Ett samhélle
med mekanisk solidaritet bygger pa att tilliten och solidariteten i de sociala relationerna
formas genom tydligt strukturerade och definierade hierarkier. Traditioner och relationer inom
grupper skiljer sig inte sa mycket fran varandra. Individer inom gruppen socialiseras till att
sétta gruppen fore sig sjéalv. I detta samhaélle ar det slakten som utgér den hogsta moraliska
enheten. Det ar alltsd gruppen och inte den enskilda individen som har ett okrankbart varde.
Organisk solidaritet uppstar i ett samhélle dar manniskor ar mycket olika varandra och dar
idealet ar jAmlika maktstrukturer. | detta samhalle &r det individen som utgor den hogsta
moraliska enheten (Durkheim 1984:33ff, 233). Alla samhallen har sina lagar och regler som
haller ihop samhallet. | det mangkulturella samhéllet &r det manga olika traditioner som
”slass” om vad som &r det ratta. Baianstovu skriver i sin bok om de konflikter som kan uppsta
mellan individens och kollektivets rattigheter. Hon menar vidare att det genom de grundlags-
stadgade rattigheterna, uttryckt i till exempel regeringsformen, kan uppsta konflikter mellan
individen och grupperna. Darmed &r det inte tydligt om det ar individens eller gruppens

rattigheter som ska vara viktigast (Baianstovu 2017:19).

3. Metod

Beddmning av lamplig metod gors genom att titta pa vilket satt syfte, problemformulering och
fragestéllningar bast kan besvaras. | denna uppsats anvands ett kvalitativt, induktivt arbets-
och forhallningssatt som utgangspunkt (Backman 2008:55f). Intentionen med uppsatsen &r att

utga fran de asylsdkandes egna beréttelser i analysen, vilket gor denna metod lamplig.

3.1 Intervju som metod

| den kvalitativa intervjun lyfts de intervjuades personliga erfarenheter och synpunkter pa
fragestéllningarna i undersokningen fram. Denna studies syfte, problemformulering och
fragestéllningar handlar om manniskors erfarenheter av och forklaring till religios intolerans,
vilket gor intervjuer till en lamplig metod. Valet av adekvat metod bidrar till god reliabilitet i
studien. God validitet har uppnatts genom att de centrala variablerna i problemformulering

aterfinns i intervjuns tema och fragestallningar (Jacobsen 2017:115).



3.2 Urval, etiska aspekter och dilemman

Inledningsvis brottades jag en hel del 6ver om det 6verhuvudtaget var etiskt forsvarbart att
goOra denna intervjustudie. Nér jag val bestdmt mig gick funderingarna Over till vilka personer
som skulle vara tdnkbara. Har har de etiska aspekterna varit vagledande och avgorande.
Utgangspunkten var att intervjua personer som fatt uppehallstillstand och dar det var mojligt
att gora intervjun utan tolk. Detta pa grund av det kansliga amnet och asylsékande som en
utsatt grupp. Anledningen till att undvika tolk var tvafaldig. Dels svarigheten att fa tag i
lampliga personer dar respondenterna skulle kunna kéanna tillit och vaga beritta. Dels ett stort

ansvar for mig att kunna garantera personerna hundraprocentig konfidentialitet och integritet.

Forsta intervjun gjordes darfor med en person som fatt uppehallstillstand. Detta var dven en
provintervju. Pa grund av att intervjuguiden fungerade val har jag valt att anvanda materialet i
analysen. Min erfarenhet efter denna intervju var dock att det blev jobbigt for respondenten att
berétta om tiden pa asylboendet. Jag blir upprord, vill glomma den tiden” (Iman). Detta
indikerade att mina tankar om att respondenterna inte ar lika utsatta nar de fatt uppehalls-
tillstand inte stamde. Genom att prata om det smartsamma som varit blev det jobbigt pa ett
annat satt. Eller var det sa att sjalva amnet var alltfor kansligt for att gora intervjuer? Efter
detta bestamde jag mig for att istallet borja intervjua personer som fortfarande bor pa ett
asylboende och darefter gora en utvardering innan jag gick vidare. Jag hade under min
spaning” i nagra olika kyrkor kommit i kontakt med en person som jag tyckte det skulle vara
intressant att intervjua. Jag berattade om studien och bad personen tdanka igenom om hen ville
vara med. Ndr jag fick ett jakande svar &t jag personen vélja om hen ville vara sjalv eller i en
grupp. Det blev en gruppintervju med tre personer. Erfarenheten av denna intervju skiljde sig
mycket fran den forsta och min upplevelse efter den var att personerna upplevt det positivt att
bli lyssnade pa. Efter detta slappte jag tanken pa att det skulle vara mer oetiskt att intervjua
asylsokande an de som fatt uppehallstillstand. Samtidigt har det hela tiden varit en balansgang
i varje intervju att forsoka avgora hur mycket jag kan fraga. Min erfarenhet efter intervjuerna
har for det mesta varit att respondenterna upplevt det positivt att berétta. Nar jag efter varje
intervju tackat respondenterna for att de tagit sig tid att komma och berétta har flera uttryckt
en tacksamhet for att jag velat lyssna pa dem. Detta indikerar att intervjuerna forutom att de
gett mig vardefullt material &ven haft en terapeutisk funktion for flera av respondenterna
(Dalen 2015: 27, 30, 67f).



3.3 Urvalsprocessen och avgransningar

Min ambition, forutom de etiska aspekterna, var att fa ett sa varierat urval som mojligt av man
och kvinnor i olika aldrar och med sa manga olika etniciteter som méjligt. Eftersom jag bade
bor och studerar i Vastra Gotaland samt uppsatsens tidsbegrénsning till tio veckor blev det
naturligt att avgrénsa urvalet till asylsokande eller fore detta asylsokande i Véstra Gétaland.
Respondenterna har tillhort nagon av féljande kategorier: var kristna nar de kom till Sverige,
har konverterat under sin tid i Sverige eller muslim som &r aktiv i nagon kyrka. Arbetet med
att "hitta” respondenter blev i praktiken svarare och mer tidskravande &n jag trott. Eftersom
uppsatsen ar avgransad till kristna eller muslim som &r aktiv i nagon kyrka foll det sig i ett
inledande skede naturligt att kontakta praster, pastorer, diakoner, ungdomsledare och
integrationsansvariga i olika kyrkor. Detta skedde till storsta delen genom telefon dar jag
presenterade mig sjélv, syftet med studien och bad dem fraga personer som skulle kunna vara
aktuella. Det vanligaste svaret var att de inte kande till nagon utan hanvisade till nagon annan
som eventuellt visste. Nagra hade visserligen kontakt med flera personer men bedémde att de
antingen skulle behova tolk eller befann sig i ett mycket ké&nsligt 1age med avslag och
eventuell utvisning fran Sverige. Andra svar jag fick var att de hade kontakt med asylboende,
men inte med nagon kristen. En gang fick jag till och med svaret: ”... men pa (namn pa
asylboendet) finns inga kristna. Dér &r alla muslimer”. Detta uttalande starker bilden av att
kristna asylsokande &r en liten minoritet. Medvetenheten finns inte alltid att personerna

existerar Overhuvudtaget.

Det var med blandade kénslor jag fortsatte mitt arbete med att "hitta” respondenter. FOr mig
fanns ingen tvekan om att personerna fanns. Fragan var bara om och hur jag i sa fall skulle fa
mojlighet att gora intervjuer med dem. Var det ndgon som ville och vagade vara med eller var
det helt enkelt ett for kansligt amne och kanske dessutom “fel” tidpunkt som nagra av mina
telefonsamtal indikerade. Vid denna tidpunkt borjade jag ifragasatta mitt val av amne och om
jag overhuvudtaget skulle fa nagra personer att intervjua. Parallellt med dessa kontakter hade
jag aven telefon- och mejlkontakt med integrationsansvarig pa Roda Korset, Véstra Gotaland.

Via dennes kontakter fick jag min forsta intervju.

Dérefter kom hoppet tillbaka och jag fortsatte vidare med varje kontakt som kunde ténkas ge
resultat. Kort darefter fick jag ytterligare tva respondenter genom en anstélld i en kyrka. Tva
respondenter fick jag direktkontakt med via ”spaning” i olika kyrkor. Genom ’snébolls-

effekten” fick jag ytterligare tre respondenter. Resterande fyra respondenter fick jag via tva
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privatpersoner. De flesta respondenterna har jag haft telefonkontakt med fére intervjuerna och
presenterat mig sjalv och syftet med studien. Personerna har dven fatt mojlighet att stélla
fragor till mig om studien. Genom detta tillvagagangssétt har jag sammanlagt gjort atta
intervjuer (Jacobsen 2017:118ff).

3.4 Intervjuns plats

Forskning visar att kontexten kan paverka innehallet i en intervju. Detta gor att valet av plats
bor valjas med omsorg. Man brukar tala om kontexteffekten. Det finns bade for- och nackdel-
ar med att valja en naturlig plats som hemmet och en artificiell som ar konstlad. Samtidigt
finns det inte ndgon helt neutral kontext. Det sker alltid nagon form av paverkan genom kon-
texten. Det viktiga &r medvetenheten om denna paverkan och att beslut om plats tas med
hansyn till detta (Jacobsen 2017:102). Min egen utgangspunkt gallande val av plats har varit
att respondenterna ska kéanna sig sa trygga och bekvama som majligt under intervjuns gang.
De flesta intervjuerna har darfor agt rum i ett ostort rum i en kyrka dar personerna kénner sig
hemma och dar de kontinuerligt firar gudstjanst och har andra aktiviteter. Ett ostort rum pa
respondentens arbetsplats efter arbetstid har ocksa forekommit. Asylboendet har varit uteslu-

tet pa grund av etiska skal.

3.5 Vilken typ av intervju och varfor?

Jag har valt en intervjuform som far anses vara halvstrukturerad. Detta innebér att jag haft en
intervjuguide med tema, fast ordningsfoljd och éppna svar. | varje intervju har jag varit noga
med att lata respondenterna berétta fritt utifran temat. Grundstrukturen har dock varit viktig
for att vara saker pa att fa med allt vasentligt och darigenom uppna syfte, svara pa problem-
formulering och fragestallningar. Jag har dock lagt stor vikt vid 6ppenheten, da detta ar for-
delarna med att géra en intervju istallet for en enkat samt att inte missa nagot respondenterna
vill beratta som ar relevant for amnet. Pa slutet har jag dessutom stéallt fragan ”Finns det nagot
du tycker jag skulle fragat mer om som handlar om detta amne?”. Pa detta sétt menar jag att
respondenterna getts goda forutsattningar att beratta allt de vill och att jag har fatt ut maximalt

av varje intervju (Jacobsen 2017:98ff).

3.6 Genomfdrandet av intervjuerna och etiska aspekter

Varje intervju har inletts med att jag presenterat mig sjalv, syftet med studien och hur den

kommer att anvéndas. For dem jag haft direktkontakt med fére intervjun har informationen

varit relativt kort. Med dem som det varit en person som férmedlat kontakten och som beréttat

om syftet med studien och i samrad med respondenten bestamt tid och plats har informationen
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varit mera grundlig. Vid varje intervjutillfalle har respondenterna getts mojlighet att stélla
fragor varefter jag fragat om jag far spela in intervjun samt redogjort for behandlingen av
materialet. Att radering kommer att ske efter transkription, att det enbart &r jag som har
tillgang till materialet och att de garanteras hundraprocentig anonymitet. Pa detta satt menar

jag att jag uppnatt informerat samtycke samt krav pa konfidentialitet (Dalen 2015: 25ff).

En fraga jag stallt mig ar om syftet med intervjun ska vara dolt eller 6ppet? Det handlar hér
om att vaga de etiska aspekterna mot att fa fram mesta mojliga information. Med tanke pa
amnets kanslighet har jag valt att vara tydlig med syftet, da detta etiskt &r det basta. For 6vrigt
har det viktigaste varit att lyssna intresserat, skapa en 6ppen och tillitsfull atmosfar och att
enbart stalla fragor nar jag inte forstatt vad respondenterna menat eller nar de sjalva velat att

jag ska stélla fler fragor for att kanna sig bekvama.

Intervjuernas langd har varit mellan en till en och en halv timme. Detta har gjort att de varit
tillrackligt langa for att fa tillgang till vasentlig information och samtidigt inte sa langa att
bade jag och respondenterna blivit helt uttréttade. Jag har efter min egen presentation latit
respondenterna presentera sig och beratta om sin bakgrund, vilka forvantningar de hade pa att
komma till Sverige, vad de tankte nar de kom hit och vilken religion de tillhérde. Jag har fran
borjan lagt stor vikt vid att skapa en 6ppen och tillitsfull atmosfar. Detta for att responden-
terna ska kunna slappna av och att det inte ska liknas vid eller kdnnas som ett forhor. Fore det
huvudsakliga temat som behandlat erfarenheter av religios intolerans pa asylboende har jag
bett respondenterna beratta mer allmant om livet pa asylboendet. Hur det varit att bo dar och
vilka personer de umgatts med. Respondenterna har getts utrymme att fritt beratta om temat.
Avslutningsvis har jag fragat om deras tankar om Sverige idag och om de har nagot de tycker
jag skulle fragat om som de vill tillagga. Genom att ha mer allménna fragor i borjan har
respondenterna borjat slappna av. Det har sedan blivit naturligt att komma in pa de mer
komplexa fragorna allt eftersom. Jag menar &ven att de avslutande fragorna &r viktiga. Dessa
har gett respondenterna en mojlighet att ”landa” efter de mer jobbiga och komplexa fragorna.
Varje intervju har avslutats med att jag tackat varje person for att de tagit sig tid och stéllt upp
(Jacobsen 2017:98ff).

3.7 Kritiska sjalvreflektioner

Mitt val att gora en studie med kristna asylsokandes erfarenheter av religios intolerans &r tva-

faldig. Dels har jag har under manga ars tid haft kontakt med manniskor som kommit till Sve-

rige som flyktingar, varigenom ett intresse for fragor som hér samman med mottagande, inte-
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gration och de utmaningar det innebar att leva i ett mangkulturellt samhélle vaxt fram och bli-
vit allt starkare genom aren. Jag har aven en kristen tro. Intresset for fragorna handlar alltsa i
grunden inte om att jag ar kristen samtidigt som det inte heller gar att bortse fran en viss pa-

verkan.

Dérmed blir en viktig aspekt av den etiska problematiken att jag sjalv har en kristen tro. Detta
innebadr att jag har en viss forforstaelse av respondenternas trosuppfattning och att det — i den
man de kanner till att &ven jag ar kristen — kan innebéra att de anpassat sitt satt att beratta och
svara pa mina fragestallningar. Ett mojligt exempel pa detta &r att flera av de intervjuade sade
att en muslim som dodar en kristen kommer direkt till paradiset. Under intervjuerna har det
inte framkommit, med nagra fa undantag, att de talat till mig som till en medkristen. For de
respondenter som kande till att jag ar kristen skulle det &ven kunna inge en kénsla av trygghet
och tillit som gjort att de var mer 6ppna och beréttade mer an vad de annars skulle gjort, vilket

i sa fall inneburit en tillgang i intervjusituationen.

Ett problem med min kristna trosévertygelse skulle vidare kunna vara mitt sétt att analysera
de intervjuades svar. Har handlar det dock mindre om etiska aspekter utan mer om min
forforstaelse och sétt att tolka svaren. Mitt forhallningssétt i tolkningsprocessen har dock varit
att inte pa nagot séatt lyfta fram det specifikt "kristna” utan forhallit mig till det som sagts som
till vilket annat svar som helst. Nar jag valt citat att tolka sa har mitt fokus varit att det ska
vara vasentligt for syfte och fragestallningar. Huruvida jag lyckats i min foresats Gverlater jag
at lasaren att bedoma (Dalen 2015:15ff, 107ff).

3.8 Kort beskrivning av respondenterna, fiktiva namn

Intervju 1. Iman, yngre kvinna, Mellandstern

Intervju 2. Mohammad, medelalders man; Hickmat och Asad, yngre méan, Centralasien
Intervju 3. Mustafa, yngre man, Centralasien

Intervju 4. Abbas, yngre man, Centralasien

Intervju 5. Jamal, yngre man, Mellandstern

Intervju 6. Hamid, yngre man, Mellangstern

Intervju 7. Matim och Arash, yngre mén, Mellandstern

Intervju 8. Gift par fran Centralasien; Seinab, yngre kvinna och Sharif, yngre man
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3.9 Analysmetod

I en induktiv studie som denna ar det intervjupersonernas erfarenheter och syn pa saken som
ligger till grund for analysen. Tio av tolv respondenter gav sin tillatelse till inspelning av
intervjuerna, vilket har gett mig ett mycket rikt material. Jag har dessutom alltid haft med mig
ett litet anteckningsblock dar jag antecknat saker som jag observerat under intervjuerna.
Inledningsvis gjordes transkriberingen direkt efter intervjuerna. Efter de tva forsta intervjuer-
na borjade jag istallet med att lyssna pa intervjuerna minst en gang fore transkriberingen.
Detta tillvagagangssatt gjorde att jag sag mer monster och samband under sjalva transkribe-
ringen som blev vardefullt i tolkningsprocessen. Transkriberingen har dock alltid gjorts inom
en dag och att lyssna i mojligaste man direkt efter varje intervju. Pa detta sétt har intervjuerna
allt mer borjat ”leva inom mig” och citat har dykt upp i mina tankar under tiden jag skrivit
eller gjort nagot helt annat. Minnesanteckningar har aven anvants i analysen. Att analysen
borjar redan under intervjuerna har blivit allt klarare for mig i efterhand. Ett exempel pa detta
ar ordet "kafir” som jag borjade kéanna igen och som aterkom i flera intervjuer. Citat fran
respondenterna utgor en viktig del i analysen. Utgangspunkten blir darmed”experience near”.
Tolkningsprocessen ledde till “experience distant” och en vidarekoppling till begrepp och
teorier. Visserligen fanns nagra begrepp och teorier som utgangspunkt fore intervjuerna, men
det ar materialet i intervjuerna som varit vagledande for vilka teorier och begrepp som varit
relevanta att anvanda for att kunna forsta och forklara respondenternas uttalande. Darmed har
jag latit mig inspireras av grundad teori och teoretisk kéanslighet som analysmetod (Dalen
2015:69ff).

4. Analys av respondenternas erfarenheter av religios intolerans pa

asylboende

4.1 Exkluderings och stigmatiseringsprocesser
Ett genomgaende drag i intervjuerna &r att respondenterna beréattat om verbala krankningar
och exkludering fran andra boende pa asylboendet pa grund av de intervjuades kristna tro.
Detta har skett oavsett om de véxt upp som kristna i sitt hemland, konverterat i sitt hemland
eller under sin vistelse i Sverige. Flera av respondenterna har aven bott pa flera asylboende,
men menar att det inte ar nagon namnvérd skillnad mellan dem. Det handlade om allt ifran att
bli utesluten ur gemenskapen och verbalt krénkt till misshandel och mordhot. Enda undan-
taget var Hamid som &r aktiv i en kyrka, men ser sig sjalv som muslim. Hamid var den enda
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av respondenterna som inte upplevt nagon form av religios intolerans pa asylboendet, utan
haft bade kristna och muslimer som vanner. Hamids erfarenheter av asylboende var fore 2015.
Déremot hade han erfarenheter av mycket fordomar mot och radsla for kristna respektive

muslimer pa andra platser i samhéllet (Intervju 6).

Konvertiterna Asad, Mustafa och Jamal gav exempel pa hur relationer pa nagon dag forandra-
des fran mycket nara dar de hade haft roligt och skrattat tillsammans till att istallet ha blivit
avstandstagande och krankande nar det blivit kant att personerna ar eller har blivit kristna.
Asad berattar om forsta gangen han maétte problem efter han blivit kristen. Nar han som
vanligt skulle sétta sig vid ett bord med sina ”vénner” beméttes han av: ”Du &r smutsig! Sitt
inte med oss! Jag gick darifran och satte mig i ett horn vid en vagg”. Asad tar ett djupt ande-
tag och fortsatter: "Det kandes som mitt hjarta skulle ga sonder, men detta blev hadanefter
min favoritplats”. Mustafa séger: ”Det var som en bomb som exploderade. De séger: Jag hatar
denna man!” Bade Asad och Mustafa kommer fran Centralasien och har konverterat under sin
vistelse pa sitt asylboende. Jamal har sitt ursprung i Mellandstern, foddes i en muslimsk
familj, men konverterade i sitt hemland. Jamal menar att &ven om han inte fysiskt far utsta
samma saker i Sverige sa ar problemet dnda det samma genom att han "tvingas” hemlighalla
att han ar kristen. Det finns en radsla bade for sig sjalv och slaktingar i hemlandet. Jamal
pekar pa huvudet och sager: "Det satter sig i tankarna” (Intervju 2, 3, 5).

Arash och Matim konverterade i sitt hemland och ar vanner. De har bada erfarenhet av hur
relationer férandrades ndr det blev kant att de ar kristna. Helt plotsligt slutade personer som
de umgatts med att halsa, ignorerade dem genom att titta bort nar de kom, de blev inte bjudna
hem och fick hora krdnkande ord som “kafir” och "h&r kommer satanisterna”. Det var fram-
forallt efter att de dopt sig i Sverige som det blev kant pa asylboende de bodde pa. De berattar
att det fanns andra kristna som gick till kyrkan men som inte exkluderades pa samma sétt: Vi
var mer éppna. Det ar det som far en del att reagera” (Intervju 7).

Ordet "kafir” anvandes av samtliga respondenter som konverterat fran islam till kristendom i
Sverige eller sitt hemland i samband med att de berattade om verbala krankningar och trakas-
serier. Ordet anvandes dven i samband med att respondenter beréttat om samtal med fader och
maodrar om konverteringen till kristendomen. Seinab beréttar att hennes mamma kallat henne
”kafir” nar hon beréttat att hon blivit kristen och Sharif att hans pappa sagt: ”Du ar ’kafir’. Du
ar inte min son”. Jamal har en identisk beréttelse. I den kulturella kontext personerna har sitt
ursprung i ar detta ett mycket nedvarderande ord. Nér jag stallt fragan till respondenterna vad
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ordet betyder har jag fatt svar som “person som inte har nagon tro”, “otroende”, ”nér nagon

byter religion” (Intervju 5, 8).

Asad ger en bild av problemet nér en person konverterar: ”Svart flack pa en vit skjorta som
maste tvattas bort”. Ordet "mortad” har ocksa anvénts av merparten av respondenterna fran
Centralasien. Asad ger en forklaringen av detta ord i form av en liknelse: ”Nér en ratta dor ger
den en infektion och ett virus. Kallar dig detta”. Mohammad sager i samband med trakasserier
och krankningar fran personer av samma etnicitet: "Om du &r kristen sa ar du inte valkom-
men. Du blir kallad "hundson’, “asneson’. Du &r morkrets son”. Tillsammans med Asad och
Hickmat berattade Mohammad dven att ett flertal personer av olika etnicitet spottar pa dem
nar de gar forbi. Dessa ord och att bli spottade pa indikerar att det for dessa personer kan
handla om en dubbel diskriminering, bade religios dvertygelse och folkgrupp, da de tillhor en
folkgrupp som ar socialt nedvarderade i sitt hemland. Detta pastaende forstarks nar Asad
sager: "Att bli fornekade &r nagot vi ar vana vid. Déda (namnet pa folkgruppen) kan de
komma direkt till himlen. De tror sa” (Intervju 2).

En tydlig skillnad som framkom i berattelserna var att de respondenter som konverterat till
kristendomen berattade mer om vald i form av fysiskt kraftiga slag och misshandel fran upp
till sex personer samtidigt. Denna erfarenhet hade dock inte alla, utan enbart de personer som
har sitt ursprung i Centralasien. Ingen av personerna fran Mellandstern hade erfarenheter av
fysiskt vald pa asylboende, men berattade samtidigt att de var forsiktiga med vem de talade

med om sin tro.

Utgangspunkten i Goffmans teori om stigma &r att varje manniska genom socialisationen lar
sig vad som ar det "normala” i ett samhalle. Pa detta satt kategoriseras manniskor till att
tillhora de "normala” och de "avvikande”. Det ar helt enkelt inte forran nagot skiljer sig som
man reflekterar 6ver det och reagerar. Det som skiljer sig blir nagot avvikande, ett stigma. |
denna studie handlar det i forsta hand om religion som stigma. Ett asylboende kan liknas vid
ett miniatyrsamhaélle dar kristna idag utgor en minoritet. Genom att majoriteten av de boende
ser sig som muslimer blir att vara kristen ett avsteg fran normen. Enligt teorin om stigma
anses de personer som avviker fran normen inte vara riktigt manskliga varvid nagon form av
diskriminerande behandling ofta blir foljden. Det som ar specifikt for religion som stigma &r
att det kan drabba alla i en familj och férmedlas fran generation till generation (Goffman
2014:9ff).
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Yiterligare ett genomgaende drag i respondenternas berattelser om livet pa asylboendet ar
vilka starka reaktioner det vackt om de sjélva eller nagon annan burit ett kors synligt. Asad
beréttar att sex personer attackerade” honom nér han bar ett synligt kors. Han séger sjélv att
det kanske inte var sa klokt att bara korset synligt. Mohammad berattar: ”De spottar pa mig
nér jag bar detta kors”. Han lyfter fram korset som han bar innanfoér kladerna samtidigt som
han sager detta. Aven Seinab berattar att en kvinna av annan etnicitet &n hon sjalv spottat pa
henne nédr hon bar ett kors synligt (Intervju 2, 8).

Att béra ett kors ger pataglig, synlig information och forknippas ofta med att vara kristen.
Respondenternas beskrivning gor géallande att den synliga informationen véacker uppmérksam-
het och att det darigenom &r en symbol som skiljer sig fran vad majoriteten anser vara det
”normala”. Av de negativa reaktionerna att déma &r det &ven tydligt att det handlar om en
stigmasymbol. Enligt Goffmans teori blir det darigenom legitimt att diskriminera och krénka
personerna. | en annan kontext kan samma symbol enligt teorin om stigma ge prestige och
status. Ett annat exempel pa samma fenomen ar en kvinna som bér respektive inte bar sloja/
schal. Om den synliga sociala information ger status eller stigma beror alltsa pa kontexten
(Goffman 2014:51ff).

Iman ger ett exempel dar hennes 5-ariga dotter kommer hem och beréttar att nagra barn fragat
henne varfor hennes mamma inte hade sléja pa sig foljt av fragor om de var kristna och at
griskott. Har blir det mycket tydligt att en kvinna som inte bér sléja ger social information om
att en person &r kristen och att en kristen forknippas med att ata griskott. Iman beréttar att de
var den enda kristna familjen pa asylboendet vid denna tidpunkt. Pa detta satt var de annor-
lunda och nagot exotiska och behandlades som den Andre. Samtidigt berattar Iman att hon
aven idag valjer att inte bara sitt kors synligt dven utanfor asylboendet. Sjalva det faktum att
hennes utseende visar att hon har sitt ursprung nagonstans i Mellanostern ger reaktioner och
ifragasattande av att hon inte tacker sitt har. Detta ar ett tydligt exempel pa kopplingen mellan

social information och att ”stamplas” (Intervju 1).

Aven Seinab beréttar om ifragasattande och exkludering fran kvinnor d& hon inte bér schal
och ofta klar sig i byxor istéllet for i kjol. Seinab gav dven exempel pa ett forolampande sms
fran en man: ”Hej! Du har ingen schal. Du séljer din religion. Vill du bli min flickvan?”
(Intervju 8). Detta innebér alltsa att yttre attribut som att bara kors och att inte bara sl6ja/schal

som kvinna kan fa bade man, kvinnor och barn att reagera pa ett negativt satt bade pa ett asyl-
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boende och pa andra platser i samhéllet och att attributen forknippas med att vara kristen. Att

vara kristen forknippas alltsa med nagot negativt.

4.2 Vad avgor diskrimineringens form och dess omfattning?

Genom socialisering lar sig alla mé&nniskor hur man bor kl& sig, vad man bor ata och vad som
ar ett gott uppférande, men dven hur man inte bor ga kladd, vad man inte bor ata och hur man
inte ska uppfdra sig for att anses vara en respektabel person. Innebérden &r vilka normer och
varderingar som ar gangbara i gruppen och samhaéllet dar individen eller gruppen har sin till-
horighet. Denna process boérjar redan i interaktionen mellan barn och foraldrar och uttkas allt
eftersom en person blir &ldre (Helkama, Myllyniemi & Liebkind 2000:71ff).

Flera av respondenterna beskrev moskén och skolan dér de laste mycket i Koranen som vikiti-
ga institutioner i socialisationsprocessen for individerna. Nagra av konvertiterna beskrev sig
som mycket religiosa muslimer innan de blev kristna och hur de da fick lara sig att kristna &r
kafir” och att den som dddar en kristen kommer direkt till paradiset. Andra hade erfarenheter
av att kunna leva mer 6ppet som Kristen i sina hemlander och dér det fanns méjlighet att um-

gas med muslimer som “inte var sa strikta”.

Tillbaka till exemplet dar nagra barn fragar Imans 5-ariga dotter varfor hennes mamma inte
tacker sitt har foljt av fragor om hon ar kristen och ater griskétt. Att det ar barn som staller
dessa fragor indikerar att det ar nagot som anses viktigt att lara sig och en del av socialisa-
tionsprocessen. Dottern blir exkluderad genom att de darefter sager: Vi vill inte leka med
dig”, vilket aven kan kopplas till vad som tidigare sagts om stigmasymboler och dess paver-
kan pa de sociala interaktionerna samt att det som ar specifikt for stigma som ber6r religion ar
att det drabbar hela familjen och arvs fran generation till generation. Iman beréattar dven hur
hon sjalv suttit med nagra kvinnor, skrattat och haft det trevligt nar en kvinna helt plotsligt
sager: "Varfor ljuger du?”. Iman berattar hur hon blev bade arg och ledsen dver anklagelsen,
men fick svaret: "Kristna ljuger ju”. Efter detta valde hon att inte umgas med kvinnorna. Iman
ger dven exempel fran tiden pa asylboendet som ror sattet att kla sig. Flera kvinnor som burit
lite kortare jackor och inte varit sa “strikta” andrade sin kladsel efter nagra manader till langa
jackor och slutade samtidigt hélsa pa Iman. Som sagts tidigare forknippas en kvinna som inte
tacker sitt har med att vara kristen. Med andra ord ges den sociala informationen genom det
synliga attributet att inte tacka sitt har. Trots att man inte vet vad Iman och hennes dotter ater
forutsatter man att de ater griskott. Denna koppling ar alltsa nagot man lart sig i socialisa-
tionsprocessen liksom kopplingen mellan att vara kristen och att ljuga.
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Nar barnen sager: "Vi vill inte leka med dig” tar de tydligt avstand fran Imans dotter. Detta &r
ett exempel pa hur redan barn lar sig hur man skiljer ut sig fran en person och grupp som man
inte vill vara och forknippas med. Det sker med andra ord en disidentifikation med den grupp
man inte sjalv tillhor, ”utgruppen”, varmed den egna tillhdrighetsgruppen, “ingruppen”,
favoriseras. Pa detta sétt starks bade den personliga och sociala identiteten (Nilsson
1996:171f; Matsumoto 2007:173f).

Imans erfarenheter fran sitt hemland var for 6vrigt att kristna och muslimer som inte var sa
”strikta” levt sida vid sida i de storre stdderna innan det blev krig och haft vanner som var
muslimer men inte burit sl6ja. Imans erfarenhet var att det var stor skillnad mellan stad och
land i hur "strikta” muslimer var. Aven Hamid har erfarenhet fran sitt hemland av att leva sida
vid sida med kristna vilket han fortsatt med pa asylboendet och som namnts tidigare har han

som muslim aktiv i en kyrka inga personliga erfarenheter av religios intolerans (Intervju 1, 6).

De flesta av konvertiterna har erfarenheter av hur de som muslimer i sina hemlénder fick lara
sig att kristna har ett lagre varde och att den som dddar en kristen kommer direkt till paradiset.
Samtliga respondenter fran Centralasien hade denna erfarenhet samt Jamal. Han beréttar att
kristna &r en mycket liten minoritet i hans hemland och behandlas som tredje klassens
medborgare. Som kristen gar det inte att fa vilket jobb som helst utan de jobb som de flesta
inte vill ha med Iag status. Har blir kopplingen till klass och respektabilitet mycket tydlig da
alla genom socialisationsprocessen lar sig hur man ska bete sig och se ut for att vara
respektabel respektive icke-respektabel. Att kopplas ihop med negativa attribut &r det ingen
som vill (Intervju 5, Skeggs 2000)!

Intervjuerna indikerar att konvertiter utsatts for grévre hot och trakasserier bade pa asyl-
boende och i sina hemlander. Nagra av konvertiterna uttrycker dven en radsla for att slak-
tingar i deras hemlander ska bli trakasserade och hotade om det framkommer att de blivit
kristna. Detta gor att manga véljer att vara mycket forsiktiga att beratta for ndgon och forsoker
hemlighalla detta. Av respondenternas berattelser framgar det tydligt att samtliga har sitt
ursprung i samhallen d&r kollektivet ar viktigare an individen. Durkheims begrepp mekanisk
solidaritet beskriver ett samhalle dar ssmmanhallningen bygger pa gruppens normer och att
gora sa lika som mojligt. Konsekvensen blir att det &r gruppen och inte individen som har det
hogsta okrénkbara vardet (Durkheim 1984:31ff). Om det normerande i samhéllet &r att vara
muslim hotar en person som konverterar sammanhallningen. Detta inbegriper dven de normer
och traditioner som hér samman med att vara en muslim. Detta begrepp kan pa sa sétt forklara
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att trakasserier, hot och vald anvands mer mot konvertiter. Det blir helt enkelt ett satt att

"radda” sammanhallningen i samhallet.

4.3 Olika konsekvenser av stigmatiseringsprocesser: att vara misskrediterad eller
misskreditabel

Erkannande har en viktig betydelse i identitetskonstruktionen. Fragan ar vad manniskor kan
tankas gora for att fa erkannande trots ett stigma? Genom kopplingen mellan det stigmatisera-
de attributet och att fa erkdnnande blir det naturligt att forsoka gora nagot at det synliga attri-
butet (Goffman 2014:26). | denna intervjustudie finns det flera exempel pa personer som
véljer att bara ett kors innanfor kladerna. Av nagra respondenters berattelser framgar det att
det finns en medvetenhet om att det medfor ett stigma att vara kristen. Genom att béra korset
innanfor kladerna blir detta ett sétt att undvika att bli ”stamplad”. Personen blir da, for att
anvanda ett begrepp i Goffmans stigmateori, misskreditabel. Innebdrden ar en medvetenhet
om att inneha ett stigma men att délja det sa det inte ar synligt (Goffman 2014:12). Under
perioden nar jag forsokte hitta personer att intervjua blev det tydligt att manga av de asyl-sok-
ande kristna valjer en kyrka som ligger pa annan ort an dar de bor. Kanske &r dven detta ett
sétt att vara misskreditabel? Det vill sdga en medvetenheten hos individen om ett stigma, men

att forsoka dolja det.

Nar Seinab och Iman inte tacker sitt har pa asylboendet skiljer de sig fran normen och ger
synlig social information till omgivningen som férknippas med att vara kristen, vilket i denna
kontext innebér ett stigma. Bada kvinnorna har dessutom erfarenheter av exkludering fran
andra kvinnor pa boendet genom att till exempel bara byxor istéllet for kjol. Iman beréattar om
en kvinna som bott pa samma asylboende i fyra ar och som erfarit exklusion och trakasserier
nar hon bar ett synligt kors om halsen: ”Hon hade det mycket véarre an vi”. Ett annat exempel
ar Asad och Mohammed som blivit spottade pa och fick hora krankande ord nér de burit ett
kors synligt. Aven Seinab berattar att en kvinna av annan etnicitet spottat pd henne nar hon
bar ett kors synligt. Nar ett stigma bade &r bekant for personen sjalv och synligt for andra
anvander Goffman begreppet misskrediterad. De personer som véljer att béra ett kors synligt
eller en kvinna som inte bar sl6ja/schal samt skiljer sig i kladkod blir alltsa i studiens kontext
misskrediterad. Konsekvensen blir att de far svarare att fa erkannande fran sin omgivning
(Goffman 2014:12). Matims och Arash uppfattning ar dock att det gar att bara kors utan att bli
exkluderad. Deras erfarenhet var istallet att det & de som &r mer aktiva” och ”6ppna” med

sin tro, "att tala om tron fran sitt hjarta” som vécker storst reaktioner (Intervju 1-2, 7-8).

20



Som sagts tidigare ar erkannande viktigt i identitetskonstruktionen. Fragan ar hur de som ar
misskrediterade pa asylboendet far erkdnnande. Det som &r gemensamt i Imans, Arashs,
Matims, Seinabs, Sharifs och Abbas beréattelser ar att deras identifikation med och tillit till
kristna och de kyrkor de besoker ar stark, vilket indikerar att de far erkannande fran personer i
dessa sammanhang. Seinab och Sharif ar exempel pa personer som trivs mycket bra i ”sin”
kyrka. Det lyser i deras 6gon ndr de pratar om vad det betytt for dem och deras barn. Seinab
visar med stolthet upp en inspelning fran sondagens gudstjanst dar hon ar delaktig. Samtidigt
har bade Arash, Matim, Sharif och Seinab flera goda vanner som &r muslimer, vilket indikerar
att de dessutom far erkannande fran personer av sin egen etnicitet. Asad och Mohammed
uttrycker inte lika stark identifikation med personer i nagon kyrka. Daremot kan uttalande
som ”... prata med Gud som min Far” indikera en relation till Gud som ger ett erkdnnande
(Intervju 1-8).

4.4 Konsekvenser av stigmatiseringsprocesser: identifikation och disidentifikation

De exkluderingsprocesser, krankningar och vald som respondenterna berattat om beskrevs
inte enbart komma fran landsman, utan fran flera olika etniciteter som var representerade pa
de olika asylboendena. De grovre krankningarna med hot, vald och misshandel kom fran man
i aldern 18-35 ar. Enda undantaget var Asad som blivit hotad med kniv av en kvinna fran en
annan etnicitet. De flesta av respondenterna fran Centralasien hade lattare att acceptera dalig
behandling fran sina landsméan &n fran andra nationaliteter, vilket tyder pa en fortsatt identifi-
kation med sin etnicitet. Daremot var disidentifikationen med muslimer av annan etnicitet &n
den egna stor. Detta verkade till stor del bero pa att de flesta utsattes mer av muslimer fran
annan etnicitet 4n den egna. Responsen pa dessa krankningar och hot har dock skiljt sig at.
Merparten av respondenterna disidentifierar sig med de muslimer som ar mycket religiosa och
som kranker pa olika satt. Genom disidentifikationen gor respondenterna motstand mot den
negativa behandling de utsatts for. Detta ar viktigt for att kunna fortsatta se sig sjalva som
respektabla manniskor (Intervju 2; Skeggs 2000).

Matims och Arashs beskrivning av dem som exkluderar och kranker skiljer sig dock fran
évriga respondenter dar de beskrivits som religiosa eller strikta”. Arash och Matims erfaren-
het dr det motsatta. Att dessa personer inte varit religiosa men i samband med att det fram-
kommit att Arash och Matim &r kristna sa blir de plotsligt mycket religiésa. Enligt den sociala
identitetsteorin ar disidentifikationen med dem man inte vill tillhdra viktig. For att inte sjalva

bli forknippade med gruppen kristna och negativa attribut blir det istéllet viktigt for personer-
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na att identifiera sig med gruppen muslimer som i denna kontext har status. Genom att bli
religiosa muslimer blir det tydligt vilken grupp de tillhér. Den personliga identiteten starks
aven genom att favorisera den egna gruppen (Nilsson 1996:171f).

Pa fragan hur de hanterade situationen svarar Matim Vi visste hur de tankte sa det hjalpte
oss. Hade tdlamod, ignorerade och forsokte att inte bli paverkade. Vart satt och beteende var
detsamma som forut. Vi dndrade inget”. Bade Arash och Matim ger dessutom exempel pa att
det &ven fanns flera personer som blev nyfikna och ville veta mer: ”Dessa personer fortsatte vi
umgas med”. Detta indikerar att de trots allt har en del vanner och far ett erkannande fran dem
trots att de ocksa far utsta en del exkludering och krénkningar. Som sagts tidigare ar aven de-
ras identifikation och tillit med personer i kyrkan stor. Bada framhaller dessutom att etnicitet

inte ar nagot viktigt for dem. Seinab och Sharif har liknande erfarenheter (Intervju 7-8).

”Vi horde att Sverige &r ett mycket bra land som respekterar de manskliga rattigheterna. Nar
vi kom hit sa upptackte vi att det ar en logn. Ingen liten 16gn som gar att délja, utan sa stor att
den paverkar ditt dagliga liv. Det var ett stort misstag att komma hit”. Har uttrycker Hickmat
en stor besvikelse pa det svenska samhallet som han haft stora forhoppningar pa. | samband
med Hickmats uttalande har det forts ett samtal i gruppen om hur det varit nér de anmélt hot
och vald hos Migrationsverket. Asad sager vidare: "Tror att Migrationsverket kan I6sa
problemet men néar du kommer darifran kanner du istallet maktloshet och har fragor. Jag vill
prata och l6sa problem, men istallet sdger de att du anvander din religion. Vi hanterar inte
sadana problem. Vi har tyvérr inte tid med er. Men da undrar jag om de har tid med de andra?
Vi har métt mycket svarigheter i (namn pa hemlandet). Finns manga bra personer ocksa. En
del séger om mig: har kommer dverséttaren!” Detta uttalande indikerar att det finns ett behov
av att géra motstand mot den negativa bild av sig sjilva de moter av en del personal pa Migra-

tionsverket och samtidigt behovet att vara delaktig och att ha ett varde som manniska.

”Alla muslimer tanker sa har. Vi kan inte ga ut med korset. Vi tycker det passar bra med
korset, men inte de andra. Jag kan inte bara mitt kors synligt, men kvinnorna far bara sin
huvudduk”. Har uttrycker Mohammad en stark disidentifikation med alla muslimer som blir
en stereotyp bild av den Andre. Detta kan indikera att det bade handlar om den diskriminering
personerna fatt utsta pa grund av folkgruppstillhorighet i sitt hemland och nu dessutom som
kristna. Disidentifikationen blir ett sétt att se sig sjalv som en respektabel person. Genom att
dessa personer ar 6ppna med sin kristna tro och har ett utseende som kopplas ihop med en dis-
kriminerad folkgrupp i sitt hemland &r de misskrediterade och far varken erkannande fran sin
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egen etnicitet eller fran representanter i det svenska samhallet. Mohammad séger: ”Ansiktet,

harfargen gor dig annorlunda, men med detta kors blir du dubbelt annorlunda” (Intervju 2).

Iman gor en tydlig distinktion mellan muslimer som ar strikta” och de som “inte &r sa
strikta”. Hon umgas med muslimer som inte &r sa strikta”. Hon gor aven ett tydligt motstand
mot den negativa bild som “strikta” muslimer gér av henne, men uttrycker fortsatt identifika-
tion med personer av samma etnicitet som den ursprungliga och att vara kristen. Hon uttryck-
er aven en langtan efter erkdnnande som kristen minoritet: ”Alla glommer oss kristna. Tanker
bara pa muslimer. Tror att alla som kommer dr muslimer. Kanner mig ledsen att andra inte

forstar vad kyrkan ar” (Intervju 1).

Trots att Mustafa varit utsatt for flera incidenter med bade vald och misshandel har han for det
mesta valt att inte anmala. Vid ett tillfalle hade han till och med fatt kraftiga slag pa revbenen
som gjort mycket ont. Pa fragan om han anmaélt handelsen svarar Mustafa: ”Jag kanner karlek
till personen som min bror”. For Mustafa ar krankande ord fran sina landsman det varsta.
Dessa uttalanden tyder pa att Mustafas identifikation med sin etnicitet fortfarande ar stark.
Mustafa vill garna prata om vad den kristna tron betyder for honom samtidigt som han
disidentifierar sig med kristna som fokuserar pa yttre attribut och traditioner. Han menar att
det viktiga ar att ”...sanningen finns i hjértat”. Mustafa hade dessutom erfarenheter av att bli
degraderad av representanter for etniska svenskar. Han uttrycker en besvikelse dver att inte ha
fatt "hjalp att std pa egna ben”, vilket indikerar att tilliten och identifikationen med Sverige

och svenskarna &r svag (Intervju 3).

”Jag blir ledsen nar de kréanker mig. Vi ar inte djur”. Foljt av: ”Vi ar manniskor”. Detta
uttalande tyder pa att Abbas disidentifierar sig med dem som anser att han ar mindre vérd
vilket ar ett bra exempel pa vad en person kan géra for att framsta som en respektabel person.
For att kunna se sig sjalv som en respektabel person behéver han géra motstand mot bilden av
att vara mindre vard. Abbas beskriver vidare svenskar som “mycket snélla” och Sverige som
“paradiset”. ”Jag &lskar detta land. Jag trivs mycket bra i kyrkan. Vi har lika varde for Gud.
Ingen vag. Har finns inga rasister”. Detta indikerar att Abbas istallet identifierar sig med
svenskar och kristna i kyrkan. Abbas hade inte heller blivit utsatt for nagot grovre vald och
menade att ingen vagade detta pa grund av att de visste att de da skulle bli anmalda. Han hade
haft kontakt med polisen i andra &renden och kénde sig mycket respektfullt bemott.

Sammanlagt tyder detta pa en tillit till det svenska samhéllet (Intervju 4, Skeggs 2000).
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I respondenternas framstéllan av sig sjalva tycker jag mig se paralleller till Beverly Skeggs
etnografiska studie av arbetarklasskvinnor i England. Kvinnorna gjorde motstand mot den
bild som medelklassen gav dem som smutsiga och outbildade, ja helt enkelt mindre vérda &n
medelklassen, genom att lyfta fram sidor som de tyckte var negativa hos medelklassen. Pa
detta satt fick de ett varde. Pa liknande satt gor respondenterna i denna studie motstand mot
den bild som en del muslimer vill ge dem som mindre varda genom att disidentifiera sig med
och lyfta fram negativa sidor hos "religidsa” och “’strikta” muslimer. Disidentifikationen gal-
ler i vissa fall dven representanter for det svenska samhéllet som inte hjalpt personer att ”sta
pa egna ben” samt franvaro av ett respektfullt bemdtande fran personer pa Migrationsverket.
Pa detta satt far personerna respektabilitet och varde. Genom beréttelserna framkommer aven
indirekt hur en del muslimer gér motstand mot den bild de har av kristna som kafir” och
”smutsiga”. Att vara en respektabel person handlar om att ha vérde, vilket ar ett allmédnmansk-
ligt behov. For bade kristna och muslimer handlar det om att framsta som respektabla mannis-
kor (Skeggs 2000).

I subjektivitetskonstruktionen ar igenkénning viktig. Samtliga respondenter utryckte en stolt-
het Gver att vara kristna aven om det inneburit en hel del exkludering och lidande. Nagra av
berattelserna gav prov pa en del ambivalens genom smartan i att inte langre vara en del av den
storre gruppen av personer fran sitt egen etnicitet. Asad sager: "Nar du méter att du ar “smut-
sig’ krossar det ditt hjarta. Mitt eget folk vill inte prata med mig”. Samtidigt uttrycker han en
gladje i den kristna trosGvertygelsen: "Har fatt det jag langtat efter. Kan nu prata med Gud
som min Far”. Flera uttryckte det i ord i samband med att de berattat om sig sjalva och lidan-
det foljt av: "Jag ar samtidigt sa glad”, har valt sjalv” och Jag &r stolt 6ver denna religion.
Vill inte byta”. Nagra av respondenterna uttryckte att de kande sig som en del av den kristna
gemenskapen, men det géllde inte alla. Nagra var aven besvikna 6ver att inte fa mojlighet att
vara delaktig pa lika villkor och att inte "fa hjélp att sta pa egna ben”, vilket jag menar hor
samman med respektabilitet. Att vara, bli och ut6va kristen tro betyder inte samma sak for alla
utan hor samman med olika tidigare erfarenheter, alder och etnicitet. Detta &r en viktig aspekt
av subjektivitetskonstruktionen (Intervju 2-4; Skeggs 2000:157f).

Den ambivalens som flera uttryckte skulle kunna forklaras som ett stadium av identitetsforvir-
ring. Att vilja vara en del av den storre gruppen (etniciteten), men inte langre fa fullt erkan-
nande pa grund av konverteringen och att inte heller vara helt delaktig och fa erkannande i

nagon kristen gemenskap (Stier 2003:127).
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4.5 Vad hander med identiteten nar personer tvingas fly och méter en ny social kontext?
Studien har visat att den religiésa tillnorigheten ar viktig for respondenterna. Att vara asylsok-
ande &r en tid av stor oro och ovisshet om framtiden. Det sjélvklara &r inte langre sjalvklart
nér den sociala kontexten fordndras. Religionen har en viktig roll i identitetskonstruktionen
genom att ge en kansla av kontinuitet och en djupare mening i livet. Den kan ocksa ge en
kénsla av tillnorighet och vara en kulturell markor (Seul 1999:561ff). Detta kan forklara den
ambivalens som flera respondenter uttryckte genom att inte langre vara en sjalvklar del i
gemenskapen med personer fran den egna etniciteten som kristna. Etnicitet & med andra ord
nagot som ar svart att “skaka av sig” och nagot som de flesta av respondenterna inte heller
ville. Det ar nagot som ligger djupt i identiteten. Socialantropologen Hylliand Eriksen menar
att etniciteten framtrader som mest nér identiteten hotas (2004:90ff).

5. Slutsatser

Eftersom respektabilitet handlar om att ha ett varde som méanniska, att géra motstand mot
attribut, personer och grupper som har lagt socialt varde, gar en hel del av de sociala inter-
aktionerna som beskrivits pa asylboende att forklara utifran detta begrepp (Skeggs 2000).
Flera av respondenterna berattade att kristna behandlas som andra eller till och med tredje
klassens medborgare i deras hemlander. Flera av konvertiterna hade som tidigare nd&mnts aven
erfarenheter att som muslim ha fatt lara sig att komma direkt till paradiset om de dodar en
kristen. Sagas bor dven att det i nagra intervjuer framkom att det inte enbart handlar om
kristna, utan &ven andra icke-muslimer och att det &r varst for dem som konverterar. Under
analysens gang har mina tankar flera ganger gatt till apartheidsystemet i Sydafrika dar diskri-
mineringen inte handlade om religion utan om ras. Andra exempel &r slavsystemet i Amerika
och kastsystemet i Indien. Manniskor socialiseras till att diskriminera en grupp av manniskor
med nagot attribut som skiljer sig fran majoritetsbefolkningen, men det kan alltsa handla om
olika saker. Med detta sagt sa handlar det ju egentligen inte om kristna i sig utan att man lart
sig att det finns en koppling mellan 1ag social status och litet varde som man gér motstand

mot och att detta negativa personifieras i kristna.

Studien ar dven ett exempel pa hur vi klassificerar manniskor och hur detta "arvs” genom tra-
ditioner. Identiteter och kategorier skapas genom ett socialt samspel. De personer som &r asyl-
sokande i Sverige idag kommer i huvudsak fran samhéllen som bygger pa vad Durkheim kal-

lar mekanisk solidaritet. Dar bygger tilliten och solidariteten pa gruppens och inte individens
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okréankbara varde. Enligt detta synséatt hotar en muslim som blir kristen sammanhallningen i

samhaéllet och kranker gruppen genom att géra nagot som gruppen anser skamligt.

Att kristna asylsokande &r en minoritet som ofta gloms bort har framkommit i flera intervjuer.
Kénslan dr att inte ”finnas” dverhuvudtaget. Forhoppningsvis har denna intervjustudie bidra-
git med att ge ett “erkdnnande” till personerna och gora gruppen mer synlig.

6. Slutdiskussion

Genom analys och resultat framkommer bakomliggande orsaker till religios intolerans, hur
den kan yttra sig genom exemplet kristofobi samt vilka konsekvenser det kan fa for den
enskilda ménniskans identitet och tillit till det svenska samhéllet. En forklaring till religios
intolerans ges framférallt genom Goffmans teori om stigma och mekanisk solidaritet. Ddrmed
ar syftet uppfyllt och fragestallningarna besvarade. Sa har i efterhand inser jag dock att andra
delen av andra forskningsfragan ar allt for omfattande och att den inte har besvarats pa grund
av otillrackligt material, da merparten av respondenterna ar asylsokande. Istallet uppmuntrar

jag till fortsatta studier géllande diskrimineringens paverkan pa integrationsprocessen.

Aven om mycket i intervjustudien &r nedsléende finns det nagra ljusglimtar som andas hopp
och framtidstro. Med utgangspunkt i socialpsykologisk teoribildning &r varken identitet eller
varderingar nagot statiskt, utan forandras genom i forsta hand de interaktioner vi har med
olika méanniskor. Vad kan da goras for att motverka religios intolerans? Till att borja med
lyfta fram betydelsen av goda relationer och att bygga broar mellan olika forestallningsvarldar
dar det finns en nyfikenhet och respekt for varandras olikheter. Flera av respondenterna
berattar hur de fortsatter att umgas med de muslimer som ar nyfikna och inte exkluderar och
hotar. Seinab berattar hur en familj pa besok forvanat sa: ”"Ber ni ocksa?” nar de bad fore

maten (Intervju 8).

Respekt och tolerans for andras olikheter ar som studien visat inget sjalvklart utan nagot vi
alla behover lara oss. Genom att mota olikheter och lara oss att lyssna pa varandra moéter vi
ocksa vara egna fordomar. | dessa sprickor kan nagot nytt fodas fram inom oss var och en. Att
vara nyfikna pa varandra ar till stor hjalp och nagot som gar att lara sig. Kanske ett samver-
kansprojekt mellan olika aktorer sdsom Roda Korset tillsammans med asylsokande dar man
samtalar om de manskliga rattigheternas innebord och vad det innebér att leva i ett mang-
kulturellt samhalle vore bra. Foretradare for kyrkor och moskéer vore ocksa naturligt, da
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religionsfrihet inte enbart handlar om ratten och friheten att utéva sin egen religion, utan &ven
skyldigheten att respektera andras trosuppfattningar. Aven om det kraver mycket tid och
resurser far vi aldrig lata krafter som vill diskriminera, hota och fortrycka nagon annan sétta

agendan i samhallet.
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Bilaga

Intervjuguide
Bakgrund: Beratta lite om din bakgrund: Var kommer du ifran? Vilken religion tillhorde du?

Vilka forvantningar hade du pa att komma till Sverige?
Livet pa asylboendet: Hur ar/var det att bo dar? Vilka personer umgas/umgicks du med?

Erfarenheter av religios intolerans pa asylboende: Har du nagra erfarenheter av hot och
trakasserier pa asylboendet? Vad var det som hande? Vem eller vilka var det som trakasserade
eller hotade? Var det samma personer eller olika? Var det personer du kande eller okanda?
Nar hande det? Har du upplevt nagot liknande tidigare? Var och av vem isafall? Har du

anmalt handelsen? Varfor/varfor inte? Vilket bemdétande fick du vid anmélningen?

Avslutande fragor: Vad tanker du om Sverige idag? Finns det nagot du tycker jag skulle

fradgat mer om som handlar om detta &mne?
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