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The aim of this thesis is to examine the democratic function of free churches’ integration-
oriented meeting places within a society of pluralism.

The material used in this study has been collected by using qualitative methods such as
participant observation and in-depth interviews. Observations were done at three meeting plac-
es in local churches where visitors, volunteers, leaders and pastors have been involved as
respondents. The material has been analyzed using a hermeneutic approach and through a theo-
retical framework built upon Chantal Mouffe’s model of democracy, liberal education as a
process, and the concepts of high and low meeting places.

The results of the study firstly show that integration-oriented meeting places in free churches
can be characterized as low intensive by facilitating cross-border meetings between
people who under other circumstances would not meet. Secondly, it reveals that participants go
through a process of liberal education by engaging in unreserved dialogue and unpracticed
activities; a process which is seen to deepen the reflexive posture of the participants. Thirdly,
the results show that the meeting places are featured by a strong sense of fellowship, which
overshadows differences that otherwise could have challenge the limits of pluralism in an
antagonistic way.

The conclusions drawn from this study are that integration-oriented meeting places in free
churches are a sequel of the survival of the Christian people's movement, with a sustained
culture of fellowship and operation. The meeting places fill a democratic function of fostering
mutual tolerance among people who regardless of juridical citizenship get to develop a political
identity as citizens in a time of intense migration.
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1.Inledning

I radioprogrammet Teologiska rummet i Sveriges Radio P1 den 18 oktober 2009 samtalas det
om temat det postsekuldra tillstdndet. Ola Sigurdsson, professor i tros- och livsadskadnings-
vetenskap, dr en av gésterna. Sigurdsson utgar fran en metafor av ett kok da han problematiserar

forekomsten av demokratifrdmjande motesplatser:

I vilken verkstad skapas solidariteten? Ja det dr ju inte bara genom att riksdagen tar ett beslut
av att nu ska vi vara solidariska. Ndgonstans mdste det kokas ihop. Nagonstans finns det ett

kék. Och var dr det koket, i det samtida senkapitalistiska samhdllet?”

Ola Sigurdsson (Sandberg, 2009, 18 oktober)

Manga ménniskor har sokt sig till Sverige, inte minst de senaste aren, for att undfly krig och
konflikt eller av ekonomiska skél (Migrationsverket 2018). Med det har fragan om integration
blivit mycket omdiskuterad. Migration fran olika delar av virlden dkar samhillens pluralism, i
meningen att fler perspektiv och viarden samexisterar (se Mouffe 2013:45). Nagonting som har
sagts utmana pluralismens grénser sdrskilt dr religion (von Essen & Durrani 2015). Religion
kan ur ett religionsvetenskapligt perspektiv forstds som virdeladdade beréttelser och beteenden,
som liksom kulturella fenomen berér hur ménniskor skapar mening runt sina handlingar och
sina liv (Flood 1999:47). Pa sa vis synliggor religionen olikheter, likheter, traditioner och riter
som efterlevs av individer och olika grupper (von Essen & Durrani 2015). Sverige sdgs ofta
vara ett av virldens mest sekulariserade linder vilket skapar en sdrskild situation vad géller
integration mellan ”gamla” svenskar och “nya” svenskar fran ldnder dér religion har en helt

annan position i samhallet.

For att virna om demokratiska vérden av frihet och jadmlikhet samt 6msesidig tolerans &r platser
déar olika perspektiv och intressen far mdtas av vikt (Breton 2012:168; Pastuhov 2018:33;
Audunson 2005). Det dr i sddana sammanhang demokratin far omférhandlas som en standigt
pagaende process och manniskor far 6va och utvidga sin samlevnadskompetens. Denna 6vning
1 att leva med olikheter och skillnader och vidga sin egen forestillningsférméaga har kommit att
kallas for bildning (Larsson 2002; 2010).

Som svar pa det bristande utbudet av plattformar for moten har olika typer av ideella

integrationssatsningar startats genom civilsamhallet. I detta har kyrkor varit en av aktorerna



som spelat en betydande roll (Stockman 2017; Ds 2015:3). Utifran att jag sjilv &r aktiv i en
frikyrkofoérsamling har jag uppmirksammat manga initiativ till att féra manniskor frén olika
kulturer ndrmare varandra inom kyrkans védggar. Kyrkan har da profilerat sig som en utétriktad
motesplats, ddr ménniskor oavsett religion eller bakgrund &r vialkomna att umgas. Just frikyrkor
har en sérskild historia vad det giller demokratisering, som en av 1800-talets storre folkrorelser
vilka kom att prigla det svenska civilsamhillets utformning (Hallingberg 2016). Samtidigt vilar
frikyrkors verksamheter pd en religids grund som eventuellt har en inverkan péd hur inte-
grationen mellan individer med skilda trosuppfattningar gér till. I en tid da framlingsfientlighet,
nationalism och populism véxer finns ett skriande behov av att som kontrast lyfta pluralismens
villkor och hur gemenskaper av méingfald kan se ut. Dirmed ser jag frikyrkors
integrationsinriktade motesplatser som ett intressant fall att studera ndrmare ur ett demokrati-
perspektiv. Kan dessa svara for vad Sigurdsson kallar solidaritetens kok, diar demokratin far

kokas ihop igen och igen?

1.1 Syfte och fragestallningar
Syftet med denna uppsats ér att undersoka vilken funktion frikyrkors integrationsinriktade

motesplatser fyller i ett pluralistiskt samhélle. Syftet uppnés genom att stélla tre fragor som
belyser olika aspekter av dessa verksamheter, vilka behandlas och analyseras utifrin ett

demokratiperspektiv.

De overgripande fragestdllningarna jag amnar behandla lyder:

e (Hur) framjar frikyrkors integrationsinriktade motesplatser grinséverskridande

moten?

e (Hur) ger dessa platser upphov till ett reflexivt forhallningssdtt hos de deltagande?

o Hur hanteras olikheter mellan deltagare pd frikyrkors integrationsinriktade

motesplatser?



1.2 Uppsatsens disposition
Efter nyss givna inledning och presentation av syfte och fragestéllningar foljer ett bakgrunds-

kapitel dir jag kortfattat redogor for frikyrkororelsernas historia och stéllning idag. Bakgrunden
syftar till att ge l4saren kinnedom om vilken kontext de métesplatser som ligger for intresse i
studien dr placerade i, samt till att motivera studiens avgriansning. I néstfoljande kapitel lyfts
relevant tidigare forskning inom de omrédden som jag med den hér uppsatsen forhéller mig till.
I kapitel tre redogors for de teoretiska koncept som anviands som analytiskt ramverk for att se
frikyrkornas integrationsinriktade motesplatser genom. Darefter foljer ett material- och metod-
kapitel som géar igenom hur materialurval har gjorts, samt hur studien har genomforts bade
empiriskt och analytiskt. Kapitlet behandlar dven reflexivitet, metodkritik och etiska dver-
vaganden. Kapitel sex inleds med att ge en inblick i de tre verksamheter som studerats. Darpa
presenteras studiens resultat som i samma kapitel behandlas analytiskt med hjdlp av det
teoretiska ramverket. Det avslutande kapitlet behandlar svaren pa de fragestillningar som
inledningsvis stéllts och stéller resultaten 1 relation till tidigare forskning och anknyter till

studiens syfte.



2.Bakgrund

For att bdttre forsta de verksamheter fran vilka jag inhdmtat empirin till denna uppsats ger jag
i detta kapitel en kortfattad bakgrund till frikyrkornas ursprung i Sverige. Ddrpd foljer en skiss

over frikyrkornas stdillning i Sverige idag, och en motivering till studiens avgrdnsning.

2.1 Frikyrkororelsernas historia

Demokratins framvéxt i1 Sverige préiglades under 1800 talet starkt av flera betydande
folkrorelser, varav de storsta var arbetarrorelsen, nykterhetsrorelsen och frikyrkordrelserna.
Genom att sammansluta sig kring intressefragor astadkom rorelserna frigérelse och samhélls-
forandring pa olika plan och utvecklade motesorganisering och paverkanstekniker (Eriksson &
Rydh 1980). I samhéllsvetenskaplig och humanistisk forskning har frikyrkordrelserna fatt
mycket lite utrymme, i jimforelse med andra kulturstrémningar och folkrorelser (Hallingberg

2016:20-22; 140).

Religionshistorikern David Thurfjell (2015:50) lyfter den ddvarande statskyrkans folkbildande
roll for frikyrkornas framvéxt, dd man redan under 1800-talets reformation vurmade for att l4ra
svenska folket att ldsa som en del i ett upplysningsideal. Den dkade ldskunnigheten bidrog i sin
tur till att ge folket verktyg for att kritisera och ifragasétta vad som predikades fran predikstolen.
Mainniskor ville ddrmed ldsa och tolka bibeln sjilvstiandigt och tillsammans med andra, nagot
som dock var forbjudet. Efter ar av kamp och motstand for att fa det tillatet borjade man
organiserade sig i fria forsamlingar utifran demokratiska organisatoriska modeller genom
foreningar med medlemsmoten, verkstédllande styrelser och kommittéer (Hallingberg 2016:87;
Ambjornsson 1988). Frikyrkororelserna tog olika former paverkade av reformistiska stromn-
ingar utomlands, men stod samtliga 1 stark kontrast till bdde statskyrkan och katolska kyrkan
som var mer hierarkiskt styrda (Thurfjell 2015: 50; Hallingberg 2016:70). Social omsorg var
centralt i dessa tidiga frikyrkordrelser vilket gav upphov till alternativa verksamheter av socialt
arbete som inte var avsett enbart for kyrkans medlemmar utan dven for allmdnheten. Teologen
Roland Spjuth (1999) beskriver delar av diakonins historia 1 boken Diakonins perspektiv och
visar pa hur frikyrkororelserna och de olika samfunden pa skilda sdtt forhallit sig till
samhilleligt engagemang. Han poingterar ett en polemik mellan evangelisation och socialt

arbete var tydlig redan fran frikyrkororelsernas borjan, dir man satsat pa att vara del i



samhillsbygget utifran olika motiv. Att frikyrkornas sociala engagemang var en viktig kraft i

det tidiga 1900-talets samhillsomdaning stir dock klart (Spjuth 1999:43).

Ett starkt element 1 tidiga 1900-talets frikyrklighet var att trycka bocker, tidningar och olika
sorts skrifter samt att engagera sig 1 folkbildningsarbete genom studiecirklar (Halldorf 2014;
Hallingberg 2016:34; 60). Medieforskaren Gunnar Hallingberg beskriver séledes frikyrkorna
som kulturskapande bildningsrorelser. Vidare beskriver Hallingberg de frikyrkliga lokalernas
utveckling dir missionshus nykterhetskaféer och bonekapell blev nya arenor for samvaro.
Missionshusen hade i regel den ”’stora salen” och den “lilla salen”, dér den stora salen anvéndes
som gudstjdnstrum och den lilla salen for annan verksamhet sd som syfOreningar,
ungdomssamlingar, styrelserum, och serveringslokal for kyrkkaffe eller tesuppé (Hallingberg
2016:10; 20-22; 79; 140; Oresjd 2001). Séledes gick kyrkan frén att ha varit en plats som erbjod
sé kallade rituella rum” till att ocksa tillhandahalla rum av mer offentlig karaktir (Hallingberg
2016:10; 48). Det fanns en stark betoning pa gemenskap och samvaro genom olika sorters
verksamhet vilket redan vid kyrkobyggandet togs fasta pa. Hallingberg citerar kyrkohistorikern

Goran Aberg som skriver:

”Den grundliggande idén [dr] att inom frikyrkolokalens viggar tillfredsstdilla savdl andliga
som kroppsliga behov och ge social gemenskap bdde for medlemmar och utomstdende liksom

att skapa kontakter med det omgivande samhdllet.” (Hallingberg 2016:130)

Den rumsliga bakgrunden och poédngterandet av en ’gemenskapskultur” och verksamhets-
kultur” dr nagot som Hallingberg upprepande ganger ndmner i sin historieskrivning av
frikyrklighetens uppkomst. Detta finner jag intressant att sétta i relation till de motesplatser som

finns 1 frikyrkan idag, i en helt annan tid med nya samhilleliga utmaningar.

2.2 Frikyrkan idag

Det religiosa landskapet 1 Sverige idag ser betydligt annorlunda ut jamfort med vid
frikyrkororelsernas etablering. Sverige dr idag, som ndmnts i denna uppsats inledning, praglat
av globalisering samt bade 6kad pluralism och individualism och nimns ofta som vérldens mest

sekulariserade land (se bla. Thurfjell 2015; Stenstrom 2013).



Sigurdsson (2009:339) framhéver frikyrkororelserna som del i religionens individualisering d&
man formedlade en personlig tro som individen sjilv tar stéllning till, och med det 6ppnade upp
for trostillhorighet bortkopplad fran sérskilda sociala praktiker eller en given statsreligion.
Dérmed kunde ocksa att inte tro bli ett reellt alternativ. Sdledes menar Sigurdsson (2009:324;
343) att sekularisering snarare hirstammar inifrdn religiosa traditioner, och att det inte
forekommer nédgot sjélvklart konkurrensforhallande just mellan det religidsa och det sekuldra.
Insikten att samhéllet &r pluralistiskt utan ndgon fardig och stabil relation mellan religidsa och
sekuldra levnadssitt och vérldsuppfattningar kallar Sigurdsson (2009: 332) for det postsekuldra
tillstdndet (jag aterkommer till detta i stycke 3.1).

Sveriges Kristna R&d, som é&r ett nationellt samlande och samordnande ekumeniskt organ for
svensk kristenhet, rdknar den frikyrkliga kyrkofamiljen till omkring 250 000 medlemmar i
Sverige idag (SKR u.d). Det finns ménga olika grenar inom frikyrkordrelserna vars sarskildhet
dock inte ges utrymme i denna uppsats. For att ldsaren dnd4 ska kénna till ett par av de storre
samfunden som finns tar jag upp de samfund och kyrkor som finns representerade som
medlemmar inom Sveriges Kristna Rad, dessa ar: Pingst — Fria forsamlingar 1 samverkan,
Equmeniakyrkan, Evangeliska Frikyrkan, Frilsningsarmén, Svenska Alliansmissionen,
Vineyard Norden, Adventistsamfundet och Trosrorelsen (SKR u.d). Att, som ofta gors,
bendmna frikyrkordrelserna enhetligt utifrén begreppet “Frikyrkan” kan alltsa forstds som en
aning missvisande dé det i sjdlva verket finns flera parallella frikyrkliga samfund. Frikyrka kan
dock ses som ett samlingsbegrepp for de ur véckelserdrelserna sprungna trossamfund vilka
kénnetecknas av frivillig anslutning till férsamlingen utifran en personlig tro, samt dr fria i for-
hallande till staten (Alvarsson 2014). I denna uppsats anvinds bendmningen frikyrkan/frikyrkor
just som ett samlande begrepp for forsamlingar sprungna ur vickelse/frikyrkororelserna. Néar
Svenska Kyrkan inte ldngre &r sa kallad statskyrka skulle d&ven den rent juridiskt kunna kallas
for en fri kyrka, men regleras fortfarande till viss del av staten enligt lagen om Svenska Kyrkan,
och hor alltsd inte till den traditionella frikyrkligheten (se SFS 1998:1591). Ovriga lutherska
kyrkor, samt katolska kyrkan och den ortodoxa kyrkofamiljen &r ocksa kristna samfund
representerade 1 Sverige, dir de tva sistndmna har kat vésentligt i medlemsantal 1 Sverige till
foljd av invandring (Lilja 2015, 19 maj; Arentzen 2016). Aven inom andra kyrkogrenar #n den
traditionellt frikyrkliga bedrivs mycket socialt arbete av liknande karaktir som de méotesplatser
jag intresserar mig for i den hir uppsatsen (se tex. Hollmer 2016; Assarmo 2017). En

avgransning har dock gjorts till att studera just frikyrkors integrationsinriktade motesplatser



dels pad grund av uppsatsens tidsram men ocksd for den historiska bakgrunden som

demokratifrimjande folkrorelser.



3.Tidigare forskning

I detta kapitel redogors for tidigare forskning som berér uppsatsens dmnesomrdde. Forst
behandlas det postsekulira begreppet. Ddrefter presenteras hur kyrka, religion och civil-
samhdlle beforskats. Den sista delen i kapitlet lyfter hur demokrati- och medborgarskaps-
begreppen problematiserats och sdtter det i relation till forskning om integration och
motesplatser. I uppsatsens avslutande kapitel kommer studiens resultat relateras till dessa
publikationer for att peka pd hur denna studie kan ses ansluta sig, och bidra, till

kunskapsomradet.

3.1 Det postsekulara samhallet
Efter separationen mellan stat och kyrka ar 2000 har staten behdvt forhélla sig till de 6vriga

trossamfunden pa ett nytt sétt. Dit hor de frikyrkliga samfunden men ocksd samfund utifran
andra religioner. Utifrdn analysen att ett pluralistiskt civilsamhédlle med olika religioner,
livsdskadningar och ideologier &r vésentligt for en vital demokrati byggd pa olika vérderingar
inrédttades vid millennieskiftet Myndigheten for statens stdd till trossamfund (SST) (Leis-Peters
2015). Myndighetens inrdttande kan forstas utifran en tidigare blindhet for religion och
trossamfund som en vésentlig del av civilsamhéllet. Myndigheten har till uppdrag “att frdmja
en dialog mellan stat och trossamfund samt att bidra med kunskap om religion och samfundsliv
i Sverige.” (SFS 2017:104). Att kunskap om religion och trossamfunds roll i och fé6r demokratin
ar efterfragat och vésentligt kan tydligt forstas utifran SSTs uppdrag.

For att med ett kritiskt perspektiv forstd religionens plats och funktion i samtida kultur och
samhdlle dr termen det postsekuldra anvdandbar. Termen har det senaste decenniet aterupplivats
av bland annat sociologen och filosofen Jiirgen Habermas. Fran att av flertalet samhéllsvetare
och humanister tolkats som nagonting oforenligt med moderniteten och ddrmed begréinsats till
en privatsak, har religioner erkénts som en central komponent i offentligheten och nagonting
forskare behdver rikta sin uppmérksamhet mot for att forstd minskligt samspel i samhéllen som
blir allt mer pluralistiska (Habermas 2006; 2008; Casanova 2010; Sigurdsson 2009; Furseth
2018:15; Hoelzl & Ward 2008). Att tolka samhillet ur ett postsekuldrt perspektiv hjélper
saledes till for att undersoka vad som krivs for att orientera sig i ett samhélle ddr modernitet
och sekularitet inte givet gir hand i hand. Det inbegriper en forstaelse for att det kan finnas

parallella moderna rorelser priaglade av olika trosuppfattningar och sanningsansprak, och inte



bara en ideal modern vérld dir det sekuléra givet dr neutralt (Eisenstadt 2000; Sigurdsson 2009).
Teologen Lieven Boeve talar exempelvis om dagens tillstind som en “detraditionalization” av
religion. Detta d4 man ser en minskning i deltagandet i organiserad religion i Europa s& som 1
statistik av kyrkobesdkare, men att religidsa rorelser samtidigt breder ut sig globalt. Ménga
manniskor uppger att de tror pd Gud som 1 att det finns ndgot hogre, vilket har bendmnts som
“believing without belonging” (Boeve 2008:190; se dven Thurfjell 2015). Det kan peka pa att
religion setts ur ett snévt perspektiv, utifran forhdrskande dualismer mellan religion/politik,
tro/vetande, privat/offentligt som f6ljt med upplysningen (Sigurdsson 2009). Det postsekuléra
begreppet ska alltsa forstds mer som en fordndrad sjalvforstaelse én att religion skulle ha varit
borta for att nu dter vara tillbaka (Sigurdsson 2016; Hoelzl & Ward 2008). Vad och vem som
ar religios kan snarare ses ha att géra med makt, dér religion linge har fOrvisats fran det
offentliga till det privata och pé sa sétt inte fatt vara med och prigla bilden av verkligheten

(Stenstrom 2013:8; Sigurdsson 2009:333).

Ett tecken pa att intresset for religioners betydelse inom samhéllsvetenskaplig forskning och
humaniora har 6kat &dr de flertalet forskningsprojekt pa temat som initierats relativt nyligen. Ett
sddant ar ett femarigt forskningsprojekt fran Helsingfors Universitet som resulterat i
samlingsboken Religious Complexity in the Public Sphere - Comparing Nordic Countries.
Religionssociologen Inger Furseth (red.) (2018) diskuterar, tillsammans med forskarkollegor,
religionens roll i offentligheten 1 boken. I en del undersoks religion i relation till grupper i civil-
samhillet. Forskarna anvinder sig av teoretiska analytiska begrepp om civila samhillet och
socialt kapital, vilket de menar &r vanligt forekommande begrepp i nordisk samhélls-
vetenskaplig forskning men dock inte satt i relation till religion (Furseth 2018). Studien visar
att interreligiosa initiativ och organisationer som skapar Overbryggande aktiviteter och
kommunikation 6ver religionstillhorigheter har 6kat sedan 1970-talet. Furseth (2018:291)
belyser dven hur religion paverkas av och paverkar olika sféarer i samhéllet, och kritiserar dagens
forskning for att vara alltfor endimensionell i sina teoretiska perspektiv for att kunna técka in
religion som ett komplext fenomen. I studierna visar de pd hur flera parallella religiosa
“trender” och utvecklingar har fortlopt i de nordiska ldnderna och konstaterar, i enighet med
den postsekulédra forstaelsen, att religion bade blivit mer synligt i den offentliga sfaren och

samtidigt individualiserats.

Ett annat program for forskningsprojekt inom olika discipliner ar The Impact of Religion:

Challenges for Society, Law and Democracy som bedrivits av Uppsala Universitet. Gemensamt
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for dessa projekt har den 6vergripande fragestdllningen om hur religioners 6kande synlighet
paverkar och paverkats av andra betydande samhallsfordndringar i de nordiska linderna varit
(CRS 2018). Ett av projekten i programmet dr "Welfare and Values in Europe” (Backstrom
2012). Forskarna har i1 detta kartlagt véalfardsorganisationer, majoritetskyrkor och deras
samverkan med organisationer och myndigheter samt minoritetreligioners sociala nédtverk i tolv
europeiska stider. I studien fragar man sig var kyrkor och religiésa organisationer har sin
framsta uppgift som civilsamhéllesaktdrer i relation till vriga samhaillet. Studiens resultat visar
att kyrkor och religidsa organisationer uppfattas som inkluderande, att de alltsa inte stéller krav
pa tro- och religionstillhorighet for att ge stod, samt att de &r mer Oppna dn motsvarande sociala
myndigheter. Studien visar ocksa att vad de kallar majoritetskyrkor fungerar som sambands-
arenor, viktiga for integration mellan majoritetskultur och minoritetsreligioner (Backstrom
2012; Béackstrom 2013:40). Backstrom (2013:43) skriver att “religioner ldcker in 1 olika
samhdllsinstitutioner pa ett nytt och ovintat sitt”, dar kyrkor och trosbaserade organisationer
blir mer aktiva i sociala och politiska fradgor s& som social utsatthet bade nationellt och

internationellt, samtidigt som de som egna institutioner minskar i omfattning.

3.2 Kyrkan i civilsamhallet
I regeringens proposition 2009/10:55 En politik for det civila samhdllet definieras det civila

samhillet som ”en arena skild fran staten, marknaden och det enskilda hushallet, dar ménniskor,
grupper och organisationer agerar tillsammans for gemensamma intressen”. Johan von Essen
och Pierre Durrani (2015) har pa uppdrag av myndigheten for ungdoms- och civilsamhélles-
fragor forfattat en rapport om relationen mellan religion och civilsamhélle i Sverige. Rapporten
tillhandahaller en gedigen forskningsoversikt over faltet. De pekar pd forskning som poédngterat
religionens roll 1 hur civilsamhéllen formas (se Salamon & Anheier 1998; Curtis, Baer & Grabb
2001). Samtidigt menar Annette Leis-Peters (2015), forskare vid Centrum for forskning om
religion och samhélle vid Uppsala universitet, att mer integrerad forskning om religion och
civilsamhiélle skulle behovas dels for att forstd religion pa nya sitt men ocksa for att bidra till
civilsamhillesforskningen som tidigare inte har varit speciellt uppmarksam pa religion. von
Essen och Durrani beskriver religioner som nagonting som skapar dynamik i det civila
samhillet, genom att synliggdra olikheter, likheter, granser, sociala roller och traditioner.
Religioner, menar von Essen och Durrani (2015), kan pa sa vis vara en faktor som prdvar
pluralismens gréanser. I relation till det pakallar Leis-Peters (2015) att det ’behdvs mer kunskap

om de lokala religiosa nitverken och hur de fungerar som sociala kitt”.

10



Lilja och Aberg (2012: 57) framhaller i en dversikt av civilsamhillesforskning aspekten av att
det dr svért idag att riktigt definiera vad begreppet civilsamhélle innefattar da relationen mellan
stat, marknad, individ och familj har férdndrats och dr under forandring. Allt mer har man borjat
se civilsamhillet som en process med betoning pa glokalitet. Detta innebér att civilsamhéllet ar
kopplat till transnationella nétverk och arenor samtidigt som det &r forankrat lokalt for dialog
och medborgerligt deltagande. Man ser en trend av att sociala rorelser allt mer bestar av flyktiga
och tempordra nidtverk till foljd av globalisering och digitalisering, vilket kan forvirra
individens identitetsskapande. Lilja och Aberg (2012) ser denna fragmentering som hot mot
civilsamhillets sociala mekanismer for att skapa delaktighet, tillit och rittvisa; aspekter som
har direkta kopplingar till demokrati. Platsens och de fysiska rummens betydelse for dessa
sociala mekanismer har uppmérksammats allt mer i forskning om civilsamhillet (Lilja & Aberg
2012). Diremot har kyrkor inkluderats vildigt knappt i denna typ av forskning (Oresjd 2001).
Lilja och Aberg (2012) lyfter ocksa fragan om vilka virden som #r centrala i det globaliserade
civilsamhillet, vad som karaktériserar civilsamhillets praktiker i olika typer av organisationer
och vad dessa praktiker har for normativ grund (Lilja & Aberg 2012:58). Lilja och Aberg
framhaller att mer forskning behdvs om de sociala vardena platser och miljéer skapar, som en
grundsten for civilsamhaillet dér identitet, engagemang och delaktighet skapas och ges uttryck
for. De uppmanar dven till vidare forskning om hur den lokala offentligheten till f6ljd av
globalisering och individualisering har utvecklats och fordandrats som arena for moten, diskurs

och kommunikation (Lilja & Aberg 2012:58).

3.3 Demokrati och integration
Aven om demokrati aldrig varit nagot entydigt begrepp definieras det i sin ursprungliga mening

som folkstyre (Brown 2015:19). Utan att inbegripa nagon sjdlvklar forklaring av vilka
méinniskor som ska fa delta och med vilket inflytande kan konceptet demokrati sigas ha
kopplingar till politiska ideal, med olika forhéllningssitt till hur frihet och jadmlikhet
forverkligas (Bronds 2000; Mouffe 2000). Med globalisering och 6kad migration har dven
konceptet for medborgare, som demokratins aktorer, utmanats fran att inte entydigt innefatta
ett statiskt uppnébart tillstind som ror relationen mellan individ och stat, eller tillhdrighet
baserat pd nationsgréinser. Istdllet framhélls ett synsétt ddr medborgarskap liksom identitet kan
vara ndgonting fordanderligt som utmanas i motet med andra (Wildemeersch & Kurantowicz

2011; Pastuhov 2018). I dagens pedagogiskt inriktade medborgarskapsforskning talar man om
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behov av ett vidgat medborgarskapsbegrepp som gar bort fran tanken att en del grupper ar i
behov av fostran till fullvirdigt medborgarskap. Istdllet framhalls en uppfattning av att alla
ménniskor atminstone i ndgot hdnseende alltid kan anses vara medborgare utifrdn erfarenhet
och deltagande 1 demokratiska sammanhang (Biesta 2011; Nicoll et al. 2013; Koski & Filander
2013). Alla minniskor har behov av att genom hela livet utvecklas, da det demokratiska
samhillet alltid star oppet for omforhandling (se Pastuhov 2018). Denna problematisering av

demokrati och medborgarskapsbegreppet ér relevant att stélla i relation till integration.

Enligt psykologiprofessorn John W. Berry (1997) forutsétter integration en dmsesidighet fran
alla inblandade parter och en acceptans av vérdet i social och kulturell olikhet. Berry har gett
upphov till en av andra forskare vilrefererad teoretisk modell i vilken han betonar hur inte-
gration skiljer sig fran assimilation, separation och marginalisering. Han menar att anpassning
kan behova ske fran bagge parter for att integration ska uppnas, men att det kan gélla olika
omraden. Berry och psykologikollegan David L. Sam (2010) lyfter i artikeln “Acculturation:
When Individuals and Groups of Different Cultural Backgrounds Meet” fram att nyanldnda bést
anpassar sig i ett nytt land genom att integreras och engageras bade i sin ursprungliga kultur
och 1 majoritetssamhéllets. Denna integration star i kontrast till att undanhélla sig interaktion
med andra samhéllsgrupper (separation), att [dmna sin kulturella identitet for att inga i ett nytt
majoritetssamhille (assimilation) och att varken f eller kunna behalla sin kulturella identitet
parallellt med att exkluderas frén resten av samhillet (marginalisering) (Sam & Berry 2010;

Berry 1997).

Religionshistorikern Eli Gondor (2017) podngterar kulturellt arv som viktigt att tala om i
relation till integration och samhéllens pluralism. Han beskriver kulturella arv som “’kluster av
normer och vanor som far konsekvenser for uppfattningar och beteendemonster” (Gondor
2017:20). Dessa arv foljer med ndr ménniskor flyttar frdn en social milj6 till en annan &ven om
de ockséd kan omvérderas och fordndras med tiden, och ddrmed inte 4r fasta for alltid (Gondor
2017:20). Uppfattningar om jamstélldhet, religionens plats i samhéllet eller familjens roll kan
vara aspekter som drastiskt skiljer sig &t beroende pa kulturellt arv. Gondor (2017:42) menar
att har man tidigare utgjort majoritet i det forna hemlandet ar det betydligt svérare att anpassa
sig till ett nytt majoritetssamhélle, ddr man istdllet blir minoritet, d& det kulturella arvet fran en
dominansposition dr s naturligt for en. De grupper som levt som minoriteter har vana av att
anpassa sig och har dirmed blivit bra pd att 1dsa av och navigera ibland samhallsuttryck som

inte dr desamma som de egna (Gondor 2017:104). Som minoritet har man en naturlig resurs for
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att anpassa sig till eller till att utmana rddande normer, framhaller Gondor (2017:105). Men
dven hur majoritetssamhéllet dr mottagligt for att normer forskjuts spelar roll for integration.
Gondor (2017:34) beskriver att Sverige ldnge varit en majoritetskultur dir normer med starkt
majoritetsstod inte utmanats visentligt, och dirmed inte heller uppméarksammats. Han kritiserar
det han menar dr en vanlig svensk position, att hivda tolerans och &ppenhet men samtidigt
sakna foOrstdelse for minniskors fOrutsdttningar vad géller integration och anpassning.
Majoritetserfarenheten kan da ta sig uttryck i en vilmenande men nedlatande omtanke om
minoriteter som kan uppfattas fortryckande (Gondor 2017:36). Gondor (2018:109) beskriver
det offentliga rummet som den plats dir olika grupper manifesterar sig och dirigenom
forskjuter och forandrar normer. Framforallt betonar han att det 4r i de sma mdtena mellan
ménniskor i1 vardagen som attitydforandringar sker till beteenden, normer och traditioner

(Gondor 2017:38).

Motesplatser for interaktion mellan ménniskor med olika kulturella arv dr ndgonting som
biblioteks- och informationsvetarna Ragnar Audunson, Sophie Essmat och Svanhild Aabe
(2011) studerar 1 artikeln ’Public libraries: A meeting place for immigrant women?”’. Audunson
et al. (2011) har for studien genomfort nio djupintervjuer med utomeuropeiska kvinnor som
regelbundet besokt eller besdker bibliotek. De applicerar teorier om hdg- och lagintensiva
motesplatser samt sammanbindande (eng. bonding) och 6verbryggande (eng. bridging) socialt
kapital for att analysera sitt material. Studien visar att biblioteken varit betydelsefulla som
motesplats pd olika sitt under kvinnornas respektive etableringsfas. Framforallt i ett tidigt skede
i det nya landet fyllde biblioteken en viktig funktion for kvinnorna da de blev en arena for att
tillgodose sig information om samhillet bdde genom bdcker och genom att observera sociala
aktiviteter och interaktioner som forsiggar pa biblioteken. Flera kvinnor beskriver i intervjuer
hur spontana moten dgt rum pa biblioteket mellan dem och ménniskor med samma hiarkomst
och med norska medborgare, exempelvis da de ldst dagstidningar frdn hemlandet eller varit
kladda 1 sérskilda kulturellt utmirkande kldder. Audunson et al (2011) tolkar detta som
lagintensiva moéten som fungerar sammanbindande mellan landsméan och 6verbryggande till de
norska medborgarna. Kvinnorna beskriver dven hur de genom biblioteken hittat utbud av mer
organiserade sociala aktiviteter s& som mamma-barngrupper, och att de girna stimmer traff
med nira vianner pa biblioteken. Dessa typer av mdten kdnnetecknas i hogre grad utifrdn det
hogintensiva da deltagarna samlas utifrdn ett gemensamt syfte. Studiedeltagarna beskriver
biblioteken som en plats dédr de kdnner sig skyddade frdn sina fore detta landsméin som de

uttrycker en 13g grad av tillit mot. Aven bristande tilltro till hemlandets institutioner och stat
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uttrycks, diar daremot biblioteken genererat en positiv bild av det norska samhéllet som
bejakande infor universella sociala rittigheter. Flera kvinnor beskriver biblioteken som
betydande platser for att hantera sin ensamhet och vilsenhet innan de etablerats i det nya landet.
De beskriver biblioteken som “en vén” och en tillitande offentlig plats att spendera sina dagar
pa. Vad Audunson et al (2011) beskriver som ovéntade resultat dr att kvinnorna genom
biblioteken ocksa ldrde sig nya saker om sin ursprungskultur exempelvis genom att 1&na bocker

och filmer om platser de aldrig haft mdjlighet att uppleva i sina hemlédnder.
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4.Teori

I detta kapitel presenterar jag det teoretiska ramverk som kommer att ligga till grund for min
analys. Forst introduceras nagra utgangspunkter ur Mouffes argumentation om pluralistisk
agonism som jag ser som behjdilpliga att applicera pa motesplatser for integration. Vidare
berors en utvidgad syn pa medborgarskap och integration utifran bildning, som en process for
att ova sin samlevnadskompetens. Slutligen presenterar jag tva koncept for motesplatser som
kan hjdilpa till att belysa ndr grdnsoverskridande moten sker. Kapitlet avslutas med en

beskrivning over hur det teoretiska ramverket kommer att anvindas for analys.

4.1 Pluralistisk agonism
Den politiska teoretikern och statsvetaren Chantal Mouffe har bidragit till diskussionen om en

inkluderande demokrati genom sin modell av pluralistisk agonism. Mouffe skiljer till att borja
med pa begreppen “politiken” och “det politiska”. Politiken beskriver hon som de institutioner
och de praktiker som organiserar ménsklig samlevnad. Till det beskriver hon det politiska som
politikens falt som priaglas av makt, konflikt och antagonism (Mouffe 2008:17-18). Moufte
menar att alla médnskliga samhéllen rymmer en antagonistisk dimension som innebar konflikt
mellan motstridiga alternativ. I en pluralistisk vérld i meningen att manga olika perspektiv och
virden samexisterar dr det av vikt att olikheter kan f4 rum inom en demokratisk ordning
(Moufte 2013:44-45). Mouffes kritik ligger i att de demokratiska modeller som ofta anammats
fornekar det politiskas konfliktfyllda dimension och istillet hdvdar en rationell konsensus,
vilket i sjdlva verket utesluter alla alternativ utanfor det som anses rationellt eller moraliskt
(Mouffe 2000; 2008; 2013). Mouffe fornekar inte vikten av konsensus, men belyser att den
samtidigt maste inrymma oliktdnkande och att ett avgdrande om vad som utgor det rationella
enbart dr en av manga tolkningar. Istdllet for en rationell konsensus foreslar Mouffe darfor en
konfliktfylld konsensus kring demokratins grunder av frihet och jimlikhet, med utrymme for

olika uppfattningar om hur dessa virden ska forverkligas (Mouffe 2000; 2008:37).

Mouffe menar att ett ’vi” alltid star i motsats till ett ’dem”, d& bade individuella och kollektiva
identiteter skapas utifran en skillnad till ndgonting annat. I det antagonistiska forhallandet utgor
detta ett vdn/fiendeskap, diar “de” sétter “var” identitet i frdga. Den demokratiska modell
Mouffe vill lyfta fram och som hon bendmner pluralistisk agonism, gér ut pa att ordna detta

vi/dem forhallande pa ett annat sitt (Mouffe 2008:23; 26-27). Pluralistisk agonism innebaér att
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olika standpunkter och tolkningar om vad ett gott liv innebér kan leva tillsammans och vara
legitima parter i ett rum som, givet de olikheter det rymmer, dnd4 alltid innefattar en viss
spanning. Demokratins uppgift blir séledes att omvandla antagonismer till agonism. Nér den
agonistiska dynamiken av pluralism saknas och det inte finns giltiga demokratiska alternativ att
identifiera sig med baddar det for att manniskor istéllet ska knyta band till essensialistiska
identiteter, menar Mouffe. D4 frodas istéllet antagonism mellan oférenliga fiender (Mouffe

2008:27).

Jag ser Mouffes demokratisyn som anvandbar dven i1 denna studie av mer smaskaliga samman-
hang som inte i forsta hand behandlar demokrati i parlamentarisk bemérkelse eller partipolitik.
Jag menar att dven de motesplatser jag &mnar studera gar att forstd genom Mouffes termer och
distinktion av det politiska”, som nigot som inréttar sociala relationer utifrdn maktaspekter
(Moufte 2008:25). De sociala handlingar och relationer vi tar f6r givna menar alltsd Mouffe har
att gora med det politiska som fir oss att handla just utifrdn dessa normer. Dock &r inga
ordningar och kategorier sjdlvbestimda utan fixeras genom det politiskas kamp om hegemoni.
Varje ordning kan darfor utmanas och upplosas for etablerandet av en alternativ ordning
(Moufte 2008:26). Att studera sammanhang utifran pluralistisk agonism kontra antagonism kan
saledes hjilpa till att synliggora hur sociala relationer kan ta olika former i det oundvikliga
spanningsfalt som utgdrs av det politiska, men som ddremot inte behdver innebéra fiendskap.
Jag ser ocksa att Mouffes demokratisyn gér i linje med det postsekuldra begreppet i och med
betoningen pa att det inte finns ndgon neutral utgangspunkt for hur samhallet ska ordnas, utan
att det alltid innefattar aspekter av makt. Sitt varpa deltagare kan motas som vénliga

motstandare enligt agonistiken utvecklas vidare genom bildningsbegreppet.

4.2 Bildning

Genusvetaren Berit Larsson (2010:118) beskriver hur bildning och demokrati stétt i relation till
varandra under ldng tid, inte minst under de svenska folkrdrelserna. Bildning kom dé, liksom
beskrivet i stycket om frikyrkornas framvixt, att handla om sammanslutningar utifrdn olika
lokala intressen fOr att utmana kyrka och statsmakt for ett medborgerligt inflytande.
Kénnetecknande for datidens folkrorelser var att de arbetade utifran marginaliserade positioner
(Larsson 2010:141). Att forhalla sig till migration, integration och méngfald dir marginal-

iserade och stigmatiserade grupper kriver utrymme och respekt for sin “annanhet” ir idag av
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all vasentlighet i relation till bildning och demokrati (Larsson 2010). Men for en senare fruktbar

analys behover forstds begreppet bildning konceptualiseras tydligare.

Larsson (2010:112) beskriver begreppet bildning som pordst da det kan fyllas med vitt skilda
innehall och laddade ideal. Bildning kan anvéndas for att beréttiga vissa uppfattningar och
intressen som universella, da begreppet associeras till kunskapsformedling, och kan da bli en
del 1 en politisk maktkamp om sanna vdrden. Pedagogen Hertmut von Hentig (1997)
understryker istillet bildning som process dér bildning &r ett kontinuerligt och stegvis intrade 1
den publika eller offentliga sfiaren. Mer &n att handla om kunskapsfragor handlar di bildning
om att skapa sig forstaelse. Forstaelse, som med filosofen Hans-Georg Gadamers ord, alltid
innebédr att forstd amnorlunda (se Larsson 2010:115). P& liknande vis som Hentigs
processbetonande syn pa bildning argumenterar Larsson for bildning som en “praktik dér
manniskor &var och utvidgar sin samlevnadskompetens” samt som “vilande pa en
grundldggande idé om vikten av att ménniskor utvecklas som politiskt handlande varelser”

(Larsson 2002:38; 2010:142).

Filosofen Hannah Arendt (1998) berér ett sadant bildningsbegrepp genom sin princip om “att
gé pa besok”, som ett sitt att utvidga sin forestéllningsformaga. Detta &r bara mojligt genom
interaktion i1 det gemensamma och i dialog med andra. Arendt understryker att vi genom att
dela med oss av vara egna, och ta del av andras, beréttelser kan tréna oss 1 att g pa besok i
varandras forestdllningsvirldar. I denna utvidgade forestéllningsforméga menar Arendt att det
finns potential for att delvis stélla sig utanfor sin egen situation och 6ppna upp for nya inbordes
samspel mellan medméanniskor (Larsson 2002:47). Vi behover inte bara en utvidgad mentalitet
och medmaénsklighet for att kunna tdnka i andra personers stélle, utan det dr ocksd en
nodvindighet for att kunna forsta oss sjdlva som “annan” (Arendt 1998). For att forklara detta
tar Larsson hjilp utav filosofen Martha C. Nussbaums argument for nutida bildning som ligger

mycket ndra Arendts besoksmetafor. Nussbaums bildningsidé innefattar:

e fOrmagan att kritiskt kunna granska sig sjélv och den egna traditionen och kulturen.

e att kunna se sig sjilv inte frimst utifran nationellt medborgarskap utan som forbunden
till alla andra ménniskor utifran igenkédnnande och delaktighet.

e att kunna ténka utifrdn en annan ménniskas konkreta position och forstd hur den andra
knyter mening utifran sin sociala vérld och historia. (Larsson 2010:144-145; original i

Nussbaum 1997: kap 2)
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I en komplex och mangfaldig virld menar Nussbaum (1997) att ett lirande om minniskors
skilda villkor utifran exempelvis religion och etnicitet dr av vikt for den gemensamma vérlden,
som endast kan bli gemensam genom en méngfald av perspektiv. Dértill argumenterar Larsson
(2010:146) for att vi reflexivt behover ldra oss om skilda gruppers historia och erfarenheter,
liksom vara egna traditioner for att placera oss i en vérld av mangfald och samhorighet. Detta
kan innebéra konflikt d& vi mots i vara olikheter, men vilket utifran agonistiken kan vara en
vésentlig padrivare till nytt tinkande och att ’forstd annorlunda”. I métet med den andra och
dennes erfarenhet kan ocksé sidor av en sjdlv, det egna livet och bakgrund blottldggas och vi

far tranas 1 medmaénsklighet som ett praktiskt kunnande (Larsson 2002).

Besokande i ett annat perspektiv innebér samtidigt ett hot mot det egna vanetinkandet, varfor
Larsson #ven argumenterar for vikten av tillit och 8ppenhet. Oppenhet och intresse for samtal
mellan olika méanniskor och grupper utgér sjdlva nyckeln for att mojliggéra bildning.
Separatism utifrdn att man sluter sig indt den egna gruppen och &r utan intresse av
asiktsmangfald, oppenhet och dialog star pa andra sidan som bildningens motsats (Larsson
2010:72; 2002:49). Larsson lyfter fram att nér skillnader forenklas och ménniskor inte vill eller
far bidra med sina perspektiv for att skapa mangfald till sammanhanget sa sker en
avsolidarisering (Larsson 2002:45). I relation till Mouffes antagonism versus pluralistisk
agonism skulle det kunna tolkas som ett riskfyllt tillstdnd for att skapa sig antagonister pa
distans, ddr man inte dr intresserad av att Oppna upp och bjuda in medméinsklighet. Larsson
kontrasterar att g pa besok” mot “att stanna hemma”, som kan forstds som trangsynthet, men
ocksa assimilationspolitik da jag mot min vilja i en ny milj6 ska ta till mig nya vanor och

traditioner (Larsson 2010:179).

Enligt Arendts besdoksmetafor kan vi tillata oss att prova att tinka och filla omdémen utifrdn
en annan position och pa sé vis bilda oss asikter, som vi i sin tur forsoker passa in i det
sammanhang vi yttrar oss. Det &r ndr vi gor detta som vi, enligt Hannah Arendt, &r politiska
manniskor och trader in i det offentliga (Arendt 1998:82). Jag dr enig med Larsson (2010:36)
som menar att “villkoret for subjektets tillblivelse dr beroende av andra — att subjektet har
skapats 1 gemenskap med andra och deras normer”. Saledes blir det intressant att studera
frikyrkornas integrationsinriktade motesplatser och den samvaro mellan ménniskor med olika

religidsa och kulturella bakgrunder som dér sker, med bildningsprocesser som hjalp.
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4.3 HAg- och lagintensiva motesplatser
Ett sitt att se pd motesplatser som jag funnit anviandbart ihop med pluralistisk agonism och

bildning som process dr genom informations- och biblioteksprofessorn Ragnar Audunsons
(2005) koncept hogintensiva och lagintensiva métesplatser. Lagintensiva mdtesplatser, menar
Audunson (2005), dr dir ménniskor utifran olika sociala, ekonomiska och kulturella bakgrunder
kan motas och kommunicera och bli exponerade for varderingar och intressen skilda fran sina
egna. Centralt for en 1agintensiv motesplats dr att de skapar moten mellan manniskor som inte
hade métts 1 en annan typ av rum. Hogintensiva motesplatser &r, i kontrast till de lagintensiva,
sammanhang dar médnniskor kan fordjupa sig i intressen som ger dem mening och soka samvaro
med andra likasinnade. Audunson (2005) menar att ett demokratiskt samhélle av tolerans
forutsétter att vi utsétts for oliktinkande och att véara intressen far mdta andra perspektiv, vilka
vi behover acceptera som legitima likvil som vara egna intressen, d&ven om vi inte haller med

om dem. Detta gér i linje med vad Mouffe lyfter som visentligt for pluralistisk agonism.

Audunson beskriver hur det blir allt mer sdllsynt med ldgintensiva platser 1 en marknadsliberal
utveckling dar civilsamhillets utrymme krymps till formén for konsumtion. Denna utveckling
minskar mdjligheterna att f4 syn pé olikheter, och det demokratiska problemet ligger i om rum
for moten helt utesluts. Samtidigt podngterar Audunson (2005) betydelsen av hogintensiva
motesplatser for en vital demokrati av engagerade medborgare. Han ger exempel pa
hogintensiva platser sa som ett politiskt parti, en supporterklubb for ett idrottslag, religiosa
forsamlingar och olika aktivistgrupper. Det dr i de hdgintensiva rummen vi spenderar mestadels
av var tid och vart sociala engagemang, vilket &r naturligt. Men nér vi filtrerar oss frdn dem
vars standpunkter inte gr i linje med vara intressen och véarderingar gar ocksd méten med det
annorlunda forlorat (Audunson 2005). Till det kan vi forsta att &ven mdjligheter for bildning

begrinsas.

Jag vill 1 kontrast till Audunson hédvda att kyrkor har potential till att erbjuda bade hog- och
lagintensiva platser. Kyrkan kan vara en hogintensiv plats for gudstjanst och forsamlingsliv
bland dem som delar den kristna tron och vill engagera sig enligt férsamlingens vision. Dér kan
en annan niva av samforstand vara nddvéndig for att forsamlingen ska kunna halla samman.
Samtidigt vill jag undersoka om kyrkor ocksa kan erbjuda lagintensiva rum dér olikheter och
“besokande” moten fér plats. Att soka forstd sammanhang och métesplatser utifran bade hog-
och lagintensiva karaktédrsdrag ser jag som en tillgdng for kunna forstd platsers demokratiska

funktioner.
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4.4 Teoritillampning

Med de tre omradena pluralistisk agonism, bildning samt hdg- och lagintensiva métesplatser
med sina respektive underbegrepp har jag utformat en form av idealtyps-mall (Aspers 2011:49;
Bergstrom & Boréus 2012:150). Empirin kommer att kodas i relation till denna teoretiska ram
och diskuteras med hjdlp av de begrepp och koncept som tidigare lyfts i detta kapitel. Den
vénstra spalten i figuren nedan utgdr idealtypen for en pluralistisk mdtesplats utifran
demokratiska ramar. Den hogra kolumnen blir i sin tur detta rums yttersta kontrast. Detta
analysverktyg syftar till att tydliggora vilken demokratisk funktion frikyrkornas

integrationsinriktade motesplatser fyller i ett pluralistiskt samhille genom att knytas till empiri.

Pluralistisk agonism Antagonism
Konfliktfyllt konsensus Oforenliga fiender
Bildning Separatism

att gd pa besok” att stanna hemma”
Lagintensiv métesplats Hogintensiv motesplats

Figur 1.1 Analysverktyg av idealtyper utifran det teoretiska ramverket.
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5.Material och metod

I foljande kapitel presenteras till att borja med hur jag gatt tillviga vid urval av material,.
Ddrpa foljer en redogorelse for valet av att géra en etnografisk studie med deltagande
observation och intervju som metod. Jag redovisar ocksa for hur metoderna har tillimpats och
hur jag har arbetat reflexivt. Det sdtt varpd jag har analyserat materialet enligt en

hermeneutisk analysmetod beskrivs sedan. Avslutningsvis behandlar jag etiska overviganden.

5.1 Material och urval
D4 jagredan i ett tidigt skede av uppsatsen intresserade mig just for motesplatser ddr manniskor

fdr mota andra perspektiv och funnit potential for detta i frikyrkors integrationsinriktade
motesplatser borjade jag direkt tinka pa val av observationsmiljoer. Eftersom jag personligen
har god kdnnedom om frikyrkomiljoer gjorde jag ett selektivt urval av tre frikyrkor som jag
visste hade pagéende utatriktade motesplatser under veckodagar som inte krockade med
varandra, och dir jag hade ndgon kontakt in i sammanhanget. Jag har bade i arbetssammanhang
och 1 egenskap av aktiv medlem 1 en frikyrka haft personlig kontakt med ménga av dem som
ingér i verksamheterna. Darmed har jag direkt haft fortroende hos badde ansvariga, som skulle
kunna ses som sé kallade portvakter” och de deltagande vilket inneburit att jag snabbt kunnat
fordjupa mig i verksamheterna och fétt givande samtal med deltagare och ansvariga (se Fangen

2005:72).

Att genomfora filtstudier péd tre olika motesplatser valde jag for att kunna diskutera dessa
tillsammans, dra likheter och skillnader mellan och se dem i ljuset av varandra. Pa s vis har
jag kunnat gora en mer mangfacetterad och “tjock” beskrivning av frikyrkors utatriktade
motesplatser &n om jag enbart besokt en plats. I en tjock beskrivning har man genom
antropologen Clifford Geertz (1973:18) ord fangat en “mdngfald av komplexa begreppsmdissiga
strukturer, av vilka mdnga ligger ovanpd eller dr sammanflitade med varandra™. Jag har
strdvat efter att skapa sd tjocka beskrivningar som mdjligt for att i analys kunna reda ut

betydelsestrukturer genom dessa.

For de 16 genomforda intervjuerna tillimpade jag ett selektivt urval med striavan efter forstielse
utifran bade besokare, volontdrer och ansvariga for att stdlla deras utsagor i relation till

varandra. Detta ocksa med syfte att {4 ett rikare material att analysera (Sprague 2005:119;
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Saukko 2003:57;64-65). Genom de ansvariga fick jag djupare kdnnedom om syften och
strategier till hur verksamheterna ar uppbyggda, och fick del av verksamheternas bakgrund och
dess utveckling. De ansvariga delgav mig ocksé berittelser fran verksamheterna och vad de har
hort att de har fatt betyda for de deltagande. Bland de regelbundna deltagare jag intervjuade var
ndst intill hilften besdkare och resten volontdrer, med stor spridning vad géller alder,
nationalitet och kon. Dessa intervjuer syftade till att skapa forstielse for deltagares upplevelser

och erfarenheter av motesplatserna.

P& verksamheterna anvénds olika bendmningar for dem som deltar och ansvarar. Framgent
kommer jag att anvdnda termen besokare for de som obundet besdker motesplatserna.
Volontédrer bendmns de som frivilligt, men organiserat, valt att g& in 1 en ansvarsroll. De som
ar anstéllda eller har en officiell roll med dvergripande ansvar bendmner jag verksamhetsledare.

De tva pastorer som ingér 1 studien kommer att bendmnas utifran sina yrkestitlar.

5.2 Metodval - etnografi

Uppsatsens materialinsamling dr baserad pé etnografiska metoder som ar vanligt fore-
kommande d& man vill forstd hur individer i1 en kultur beter sig och uppfattar sin livsvirld
(Denscombe 2010). Betoning ldggs i etnografin vid att se saker ur aktorernas perspektiv vilket
gynnar mina frigestillningar, och tolkande kvalitativa metoder som deltagande observation och
djupintervjuer har diarmed setts som ldmpliga (Denscombe 2010; Kvale & Brinkman

2014:117).

5.2.1 Deltagande observation

De deltagande observationerna inleddes redan under uppsatsarbetets tredje vecka. Detta var
nddvindigt for att hinna bekanta mig med filtet under en ldngre tid och pa sd vis oka
mdjligheterna for rittvisa och komplexa beskrivningar och tolkningar (se Fangen 2005:29; 32).
Direkt efter, och ibland diskret under, varje deltagande observation skrev jag faltanteckningar i
min mobiltelefon for att fanga in vad som sades, gjordes, samspelet mellan deltagare, miljéer
och intryck fran motesplatsen. Sa fort jag fick tillgang till dator nedtecknade jag mer
uttommande det som skett med minneshjilp av de anteckningar jag fort (se Aspers 2011:121).

I mina faltarbeten har jag till stor del upptrétt deltagande, pa det sitt att jag varit aktiv 1

sammanhanget precis som dvriga 1 verksamheterna (Fangen 2005:31). Jag har tagit aktiv del i
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verksamheterna genom att hjélpa till praktiskt, ga in i samtal med de nidrvarande, och deltagit i
de olika typerna av aktiviteter som erbjudits under de tréffar jag varit med. Sociologen Katrine
Fangen skriver att det dr fordelaktigt att som deltagande observator engagera sig i samman-
hanget for att fa trovédrdiga data och inte stressa studiedeltagarna eller fa dem att kénna sig
objektifierade (Fangen 2005:39). Samtidigt framhaller hon att det géller att stegvis och naturligt
ta del av det sociala sammanhanget, utan att nddvandigtvis utféra samma handlingar som
ménniskorna i den studerande miljon. For som forskare &r vi inte “en av dem” (Fangen 2005:
39). For min studie har situationen dock varit lite annorlunda da jag pé flera sitt faktiskt dr en
av dem. Jag har ovan beskrivit detta som en tillging men forstis har det dven sina fallgropar.
En sadan nackdel kan exempelvis vara en reducerad mojlighet till ett kritiskt forhallningssétt
(Everhart 2001; Bergman & Lindgren 2017). Jag utvecklar hur jag forhéllit mig till detta mer

under rubriken “Reflexivitet och metodkritik”.

5.2.2 Intervju

Forutom att tilligna mig forstahandserfarenheter av verksamheterna genom deltagande obser-
vation kunde jag ocksa darigenom uppmairksamma vilka individer som kom regelbundet, vilka
olika roller de har i verksamheten och utifran det gora ett battre urval {or tillfrdgan om intervju.
Djupintervjuer har sedan varit den huvudsakliga metoden jag anvént mig av i insamlande av
empiri, for vilka dven de deltagande observationerna hjilpt mig att formulera anpassade teman

utifran varje person (Fangen 2005:32).

Intervjusituationerna var upplagda framst som sé kallade ostrukturerade intervjuer. Ostruktur-
erade intervjuer karaktiriseras som ett samtal dédr informanten féar associera mer eller mindre
fritt utifran teman forskaren knyter fragor till (Bryman 2002:301). Konkret gick det till sa att
jag kort introducerade mitt intresseomrade for att sedan 14ta intervjupersonen berétta om sin
relation till mdtesplatsen. Jag tillimpade sedan framst ett aktivt lyssnande utifrén hur person-
erna la fram sina erfarenheter och upplevelser av motesplatsen, utifrdn mina fragor (Kvale &
Brinkman 2014:146). Jag anvinde mig en del av frdgor utifran vad vi tillsammans upplevt under
mina observationssituationer och hur jag uppfattat det. Detta var dels ett sétt att skapa dkad
tillforlitlighet kring observationsmaterialet samt att pd ett naturligt sétt fora personens beritt-
elser djupare in pa de &mnen jag var nyfiken pa. Intervjuerna skedde 1 de flesta fall 1 de kyrkor
som de olika verksamheterna bedrivs eller pd annan plats som passade for intervjupersonen.
Tvéa intervjusituationer med besdkare bedrevs som fokusgruppintervjuer med grupper om tre

besokare. Samtliga intervjuer spelades in digitalt.

23



Varje intervju har jag efter dess genomforande lyssnat igenom for att anteckna intressanta
aspekter 1 forhallande till syfte och forskningsfrdgor, och for att béttre minnas det sétt
intervjupersonen sagt saker. Dérefter har jag ordagrant transkriberat intervjun och skrivit ut den
for ytterligare genomldsning och analys. Parallellt med att jag pé detta sétt bearbetat intervjuer

har jag genomfort nya intervjuer som kunnat forfinas och utvecklas i relation till de tidigare.

5.3 Reflexivitet och metodkritik
Jag har med Fangens (2005:29) ord om att “etnografens syfte &r att visa hur socialt handlande

1 en virld kan vara begripligt ur en annan vérlds synvinkel” forsokt forhélla mig till att vara del
bade av den kontext jag studerar och samtidigt del av forskarsamhallet. Jag har pdmint mig om
att vixla mellan dessa roller pa ett sétt som kan skapa kunskap vérdefull for badda viarldar”. Jag
har ocksé sokt inspiration frin tidigare forskning for att hantera denna spinning. Asa Bergman
och Monica Lindgren (2017) beskriver exempelvis hur de lyckats skapa en god balans och ett
givande samarbete mellan forskare och studiedeltagare genom en reflexiv kommunikations-
modell. De har i sin kritiska och i huvudsak emiska forskning om musikverksamheten EIl
Sistema genomgaende reflekterat 6ver vilken inverkan deras forskning har pé studiedeltagarna
och pa verksamheten och har i dialog med de inblandade lyckats kommunicera forsknings-

resultat som pekar pé handlingsalternativ.

Bergman och Lindgren (2017) beskriver sin reflexiva kommunikationsmodell utifrdn fem steg.
Det forsta steget var for dem att etablera kontakt med nyckelpersoner bland de deltagande i
verksamheten, vilket var mojligt genom regelbundna deltagande observationer. Steg tva bestod
av diskussioner med verksamhetsledare. Darefter i1 steg tre delade de sina reflektioner med
deltagarna, for att 1 steg fyra kommunicera forskningsresultat och i steg fem peka pa handlings-
alternativ (Bergman & Lindgren 2017). Pa liknande vis har jag gatt tillviga genom att halla
kontinuerlig kontakt med verksamheterna och dess ansvariga for att kommunicera kring
projektet. Pa ett ledigt sétt har jag dven kunnat dela reflektioner med deltagare genom att besoka
motesplatserna i ett senare skede efter den forsta perioden av deltagande observation. Nar
studien ar fardigstdlld kommer jag personligen att formedla resultaten till de verksamhets-

ansvariga pa de motesplatser som ingér 1 studien, da jag d&ven kan peka pa handlingsalternativ.
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Aven antropologen Tine Davids (2014) artikel om hennes tillvigagingssitt vid en etnografisk
studie av en hogerpopulistisk kvinna i Mexiko har fér mig fungerat som inspirationskélla vad
det giller reflexivitet. Davids (2014) visar pd hur kidnslor och fornimmelser som skaver i rela-
tion till forskningsprocessen, tillsammans med komplexa analysmetoder, faktiskt kan ldra oss
att ifragasitta forgivettaganden och vicka var kritiska forméga (jmft Saukko 2003:64). Davids
presenterar ocksé en princip av géstfrihet som for hennes feministiska forskning varit till nytta.
Hon pekar pa att ndr man forskar om kultur och ménniskors livsvérldar kan se det som att man
besoker personen i1 fraga, for att sedan bygga upp som ett rum for dessa beréttelser i sin
forskningsrapport genom argument och begrepp som sedan férmedlas till l4sare att “besdka”.
Jag tolkar Davids gistvénliga princip som att inte vara last till ett vetenskapligt paradigm eller
en teori utan bjuda in till en komplex forstdelse. Det ligger dessutom starkt i linje med det
postsekuldra perspektivet och det bildningsbegrepp jag redogjort for. Vetenskapsteoretikern
Donna Haraway foreslar att bésta sidttet att framkalla ett kritiskt perspektiv pd den egna
utgdngspunkten dr just att forsdka se saker ur andra ménniskors perspektiv, vilket kvalitativa
metoder sa som djupgdende intervjuer och deltagande observationer ldmpar sig bra for (Sprague
2005:43; 120-121). Genom metodtriangulering av observation och intervju, teoretiska begrepp
frén olika vetenskapliga héll samt den hermeneutiska analysmetod jag redogér for nedan har
jag tagit till mig Davids géstvénliga princip for att utmana min forforstaelse och skapa kritisk

kunskap i enighet med kulturstudietraditionen.

Kwvalitativa metoder far ofta kritik for att inte vara mgjliga att aterupprepa med samma resultat
eller mgjliga att generalisera ifran. Kvale och Brinkman (2014:295-315) beskriver dock att
resonemangen om validitet och reliabilitet far olika innebdrder beroende pa vilken vetenskaps-
grundsyn man utgér fran. Utifran ett hermeneutiskt perspektiv kan inte kunskap ses som giltig
pa samma sétt 1 alla situationer, utan vér forstaelse for ett visst fenomen har alltid sin grund 1
véra fOrutsittningar och forforstaelse (Gilje & Grimen 2007:179). Utifrdn hur Kvale och
Brinkman (2014:245) beskriver forskarrollen i en meningsfokuserad studie har jag sett mig
sjalv som medskapare av resultaten i denna studie genom att ingd i samtal med respondenterna.
Genom uppfattningen att varje relation som skapas har en meningsinnebdrd for bagge parter ar
det ofrdnkomligt att som intervjuande forskare paverka respondenten. Darmed blir relationen
som skapas en del i hur bade forskare och respondent tolkar varandras utsagor. Forstdelse 1
samtalet dr dirmed mer centralt for en meningsfull studie &n absolut objektivitet (Aspers

2007:138).
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Generaliserbarheten ér ocksé en aspekt som paverkas av denna kunskapssyn och den kvalitativa
ansatsen, vilket innebdr att de utsagor och observationer som redogors for i denna uppsats inte
kan generaliseras till samtliga frikyrkors integrationsinriktade motesplatser. Resultaten av mina
tre fall kan ddremot bekriftas och tilldgga relevant och mer detaljerad kunskap genom att séttas
i relation till tidigare forskning (Denscombe 2014). Aven den teoretiska tillimpningen kan bidra
till mojliga sitt att se och forstd motesplatsers demokratiska funktioner utifrdn agonistik,

bildning och samt hog- och l4gintensiva drag.

5.4 Analysmetod - hermeneutik
Vetenskapsteoretiskt utgar jag alltsd frdn den hermeneutiska ansatsen att forstaelse skapas

genom tolkning av mening, dér ingen tolkning &r opaverkad av forskarens forforstaelse (Aspers
2011:42; Fangen 2005:49). Vixelverkan mellan forforstdelsen och den forstaelse vi till-
forskansar oss genom forskningsprocessen i relation till teori och empiri dr vad filosofen Martin
Heidegger kom att kalla den hermeneutiska cirkeln. For att kunna anvédnda sig av denna
hermeneutiska analysansats dr det ddrfor av relevans att nedteckna sin forforstaelse redan i ett
tidigt stadium av studien. Genom att fora en forskningsdagbok nedtecknade jag inledningsvis
min forforstaelse for det jag amnat studera, och har successivt tagit till mig nya kunskaper fran
bade teori och empiri vilket jag kontinuerligt har resonerat kring i forskningsdagboken. Detta
har varit behjélpligt for min sjédlvreflexion da jag hela tiden fitt omprdva mina resonemang och

antaganden ldngs med studiens gang da ny kunskap och forstaelse har natts.

Davids (2014) pekar pa att etnografiska studier ofta tenderar att behandla ménniskor vi héller
med eller tycker om pé ett eller annat sétt. Bland annat dirfor att deras narrativ dr de som
stimmer vél 6verens med de teoretiska ramverk vi bygger upp och tilltalas av. Jag hade darfor
for avsikt att 1 motet med faltet inte vara for styrd av teoretiska antaganden utan har under
arbetets géng successivt letat efter anvindbara teorier som tjanat men ocksa utmanat mina
fragestéllningar. For det kom tillexempel Chantal Mouffes konfliktfulla konsensus att bli
anvéandbart. Jag har sedan arbetat med att sitta teorier bade i relation till varandra och i relation
till empiri. Nér jag hade avslutat min forsta period av deltagande observationer hade jag besokt
varje verksamhet en dag i veckan under drygt en méanads tid. Jag hade d4 ocksd genomfort ett
antal intervjuer med fragor baserade pa vad jag uppmirksammat genom observation samt

operationaliserade teoretiska reflektioner. Dérefter forsokte jag skapa mig en mer gedigen
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teoretisk ram och behjélpliga begrepp att knyta mitt material till. Detta resulterade 1 de

idealtyper jag presenterat i teorikapitlet.

I analysarbetet arbetade jag genom att gi igenom varje intervju och observation stycke for
stycke och fésta post-it lappar med varsin farg for de sex omrddena som det teoretiska ramverket
rymmer med koder knutna till det meningsbérande i stycket (Kvale & Brinkman 2014:241-
243). Samma stycke kunde fé flera firger om det tickte in flera av teorins aspekter eller ett
stycke kunde visa sig sakna relevans. Utdver det som kopplats till det teoretiska ramverk jag
valt att se mitt material utifrdn har jag varit uppmérksam pa overraskningar och anomalier for
att pa sa vis vara Oppen for att forfina analysen med ovéntade resultat (se Bergman et al. 2005:
139). Sédana aspekter markerades med en sérskild farg. Efter att kontinuerligt ha kategoriserat
materialet pa detta sitt skrev jag en kortare sammanfattning av varje intervju samt reflektioner
som dykt upp i relation till 6vrigt material och teori. Pa sa vis skapades mindre delanalyser som
sedan kom att knytas till helheten, och som sattes i relation till idealtyperna (se Aspers 2011:49;
Bergstrom & Boréus 2012:150).

Aspers (2011:212) beskriver skapandet av en hermeneutisk forklaring grundad i forstaelse som
ett sokande efter relationer mellan forsta och andra ordningens konstruktioner. Den forsta
ordningens konstruktioner star dd for den meningsstruktur som aktorerna skapar. Den andra
ordningens konstruktioner dr i sin tur skapade genom de teoretiska perspektiv och begrepp jag
valt att anvidnda. Analysen sker sdledes genom att bestyrka eller avstyrka relationer mellan
forsta och andra ordningens konstruktioner (Aspers 2011:212). I mitt fall utgdr alltséd det
teoretiska ramverkets idealtyper andra ordningens konstruktioner. Forsta ordningens konstruk-
tioner hittas 1 observations- och intervjumaterial. Férhallandet mellan dessa och hur skapandet
av forstaelsen har gatt till kan visualiseras genom figur 2.1. Den stora rektangeln fylls hir med
teori som dr andra ordningens konstruktioner. De har i sin tur kopplingar (streck som
symboliserar mina tolkningar) till forsta ordningens konstruktioner (trianglarna) som ar det

material som skapats med hjdlp av aktorerna i faltet.
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Pluralistisk agonism Antagonism

Teori
Konfliktfyllt konsensus Of6renliga fiender
- Andra
Bildning Separatism ordningens
“att gé pa besok” ”att stanna hemma” konstruktioner
Lagintensiv motesplats Hogintensiv motesplats
Material
- Forsta
ordningens
Tex. konstruktioner
Kod: ”Lata
manniskor
fa bidra”
Aktorer 1 falt

Figur 2.1 Schematisk forklaring av forsta och andra ordningens konstruktioners relation

(Inspirerat av Aspers 2011:54).

5.5 Etiska 6vervaganden
Av Vetenskapsradets (2002) forskningsetiska principer har jag sett informations-, samtycke-

samt konfidalitetskravet som mest relevanta att diskutera 1 forhéllande till studien. For att
sikerstdlla att jag uppfyllde informationskravet sokte jag forst godkidnnande fran de
verksamhetsansvariga pa de olika platserna att fa genomfora min studie i verksamheten. Jag
delgav de ansvariga studiens syfte att undersoka motesplatser dar minniskor med olika
bakgrund mots utifran mitt programs omrade kultur och demokrati, och vad det praktiskt skulle
innebéra for dem. Jag var dven Oppen infor deltagare och volontirer att jag var pa motesplatsen
1 studiesyfte under mina observationstillfdllen, i1 de fall de fragade om hur jag hittade dit eller

om jag varit dér forut.
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Infor varje intervju beréttade jag for personen muntligt, och 1 nagra fall skriftligt, om studiens
syfte och vad den kommer resultera i for typ av uppsats. Jag horde mig noga for med
verksamhetsledarna pa de olika moétesplatserna om ldmpliga tillvdgagangsitt for att tillfrdga
besokare att stélla upp pé intervju. Da flera besdkare befinner sig 1 utsatta livssituationer och
kan uppfatta sig som underordnade de verksamhetsledande har det varit viktigt att forsékra att
samtycke inte ges i tacksamhetsskuld. I och med att intervjuerna genomfordes efter en period
av deltagande observation hade jag och respondenterna etablerat en relation vilket gjorde oss
bada mer sdkra i varandras sdllskap. Jag har varit 1 kommunikation med verksamhetsledarna
under hela uppsatsperioden sa att eventuella frdgor eller Onskningar om att f4 avbryta

medverkan varit mdjlig. Pa sa vis hanterade jag samtyckeskravet.

For att uppfylla konfidentialitetskravet har jag till storsta mojliga man sokt anonymisera
verksamheterna och de intervjuade personerna. Verksamheternas olika bendmningar har jag
valt att kalla verksamhet A, B och C. Alla respondenter har tilldelats fingerade namn och i de
fall det i materialet forekommit potentiellt igenkdnningsbara sdrdrag av personerna har dessa
andrats, pa ett sitt som jag inte ser ha paverkat kunskapstillskottet. Jag har dven valt att i
transkriberingen Oversétta de ordagranna utskrifterna till ett mer sammanhédngande skriftsprék,
vilket ocksa foresprdkas av Kvale och Brinkmann (2014:301) i de fall d& det inte fyller ett

sarskilt syfte att redovisa exakta talsprak.
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6.Resultat och analys

1 detta kapitel redogérs for empirin som samlats in, vilken kontinuerligt sdtts i dialog med det
teoretiska ramverket. Forst ges en beskrivande inblick i verksamheterna. Materialet
presenteras sedan tematiskt utifran teorins kategorier. Jag lyfter forst fram métesplatsernas
hogintensiva samt ldgintensiva dimensioner i avsnitt 6.2 och 6.3. Ddrefter ger jag exempel pd
de inslag av bildning som har kunnat identifieras i materialet i avsnitt 6.4 och 6.5. I de tva sista
avsnitten diskuterar jag aspekter av konsensus och konflikt utifran Mouffes pluralistiska
agonism, och hur olikheter hanteras. Resultaten sammanfattas sedan i relation till den

avslutande diskussion som foljer efter detta kapitel.

6.1 Ett forsta mote med verksamheterna
De tre verksamheterna som studien dr genomford i1 bedrivs pa skilda sétt och har funnits olika

linge. Verksamhet A har funnits i nio ar och stir i direkt koppling till den forsamling dér
motesplatsen dr forlagd. Det innebdr att en anstélld i forsamlingen &r den ansvarige for
verksamheten och att &ven manga av volontidrerna dr aktiva medlemmar. Verksamheten

sarskiljer sig fran de 6vriga tvé i avseendet att den bara vinder sig till kvinnor.

Pastorn som arbetar i den kyrka dér verksamhet B dr forlagd bendmner méotesplatsen som en
del av forsamlingens arbete, &ven om fa fran forsamlingen deltar. De verksamhetsansvariga pa
verksamhet B ér 1 sin tur anstdllda av en idéburen organisation som bedriver socialt arbete pé

kristen grund, enligt organisationens egen beskrivning.

Verksamhet C dr den mest organiskt utvecklade motesplatsen och startade under andra former
hosten 2015, som en respons till behoven vid det stora antalet flyktingar som under perioden
sokte sig till Sverige. Efterhand har verksamheten fordndrats och deltagarantalet har drastiskt
sjunkit under vintern/varen denna studie genomfordes. En ledningsgrupp med personer bade
frén kyrkan dér verksamheten bedrivs och personer som engagerat sig som volontirer under
tiden ansvarar for motesplatsen och dess utveckling. Ingen dr dock anstilld for att arbeta med

motesplatsen.

Samtliga verksamheter dr utformade som ”motesplatser” med ett syfte till interaktion mellan

manniskor med skilda bakgrunder, 1 synnerhet vad det géller nationalitet. Det finns en strdvan
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mot integration dir man vill ge utrymme for bade etablerade svenskar och nyanlénda att ldra
sig saker av varandra och skapa positiva erfarenheter tillsammans. For att ge ldsaren den inblick
som behovs for att skapa sig en forstdelse for frikyrkornas integrationsinriktade métesplatser
foljer har tre nedslag 1 respektive verksamhet, sa som de tedde sig vid mitt forsta besok pa

respektive mdtesplats under féltstudieperioden.

6.1.1 Verksamhet A

Jag kommer in genom kyrkans entré precis pa klockslaget dd verksamheten ska till att starta.
Tva personer stir och pratar i foajén, och vi nickar ett kort hej till varandra. Via en trappa ner
tar jag mig till ett rum léngre in 1 lokalen. Jag vet vart jag ska efter att ha besokt verksamheten
en gang tidigare, fast for ett par ar sedan. I rummet jag kommer in 1 star fika uppdukat pa en
langsmal biank. Rummet dr neutralt inrett med stolar sé att ett 30-tal personer skulle kunna
rymmas. Annu s linge 4r det bara nigra fi kvinnor pa plats som sitter runt ett av borden och
virkar. P4 ett annat bord ligger lite bocker och material for spraktrdning. Jag ser mig omkring
och mots av en dldre kvinnas blick. Jag kidnner igen henne fran tidigare. Hon kommer fram och
hélsar pd mig med ett varmt handslag. Vi smapratar lite och hon presenterar mig sedan for sin
véninna som ansluter till vart samtal. De verkar bdda mycket glada 6ver min nédrvaro. Under
tiden vi pratar kommer allt fler kvinnor. De kramar om varandra och utbyter glada
hilsningsfraser som ”Va fint att se dig!”, ”A det var ett tag sedan!”, ”Hur 4r det med dig?” och
diverse andra fraser pa for mig fraimmande sprak. Kvinnorna ér till synes av olika aldrar. En del
bér sloja. Bland dem vars hér syns finns nyanser allt ifran svart, till mellanblont och silvergratt
representerat. Jag tar ett garnnystan och en virknal och sitter mig vid ett av bordet som snabbt
fylls pad med fler personer. Vi pratar lite om virkning, om nagra sprakliga uttryck och hur de
kan anvéndas, senare om vintern och julen, om familjer och barn och hur vi bor. Maria som ar
verksamhetsledare och anstélld av kyrkan bryter av efter en dryg timma och beréttar om
motesplatsen, eftersom det dr forsta gangen pa terminen just idag. Hon berédttar att man &r
vilkommen att komma varje vecka, eller bara da och da. Varje vecka kommer fika sta
framdukat och ett schema kommer att utformas med olika aktiviteter. Maria beréttar om saker
som statt pa tidigare terminers schema. Det kan vara bakning, pyssel, promenader i niromradet
eller sdng och musik. Maria gestikulerar mycket nédr hon pratar for att det ska ga att tolka dven
hennes kroppssprak och inte bara orden. Hon ber ocksa att deltagarna hjilper till att Gversitta
vid borden. Sedan fér alla chans att skriva ner vilka aktiviteter man Onskar gora. Sérskilt

uppmuntrar Maria till att skriva ner om det dr nadgot man sjilv skulle vilja leda, ldra ut eller
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hjilpa till med. Hon beréttar att en besokare lart ut kinesisk papperskonst tillexempel, en annan
har visat hennamalningar och ytterligare ndgon har lett magdans. Alla forslag dr vilkomna, och
det finns alltid ndgonting att ldra av varandra, siger Maria. De som sitter runt mig har ménga
forslag. De vill resa, promenera och baka. Nér jag efter en stund méste skynda ivdg kramar flera

av kvinnorna om mig och séger att det var roligt att se mig och att vi ses nésta vecka.

6.1.2 Verksamhet B

En marschall brinner utanfor porten till kyrkan dir verksamhet B héller till. Jag kommer efter
tre korta trappsteg direkt in i den avskalade kyrksalen med vita vdggar. Runda bord stér
utplacerade pa golvet, likt en cafélokal. Vid estraden stér en flygel pa vénster sida och ett bord
med fika till hoger. Det dr brod och palagg, kaffe, te och nagra smékakor som erbjuds utan
kostnad. Ldgmailda samtal fors och jag gér in och hilsar pa Pernilla som dr verksamhetsansvarig
och som jag tréiffat tidigare. Manga &r redan inne i samtal och jag vill inte stora deras konvers-
ationer sé jag brer mig en smorgés och héller upp kaffe i en pappmugg som jag tar med mig till
ett av borden dér jag slar mig ner. Vid bordet sitter fem personer. De pratar om sprak. Om hur
vissa sprak dr svarare och andra léttare att ldra sig beroende pd vilket modersmél man talar.
Samtalen fors pa relativt obehindrad svenska av alla parter, men det visar sig att alla kommer
frén olika lander och bara en utover jag sjdlv har svenska som modersmal. Tva personer har
runda pins fastsatta pé sina tréjor med texten ”Volontir” {6ljt av deras namn. En kille fran Iran
uttrycker en frustration over att han dnnu inte behérskar svenskan sa pass att han kan fa ett jobb.
Han har bott hér i tvd &r och beréttar om sin situation. En annan kille relaterar till historier han
har hort fran sin pappa som arbetskraftsinvandrare pa 70-talet. Han berittar att hans pappa
varken hade ambition eller krav pé sig att lira sig svenska for att fa ett jobb. Vad som var ténkt
att bli en kort period av arbete i Tyskland for att sedan aterviinda till hemlandet blev startskottet
till ett liv som invandrad 1 Sverige. Han beskriver borjan av en integrationsproblematik med
miljonprogram som blev till permanenta invandrartéita bostadsomraden. Vi relaterar varandras
livshistorier till varandra. Jag inser att vi har en gemensamhet i nyfikenhet pd sprék och nya
kulturer, men att vi ocksd utgér frén olika forutséttningar. En av oss har tvingats fly sitt hemland
och kdmpar sig till ett beréttigande till att fa stanna 1 Sverige. En annan ar hogskolestudent pa
utbyte i Sverige. En har hamnat i Sverige via jobb pa ett globalt foretag. En fjarde ar nyss
hemkommen fran en ldngre ndjesresa runt om i Latinamerika. Jag ser mig om i lokalen dér alla

verkar ha nagon att prata med. Folk skrattar och fikar och ror sig ibland frén en plats till en
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annan for att hamna 1 nya konstellationer av manniskor. Nar timmen slar hel f6r andra gangen
introduceras kvéllens program. Varje vecka dgnas den sista timman &t ndgon aktivitet, samhélls-
information eller nagot kulturellt inslag. Det dr en persisk musikgrupp som ska spela ndgra
sanger idag. Manga sjunger med och en kvinna jag hamnat bredvid beréttar att det &r en mycket
kind 1at som spelas. Efter en stund dr det dven flera som dansar. Med en servett i handen leder
en man dansen i mitten av den ring som bildas. Flera ansluter till ringen och antingen hejar pa
eller dansar till musiken, s& dven jag. Jag gar glad ifran verksamheten efter kvillens slut, smittad

av en  varme och gemenskap frin  ménniskor  jag inte  kénner.

6.1.3 Verksamhet C

Jag drar i den tunga dorren som leder in till den tegelbyggda kyrkan. Jag hinger av mig mina
ytterkldder i hallen som man passerar for att ta sig in till verksamhet C. En kille som jag tidigare
traffat pa verksamhet B vinkar till mig. Jag gér fram till honom och dem han star tillsammans
med och byter nigra ord. En dam jag inte traffat forut hilsar och jag tar henne i hand. Hon
kramar mig tillbaka och sdger sitt namn. Killen som jag &r bekant med sedan tidigare frigar om
vi ska spela pingis. Vi spelar en stund i serveringslokalen intill det storre, Oppna rum som
forbinder hallen med det lilla koket och kyrksalen. Samtidigt som vi spelar smapratar vi om den
gangna veckan i vara respektive liv. Nér vi lite senare gar ut i det stora Oppna rummet har fler
personer dykt upp. Manga av besokarna dr mén. De hilsar pa varandra med ett svingande
handslag och en klapp pa axeln och kallar varandra for ”habibbi”. Vi slar oss ner pa olika sidor
av det 1dngbord som har stillts fram. Jag sitter jimte en man frén Afghanistan, och en student
frdn Schweiz. Mannen brukar regelbundet besoka motesplatsen som han fick héra om redan
tidigt d4 han kom till Sverige, av en kvinna som dé hjilpte honom. Han berittar att han genom
verksamheten fatt ménga virdefulla kontakter, bland annat for att hitta bostad men framforallt
for att trdna svenska. Den schweiziska studenten adr pd motesplatsen for forsta gangen och
berittar att hon varit pa ndgra sprakcaféer som drivs av olika féreningar for att hitta nigonstans
dér hon skulle vilja engagera sig. Hon ndmner att det pa sprakcaféerna frdmst varit pensionérer
som varit volontdrer och att det varit trevligt, men att hon inte kant sig riktigt behovd dér. Efter
ett tag ber den kille som for kvillen har ansvar for matlagningen om uppmérksamheten.
Gemensam matlagning &r ett dterkommande inslag pa motesplatsen varje vecka. Idag blir det
soppa med brod som ett ging besdkare lagat tillsammans. For den som har jobb kostar soppan
30 kr och saknar man inkomst &r den gratis, nimner den ansvarige killen innan han 6nskar

varsdgoda. Utover matlagning &r inga aktiviteter satta utan fokus pa moétesplatsen ligger pa
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samvaro. Vi dter och fortsitter samtala men nagra av oss har bytt platser. Jag pratar med en
kille fran Eritrea som berdttar att manga han triffat i Sverige séger att de &r vegetarianer. Han
fragar mig vad det beror pa och om det &r nagot kulturellt? Jag beréttar om hur jag tdnker kring
kott och miljopaverkan och ndmner skidl som djurhdllning och hilsa. Han nickar. Jag vet inte
riktigt om han forstar eller tycker att det later rimligt. Han beréttar att han dr van vid att dta
mycket ris fran sitt liv 1 Eritrea och att kott dar framst varit for festliga tillféllen da det ar dyrt.
Med tiden droppar nagra besdkare av, andra tillkommer. En man kommer omkring en
halvtimme innan den officiella sluttiden. Han tar en kopp te och sétter sig och pratar med oss
andra. Nér killen som ansvarat for maten borjar plocka lite med stolar reser sig genast flera upp

och borjar hjélpa till. P& ndgra minuter &r allt iordningstéllt och det dr dags att &ka hem.

6.2 Att ta sig 6ver gransen
I uppsatsens teoridel presenterade jag Audunsons (2005) koncept av hog- och lagintensiva

mdotesplatser. Han tar dér religidsa forsamlingar som ett exempel pd en hdgintensiv motesplats
d& méinniskor med minga gemensamheter mots utifran ett samlat intresse. Jag vill 1 foreliggande
stycke presentera de motesplatser som ligger 1 fokus for denna studie utifrén bade dess hog-
och lagintensiva drag, dér de lagintensiva platserna utgor en betydelse for demokratin pa sa vis

att olikheter och skillnader far métas och bli synliga.

I de samtal som forts med pastorer for denna studie betonas att frikyrkor kan vara tdmligen
homogena miljoer, dir manniskor utifran samma socioekonomiska forhédllanden finner um-
ginge med varandra. Pastorernas resonemang om forsamlingslivet dr typiskt for vad teorin
sdger om hdgintensiva mdtesplatser. Nér pastorerna Marcus och Tom beréttar om verksamhet
B respektive C beskriver de dock kyrkan som en annan typ av mdtesplats. Marcus stiller
verksamhet B i direkt kontrast till det homogena umgénge han menar &r sa vanligt inte bara 1
kyrkan utan overlag, och beskriver verksamheten som en plats ddr man kan fi del av hela
vérlden. Man kan f4 mota andra dofter, andra stindpunkter och dvertygelser. Att en gemenskap
av mangfald skapas genom dessa moétesplatser bekriftar Pernilla som dr verksamhetsansvarig

pa verksamhet B:

- Och det mdrker vi ocksd hela tiden [att vinskapsband knyts mellan besokare], och det
dr underbart att se. De flesta just nu kommer ju fran Syrien. Men vi har ndgra fran

Eritrea och Somalia som kommer ibland. Och en kille fran Ryssland och lite olika. Och
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man ser ju hur de skapar vinskapsband mellan de grdnserna ocksd. Och blir glada ndr
de ser varandra och hdlsar och sa. Och det dr sa harligt att se. Hur vi verkligen dr en
blandning av sa manga mdnniskor som bara hittar en gemenskap tillsammans. Det dr

Jjdttevackert. (Pernilla)

Tom beréttar i sin tur att de lade grunden for det som idag ar verksamhet C for flera &r sedan dé

de forsokte na ut till manniskor i ndromradet och gora kyrkan mer 6ppen och tillgénglig for fler.

Han beskriver att det var utmanande att na ut &ven da de erbjudit icke religiost laddat innehall

s& som gemenskapskvéllar med soppa. Han betonar kyrkans ldge som en utmanande aspekt att

tacka in vad det géller mojligheterna for gransdverskridande méten. Verksamhet C bedrivs i en

kyrka som ligger i ett numera relativt vilbargat omrade, med frémst svenskfodda invanare.

Aven om man skulle nd ut till ménniskor utanfor [forsamlingen], sd bryter man inte den
socioekonomiska skiftningen. [...] Sd det fanns ganska mycket utmaningar. Och innan
den hdr hosten 2015 sd kan jag ju se i backspegeln att vi forberedde oss for ndnting som
vi inte visste skulle komma. Det gjorde vi genom att fora vildigt mycket samtal och testa
olika sditt att na ut till ménniskor som inte vanligtvis var i kyrkan. Och slipa pa troskeln.
Och dd gjorde vi det bland annat genom att 6ppna upp kyrkan pa torsdagskvdllar. Och
utan att ha ndagot sant hdr valdigt tydligt, typ Alpha eller ndt sdnt hdr... om man sdger,
religiost laddat innehall. Typ. Utan mera gemenskap. Kom och dt en god soppa! Triffa
mdnniskor i ditt ndromrdde. Ha det mysigt. Och ibland ndgon foreldsning med nagon

bra person — det kunde vara fran olika omrdden inom samhdillet. Det kom ndistan ingen.

Vi hade sagt i verksamhetsradet att vi skulle hdlla pd och vara uthdlliga. Sa det var vi.
Vi holl pa i 1,5 ar, och det tycker jag sjdlv dr rdtt bra. Men alltsd... det kom ju ett litet
gdng och kikade soppa varje vecka. Men det var verkligen de som dnda ror sig mycket
i kyrkan och det finns alltid ett ging vdldigt plikttrogna mdnniskor, och som dessutom
var tillskyndare till idén. Sd jag skulle sdga att det vi ville skapa dd, det var det hdir
demokratiskt oppna. Alla dr vilkomna. Du behover inte ha ndgon forforstdelse. Du
behéver inte kvala in via forsamlingstillhérighet, eller ens ndgon sorts kristen

forforstdelse, sa. Men det var... Det hinde ingenting. (Tom)

Jag tolkar det Tom beskriver som en dnskan om att lata kyrkan f& fungera som en lagintensiv

motesplats for manniskor 1 ndromradet. Att det var sa svart att {3 till stind kan forstas bero pa
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flera olika anledningar men jag vill hér fokusera pé kontrasten till den motesplats kyrkan utgor
idag 1 och med verksamhet C. Genom deltagande observation har jag sett att volontérer bade
inifrdn och utanfor forsamlingen stéller upp idag, och minniskor med olika trosuppfattningar

och nationaliteter samlas for att laga mat och umgas.

Aven nyanlinda hamnar litt i homogena miljder podngterar Tom, varfor verksamhet C varit
betydelsefull som motesplats och en bro till det svenska samhillet. Vad Tom beskriver stimmer
overens med det manga besdkare podngterat som viktigt med motesplatserna. Milad dr en
representativ rost for besokarna pd samtliga motesplatser 1 det han beréttar om att han pa
verksamhet C fatt tillfdlle att umgas med personer som pratar svenska som modersmaél, och att
han dven har kunnat fraga saker som han upplevt som oklart i det svenska samhaéllet. Milad
berittar att han 1 stort sett har lart sig all den svenska han kan idag genom verksamhet C. Han
beskriver hur svart det &r att knyta kontakter med svensktalande i sin 6vriga vardag trots att han
aktivt soker efter kontaktytor. Pé den skola han laser SFI ordnar de ibland sprakcaféer men inga
av dem som deltar pratar svenska flytande, berittar han. Aven bostadssituationen gor det svart

att etablera sig d& han tvingats flytta ungefér var tredje manad.

I intervjun med Milad, som sker i grupp med tva andra besokare, skojar Abbas om att man kan
traffa svenska ménniskor péd disco. Milad stdmmer in att ja det kan man, men tilligger med en
ton av allvar att det inte dr sa litt, dd han sdllan far komma in. Han berdttar om ett antal
nattklubbar dir han blivit nekad i dorren medans andra personer har fatt komma in. Abbas fragar

om han varit berusad.

Nejnej! Jag dr inte full. (Milad)

- Inte? (Abbas)

- Duvill bara gd in liksom? For att trdffa vinner, och festa? (Josefin)

- Ja. Men de sdiger: "Tyvirr, det finns inte plats for dig”. Sd jag fragar: “Va, varfor inte?

Varfor finns det plats for alla méinniskor men inte for mig?”. (Milad)

- Men va! Otroligt. Jag blir sa upprord! (Josefin)
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- Och jag kan inte prata med dem... (Milad)

- Nej just det, det dr inte litt att argumentera... (Josefin)

Jag menar att flera aspekter i mitt, Milad och Abbas samtal tyder pé att lagintensiva platser inte
ar en sjélvklarhet att finna, framforallt inte som ny i ett land. Trots att han aktivt soker kontakt
med det for honom nya och okédnda nekas han tilltréde till ytor utifrén, vad han ger uttryck for,
ogrundade anledningar. I stéllet blir han oftrivilligt fast 1 umgénge med mianniskor 1 samma
situation som han sjdlv. Verksamhet C har i Milads fall utgjort en lagintensiv motesplats dér
han i en respektfull miljo kravlost fatt umgés med en mangfald av ménniskor, men med

gemensamheten att de alla soker kontakt och dr 6ppna for nya moéten.

Aven som etablerad i Sverige kan det vara svart att ta sig utanfor den sfér dir allt 4r vilbekant
och naturligt for en. Rebecca som dr regelbunden volontdr pa verksamhet C ger uttryck for att
verksamheten fatt fungera som en lagintensiv motesplats da hon i sin 6vriga vardag antagligen
inte hade knutit de kontakter som hon gjort via verksamhet C. Hon podngterar avsaknaden av
naturliga motesplatser, och att bade nyanlédnda och etablerade svenskar aktivt behdver soka sig

till vad som kan tolkas som mer lagintensiva motesplatser.

- Tdnker du att du hade kunnat komma i kontakt med de hdr mdnniskorna utan

verksamhet C? (Josefin)

- Ja av en slump mojligtvis, genom ndagon annan aktivitet. Men nej. Som i min situation
nu sd kommer jag ju inte i kontakt med mdnniskor pa det sdttet. Mojligtvis den hdr
familjen som har skolat in sitt barn, att man kommer i kontakt via dagis. Men annars sd
finns det ju inte mycket plattformar. Det dr ju pd sana hdr aktiviteter ddr man trdffas.
Det normala dr ju att man trdffar sina vinner. Och jag som dr inflyttad och inte hade
gamla vinner hdr sedan tidigare. Da dr det via jobb, fritidsaktiviteter eller barnen. Och
jag har ju inte fritidsaktiviteter ddr.. alltsd jag gar pd spinning och jag gdr och kldttrar.
Det dr ju valdigt sdllan liksom som man trdffar nagon som precis har kommit [till
Sverige] ddr. Sa nej, jag tror inte jag hade haft dessa kontakter utan [verksamhet CJ.
Just nu i livet sd har jag nog inte sd mdnga andra mdjligheter. Utan jag tror man far
soka de kontakterna aktivt. Och de far ju de ocksa gora pa ndgot sdtt. For det finns ju

inte sa mdnga forum ddr man automatiskt pd ett normalt sdtt mots... For de jobbar ju
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inte, och gar inte ndagon utbildning innan de fdtt uppehdllstillstand, ddr man moter
mdnniskor sahdr. Utan de moter ju ocksa sjdlva bara mdnniskor i sammanhang som dr

i samma situation pd ndgot sdtt. (Rebecca)

6.3 Kyrkans roll

I respondenternas tal om kyrkans roll och funktion for motesplatserna skiljer sig
uppfattningarna at. De som tillhor ndgon av forsamlingsgemenskaperna beskriver deras kristna
tro som ndgot som genomsyrar allt det gor men betonar friheten och frivilligheten nar det géller
de integrationsinriktade motesplatserna. Tom beskriver ett inkluderande socialt arbete utifran
alla ménniskors lika virde som det bdsta séttet for honom att leva sin tro. Han beskriver att detta
arbetssdtt gors med en stadig utgangspunkt i tron, men utan ndgon patrangningseftekt av kyrka

eller religion.

- Alltsd vi sdger hela tiden att allting vi gor hdr mdste vara grundat i bon. Det mdste vara
grundat i att vi dr kyrka, att vi hjdlps at att paminna varandra om det. For att vi sen ska
kunna gd ut och gora det goda arbetet utan att, alltsd sa att sdga, utan att behova
anvinda G och J ord till folk. Men att vi dr trygga i var identitet. Och verkligen dr
forankrade i den grunden. (Tom)

Tva av volontdrerna pa verksamhet A, Lena och Margareta, menar att just tron kan ha en viss
paverkan pa motesplatsen. De ndmner, liksom manga andra deltagare i spontana samtal, ord
som vdrme och en viss atmosfir som finns i1 kyrkan och som kanske inte ar lika pétaglig pa
andra stéllen. Lena beréttar om flera personer som hon fatt f6lja under sin tid som volontér vilka

talat om kyrkan som en fristad dér de fatt hjdlp under tuffa omstandigheter i livet.

Maria som dr verksamhetsledare for verksamhet A och pastor Tom, talar om kyrkans uthallighet
som ett sérskiljande drag. Maria berittar att flera av dem som bdrjade som volontérer for néstan
tio ar sedan fortfarande dr kvar. Det gor att de besdkare som varit med lidnge, eller varit borta
och kommit tillbaka, alltid kénner igen ndgon. Hon talar om en langsiktighet som finns 1 kyrkan,
som hon menar grundar sig i1 tron. Trots att det inte finns ndgra direkta kyrkliga inslag i
verksamheten menar hon att métesplatsen dr grundad i1 forsamlingens tro om Guds karlek till

alla, vilket hon ndmner ithop med alla ménniskors lika vdrde. Maria har inte upplevt att det varit
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problematiskt for ndgon av deltagarna att moétas 1 en kyrka, utan snarare att manga foredragit

kyrkans verksamhet framfor liknande initiativ.

- Attvi dri en kyrka kan sdkert gora att en del inte kommer. Men for dem som kommer dr
det ingen fara. Jag tycker ocksa att det... Det finns ju sprdkcaféer pa bibliotek och andra
platser. Men ndr jag hor de som kommer till [verksamhet A] och gdr pda andra
sprakcaféer sa brukar de, i alla fall till mig, premiera [verksamhet A] vildigt mycket
[kort skratt]. Att de kdnner att de kdnner folk hdr. Att dven om det byts bdde en del
volontdrer och gdster sd kdnner de att de hela tiden kdnner sig hemma och kdnner folk.
Medans de pa andra stillen kinner att “Jag vet ju inte vilka som kommer, och jag
kénner inte dem” och lite sd ddr. Jag vet inte riktigt varfor det dr sa. Om det dr for att

det dr mer oppet eller... (Maria)

Vad de giller de besokande ar de flesta av dem jag intervjuat troende muslimer eller sekuléra
muslimer. Nagra besokare forstdr inte direkt min frdga d& jag pratar om kyrkans roll for
motesplatsen. Zafirah beréttar att hon sjdlv 4r muslim men att hon uppfattar att kristendom,
islam och judendom har en gemensam kérna i att man tror pd en Gud. Hon lyfter upp att
religionen kan vara en drivkraft till att vilja hjdlpa andra méanniskor, vilket géller for henne som

muslim och dr ndgot positivt ocksd med kyrkan.

Tre kvinnor jag intervjuar 1 grupp pratar om att komma till métesplatsen som ar 1 kyrkan som
en bland andra vardagliga aktiviteter. Pa det viset betonas kyrkan som ett neutralt rum for att
umgds och sdka gemenskap. De vet dverhuvudtaget inte om vilken religionstillhorighet dem de
traffar pd motesplatsen har, d& de aldrig pratat om det, namner de d4 jag frigar om moten dver

religionsgrénser.

Maria som dr verksamhetsledare pa den motesplats bade Zafirah och de tre kvinnorna
regelbundet besoker bekréftar att hon aldrig har hort att religion har kommit pd tal i
diskussioner. Varken utifran att nagot skulle vara mer rétt eller fel eller att man ens pa ett nyfiket
sdtt har undrat eller velat fordjupa sig 1 vad de olika religionerna egentligen stir for pa
mdtesplatsen. Hon berittar dock att det finns utrymme for den som vill g& och be och att nagra
muslimska besokare har gjort det ibland. I intima samtal kan man ocksa komma att prata om
och utifran sin tro. Denna termin har man &ven for forsta géngen bjudit in till frivilliga

bonesamlingar i ett intilliggande rum direkt 1 anslutning till verksamheten. En av volontirerna
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berittar da nadgot kortare utifrdn bibeln och den egna tron, det sjungs en gemensam sang och

ges mdjlighet att tdnda ett ljus. Ménga deltagare har stannat pa denna samling.

De besdkare som dven brukar gi till sprakcaféer som organiseras pa bibliotek eller av andra
frivilligorganisationer sédger, samtidigt som de ndmner sprdkcaféerna som motsvarande
verksamheter, att motesplatsen i kyrkan &r speciell. Marge dr en av dem. Hon skrattar nér hon
sdger att motesplatsen dr som hennes andra hem, och berittar om hur bra hon mér néir hon
kommer dit. Att f4 komma till verksamhet A och sitta och prata och gora olika aktiviteter
beskriver hon som ett andrum i vardagen som préglas mycket av hennes kroniska sjukdom. Hon
ndmner just aktiviteterna som erbjuds som ndgonting som skiljer Verksamhet A frdn andra
mdotesplatser hon besoker, samtidigt som hon tidigare betonat umgénget och samtalen som det

viktiga for henne.

- Men vad tycker du dr den storsta skillnaden pd [verksamhet A] och andra sprak-

caféer du brukar gd pd? (Josefin)

- Jaa... det dr jdttestor skillnad. Mycket. Ddr [pa sprakcaféernal kanske man bara sitter
och pratar. Men det finns inga aktiviteter. Man bara sitter och pratar. Och dricker kaffe
eller te. Man gér inga andra saker. Men hdr finns det mdnga aktiviteter och mycket man
kan gora. Man kan gora mdnga grejer. Det dr mycket skillnad pa att gd hit och att ga

pa sprakcafé pa biblioteken. (Marge)

Nér jag ber Marge att utveckla sitt resonemang lite framkommer det att hon upplever en
trygghet pd verksamhet A. Hon poéngterar dels att det faktum att det bara &r kvinnor pa
motesplatsen skapar en trygghet da hon av personliga erfarenheter inte kidnner sig trygg med

mén fran sitt eget land. Hon trycker dock dven pa att kyrkan i sig formedlar en trygghet.

- Vad tycker du att det har for betydelse att vi dr i en kyrka? (Josefin)

- lkyrkan... det dr bra. Jag tycker att man dr trygg i kyrkan. Jag kinner sa. Jag kinner
att det dr jdtteroligt hir och jag kdnner mig trygg i kyrkan. Och jag kdnner att
personerna hdr dr sndlla. Jittesndlla. De fragar om ens situation och de forsoker losa
problem och... Ja, de vill hjdlpa andra mdnniskor. Det dr jdtteviktigt att man hjdlper

varandra. Nu finns det manga problem i virlden. Och jag tror att den hdr kyrkan
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forscker att hjdlpa mycket mdnniskor. Och det dr jdtteviktigt. Och att man hjdlper andra
mdnniskor fran andra ldinder kinner jag ger trygghet. Det dr jdtteviktigt.
Sd det dr bra, det kinns bra for mig att vara i kyrkan. (Marge)

I verksamhet B betonas inte kyrkans roll som vésentlig, varken av verksamhetsledare,
volontérer eller besokare. Bada verksamhetsledarna ndmner att de pratat med besdkare som
forst efter ett par besokt lagt mirke till att verksamheten héller till i en kyrka. Teodor som varit
ansvarig for verksamhet B beskriver motesplatsen som en interreligios plats. Han berittar att
manga av besokarna dr muslimer och har fragat om det finns mojlighet for dem att ga undan
och be under tiden de dr pd motesplatsen. Teodor berittar att han konsulterade sin kollega kring
detta och de beslutade att de kunde 6ppna upp ett rum intill verksamhetslokalen for de som vill
be.

Teodor beskriver:

- De vet att det dr en kristen verksamhet. Men det skapar inte konflikt for en muslim att
gd in. For verksamheten dr inte knutet till en religion, som att hdr dr vi bara kristna
eller sd. Det dr bra, for pa det sdittet dr det... en interreligios plats. Olika personer med
olika religioner kan métas och umgas. Umgds pd ett sdtt som speglar samhdllet. Att vi
dr olika och tinker pa olika sdtt. Det finns ju ocksd ndgra stycken som inte tror pd
ndgonting. De som sdger att de inte tror pd Gud. Men dnda kan de umgas med kristna
eller muslimer. Och for mig fyller [Verksamhet B] det hdr syftet. Vi har inte markerat
att vi dr en kristen organisation. Eller en organisation som vi vill ha under ett religiost
namn for vara besékare. Och det dr jdttebra for det gor att vi kan jobba pa ett oppet

sdtt, for alla vara besokare. Oavsett din religion eller etniska tillhorighet. (Teodor)

Marcus som é&r pastor 1 kyrkan dir verksamhet B halls betonar ocksa att de med mdtesplatsen

inte vill exkludera ndgon utifran trostillhorighet. Man ska fa vara sig sjilv.

- [Verksamhet B] ska fa vara ett stdlle ddr man fdar plats att vara sig sjdilv. Man ska inte
behdva ldtsas att man dr kristen. Det dr helt okej om man inte dr det. Man dr vilkommen

med dndd. (Marcus)

Lars och Rebecca som bédda dr volontérer pa verksamhet C tror inte att det har nagon betydelse

for utfallet av motesplatserna att de &r 1 en kyrka. Daremot ndmner de bagge att de inte tror att
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det &r ndgon slump att en sddan verksamhet drivs just av en kyrka, d& de ser socialt ansvar som
en central del i kristen tro. Lars séger att for honom har det inte varit ndgonting konstigt med
att engagera sig i en verksamhet i en kyrka, trots att han inte sjélv bendmner sig som kristen.
Han menar att det pa ett sitt kan ses som en kristen verksamhet, i det att man hjélper sin nésta,
men att det i 6vrigt inte finns négra religiosa aspekter pd métesplatsen. Pé sa vis blir det neutralt

for minga.

Besokarna Milad och Abbas berittar att de kdnner médnniskor som dr muslimer och som inte
vill komma till kyrkan, och kristna som inte vill &ka till moskén. Men for dem &r kyrkan ingen
anledning till att undvika en motesplats. Efter att jag forsokt forklara min frdga om vad han som

muslim tdnker om att besdka en kyrka forstar Milad vad jag menar och svarar:

- Det dr inte konstigt, for att jag tdnker inte pa religion. Jag tdnker pa mdnniskor. Att jag
ska trdffa en person. Jag tinker inte att han dr muslim, och han dr muslim, han ddr har
ingen religion... [pekar symboliskt i luften som att han hade tre personer framfor sig]
Jag tdnker inte pa det sdttet. Jag tinker att jag ska trdffa en person — och pa om den

personen dr sndll eller inte. (Milad)

Milads beskrivning av att inte ldgga nagon vikt vid religion kan visa pa att kyrkan lyckas vara
inkluderande d& han som muslim inte upplever det som konfliktfyllt att vara dédr. Sépass lite att
han inte ens tanker pa religion. Detsamma géller kvinnorna pa verksamhet A som pé ett naturligt
sdtt ser motesplatsen i kyrkan som en bland sina vardagliga aktiviteter. Att Milad och kvinnorna
inte forstdr min fraga kan ha att géra med sprakf{orbistringar men ocksa att religion i detta sam-
manhang faktiskt inte dr nadgonting angeldget for dem och som de ddrmed inte har reflekterat
sarskilt mycket kring. Milad uttrycker vad jag tolkar som en positiv instéllning till en sekular
stat. Han beskriver att det i hans hemland finns en mycket stark uppdelning mellan muslimska
grupper som far konsekvenser for médnniskors frihet. Han berittar att han flydde till Sverige for

att soka just frihet.

Rebecca betonar att verksamhet C visserligen har varit betydelsefull for att skapa mdten mellan
henne och de personer hon byggt relation med, men menar att faktumet att mdtesplatsen dr
forlagd 1 en kyrka dr av mindre relevans. Hon ndmner, liksom samtliga respondenter,

bibliotekens sprakcaféer som motsvarande platser.
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Rebecca podngterar det forutséttningslosa 1 motena pa verksamhet C, samtidigt som det har gett
mycket bidde i form av vinskap, sprakkunskaper, boenden och jobb. Hon berittar 4ven om
vénner hon har kommit i kontakt med pa verksamhet C som vid forsta anblick har varit mycket
olik henne sjélv. Nir de lart kdnna varandra, och nér personerna i fraga allt mer behérskat det
svenska spraket, har de uppmérksammat att de ocksé haft flera likheter. Hon beskriver att de
inte kommit sé néra just under de tre timmarna pa verksamhet C, men att de dérigenom har ként
att det pd nagot satt har klickat mellan dem vilket lett vidare till djupare relationer och umgénge

1 andra sammanhang.

Aven pa verksamhet A fick jag uppmirksamma ett sddant “klick” mellan tva kvinnor. Denna
situation tolkar jag som ett exempel pa drag av en lagintensiv métesplats dir kvinnorna fran
olika lander, &ldrar, med olika bakgrunder och erfarenheter fick syn pa varandra pa ett nytt sétt.

Dérigenom moéttes de sedan utanfér motesplatsen, da 6ver en middag i egenskap av grannar.

Under en eftermiddag pa verksamhet A sitter jag mitt bland en grupp kvinnor. Jag har plockat
at mig lite pdrlor och trdd att pyssla med runt bordet. En tjej i min dlder sdtter sig bredvid mig
och borjar ocksd pdrla. Successivt engagerar sig ytterligare tvd kvinnor i aktiviteten, de dr i 60
drs dldern och kommunicerar med varandra pd persiska. Mestadels sitter vi tysta men i atmo-
sfaren ligger dnda en kdnsla av gemenskap och samhorighet i det att vi gér ndgonting
tillsammans. Aven om jag vet lika lite om tjejen bredvid mig som om de tvd kvinnorna utgor vi
ett slags kollektiv och de ett annat. Jag fragar de tva kvinnorna vart de bor och de berdttar i
vilken stadsdel de bor, och att det inte dr langt emellan deras Ildgenheter. Tjejen bredvid mig
berdttar dd att hon bor i samma stadsdel och de kommer fram till att de dr grannar och att de
tre bara bor nagon trappuppgdng ifrdan varandra. Bdde tjejen och kvinnorna blir uppspelta och
borjar prata om adresser och husnummer och vilken utsikt de har och att de kan se over till
varandra frdn den och den vinkeln. Kvinnan som bor ndrmast tjejen sdger att de madste triffas
ndgon gdng. Att tjejen borde komma hem till henne och dta mat. Tjejen svarar att hon gdrna
gor det och de tar varandras nummer. Plétsligt har en ny relation som grannar skapats for dem
bdada. De har bildats ett nytt vi som boende i stadsdelen. Kvinnan sdger att jag ocksa dr mycket
vilkommen da de ska trdffas, och sdger att tjejen kan ringa till mig ndr de bestimt ett datum.
Som att det var en sjdilvklarhet att hon hade mitt nummer. Det har hon inte. (Utdrag fran filt-

observationer)
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Alla tre motesplatserna mojliggor tillféllen till att skapa nya och kanske i viss bemérkelse
ovintade relationer genom de lagintensiva dragen av forutséttningslost umgénge. Samtidigt kan
de nya samberdringspunkterna som hittas ge upphov till méten av mer hogintensiv karaktér dar
man kan f4 métas just utifran sina gemensamheter, vilket bdde Rebecca och kvinnorna vid
observationstillfillet visar pa. Att manniskor tillsammans med andra fordjupar sig i intressen
som ger mening dr enligt Audunson (2005) dven det av vikt for en levande demokrati, och de
hogintensiva motesplatserna ska ddrmed inte ses som en absolut negativ motsats till de
lagintensiva. Att mdtesplatserna bedrivs i frikyrkliga lokaler verkar inte utgdra ndgot uppenbart
hinder for en pluralistisk gemenskap eller for grainsoverskridande moten. Snarare premieras
verksamheterna som trygga och varma, och ménniskor med olika religionstillhorigheter, i olika
aldrar och livssituationer finner umgénge tillsammans. Frikyrkornas integrationsinriktade mo-
tesplatser kan alltsé ses primirt fylla en funktion som lagintensiva métesplatser, utifran hur
manniskor som 1 andra sammanhang inte skulle kommit 1 kontakt mots. Audunson (2005)
betonar den demokratiska vikten av lagintensiva motesplatser didr ménniskor frdn olika
kulturella grupper kan utbyta perspektiv och, trots olikheter, respektera varandra som samhalls-
medborgare. De relationella aspekterna som detta inbegriper kommer jag fortsdttningsvis

berdra i1 en diskussion om bildning.

6.4 Fornyade perspektiv

Relationerna som utvecklats pa motesplatserna ér nagot som alla framhéller som viktigt. Det &r
ocksa i nya vinskapsband som likheter och skillnader har fatt bli synliga for de deltagande. Att
varken svensktalande eller nyanlédnda &r homogena grupper av ménniskor tydliggors nar olik-
heter far manifesteras 1 gemenskapen. Detta knyter an till métesplatsernas forutsattningar for
bildning. I teorikapitlet lyfte jag bildning som en formande process av att skapa sig forstielse
for det annorlunda, bade hos sig sjdlv och hos andra. I foljande tva avsnitt vill jag diskutera
aspekter av bildning som ges uttryck for genom respondenternas utsagor samt i observationer,

och med det berdra hur ett reflexivt forhéllningssatt uppmuntras.

Lars som &r volontér pa verksamhet C beréttar:

- Jag hade kanske nagon undermedveten forestdillning av att jag var tvungen att mota de
hdr mdnniskorna pd ett speciellt sdtt. Jag var vl lite blyg och saddr och visste inte

riktigt hur jag skulle bemota... och det var frimmande kulturer och saddr. Sedan kom
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jag pd att det var vildigt enkla och grundldggande saker vi kunde métas i. Att vi alla
behéver trygghet, virme och lite mat. Och det dr oavsett om man pratar svenska, eller

arabiska eller nagot annat. Sd jag ldrde mig vdldigt mycket av det.

Och i samtal med dem beridttar ju dven de en del om sig sjilva och det de kommer ifran.
Det blir konkreta vittnesskildringar. Och genom det lir jag mig om hur det faktiskt dr.
Och att méta andra kulturer... for det sa behover man ocksa mota sig sjilv. Och liksom
konfronteras med att ja, men jag gdr och bdr pa massa fordomar och sa. Och det dr inte
alltid kul att inse. Men det dr bra och nyttigt. Och ddrfor dr de hdr kvillarna bra, da vi
dr mer sociala och det blir ett samspel. Pa sprakcaféerna har man kanske det hdr
omedvetna overtaget. Att jag kan ju spraket, och dd sitter jag pa den sdkra platsen dir.
Men hdr kan det bli at andra hdllet da vi exempelvis lagar mat. For oftast dr det inte
svensk mat. Utan det dr mat fran andra ldnder, och da dr det pa deras planhalva. Dd

far de bestimma hur det ska vara. (Lars)

I Lars resonemang finns tydliga drag av Arendts besoksmetafor, samt en klar process av bild-

ning utifran Nussbaums bildningsidé som jag for ldsarens minne vill &terupprepa:

e fOrmagan att kritiskt kunna granska sig sjélv och den egna traditionen och kulturen.

e att kunna se sig sjilv inte frimst utifran nationellt medborgarskap utan som férbunden
till alla andra ménniskor utifran igenkédnnande och delaktighet.

e att kunna ténka utifrdn en annan ménniskas konkreta position och forstd hur den andra

knyter mening utifran sin sociala vdrld och historia. (Larsson 2010:144-145)

Lars beskriver hur han pa motesplatsen fétt syn pa forestéllningar och fordomar som han tidi-
gare inte var medveten om, och hur dessa forestillningar fatt utmanas och omprovas i motet
med sig sjilv och andra. Jag menar att Lars beskriver en kritisk granskning av sig sjélv i sin
aterblick pé hur det var for honom infor de forsta motena. Lars beskriver ocksd en gemensamhet
han hittat i de mest grundldggande behov vi manniskor har och beskriver till det hur en med-
ménsklighet fick véxa fram och ta dver den osékerhet han till en borjan kénde. Detta resone-
mang knyter jag till Nussbaums formdga att kunna se sig sjdlv som forbunden till andra
manniskor utifrdn igenkdnnande och delaktighet, snarare én utifran nationellt medborgarskap.
Precis som Arendt (1998) understryker beréttelsen och dialogen mellan tva parter som central

for att gd pd besok i1 varandras forestdllningsviarldar lyfter Lars upp de vittnesskildringar han
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fatt ta del av som betydelsefulla. Han beskriver ocksd en medvetenhet om det maktdvertag
spréket kan innebéra och frimjar darfor matlagning som aktivitet dér han kan backa och tillita
sig att genom maten g pa besok och skapa sig forstaelse for en annan persons sociala virld och

historia.

Med Maria pratar jag om vad som kan vara en utmaning med verksamheten hon leder. Hon
kommer da in pé liknande aspekter som Lars lyfter ndr hon ndmner det som utmanande att
sldppa pé sina egna forestéllningar om hur saker och ting ska vara, och att backa for att lata

ndgon annans tolkning fa foretrade.

- Att vara lyhord och att inte utgd fran sina egna intressen och viljor tror jag dr en
utmaning. [...] Vill man vara vilkomnande och inkluderande sd krdiver det vissa saker.
Jag tinkte kanske att paprikan skulle skdras pd ndgot annat sdtt. Men spelar det nagon
roll? Nej! Det gor det inte. Men jag maste ibland... Jag upplever i mig sjdlv ocksd att
jag jobbar med det. Att jag har klara bilder for mig i mitt huvud om hur saker ska
fungera. Och att det inte alltid dr sa ldtt nér saker inte fungerar pa samma sdtt. Att man
kan bli stressad eller orolig eller, ja. Men att ge utrymme for det och att sjéilv kunna

backa. Hdlla sig tillbaka och i bakgrunden lite mer. (Maria)

Maria visar pa hur det inte dr helt enkelt att sldppa pa sina forestdllningar och tar en mycket
banal sak att skira paprika som exempel. Jag tolkar det dock som att hon med detta vill fram-
héva hur olika perspektiv kan krocka och att man for att hantera det pa ett vdlkomnande och
inkluderande sitt sjdlv kan behova backa och se vad resultatet blir av den nya tolkningen. I det
kan en annorlunda forstdelse géras mojlig, och en mangfald av perspektiv kan fa existera sam-

tidigt och skapa det Nussbaum (1997) kallar en gemensam virld.

Denna bildningsaspekt av en fornyad forstielse, som framkommer ur flera volontérers tal, har
skapats genom delande av livsberittelser. Rebecca ndmner att hon haft djupa samtal med sér-
skilt tre olika muslimska madn som hon triffat via métesplatsen och som blivit hennes vénner.
De har pratat om exempelvis synen pa kvinnlighet, barnomsorg och vélfardssamhillet dér det
blivit tydligt bade hur erfarenheter fran en viss kultur praglat resonemangen men ocksa hur lika
de kan std viarderingsméssigt trots att de inte har samma ursprung. Rebecca berittar &ven om
hur hon sett en fordndring hos dem hon har lirt kénna via motesplatsen, genom séttet de reso-

nerar pa.
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- Det dr vdldigt spinnande att se hur ocksa deras egna virderingar dndras. For det sker
Jju pd ndgot vis om man inte helt bygger in sig i... Det mdrker jag ju pd mig sjdilv ocksa.
Jag minns ndr vi pratade forsta gangen om homosexualitet. Och hur vi ett ar senare
pratade om samma sak. Redan da mdrkte jag hur de tinkte pd ett annat sdtt. De kanske

fortfarande tyckte pa samma sdtt men resonerade annorlunda. (Rebecca)

Rebecca betonar att hon sjélv ocksé fatt reflektera och omvardera saker i relation till dem hon
mott. Genom samtal utifrdn erfarenheter frén olika samhéllssystem beréttar hon att hon kommit
att fraga sig om séttet hon och hennes familj lever pa uteslutande ar det bista. Den individualism
som préglar det svenska samhéllet blir tydlig i de fragor hon beskriver att hon diskuterat med
ménniskor fran verksamhet C, och tillsammans har bade hon och dem hon métt fétt ifrdgasitta
sina forgivettaganden. Jag tolkar det som att Rebecca och de mén hon tréffat bjudit in varandra
till ”besdkande” méten dér de 1 relation med den andra partnerns perspektiv fatt prova att tinka
och filla omddmen frén en annan position och bilda dsikter att passa in i det nya sammanhanget.
Aven om &sikterna kan forbli desamma efter ett sidant “besok” har de genomgatt en provning

som ligger i linje med bildningens vidgande av perspektiv (se Larsson 2010:36).

Lena som &r volontir pd verksamhet A berittar om flera kvinnors livsdden, vilka hon fatt folja
genom 4ren tack vare motesplatsen. Aven Margareta i samma verksamhet berittar om méoten
som satt avtryck. De bada kvinnorna uttrycker sig pa ett liknande sétt som Annelie, nir jag
frigar om saker som forvénat dem eller fordomar som har utmanats pd nagot sitt genom
samvaron pa mdtesplatserna. Annelie funderar en stund vid frdgan. Hon beréttar sedan om
flertalet ménniskor hon fétt triffa via motesplatsen och vilket intryck de har gjort pa henne. Hon
beskriver en optimism, drivkraft och kimparglod for att verkligen ldra sig spréket, fa ett jobb
och komma in 1 det svenska samhillet. Hon menar att det inte dr sd ofta det kommer ut hur
mycket méinniskor vill vara delaktiga. Istéllet framstélls manga nyanldnda som passiva, vilket
inte stimmer med vad hon har fatt uppleva genom métesplatsen. I och med att hon har fatt ta
del av ménniskors livsdden har Annelie fatt inse hur mycket de som kommit som flyktingar har
lamnat bakom sig, och fatt syn pa saker i sitt eget liv som hon tagit for givet. Jobb, sammanhang
och den sociala trygghet som kommer med att fa uttrycka sig pé sitt modersmal och i att kinna
till kulturella koder 4r saker hon ndmner som tidigare sjélvklarheter for henne som etablerad i

Sverige.
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Att interagera och gé i dialog med ett utmanande perspektiv genom att delge varandra
livsberittelser, menar Arendt (1998) dr det som kan 6ppna upp for nya inbordes samspel mellan
ménniskor. Det anknyter dven till Nussbaums (1997) poing av ldrande om ménniskors skilda
villkor for att pa riktigt ge rum for pluralism. Volontdrernas erfarenheter menar jag visar pa hur

motesplatserna mojliggor en sadan interaktion.

6.5 Omkastade roller
Det har tidigare 1 det material jag redovisat framkommit att sprak och olika typer av aktiviteter

ar centrala punkter pd motesplatserna. Detta menar jag dven spelar roll 1 fraga om bildning.
Béde det svenska spraket och besokarnas diverse olika modersmal organiserar de sociala
relationerna pa olika sitt. Genom svenskan upprittas snabbt ett visst forhallande mellan de
ndrvarande. Jag uppmérksammar att de som behérskar de svenska spraket i regel uppfattas som
volontérer. Jag upplever mig sjdlv snabbt sedd pa som volontir, utifrdn hur bade besdkare och
andra volontérer tar for givet att jag kénner till bAde de minniskor som brukar vara dér och
fragar mig om praktiska ting. Detta ser jag inte som sdrskilt mérkligt da jag besokt samtliga
verksamheter utanfor forskningssyftet forut, och i och med det kdnner mig tdmligen hemma pa
de tre motesplatserna och kanske med det ocksd utstralar en bekvdmlighet. Jag kdnner
ménniskor som dr dér fran olika sammanhang och blir snabbt inkluderad. Maria som ansvarar
for verksamhet A lyfter att det annars eventuellt kan vara svarare for en svenskfodd att komma
som ny till métesplatsen, da det kan tas for givet att man da "hor till” pé ett annat sitt &n om

man ar invandrad.

- Det kanske... Jag vet inte, men eventuellt sa dr det ju svarare kanske att komma som ny
svensk person. Om man inte sjdlv gdr in i rollen "Jag dr volontdr!”. For jag tror att det
skulle kunna vara sa att... att ndr man ser en svensk. Alltsd bdde ndr volontdrer och
gdster ser en svensk person sd tinker de att “Ja men hdr dr ndn som kdnner sig
hemma”, eller "hdr dr nan som kan ta for sig”. Eller ”Hdr dr nan som varit hdr forut”
eller "hdr dr nagon som kdnner den hdr kyrkan”. Men att man kanske kdnner sig ganska
ny sjdlv. Sa ddr kanske man ndstan har svdarare att komma in. Om man inte sjdlv vagar
liksom: “Hej! Vad sitter ni och gor? Far jag vara med?” och dr lite drivande. Och det
kanske man inte kdnner ndr man kommer de forsta gangerna, for att man kanske kdinner
att jag vet inte hur de andra dr, vem som ska ta tdten hdr. Sd kanske kan det vara svdrare

att komma ny som svensk. (Maria)
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I detta framtrdder en grians mellan volontirer och deltagare, som byggs utifran spriket. De

svensktalande forsitts i en privilegierad och hemtam stéllning trots att man kanske aldrig besokt

platsen forut. Grénserna kan dock utmanas genom de olika aktiviteter som gors i

verksamheterna, dir samtliga aktorer far lov att trdda fram i nya roller. Verksamhetsledarna

betonar sirskilt betydelsen av aktiviteter for hur det ges mojlighet att ge uttryck for flera

dimensioner av sin personlighet, och utmana hierarkier och forestéllningar om den andra och

kanske ocksa om sig sjilv. Denna beskrivning gar i linje med bildning som att gé pa besok och

att forsta saker annorlunda. Teodor beréttar om aktiviteternas roll pa verksamhet B och ger ett

exempel.

Vi hade en kvinna som kom och hade squaredance. Och alla blev... de blev helt tagna
liksom... de fattade inte riktigt. Men dd provade vi nagot som var annorlunda. Och det
gor att du dr oppen for nya situationer, bdde for kultur eller information. Det kan ocksd
bidra till att du vagar acceptera det som dr annorlunda gentemot det normala for dig.
Att det kan finnas plats for olikheter i en gemenskap och att det far vara okej, och i det
kan vi bli mer vilkomnande for nya idéer och uttryck som frdn borjan dr okdnda. Ddrfor,
for mig dr det inte konstigt att... det hdr med squaredance. Men for nagon som kommer
frdan mellandstern, kanske de tinker att; “vad dr detta?!”. Men... sa ser alla hur man
dansar squaredance och hur man vinder och vi lyssnar pa dansmusik eller
countrymusik. Det dr lite konstigt forsta gangen, men de flesta tycker det dr kul att ha
provat. Sa vi forséker genom att ha olika teman vara en 6ppen verksamhet. Det tdnker
jag dr enormt viktigt. Att inte bli statisk utan att fordndra sig med tiden och ocksa ge

plats for att vidga bilden av mdnniskor. Det dr superviktigt. (Teodor)

Maria beréttar att de 4ven péd verksamhet A har olika aktiviteter och att hon aktivt forsoker bidra

till att positiva bilder skapas pa verksamheten. Hon berittar:

Vi skulle aldrig vilja bli bedomda utifran vara brister. Men det dr sa ldtt att vi bedomer
andra utifran deras brister. Det skulle vi aldrig ga med pd for oss sjdilva. Ja men att...
att ta upp sdna saker ibland. Att de som kommer, att de blir mer dn att de inte kan
svenska. Och det dr vdl ddrfor det kanske inte heller hamnar i att de bara ska ldra sig
svenska. De dr sa mycket mer. De dr kanske mamma, de dr perfekt stickare, den bdsta

bagaren, den schysta kvinnan som fdar alla att kinna sig hemma. Den som bryr sig och
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uppmuntrar. Och olika saker. Och att da forséka hitta det och uppmuntra varandra. [ ...]
Da kan man helt plotsligt fd vixa i sin roll. Man dr mer dn invandrare. Eller SFI elev.
Eller den som inte kan. Utan att man kan fa visa pd det man ocksa kan ibland. Sa jag
forscker formedla det genom att dels berdtta sd, och ocksa genom att verkligen forséka
tanka pa att aldrig tala illa om nagon. Aldrig tala nedvirderande om nagon. Att bara

tala upplyftande om de som kommer. (Maria)

Det Maria och dven Teodor beskriver om att 4 framtréda i nya roller for varandra, som kan
skapa nya kollektiva och individuella identiteter tolkar jag som ett sétt att utmana rddande
ordningar, utifrdn Larssons argumentation for bildning (se Larsson 2010:158-161). Larsson
betonar hur bildningsprocessen bidrar till att, i den utbildningssituation hon utgér fran, lyfta
manniskor frdn den tilldelade rollen som objekt for ldrande till ett politiskt subjekt som kan
bilda nya allianser mellan olika grupper. Dessa nya identifikationer och allianser kan 1 sin tur
utmana maktordningar. Aktiviteterna pad motesplatserna blir pd sa vis ett sdtt att bildas till ett

bemaktigande att se sig sjdlv och andra ur olika perspektiv.

Att lata besokare fa leda och introducera nya aktiviteter kan ocksa leda till att de volontédrer som
besitter en mer priviligierad position i det svenska samhillet ockséd fir av-ldra sig sina
privilegier (se Larsson 2010:159). Detta dr ndgot som jag menar framkommer i bdde Lars och
Marias berittelser. De beskriver bada hur de som kinner sig hemma i1 det svenska spraket litt
kan hjdlpa besokare 1 att komma vidare pa det sprékliga planet. Maria beréttar att situationen
har varit den omvénda nér en besdkare lart ut magdans. D4 dr det hon som dr nybdrjare och
behover hjilp. Det Lars berdttar om verksamhet C, att matlagning sker utifrn olika personers
ledning och recept kan ocksa ses bidra till en av-ldrning av privilegier for dem som annars har
ett dvertag 1 och med sin hemtamhet 1 det svenska samhillet. Detta dr ndgot jag ocksa tydligt
sjalv sett och fatt uppleva under mina deltagande observationer. Exempelvis nér jag tillsammans

med deltagare pa verksamhet B spelade kortspelet UNO.

Dd vi har fatt kortleken av verksamhetsledaren borjar vi prata regler. Vi forhandlar lite om
vems regler som ska gdlla, da det finns manga olika sditt att spela UNO pd. Vi kommer i princip
overens. En deltagare foreslar att vi ldter spelet ta fart och hanterar eventuella oklarheter
ldngsmed att de dyker upp. Vi finner oss i reglerna ganska snabbt. En av killarna som dr med
dr masterstudent och har varit ganska aktiv under var tidigare konversation. Han har aldrig

spelat UNO forut. Ndr det dr ett +2 kort ldgger han en firgad tvaa istdllet. Vi andra skrattar
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och sdger att san tur hade han inte. Istdllet far han ta tva straffkort. Han skrattar ocksd. Han
gor fel ett par ganger till. En annan medspelare, Omar, kommer frdn Irak och ldser SFI till
vardags. Han spelar strategiskt. Ligger + kort i rdtt tid, dubbelvinder hall och dr snabb pa att
sdga UNO ndr ndgon ldgger ner sitt ndst sista kort. Ndr vi andra papekar att han ndstan dr for
snabb sdger han “okej da”, skrattar lite och rdittar sig efter oss. Det dr en 6vning i samspel. |
att forhdlla sig till varandra. Vi pratar inte om ndgot annat ndr vi spelar. Det handlar om spelet
och reglerna och vems tur det dr och vad som hdnder ndr vi ldgger de olika korten. Ndr alla
spelare har fatt UNO utom tva personer sdger Omar, som dr en av dem, att vi kan sluta spela
och att de bada forlorat. Hans medtdiviande sdger med glimten i 6gat att "Nej, vi ska inte spela
svenskt”, och de spelar vidare tills Omar forlorar. Han skrattar och gratulerar till vinsten.

(Utdrag fran filtobservationer)

Denna situation menar jag belyser en praktik ddr méanniskor &var och utvidgar sin
samlevnadskompetens (se Larsson 2002:38). Personerna hamnar i andra roller gentemot
varandra och det sker en forhandling bade om vems regler som ska gélla och i hur man ser pa
varandra. Mastersstudenten som tidigare fyllt rollen som den kompetente far sitta sig in 1
situationen som nybdrjaren som maste prova och gora fel. Omar som i sin tur hade spréket som
hinder blir med spelet den snabbtdnkte som samtidigt visar sig vara en 6dmjuk forlorare.
Larsson (2010:147) framhéver att det dr ndr ménniskors olika sétt att identifiera sig bejakas,
och genom att ge utrymme for att solidarisera sig med olika grupper samt bade hélla kvar eller
ta avstand frdn sina grupptillhdrigheter som bildning kan ske. Genom spelet menar jag att
saddana utrymmen gavs, och vi som medspelare fick visa fler sidor av oss sjilva pa ett littsamt
satt som sedan foljdes av ett gott samtal dd forestéllningar om varandra fatt reduceras. Till denna
observation ar det intressant att stdlla Teodors resonemang, som ansvarig, om just sillskapspel
och dess funktion i verksamheten. Pa sé vis blir det mojligt att analysera den ambition som finns
med aktiviteter som séllskapsspel och hur det syftet stimmer Overens med hur Larsson

teoretiserar bildningens nodvéndiga forutséttningar.

- Spelen dr ett sdtt att ldra varandra att socialisera och att lira kdnna varandra. Det dr
en mojlighet att prata med en annan person ldttare. Samtidigt dr spel ett sdtt att lira
sig regler. De regler som ett spel har speglar pd sdtt och vis ocksda samhdllet. Du bérjar
pd ndgot sdtt att folja de oskrivna reglerna i samhdllet. Ibland ndr vi exempelvis har
Bingo kan den som vinner ocksda fd ett litet symboliskt paket med godis. Dd ser vi ofta

sd fina egenskaper som att man delar med sig till alla av vinsten. Spelen kan vara en
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del i att bygga relationer. Och ndr relationer byggs blir motesplatsen nagot mer dn bara

en verksamhet pd en viss veckodag.

Sd spelen fyller fler funktioner dn att bara ha roligt. Aven om att ha roligt tillsammans
ocksa dr ndgot viktigt i sig. Mdnga av vara besokare dr i en asylprocess. De kanske inte
kdnner ndagon i Sverige, de har ingen skola eller arbete. Pd den hdr platsen kan de fa
lite vila. Och att fd vila och ha lite roligt gor dig ocksa mer mottaglig for att ta till dig
information. Sd pa sa vis kan vi arbeta for integration genom alla moment. Och det
handlar inte om att tvinga ndgon att komma in i en modell. Utan... du ldr kdnna flera
nya personer, som dr i olika livssituationer men som alla kommer med ett dppet hjdrta.
Och i utbytet som blir sa byggs relationer. Och det dr det som gor att det hdr
[motesplatsen] blir sa betydelsefullt. (Teodor)

Citaten pekar pa ett uppmuntrande till att pd ett lattsamt sitt bygga relationer mellan de
ménniskors som deltar, vilka Teodor podngterar &r nya for varandra och befinner sig i olika
livssituationer. A ena sidan skulle Teodors beskrivning av att socialisera och lira sig oskrivna
regler kunna tolkas som mer av en fostrande praktik. For att bildning ska vara mojlig, utifran
hur Larsson (2010:149) ser det, krivs ett ansvar och respekt for skillnader. Bildning kan séledes
inte reduceras till ett utlarande. Jag tolkar dock Teodor som att det han menar &r att man skapar
mojligheter for bildning genom utbyte och skillnader, och att littsamma influenser som spel
kan vara en vég att na dit. Det blir ett sitt for deltagare att fa ta sig bortom den vardag som kan
vara markt av olika tunga saker och pd mdtesplatsen trdda in i andra roller som del av en varm
och positiv gemenskap. Pé sd vis menar jag att Teodor ger uttryck for ett bejakande for pluralism

vilket ges utrymme for genom olika typer av aktiviteter.

Teodor visar pa en vildig medvetenhet om syfte, mal och medel péd verksamhet B. Besokarna
och volontédrerna verkar mindre medvetna om vad det dr som sker genom aktiviteter. Samtliga
deltagare pd verksamhet A och B tar snabbt upp att det erbjuds aktiviteter di jag ber dem
beskriva motesplatsen. Pa verksamhet C har man déremot skalat ner pa aktiviteter till forman
for gemensam matlagning och samvaro. Vid verksamhetens start erbjod man aktiviteter niastan
varje vardag, vilket Rebecca som varit volontir pd motesplatsen beskriver blev alldeles for
mycket jobb for de frivilligt engagerade och att det heller inte var det som efterfragades av de

besokande.
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Just att minga av respondenterna lyfter aktiviteterna som ett viktigt inslag, samtidigt som
mdjligheter att fa praktisera sprék ndmns som den huvudsakliga anledningen till att man
kommer skapar en intressant komplexitet. Jag menar att de bildningsprocesser som
verksamheternas olika aktiviteter bidrar till kan vara en faktor till att manga besokare premierar
dessa typer av motesplatser framfor de sprakcaféer de ocksd gistar. D& behdver inte
aktiviteterna i sig vara s spektakuldra, utan matlagning utifrén olika traditioner kan vara gott
nog. En del forestillningar kan i detta {4 sldppa som forldser en atmosfér av att ’bara {4 vara”,
dér en nyfikenhet pa andras varande ocksa vécks. Detta reflexiva forhallningssétt dterspeglas i
foljande citat av Pernilla som beskriver att verksamhet B har skapat bildande processer for
volontdrer, diar de far mota det annorlunda men ocksa se likheter, samt ha en tillatande

instillning till sig sjdlv.

- Vad tror du det [att besoka motesplatsen] kan fylla for funktion for volontdrer? (Josefin)

- Jag tror att for mdnga dr det... Ah jag vet inte ens hur jag ska sdtta ord pd det. Jo det
dr ju nanstans... Det var ndn som sa hdr om dagen till mig innan hon gick hem: “Alltsa
Pernilla, tink att fa komma hit varje vecka och triffa alla de hdr fantastiska
mdnniskorna!”. Alltsa jag tror att det dr métet med andra mdnniskor. Som har helt
andra perspektiv och erfarenheter med sig. Men samtidigt dr vi ju alla sd lika. Att det
pd ndt sdtt blir en plats déir man moter andra, som inte heller bara dr i min lilla bubbla
ddr jag ror mig. Det var ndn som sa nanting i stil med att ”Hdr far jag bara vara jag.
Jag behover inte ha massa forutfattade meningar om mig sjdlv heller och vem jag dr,
och hur jag ska vara. Utan hdr kommer jag bara och moter médnniskor”. Och det tror

Jjag dr en jdttegava for mdnga, att fa ha det. (Pernilla)

Det Pernilla ger uttryck for ligger i linje med bildningens dimensioner att genom att g& pa besok
1 det annorlunda ge plats for delaktighet och samhdrighet. Vad hon berittar att en volontér sagt
henne om att kunna vara sig sjdlv visar pa ett dverskridande av de hot Larsson (2002:49)
beskriver kan framkallas av att g pa besok 1 ndgon annans forestéllningsvirld, 1 och med att
det ger upphov till ett ifragaséttande av sjélvet. Larsson (2010:72) uppmanar till 6ppenhet och
tillit for att 6verhuvudtaget bildning ska kunna mojliggdras. Denna Sppenhet syns genom
materialet, bland annat 1 Pernillas citat ovan. Riddsla och osédkerhet i att ga utanfor sitt invanda

sétt att tinka och uppfatta saker pa har ocksa lyfts upp i citat jag tidigare redovisat, exempelvis
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av Maria och Lars. De som pratat 1 termer av rddslor och hot har dock latit det mynna ut i en ny

forstaelse och acceptans av att saker och ting kan vara och goras pé olika sitt.

6.6 Kansliga olikheter

Vi har hittills sett hur métesplatserna kan karaktiriseras framst som lagintensiva motesplatser
och det har ocksd framkommit hur element av bildning férekommer. Jag vill nu 6verga till att

se motesplatserna utifrdn Mouffes demokratimodell av pluralistisk agonism.

I ett tidigt skede av studien la jag stor vikt vid religidsa teman eftersom jag fann det intressant
att belysa hur olika religioner och stdindpunkter kan samexistera i ett ssmmanhang som hor till
just den kristna tron. Det visar sig dock i resultatet att religiosa aspekter explicit spelar en
mycket liten roll pd frikyrkornas motesplatser. I intervjusituationer sdger manga informanter
utifran olika roller att det inte pratas om religion pa métesplatserna, men 1 olika grad dr man
medveten om att de nirvarande har olika trosuppfattningar. Det talas mycket om respekt och
tolerans och att alla ér fria att tycka och tro vad man vill samtidigt som man tonar ner tal utifran

religidsa overtygelser.

I intervjun med Marcus menar han pa att det varken finns négra synliga eller underliggande
konflikter pa verksamhet B. Han beskriver att nér vi mots och far se att du ar precis som jag,
du behdver ocksa éta, dricka, du dr ocksé orolig for dina barn och soker en trygg plats att vara
pa”, sa minskar risken for konflikt. I dessa likheter kan vi forsta varandra och radslor bryts ner,
menar han. Marcus betonar vikten av méten for att man ska fa syn pé varandras likheter och sla
hél pa riadslor. Sarskilt podngterar han maltidens funktion for att sudda ut de grénser vi kan sétta
upp for att pa riktigt kunna motas. Han beskriver méltiden som ett avvdpnande sétt att kunna
umgds over religionstillhorighet och politiska standpunkter. Marcus berittar om hur verksamhet

B dr en sé bra plats for att ldra av varandra, eftersom att de som kommer har en 6ppen instillning

och soker moten.

Calah som dr volontdr pa verksamhet B beskriver dven hon motesplatsen som Oppen och
vilkomnande, men i hennes tal framkommer det dock att det dnda finns nagot av en
underliggande spénning vad det géller religion och politiska teman pa motesplatsen. Vi kommer

in pd temat genom att Calah, som sjdlv ar ortodox kristen, berittar att hon inte upplevt det som
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svart att integreras 1 Sverige, men framhaller att det formodligen hade varit svarare om hon varit

muslim.

- Jag tror faktiskt, Josefin... Att det inte dr sd svart for kristna att integreras i samhdillet
hdr i Europa. Men for andra grupper... som muslimska, tror jag det dr svdrare. Det dr
andra hogtider, det dr annan religion. Det dr annan kultur. De har svarare att integrera

sig i det hdr samhdllet, dn vad kristna invandrare har, tror jag. (Calah)

- Justdet... For ibland sa sciger vi ju att vi inte har nagon religion i Sverige, typ. Men har

du dnda kunnat kdnna att det kristna har varit nan form av norm? (Josefin)

- Ja precis, att det dr en kristen kultur liksom. (Calah)

- Ja just det, att det mdrks... Pa vilket sditt tycker du att det mdrks att Sverige dr kristet?

(Josefin)

- Att man till exempel firar andra hogtider hér. Som jul och pask. (Calah)

- Just det.. Med hogtider och sa. (Josefin)

- Ja precis med hogtider. Det dr mycket med helgerna som hor till det kristna. Fast

svenskarna vet ingenting om det, varfor de dr lediga, haha. Men det finns ju en

anledning. (Calah)

- Ja. Ar det ndt annat dn helgerna som det mérks pd, vilken religion som liksom finns i

Sverige... Hur det syns? (Josefin)

- Nej... Mest sd dr det ingen religion. De flesta har ingen religion. Efter vad jag har mdrkt
sd har de flesta ingen religion hdr. (Calah)

Efter att jag och Calah pratat ett bra tag om vilken plats religion har pa verksamhet B och om
hennes personliga erfarenheter blir vi tysta en liten stund d& jag tittar igenom min intervjuguide.

Calah bryter tystnaden genom att siga:
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- ... Men jag tror inte... Du behover inte skriva sd mycket om det hdr kring religion i

uppsatsen va, Josefin? (Calah)

Jag berittar att religion &r ett centralt tema for det jag studerar och fragar vad hon tinker om
det. Calah skrattar och sdger att hon tinker att det dr sa kdnsligt med religion. Calah siger att
hon upplever att religion inte har lika starkt virde i det svenska samhéllet som i Syrien, dér hon
vuxit upp. Hon tar upp som exempel att det i Syrien inte dr mojligt for en muslimsk man att
gifta sig med en kristen kvinna. Att det finns regler som genomsyrar hur det dr mdjligt att
umgds. Hon ndmner att hon foredrar en sekuldr stat, som 1 Sverige. Att det innebér mer frihet.
Hon beskriver att hon tycker det &r komplicerat bade med religion och politik ur ett syrianskt
perspektiv. Och att hon sjélv helst undviker att prata om det pa verksamhet B, d&ven om det kan
finnas de besokare som fragar henne bade om hennes tro och politiska uppfattning vad det géller
situationen 1 Syrien. Calah séger att hon vill undvika dessa &mnen for att det skulle leda till brak

om vem som har ritt och inte.

- Det finns ndgra personer som gillar att prata om religion med mig. Men for mig... Jag
vill inte prata om religion. Fér om vi bérjar att prata om religion sd vet jag att det
kommer att hdnda nagot. Hah. Eller att det blir brak om att Vi har rdtt!” eller ”Neej,
vi har rdtt!”, och sa. Ja. Sa det dr ddrfor jag inte tycker om att prata om religion. [...]

(Calah)

- Justdet... For du vill inte... att det ska bli brdk, nej. (Josefin)

- Nej precis. Men som jag sa till dig, det hinde ddr pa [verksamhet B] (Ja?) att en person
borjade fraga mig... Bérjade fraga mig ndgra fragor om kristna och saddar. Han bérjade

prata om sin religion... Men jag sa till honom att nej, jag tror det dr bdttre att vi inte

pratar om religionen hdr. ”Prata svenska nu”, sa jag. Haha. (Calah)

- Mm, okej. Ja. Ja. Heh. (Haha). Och vad sa han da? (Josefin)

- Han sa "Men varfor sdger du att du inte vill prata om religion?”. Eeh... Det dr lite

kénsligt for mig faktiskt. (Calah)
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- Ja. Men respekterade han det da? (Josefin)

- Ja, vi respekterade varandra. (Calah)

En liknande héllning ger Milad uttryck for da vi pratar om hur vi pd moétesplatsen med olika
religiosa tillhorigheter umgas i en kyrka. Han tycker att det ar bra att vi kan gora det och att det
speglar den frihet som finns i Sverige, vilket var det han sokte nér han flydde sitt hemland. Han
vill inte prata vidare om religion d& han uppfattar det som ett komplext och konfliktfyllt &mne.
Han sdger att han hoppas att de problem rérande religion och politik som han erfarit frén sitt

hemland aldrig ska hdnda i Sverige.

Mouffe bejakar med sin demokratimodell av pluralistisk agonism ett pluralistiskt samhélle dér
varderingar och livsaskddningar kan samexistera sa ldnge de accepterar en grund av frihet och
jamlikhet. Att det rdder spinningar pd motesplatserna kring politik och religion innebdr dairmed
inte ndgot problem i sig for en demokratisk ordning enligt Mouffes modell, och det dr heller
ingenting som bor begrénsas till personers privata sfarer (Mouffe 2006). Demokratiska problem
kan diaremot uppsta ifall de motséttningar som finns tar sig antagonistiska uttryck av fiendskap,

som forhindrar samexistens av olika véirden.

Verksamhet B dr den métesplats som innefattar mest samhéllsinformation i mer formell mening,
att nagon inbjuden person eller grupp presenterar nagot for de andra. Jag och Pernilla, som é&r
ansvarig, pratar om granserna for &mnen som kan provocera, dér religion kan vara kansligt

beroende pé hur det tar sig uttryck.

— Ar det vissa teman som kan vara extra provokativa, som ni helst vill undvika eller? Hur

tianker du kring det? (Josefin)

- Jag vill nog kanske inte undvika nagot men jag tinker alltid att saker ska ocksd fylla
sitt syfte. Och da tdnker jag att allt dr bra att prata om, det dr bara hur man pratar om
det. Och att man aldrig vinner pa att fa folk att kdnna sig... provocerade. Eller bli... Till
exempel, jag skulle inte bjuda in nagon som forsoker omvdnda dem till kristendomen,
for det tycker jag hade varit integritetskrdnkande i sammanhanget. Men ddremot ndgon
som berdttar om hur kristendomen har sett ut i Sverige, och hur det fungerar i olika

kyrkor, vem dr vilkommen, vad tror man pd, hur kan man fa hjdlp via kyrkan till
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exempel. Och da ser ju alla i programmet vad det dr for ndgot, och man fdar vilja om

man vill komma eller inte. (Pernilla)

Just det. Som en slags samhdllsinformation. (Josefin)

Ja precis. Sd det finns nog inga dmnen jag skulle vara rddd for... Jag kan vdl tinka kring

vad som dr vettigt att ha och inte. Men annars handlar det mer om vem det dr som ska

presentera det hdr, och pd vilket sditt. (Pernilla)

Annelie som dr volontir pa verksamhet B ger uttryck for att det kan vara kénsligt just med

politik och religion i sitt svar pd& om det finns ndgot problematiskt eller utmanande i

verksamheten.

Det har ju funnits tillfdllen ndr det har varit lite mer politiskt, eller ndr religion berdrts
i temana. Ndr mdnniskor ska ta till sig det har det hdnt att det har gatt helt emot deras
uppfattning och att det da har blivit en upprord stimning. Det har aldrig blivit direkt
aggressivt eller sda, men lite hdtsk diskussion. Men det dr mycket sdllan det héinder.

(Annelie)

Jag fragar hur dessa situationer har hanterats och Anneli svarar att bdde de som héller i temat

och de ansvariga for verksamheten forsokt fa ner diskussionen och nyansera den. Jag undrar

om det finns anledning till att férsdka undvika just religion och politiska dmnen och Anneli

utvecklar:

Ja man ska vil gdrna gora det. Tanken dr ju liksom att det ska vara en trevlig plats. Och
att man ska kdnna att man far en positiv kdansla med sig. Att alla ska kdnna sig vilkomna.
Men det finns ocksa de bland volontirerna som kommer fran olika bakgrunder, och
gdrna pratar om olika saker som berér mer politiska aspekter. Och da forsoker fora
fram sin asikt. Jag tycker att man far tinka sig for lite grann. For det dr en balansgang.
Man ska ju inte vara rddd for att ta i fragorna, eller att undvika helt det man kan vara
oense om. Men man kan ju tdnka sig for och vara lite finkdnslig for att inte trampa folk

pd tdrna. Men jag tycker att man kdnner sadant, av vad som passar sig och inte.

(Annelie)
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6.7 "Vi"-ets Overenskommelse
Volontdrer och verksamhetsledare talar om hur man kénner” pa vilket sétt det &r klokt att tala

om religion eller politiska teman. Deras resonemang kan man se sammanfaller med vad Mouftfe
(2000) kritiserar 1 att samhéllets granser forhandlas utifran en rationalitet. Enligt Mouffe skulle
man da fraga sig — vem bestimmer denna rationalitet och vad utgar den frdn? Hur hanteras
religiosa och politiska uttryck som inte foljer det fornuftiga vis dessa frdgor bor behandlas pa?
Teodor reflekterar 6ver detta da han tar upp hur 6ppenhet och ett vilkomnande ocksd maste
innefatta en grans. Han séger att det tidigare var flera dldre damer som la stor vikt vid att ldra
de besokande svenska. De kunde bli upprorda dver att det blev mycket prat pa arabiska och att
inslag fran arabisk kultur lyftes in i verksamheten. I relation ska Teodors sitt att bemdta detta
stdllas. Han betonar tdlamod déir han later personerna som misstycker verksamhetens inriktning
fa tid att vara kvar i sammanhanget. Han pratar om att inte utesluta ndgon och att alltid
vilkomna, men ocksa kunna siga ifran pé ett vilvilligt sdtt om ndgon korsar en gréns. Vart den
gransen gir dr dock inte helt tydligt. Han beskriver integration och inkludering som en
omsesidig respekt dir vissa viarden maste ligga till grund. Virden som man skulle kunna tolka

som frihet och jamlikhet, men dér det finns plats for olikheter.

- Integration handlar om omsesidighet. For jag kan inte sdga att du som dr svensk ska
anpassa dem som dr ddrute. Utan de som dr hdrinne ska anpassa sig ocksd. Sa det dr
vildigt omsesidigt. Det dr en dialog. Om du och jag pratar, sd sdger du vad du tinker
och jag sdger vad jag tinker ocksd. Och vi kanske inte kommer 6verens om allting. For
att ta ett enkelt exempel, jag kanske inte gillar apelsinjuice. Men jag kan trots det
acceptera att du gillar apelsinjuice. Punkt. Jag gillar dppeljuice. Men da kan vi
acceptera varandras olikhet. Pa det viset kan vi skapa integration och pa ndgot stt
komma overens. Jag kan acceptera att du inte dr precis fran samma land som jag, med
allt vad det innebdr. Men det sprdk vi kan anvinda gemensamt dr svenska. Sd vdr

princip for verksamhet B dr i grunden just det hdr. (Teodor)

Mouffe (2008:54) patalar att en motstandare alltid méaste uttalas for att fa till stand en radikal
demokrati som utmanar maktforhallanden. Betoning ska hér laggas pé just motstdndare, till
skillnad frdn fiende. I sammanhanget Mouffe skriver det hér kritiserar hon ett bredare

samhdlleligt politiskt ldge som hon menar gatt allt for langt mot samf6rstdnd och expertstyre,
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vilket kan skapa hiftiga motreaktioner i populistiska och framlingsfientliga former som
undergraver de demokratiska virdena (Mouffe 2008). Som ndmnts i teorikapitlet dr jag
medveten om att jag applicerar Mouffes tankegdngar pd mycket mera smaskaliga fall, men att
hennes termer dndd &r anvéndbara for att forklara motesplatsernas politiska och sociala
dimensioner. Ser vi exempelvis pa motesplatserna utifrin Mouffes konfliktfyllda konsensus kan
Teodors resonemang ovan tolkas som att de forsoker bygga verksamheten péd just en
konfliktfylld konsensus baserat pd lika fri- och réttigheter. Inom den ramen ska man kunna ge
uttryck for olika héllningar och acceptera varandras stdndpunkter som legitima, &ven om man
inte haller med om dem. Syftet &r att skapa en plats dir deltagare med olika stindpunkter ska
kunna métas i respekt. Jag forstar det som att de forsoker undvika antagonismer genom att géra
verksamheten sé neutral och trevlig som mojligt for s4 ménga som mojligt. Det verkar ocksd
uppskattas av samtliga aktorer utifran hur de pratar om Oppenhet, nya relationer som skapas

och mojligheten att fa vara sig sjélv.

Genom den mangfald av perspektiv som det, forvisso oftast subtilt, forhandlas om kan
motesplatserna ses som politiserade (se Larsson 2010:147-148). Enligt Mouffes perspektiv bor
dock inte ett offentligt rum stréva efter neutralitet och objektivitet som ska balansera motstridiga
intressen pd det vis som Pernilla och Annelie uttrycker i citaten jag lyft upp, utan olika
hegemoniska politiska perspektiv bor kunna motas och utmanas. Men, utifrdn sammanhangen
som vill framja en god och positiv gemenskap for att manniskor ska fa en stund av vila fran en
annars manga ganger ostabil vardag, ser jag det inte som réttfardigat att kritisera
verksamheterna for att behandla religion och politik pé ett demokratihimmande vis. Snarare
kanske det mjuka forhandlandet i de vardagliga modtena mellan personer med olika
livsaskddningar dr konfliktfyllt nog for att samtidigt fortsétta motivera méanniskor till att
aterkomma och succesivt gi pa besok 1 det okdnda, och prova att tinka utifran nagon annans

horisont.

Genom aktdrernas tal om och praktiker pd motesplatserna synliggors ett gemenskapsband de
har till varandra pé respektive métesplats, som utifran Moufte (2008:25) kan forstds “tdmjer”
potentiella antagonismer dir man ser varandra som fiender. Gemensamt for de tre
motesplatserna ses alltsd en gemenskap och dverenskommelse 1 att inte forneka kollektiva
identiteter, men att se bortom dem for en stund. Det menar jag kan vara en forklaring till att de
antagonistiska vin/fiende relationerna inte gor sig synliga utan att man lyckas fa till ett

gemensamt “’vi” dar alla de olika kollektiva identiteterna kan rymmas utan att for ndgon utgora
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ett hot. Exempelvis menar jag att detta manifesterats 1 den volontdr som beskrivit for en
verksamhetsledare att hon pa métesplatsen “bara kan vara jag”. Aven i manga av de besdkandes
uttryck av motesplatsen som deras “familj” och i vinliga hdlsningar mellan méanniskor
tillhorande olika kollektiva identiteter. Dock ska podngteras att det utifran Moufte alltid ryms
konfliktfyllda dimensioner i sociala relationer, varfér de aktorer som talar om motesplatserna
som befriade frén konflikter bor vara vaksamma pa spanningen emellan att vara en lagintensiv
mdtesplats som ger utrymme for kulturell méngfald och att hamna i mer av en social gemenskap
dar likheter dr vad som befrdmjas. Detta for att medvetet frimja en demokratisk och pluralistisk

gemenskap redo for att kunna mota motstand.

Mojliga antagonistiska motstdnd som kan skapa ett mer fientligt kontrasterande “dem”
gentemot de deltagandes gemensamma vi” kan vara de som inte stdller upp pa motesplatsernas
konfliktfulla konsensus om tolerans. I flera samtal under mina deltagande observationer
kommer exempelvis framlingsfientlighet och rasism pa tal. Dock som nagonting som finns ’dar

ute” och inte pa motesplatserna.

Maria beridttar att det en gang kommit en besokare till verksamhet A som talat illa om
invandrarkvinnor som grupp. Hon berittar att hon da gick in och forsokte nyansera personens
uttalanden, men att hon efterat tdnkte att hon behover tala med den hér kvinnan ifall att hon
aterkommer om att motesplatsen ér ett sammanhang som syftar till att bygga upp och stdrka
varandra och att detta maste man respektera som deltagare. Kvinnan kom dock inte igen. Jag
menar att Maria i sitt handlande visar pa en grinsdragning mot stdndpunkter som hotar den
samhorigheten av ett ”vi” utifran frihet och jamlikhet som motesplatsen syftar till att skapa.
Kvinnan var vilkommen att ta fortsatt del 1 ssmmanhanget, men i sé fall utan att ge uttryck for

de &sikter som riskerar antagonism.

Teodor beskriver ockséa en situation dér olika véirden kolliderade for honom men déir han valde,
som jag tolkar det, att inte utesluta volontdren som en fiende utan ldta honom vara kvar som en
vanlig motstandare och pa sa sitt handla utifrdn agonism. Han berittar att det var efter att
Donald Trump blivit vald till USA:s president som han under verksamhet B visade en volontér

ett uttalande Trump gjort.
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- Och da sa han att "Jag gillar Trump!”. Jag fick ndstan ont i hjdrtat. Men efter det
funderade jag och tinkte mycket. Vi dr ndra varandra och umgas och sd. Jag kdnner
honom och vet att han dr en bra person. Och da tinkte jag att det viktigaste dr
egentligen inte om han gillar Trump eller inte. Jag kan sdga att jag inte gillar Trump.
Men just for att han har en annan politisk standpunkt, och inte dr precis som jag, ska

jag dd sdga "Ah. Nej dd kan jag inte acceptera dig”. Det gar inte, eller hur? (Teodor)

Trots att ”brannande” fragor skjuts till periferin pd motesplatserna och att ett ideal av opartiskhet
forekommer visar alltsa materialet att det inte sker en uteslutning av parter utifrdn exempelvis
viss politisk uppfattning eller religiositet, vilket utifrdin Mouffes perspektiv blir foljden av
antagonism. Att de kénsliga frdgorna dnda far ligga latenta i ssmmanhangen kan ses leda till att
aktorerna maste forhalla sig till dem, men pa ett icke konfrontativt sdtt. Mdtesplatserna lockar
bevisligen ménniskor med olika vdrden och standpunkter som i den vardagsnéra forhandlingen
bildas och lyckas organisera rummen utifrdn en demokratisk ordning. Med detta kan individer
hélla kvar vid sina kollektiva identiteter och passioner samtidigt som de far utséttas for andra
tillhorigheter vars perspektiv inte dr eniga med de egna. Att deltagare far se sig sjdlva och andra
1 flera olika subjektspositioner kan pé sa vis ses bidra till en pluralistisk agonism dér vénliga

motstdndare fir motas gransoverskridande i och genom sina olikheter.
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7 .Avslutande diskussion

Syftet med denna uppsats har varit att underséka vilken funktion frikyrkors integrations-
inriktade motesplatser fyller i ett pluralistiskt samhdlle. I detta avslutande kapitel kommer
resultaten av studien sammanfattas utifran hur de gett svar pd de frdagestdllningar som
inledningsvis presenterades. Resultaten kommer diskuteras i relation till tidigare forskning

samt utifran samhdllsrelevans, och i det dterknyta till syftesformuleringen.

Vad det géller min forsta frigestdllning om hur frikyrkors integrationsinriktade motesplatser
framjar gransdverskridande moten har koncepten av hog- och lagintensiva drag varit behjélp-
liga som grund. Utifran materialet framtriader att verksamheterna framforallt fyller en funktion
som lagintensiva motesplatser dd manniskor med olika religionstillhorigheter, 1 olika ldrar och
livssituationer finner umgénge tillsammans. Flera respondenter ger uttryck for att de troligen
inte skulle komma i kontakt med de méinniskor de méter i verksamheterna i sin dvriga vardag
och delger berittelser om hur olika perspektiv fatt komma samman men ockséd utmanas pad mo-

tesplatserna.

Det gar forvisso att se att de deltagande delar vissa gemensamma drag av nyfikenhet och 6ppen-
het for nya moéten, vilket skulle kunna knytas till det hdgintensiva spektrumet utifran att man
da samlas som likasinnade. Denna gemensamhet kan ha sin grund 1 vad méanga respondenter
sagt, att bade etablerade och nyanldnda aktivt behover soka sig till dessa typer av motesplatser.
Dirmed kan de ses locka manniskor med liknande viarderingar. Det framkommer dock att
deltagare har olika motiv for sin nérvaro, sa som att fa trina svenska, géra ndgot gott for nagon
annan, finna umgéange eller att man ser deltagandet som en konsekvens av en Gudstro. Genom
att inte villkora volontirskap eller besokande utifran nagot sérskilt motiv eller ndgra krav kan
gransoverskridande mdten ses framjas, men utifrdn en delad 6verenskommelse om en tolerant
instéllning. Den Overenskommelse som rdder kan liknas vid Mouffes demokratifrimjande
konfliktfyllda konsensus, dir olika &sikter och stindpunkter far rum, sé linge demokratins
grunder av frihet och jdmlikhet respekteras. De som upptrdder emot denna konsensus bemots

med mildhet men tydlighet av verksamhetsledare, om moétesplatsernas ramar.

Leis-Peters (2015) efterlyser mer kunskap om lokala religidsa nédtverk och hur de fungerar som
sociala kitt. Som svar pa det visar mitt resultat att frikyrkornas integrationsinriktade motes-

platser som é&r del av ett lokalt religiost nétverk — en frikyrkoforsamling — samtidigt fungerar
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som integrerande platser for méanniskor dér religion inte har nagon explicit roll. Backstrom et
al. (2013) har med sin studie visat pd hur den inkluderande héllningen till att ge stod till andra
trosgrupper dr ett generellt drag for religiosa organisationers sociala arbete i Europa. Att
resultatet av min studie som genomforts i en svensk kontext 6verensstimmer med hur religiosa
organisationer 1 ett europeiskt perspektiv uppfattas ér intressant da Sverige sérskiljer sig fran
ovriga europeiska lander vad giller sekularisering (World Value Survay u.d). Vad min studie
dessutom tillfor dr att genom etnografiska metoder ge en mer djupgéende beskrivning av hur
en inkluderande hallning kan te sig utifran de begrepp jag anvénder i uppsatsen. Studien bidrar
pa sa vis med en teoretisk tillimpning att knyta empiri till for att studera demokratiska aspekter
av andra platser, vilket kan vara anvindbart for bade teoretiker och praktiker. Genom
anvindningen av Bergman och Lindgrens (2017) reflexiva kommunikationsmodell har jag
dmnat ge teoretiska verktyg till verksamma pa de motesplatser som hér studerats, vilket kan
vara till hjdlp for att se sitt arbete utifran demokratiaspekter och kunna hitta nya alternativa

tillvigagangssétt utifran det.

Vidare dr gemenskapen det som bdde verksamhetsledare och deltagare betonar sirskiljer
motesplatserna fran exempelvis de sprakcaféer som manga av stadens bibliotek tillhandahaller.
De besokande beskriver motesplatserna som speciella och att de inte fyller samma funktion for
dem som renodlade sprakcaféer. Vad de lyfter upp som virdefullt &r dock just mdjligheten att
fa tala svenska med personer som har svenska som modersmaél, samt mojligheten att fa stélla
frdgor om Sverige och fa forklaringar for beteenden 1 sirskilda situationer; funktioner som
likvil skulle kunna ténkas fyllas pa ett sprakcafé. Den forutsittningslosa och kravldsa gemen-
skap som ménga av aktdrerna beskriver, och som jag sjilv fatt erfara, ser jag som den frimsta
kontrasten till samhéllets 6vriga omraden som trycker pd optimering, effektivisering och nytta
(se tex. Brown 2015). Mgjligen kan dven verksamheter med ett forbéttrat sprak som fridmsta
syfte mer tangera en nytto-aspekt och dirigenom upplevas som mer kravfulla &n de frikyrkliga

gemenskapsbetonade mdtesplatserna.

I takt med en samhéllsutveckling dir 6ar av kundgrupper med liknande konsumtionsmdnster
skapas utifran vinstmaximering, kan mgjligheterna for lagintensiva méten ses som hotande,
menar Audunson (2005). Det Audunsons (2005) befar bekriftar &ven min studie dd ménga
respondenter ndmner att lagintensiva motesplatser &r séllsynta och att tilltrdde ofta &r villkorade
av en kostnad, sirskilda kompetenser eller tillhorigheter. Att frikyrkornas integrationsinriktade

motesplatser innefattar 6vervigande lagintensiva drag och ar skild bade fran det offentliga och
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det kommersiella ger dem en betydande funktion fér demokratin och det pluralistiska samhéllet.
Detta genom att stirka de funktioner av delaktighet, tillit och réttvisa som civilsamhélles-
forskningen menar ir hotande pé grund av civilsamhillets fragmentering (Lilja & Aberg 2012).
Genom sin uthéllighet 1 att finnas som en social resurs for motet mellan olika ménniskor framjar
kyrkorna gransoverskridande méten och kan utgdra ett motstand mot den utveckling Audunson

(2005) samt Lilja och Aberg (2012) ser.

Genom att aldgga ett perspektiv av bildning pa frikyrkors integrationsinriktade motesplatser har
svaret pa min forsta fraga kunnat fordjupas. Dirigenom har dven min andra fraga behandlats;
hur uppmuntrar dessa métesplatser ett reflexivt forhallningssétt hos de deltagande? Att studiens
resultat visar pd s manga fler tendenser av “att gd pd besok™ dn att ’stanna hemma” pa motes-
platserna kan ha att géra med den utgangspunkt hos deltagarna jag tidigare lyft, 1 att vara 6ppen
for det grinsoverskridande. Pa sé vis besitter ménga av de deltagande redan ett reflexivt for-
héllningssdtt. Denna instdllning kan dessutom ses frimjas ytterligare av verksamhetsledarna
som uppmuntrar och bekréftar till mer av dppenhet, tolerans och att se varje mdte som en chans
till larande utifrdn en konfliktfylld konsensus. Darmed aterskapas hela tiden den 6ppenhet och

tillit som Larsson argumenterar for behover ligga till grund f6r bildning.

Utifrén studiens resultat kan det konstateras att det reflexiva forhéllningsséttet forstérks och att
djupare gransoverskridande méten sker da deltagare pd motesplatserna gér igenom en bildande
process. Flera respondenter har uttryckt att de haft vissa omedvetna antaganden om personer
utifran gruppidentiteter, och det har ocksé visat sig i observationssituationer hur ménniskor sétts
i olika roller utifrdn yttre attribut eller upptradande. Att deltagare har mojlighet att sétta ord pa
det visar dels pé en sjdlvreflexivitet och dels pa hur dessa forestillningar har fatt utmanats 1 de
moten som dgt rum. Har kan de bildande processerna lyftas som betydande for att utmana
forestéllningar och for att skapa solidaritet mellan bdde individer och grupper. Framforallt sker
bildningen genom att deltagare mots forutsittningslost 1 dialog dér de far dela sina

livsberittelser med varandra.

Resultaten visar ocksa att de olika aktiviteter som erbjuds har betydelse for hur ménniskor far
sdttas 1 nya subjektspositioner ddr de bade kan ta avstdnd fran och alliera sig med olika
gruppidentiteter som annars litt lases utifrdn kunskapsnivé i det svenska spraket. Pa sé vis kan
ocksa motesplatserna ses fylla en delvis annan funktion &n bibliotekens sprakcaféer. I dvrigt

har métesplatserna flera likheter med de sdtt Audunson (2005; et al. 2011) lyfter bibliotekens
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positiva drag som lagintensiva motesplatser. Dér biblioteken har en lagre troskel in utifran den
anonymitet man dér kan gi in i, kan kyrkornas mdtesplatser ses ha en mer relationsbyggande

karaktér utifrén sin botten i en hogintensiv motesplats.

Den tredje fragestillningen som behandlats i denna studie, hur olikheter mellan deltagare
hanteras pd frikyrkors integrationsinriktade motesplatser, har delvis givits svar pd ovan.
Kontentan av resultatet visar att olikheter mellan deltagare vilkomnas och frimjas sa linge man
ror sig inom konsensus om tolerans och dppenhet. Motesplatserna priaglas ocksa av en vilja fran
verksamhetsledarna till god stimning och en trevlig gemenskap for alla deltagare. Darmed
kuvas de fragor som det eventuellt kan rdda osdmja kring. Utifrdn Mouffes demokratimodell av
pluralistisk agonism har jag resonerat om den gemenskapsfradmjande atmosfaren som rader pa
samtliga motesplatser och vad det kan ha for betydelse 1 fraiga om demokratins uppgift att
omvandla antagonism till agonism. Mouffe (2008:28) framhaller att nédr agonistiska kanaler
finns tillgdngliga for meningsskiljaktigheter s& minskar ocksa sannolikheten for antagonism.
Utifrén det resultat som visar att motesplatserna lockar en mingfald av méanniskor som lyckas
forhalla sig till varandra pé ett fredligt vis menar jag att motesplatserna kan ses tillhandahalla
de agonistiska kanaler som Mouffe beaktar. Den gemenskap och tillit som préglar
mdtesplatserna utgor i sig ett sétt att hantera olikheter, genom att skapa ett gemensamt ’vi” som

blir viktigare att virna @n de andra kollektiva identiteterna som organiserar rummen.

Studiens resultat av hur moten Over grianser frimjas och ett reflexivt forhallningssatt
uppmuntras gér vidare att stélla i relation till Gondors (2013) problematisering av integration
utifran majoritets- och minoritetserfarenhet. Gondor (2013:36) kritiserar ett hdvdande av
tolerans och Oppenhet om man samtidigt visar en avsaknad av fOrstdelse for manniskors
forutséttningar till integration och anpassning. Han lyfter att moten mellan grupper paverkar
identiteter och sjdlvbilder hos bdda parter, vilket dven visats i denna studie. Min studie visar
dven hur deltagare med en Oppen och tolerant hdllning fir skapa sig fOrstaelse for olika
forutséttningar pa motesplatserna. Deltagare kan dé hjilpa varandra att av-lara vissa privilegier
for att undvika marginalisering och stirka delaktighet. Att ménniskor med olika kulturella arv
fdr matas i ett utbyte kan ses som centralt for att en instillning av dppenhet inte enbart ska forbli
just en instéllning, utan ocksa leda till en maktforskjutning. En maktforskjutning mot mer frihet
och jamlikhet utifrain Mouffes resonemang om att inga ordningar och kategorier ar
sjdlvbestimda utan kan utmanas och etableras av alternativa ordningar. P& sd vis kan

medborgarskap som politisk identitet formas hos deltagarna, dir alla deltagare far utvecklas
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genom att forhalla sig till varandra och delta i ett demokratiskt ssmmanhang (se Biesta 2011;

Nicoll et al. 2013; Koski & Filander 2013).

Gondor (2013) visar dock pa en annan uppfattning av medborgarskapet dn vad som varit
utgdngspunkten i den hir studien. Det far som konsekvens att han argumenterar for ett villkorat
medborgarskap med utgdngspunkt i sprakkunskaper och samhéllskunskap, och att han forkastar
statligt stod till etniska och religiosa gemenskaper som han menar gynnar en negativ
identitetspolitik (Gondor 2013:128-129). Vad min studie visat pa ér, 1 kontrast till vad Gondor
(2013) hévdar, att religiosa gemenskaper dven kan vara integrationsfrimjande och stirka ett
demokratiskt medborgarskap betraktat ur en vidare synvinkel. Dértill ser vi utifran resultaten
att motesplatsernas kravloshet frammanar en lust och vilja till att ta till sig mer av nya och
okdnda delar av kulturen. Motesplatsernas frikyrkliga grund handlar alltsa varken om en
formedling av vad minniskor bor tycka och tdnka eller ett normlost sammanhang som kan
tillitas formas dven at odemokratiska hall ifall sidana krafter skulle trida in (se GOondor
2013:145). Snarare finns en fast grund i identiteten som kyrka, vilket alla deltagare forhaller
sig till. Resultatet visar pa att frikyrkornas métesplatser kan fungera som en bro mellan olika
kulturer, dir man hjdlps at 1 att tolka varandras beteenden och normer. Det kan ses bidra till den
tydlighet av vad som forvéntas i praktisk handling for en god integration som Gondor

(2013:145) efterfragar.

Som nédmnts ges inte religion en explicit roll pA mdtesplatserna. Déremot dr det uppenbart
genom denna studies resultat att aktorerna pa olika sétt forhaller sig till religion, och att det
tolkas som ett komplext fenomen som inte tydligt kan separeras frdn varken det politiska eller
individens livsmonster. Detta syns i hur aktorer dels refererar till anvindning av religion i
varldspolitiska konflikter vilket kan gora det till ett kdnsligt @mne, och dels visar pd en
uppfattning av att religion och tro dr ndgonting personligt men som kan levas ut i handling. Pa
det viset gor sig en postsekuldr forstielse synlig i resultatet, som bekriftar vad flertalet forskare
framhaller, att religion blivit mer synlig 1 den offentliga sfaren och samtidigt individualiserats

(se tex. Sigurdsson 2009; Furseth et al. 2018; Hoelzl & Ward 2008).

Ett gemensamt drag som framkommer ur resultaten dr att samtliga aktorer oavsett
trosuppfattning forhaller sig till ménniskovirdet som nagonting centralt att virna. Aven det ir
nagonting som Sigurdsson (2009) beskriver har kommit med det postsekulidra tillstindet da

religidsa uttryck behover dversittas 1 termer som kan forstas dven ur sekulér stindpunkt for att

67



kunna manifesteras 1 det offentliga. I aktorernas tal om tro och religion framkommer det
positiva betoningar pa tro ndr det behandlas som nagonting privat eller personligt som individen
kan leva ut som godhet och 6ppenhet gentemot andra méanniskor. Religion som sanningsansprak
talas det negativt om, och likasa statens sammankoppling med religion. Religion bendmns av
flera aktorer som ndgonting kénsligt som kan réra upp stimningen och foredras darfor inte tas
upp till diskussion pa métesplatserna. Déremot far olika religionsuttryck fritt utrymme sa lange
de inte leder till provokation gentemot ndgon annan. Hér synliggdrs en intressant grinslinje 1
forhallande till Mouffes begrepp av “’det politiska”. Det framkommer en skillnad pa hur olika
typer av religiosa uttryck uppfattas som hotande eller konfliktfulla. Faktumet att négon
besokare dr religios och tillexempel bér ett guldkors eller sloja, eller att en person vill ga ifran
mdotesplatsen for att be lyfts inte som nagonting kontroversiellt. Daremot upplevt tal utifrén
religidsa overtygelser som mer ”politiskt” och konfliktartat. Denna gréanslinje av acceptans och
forhallande till olika religidsa uttryck i integrationssammanhang kan vara foremal for fortsatta

studier.

Genom att ha det postsekuldra perspektivet som en fond genom denna uppsats har det varit
mojligt att behandla religionsaspekter pé ett komplext vis och pa sé sétt stélla olika dimensioner
och uttryck av tro och religion i forhallande till demokrati. Ddrmed gér studien emot vad Furseth
(2018) kritiserar mycket av den tidigare forskningen for, att studera religion allt for
endimensionellt. Studien ger dessutom ett bidrag till vad Leis-Peters (2015) efterfragar av
forskning som integrerar religion och civilsamhélle. Med kulturstudiers tvérdisciplinidra
intresse for den moderna ménniskans livsvillkor i en samtid av flera parallella omvandlings-
processer som utgangspunkt, kunde mer forskning om religion ur denna tradition ge ytterligare
bidrag till det postsekuldra perspektivet som i sin tur kan ge fordjupande kunskaper om religion

och sambhalle.

Vidare kan frikyrkornas integrationsinriktade mdotesplatser i sig ses i ljuset av det postsekuldra
perspektivet, som ett exempel dér tro och religion far sociala konsekvenser och péd det viset
dven kan sédgas vara politiskt. Det visar sig genom flera av aktdrernas tal att de uppfattar tro
ocksd som en social handling, som i att hjidlpa sin nista eller bjuda in till en demokratisk
motesplats. Frikyrkor ges pd sa sitt legitimitet till att, liksom bibliotek instiftade utifrdn
demokratiska virden, vara aktorer for samhéllets sammanhdllning vilket uttrycks av
respondenterna i termer av trygghet och socialt ansvarstagande. Pastor Toms beskrivning av

hur den forsamling han arbetat i haft en Onskan av att tillgingliggora kyrkan som en
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demokratisk motesplats under en lidngre tid tangerar de demokratiseringsideal frikyrko-
rorelserna &r sprungna ur. D4 tog det sig uttryck bland annat i missionshusens “lilla sal” for
verksamhet och gemenskap bade for forsamlingsmedlemmar och omgivande samhille
(Hallingberg 2016:10; 79; 120; Oresjd 2001). Frikyrkornas integrationsinriktade méotesplatser
kan pé sa vis ses som en naturlig foljd av en folkrdrelses fortlevnad, dar verksamhets- och
gemenskapskulturen fyller en demokratisk funktion for att skapa Omsesidig tolerans mellan
ménniskor som oavsett juridiskt medborgarskap far utveckla en politisk identitet som

medborgare 1 en migrationsintensiv tid.

Motesplatserna visar pd hur en idag mycket samhéllsaktuell frdga om religionens roll i
samhillet hanteras i en vardaglig praktik. Genom att olika trosuppfattningar och livsmdnster
manifesteras gors det tydligt att varken den sekuldra héllningen eller nagon enskild religion
givet star for den ”sanna” moderna utvecklingen utan flera moderna levnadssitt &r mdjliga. Den
religiésa identiteten dr pd sd vis ingenting som varken forkastas eller premieras pa
mdtesplatserna, men som standigt maste forhalla sig till andra religiosa och sekuléra hallningar
for att hitta ett demokratiskt ldge av frihet och jamlikhet. Satt i relation till integration kan denna
forhandling forstds som en 6msesidig och stegvis introduktion vilket Audunson (2005) och
dven Sam och Berry (2010) poédngterar kan behdvas for att komma in i ett nytt sammanhang.
Det dr ocksa 1 de vardagliga sma motena som vérderingarar far provas och attitydfordndringar
sker, menar Gondor (2017). Sadana moten ges det plats for pa métesplatserna. Saledes kan det
avslutningsvis konstateras att d&ven det allra mest vardagliga och enkla i en gemenskap ocksa
kan rymma stora politiska dimensioner. Den hér studien visar att demokratin kan borja i métet,
bland en méngd olika ingredienser som var for sig tillfér en smak och tillsammans med andra

kan bli bade vilkdnda och nysmakande matrétter 1 solidaritetens kok.
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