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Tilldgnad min dotter Megumi



Transkribering av japanska foljer gingse system dir vanligt forekommande
ord, sasom Tokyo och shogun, skrivs som vanligt pa svenska. D avhand-
lingen handlar om synen péd chanoyu, ofta kallad teceremoni, har jag valt
att lata chanoyu ingé bland de utelimnade orden.

De japanska namnen skrivs enligt japansk kutym med efternamnet forst.
Stavningen av vissa namn, sasom Fujiwara, har tidigare transkriberats an-
norlunda men kommer att, férutom i citat, anpassas till nu gillande regler.

Tehuset i Etnografiska museets del, Zuikitei, kommer att skrivas sisom
praxis i dess dldre stil Zui-ki-tei. Detta d& museet annu bibehaller detta
namn, dock med fler versaler "Zui-Ki-Tei".

Jag har forsoke att fora in japanska tecken pd namn, platser med mera i
den man det gitt. Men ndgra fall har si inte skett, oftast dé originalet 4r
engelskt och ingen japansk motsvarighet hittats.



FORORD

Samma dr som jag borjade arbeta pa min avhandling f6ddes min systerson. Hur
ling tid det tagit att slutfora arbetet dr inget vi behover sitta en siffra pa, men
Malte, som han heter, 4r nu snart lika ling som jag.

Min tacksambhet till handledarna Fredrik Fillman och Ingemar Ottosson som
bada under aren inte bara lett, utan dven uppmuntrat och drivit pa arbetet, ir mer
in jag kan sitta ord pa. Utan dem hade slutet innu varit lingt borta och eventuella
otillrickligheter 4r mina. Jag vill heller inte férbise Noriko Thunman och Kenneth
Nyberg. Noriko var min handledare under doktorandtjinsten och har bidragit
med flera viktiga erfarenheter som jag idag inte kan vara utan. Kenneth var likasa
till stor hjilp under de forsta dren med att fa strukeur pa tankar savil som arbetet.

Den forsta gingen jag var i Japan gjorde vi ett besék i Gujohachiman
(HB_L-/\I%), det var ddr som jag forsta gingen fick erfara chanoyu, under ledning
av Tsuji Harumi (i£343%). Ater i Japan ett ir senare introducerade hon mig
till en virld av te som bérjade med min telirare Yamada Mieko (ILIHIZEHE ).
Yamada-sensei har ofortrotligt inte bara svarat pa alla fragor jag stillt, utan dven
utvecklat manga av dem till kortare forelisningar. For mig har hon varit en killa
av kunskap och jag ser henne ofta som min japanska “mor”. Jag har dven minga
goda minnen och erfarenheter frin alla de jag dvar tillsammans med pa hennes
lektioner och métt som en medlem i Nagaragawa seinenbu (5 EJI#45). T mite
akademiska arbete har jag sokt skilja pa min relation med chanoyu som doktorand
och som fritidsndje. Morita Koichi (#%H%—) vid Gifu universitet (IKFK%%), var
tidigt en ledstjirna for mig i steget in i chanoyu som akademiker, och sitt stdd dn
idag. Kuranaka Shinobu (j#HL %) vid Daito bunka university (K#SUEK)

har med sitt leende som aldrig verkar sina, alltid stéllt upp oavsett vad det varit.

Under aren ir det manga som bidragit pa ett eller annat sitt. Rosmarie Lillas
har alltid varit ett ovirderligt stod i alla vider — samt tack for all choklad! Carl
Cassegard har bade som slutseminarieopponent och tidigare kollega med sitt kri-
tiska ldsande och ifrigasittande ofta satt mig pa pottkanten, men i férlingningen
stirkt mina argument. Vidare ska dven Martin Nordeborg tackas for alla samtal
och hjilp han bidragit med under aren. Minnena frin davarande Institutionen
for Orientaliska sprak, dir jag borjade min tjanst, 4r manga och ett speciellt tack
vill jag rikta till Lena Voigt for all hjilp. Aven om inte alla kan nimnas, ir ingen
fran den tiden glomd.



Under éren har jag ofta varit Etnografiska museet, men dven frekvent besokt
andra. Nir allt material samlades in pd Etnografiska stillde Hikan Wahlquist
alltid upp dven nir jag snudd pa oannonserat dok upp. Ett stort tack till all per-
sonal pa museerna i Goteborg och Stockholm for all hjilp de stiller upp med da
som nu. I april 2009 fick jag méjligheten att sjilv se och
halla i de teféremal som limnades 6ver frin Fujiwara. I
teburken fanns dven te kvar frin 1939 och min nir de satte
pa locket och aterforde burken till arkivet bér ha varit
av pur forvaning. Jag ser fram emot att 2039 dter besoka

arkivet med forhoppningen att se 100 ar lagrat matcha —
annu drickbart?

Via mitt arbete pa Repro Lorensberg har jag bland annat métt och dven hjilpt
ménga doktorander att slutfora sitt arbete i en trycke bok. Att se doktorand efter
doktorand gé i tryck blev en drivkraft att sjilv bli klar — och jag ser nu fram emot
nojet att fa trycka min egen avhandling. Den bok som du, ldsaren, hiller i din hand
ar ett arbete, dir jag sjilv inte bara skrivit utan dven sjilv trycke varje exemplar.

En klippa utan vars vinskap jag inte kan tinka mig ir Anette, med familj. Vi
triffades som studenter i historia och 4ven om hon gjort avsteg fran den “ritta
vigen” ir det alltid en frojd att debattera med henne. Det finns dven andra vinner
bide nya savil som gamla som indirekt bidragit till arbetet genom att helt enkelt
finnas dir i vatt och torrt och de ir Richard, Joakim, Christer och William fran
spelkvillarna samt Barteg, Crille, Christian, Mikael, John, Dannie och Sofie sen
urminnes tider. Som vinner stir de alla utan inbordes ordning hogst upp pa pallen.

En grupp utan vars stdd inget av detta varit méjligt dr familjen. Mina forildrar
Kent och Stina, samt systern Carina med familj, for allt tilamod med mig i mot-
och medgéng. Innan jag sitter punkt maste aven min fru Keiko samt vir dotter
Megumi omnimnas. De har stitt ut med mig bade nir jag varit nere, stressad,
overlycklig och, bildligt talat, galen pa ett eller annat sitt — ett bevis pa kirlek
vars like sillan skadat.

Vid pennan (tangentbordet)
Thomas

28 oktober 2018
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[ DET JAPANSKA TECEREMONIHUSET |__

UMPTERT Av TOKUSABURO UKIGAYA 1935
mov ETNOGRAFISKA MUSEET
1 STOCKHOLM
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L
MR GINJIRO FUJIKARA
1| TOKIO

sKapprummets eller entrén till stora vintrummet (2). Bdda rummen dro forsedda med vac-
kert utskurna skjutdirrer.

s Machiais, det stora vintrummet, dr samlingsplaisen for gdsterna, innan ceremonien bir-
Jar. Dess storlek dr 6 >tatami> (rishalmmatlor). Ldngst upp i wvintrummet finns en
285 m. ldng och b4 em. bred tribink. som det dr stringt forbjudet att sitta pd men till-
idtet att ligga kliderna pd. Taket i Machiai bestdr av kvistrena, fint fasade men ¢f spin-
tade cederplankor, lagde sver 6 smala och oregelbundet brunfirgade bambustinger, enligt
uppgift jver roo dr.

> Midsuyas, serveringsrummet, med vattenledning och bambusil (il vinster, skafferiet till
higer. Over inglngen ill skafferiet ligger en siregen 3-delad bambustock, som skall ha
kravt 160 dr for att f& den jimna, vackra bruna firgen. Golvet i serveringsrummet har
enkla cederbridor.

sKakois eller sjilva ceremonirummet dr av 4 'fa mattas storlek (Sv. mitt= 285 m. x 2,90 m.).
I jiamnhijd med mattan ligga i mitten de dvre kanterna av cldstaden, 3 Ro»>, som dr
en av lera tillverkad kvadratisk lida, nedsinkt genom em dppning i golvet. — Terummels
innertak bestdr av >kiri», vdridens finaste trdslag, aldrig forut anvint mer én till kej-
sarinnans uiskurna emblem. Kiri dr himtal frin Kyoto, Yapans gamla huvudstad. —
Rutan ovanfor den med 4 betecknade mattan dr stokonomas, alkoven, i vilken >kakemono>
upphinges. — Langst ner i higra hirnet dr >nijiri-guichi>, den egendomiiga intradesinckan.

Ord och Bild, 1935, s. 655.
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Cha-no-yu ir en institution af mycket siregen art. Endast pa fi stiillen af jorden torde
man kunna uppleta ett lika vidtomfattande, in i de minsta och obetydligaste detaljer
genomfordt system af ceremoniell natur. Det har krift seklers arbete af djupsinniga
och hagst upplysta tinkare for att fullkomna det, och man mdste erkinna att ingen
enda av Japans institutioner har utdfvat ett si stort inflytande af moralisk art i der
oroliga dfolkets sinne, som just cha-no-yu. Frin de forsta enkla handlingarna, sisom
eldens och tekoppens rituella manévrerande, hvilka indfvas sisom ceremoniens for-
stagrundval, hvarpa sedan hela byggnaden uppfores, ledes man direfter genom olika
grader liksom trappstegsvis in i den mest komplicerade labyrint, tills man slutligen
befinner sig stilld infor filosofiens och etikens hogsta sanningar.!

Detta var Ida Trotzigs beskrivning av den japanska teceremonins betydelse for
Japan ér 1911. Stycket ir taget ur hennes bok Cha-no-yu, vilken ansags vara den
forsta detaljerade om chanoyu pa ett europeiskt sprak. Hon hade flyttat till Kobe i
Japan med sin man vid slutet av 1880-talet och kom att bo dir i drygt 30 ar. Hennes
intresse for landets traditionella kultur ledde till studier i imnen sisom japanskt
blomsterarrangemang utdver studierna i chanoyu? (4$0%;). Intresset bestod inte
bara i att ldra sig, utan dven att lira ut. Trotzig skrev flertal tidningsartiklar for
svenska lisare om landet, kulturen och samhillet. Hennes bok publicerades fem ar
efter Okakura Kakuzos3 berdmda bok 7he Book of Tea kom ut. Férutom sin klas-
siker, var han dven med och grundade HT3E*##% (Tokyo bijutsu gakko; Tokyos

konstskola), och kom att bevara och forsta japanska verk som konst tillsammans med

I Trotzig 1911: 16.

2 Det finns flertal japanska och icke-japanska termer som anvdnds for att bendmna aktiviteten.
Den vanligaste pa svenska dr ”teceremoni”, men da valet av term kan styra en ldsare mot en
forutsatt uppfattning har jag valt att, i avhandlingen, bruka den vanligaste japanska termen
som anvandes under studiens samtid - chanoyu.

3 IJapan omndmns Okakura vanligtvis inte med férnamnet Kakuzo % = utan istéllet Okakura
Tenshin &K 0.
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Ernst Fenollosa. Fenollosa var inbjuden till Japan for att undervisa vid Bs( R4
(Tokyo teikoku daigaku; Tokyos kejserliga universitet) och hade utéver arbetet stort
intresse for japansk konst. Men till skillnad frain Okakuras resonemang om det
estetiska inflytandet i japansk tekultur, skrev Trotzig konkret om ceremonins
utférande. Pa alderns host, nir hon éter igen flyttade tillbaka till Sverige, arbeta-
de hon som foreldsare for en teimportfirma i Goteborg - James Lundgren & Co.
Hon reste runt till flera stider i Sverige, foreliste om japansk tekultur och lit folk
smaka te. Tillsammans med sin chef, Douglas Lundgren, och professor Gerhard
Lindblom, som férestod Etnografiska museet, borjade de planera att uppfora ett
japanskt tehus i Stockholm.6

Lundgren var till en bérjan ensam donator for tehuset. Efter att de tre kontaktat
Japan for att se 6ver mojligheterna att inforskaffa ett begagnat tehus, kom de i kon-
takt med den framgangsrike industrimannen, Fujiwara Ginjiro (BE#ERER). Han
avsdg inte bara att hjilpa dem, utan dven donera tehuset pa egen bekostnad. Med
hans hjilp kom det tinkta tehuset att bli mycket mer omfattande in tidigare plane-
rat, och dven uppmirksamheten frin tidningarna blev storre. Fujiwara var ordforan-
de i Svensk-japanska foreningen i Tokyo och genom sin papperskoncern, Oji seishi
(T r8%#¢), fanns intresset for Sverige. For honom blev tehuset en mojlighet att
stirka relationerna mellan linderna vilket gynnade bide honom och hans foretag.
Genom Fujiwaras forsorg kom dven tva japanska arbetare med tehuset till Stock-
holm f6r att ateruppbygga det pd svensk mark, vilket uppskattades och skrevs om
i svenska tidningar. Det japanska deltagandet i planering och utférande 6kade
intresset i allmidnhet och kom iven att paverka den bild av chanoyu som visades
genom tehuset och i media.

Tehuset var héjdpunkten pé lanseringen av chanoyu i Sverige, med dess historia
som stricker sig ytterligare ungefir so ar tillbaka i tiden. En av Lindbloms fore-
gingare Hjalmar Stolpe - var en av de tidigaste etnograferna i Sverige. Fran slutet
av 1870-talet och framat deltog han i flertal utstdllningar arrangerade for att visa
hur andra icke-europeiska folk levde. Han var dven pa ett kort besok i Japan dir
han samlade in féremal som under en lingre tid skulle visas vid det nybildade
Etnografiska museet. Foremalen skapade for ménga en bild av japansk kultur
och det japanska samhillet. Stolpes utstillning av de féremal som han samlade
in vid sin visit presenterades endast nigra ar innan Trotzig reste till Japan. D4
hon var intresserad av landet passade hon troligen pa att besoka utstillningen.
Denna kom att inspirera henne till att lisa och lira sig om japansk kultur. Stolpe

4 Numera H5{K?# (Tokyo universitet).

5 Odawa (2015) fr fram argumentet att Okakura skrev The Book of Tea som en motpol till Nitobé
Inazos SEDT (shi no jutsu: dédens konst) med 4Dt (sei no jutsu: livets konst), och darmed
balansera ut vasts syn pa Japan.

6 I de fall tehus anvénds i avhandlingen syftas det som tillhér utévandet av chanoyu, inte de café-
er eller restauranger som ofta bendmnts som ”tehus”. Se dven kapitel 2.1.
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blev dven den forste intendenten f6r Etnografiska museet, vid vilket hennes bok
sedermera skulle ges ut. Tehuset byggdes upp i den park som omgav museet och
introduktionen av chanoyu i Sverige blev nira knuten till museet.”

Intresset for asiatisk kultur, frimst den kinesiska, bland svenskarna hade borjat
redan pa 1600-talet. Fascinationen for det japanska kom forst under sent 1800-tal
i samband med att landet 6ppnats fran dess sjilvisolation. Det var sikerligen en
foljd av att kunskapen om landet och dess kultur varit bristande och ”det nya”
inspirerade. Det var inte bara samlare som fann japanska kuriosa fingslande,
utan dven flera kinda konstnirer inspirerades av det japanska sittet att mala.
Till exempel kan Vincent van Gogh och Carl Larsson kan hir nimnas bland
ménga representanter. Den estetiska trenden benimndes japonisme redan under
sin samtid.8 Allt ifrdn japanska malningar till trisnitt och keramik fordes till
Europa. Samlarna i Frankrike overgick till exempel mer och mer fran porslin till
keramik fran 1850-talet till mitten av 1880o-talet.? Foremal som teskélar, teburkar
och rokelsekar ckade i antal nir porslinet vergavs, men trots att foremal relate-
rade till chanoyu spreds allemer finns det f4 tecken pé att samlarna sokte beskriva
eller lira sig mer om foreteelsen.’0 Japanerna var medvetna om intresset och lit
dven stodja presentationen av sin kultur utomlands, frimst genom visterlindska
kanaler. An idag ir kulturambassadérerna Nitobé Inazo och Okakura Kakuzo
kinda for sina skrifter och arbeten.

D3 Japan moderniserades, och lit sig paverkas av Europa och USA, fanns det de
som trodde att japanerna skulle Gverge sitt kulturella arv. Av den anledningen
samlade etnografer och andra kinnare — dir Ernst Fenollosa kan riknas som
den frimsta — in foremal tillhorande Japans ildre kultur for att den inte skulle
ga forlorad. Bland vara svenska foretridare finner vi Adolf E. Nordenskicld som
1878 besokte Japan efter sin berémda asienresa via Nordostpassagen. Han tog
bland annat med sig en stor samling bocker som annars, enligt honom, skulle
ga forlorad.

Etnografiska museer och utstillningar var ett nytt fenomen som vixte fram under
1800-talet i Europa. Hir visades foremal frin andra kulturer och samhillen upp,

7 lavhandlingen kommer introduktion anvandas som en 6vergripande term for bilden av cha-
noyu som en process. En introduktion bestar saledes av flera enskilda presentationer, vilka kan
vara allt ifran artiklar och bocker, till tal och utstéliningar. For att ses som en presentation maste
dess resultat vara tillgéngligt for omgivningen. Bilder som framkommer i, till exempel, brevkor-
respondens speglar en aktdrs uppfattning eller intention, inte dennes presentation.

$ Philipe Burty myntade termen 1872. Japonisme var inte bara en fransk foreteelse utan spreds
dven till andra nationer. | Tyskland déptes den om till Japonismus. (Lambourne 2005: 6). Termen
har ”missbrukats” i populdra verk i nutiden. I Erin Niimi Longhurst (2018) bok Japonism : ikigai,
skogsbad, wabi-sabi och mycket mer &r det snarare en fraga om "japansk livsfilosofi” &n om dess
estetiska innebdrd.

9 Imai 2004

1o | avhandlingen kommer texterna begransas till svenska, engelska, och i viss man tyska och
franska.

1 Nordenskiold 1881: 365-66
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frimst icke-europeiska. Men den egna traditionella kulturen var dven den intressant.
I Sverige finner vi Kulturen i Lund och Skansen i Stockholm som visade det ildre
tidiga bondesamhillet,’2 det samhille som ansags forsvinna med industrialismens
framfart. Vare sig fokus lig pa den ildre svenska eller andra kulturer fanns det ett
drag av exotism inblandad; en form som lade an en romantisk syn pa det pittores-
ka. Etnografiska utstillningar eller museer blev en méjlighet att se hur folk levde
i andra linder. Sirskilt d4 resandet i en tid som denna var begrinsat och langt
ifrin alla hade méjligheten dka till fyirran nationer. De utstillningar som hélls i
Sverige var dock endast smaskaliga jimfort med de samtida vérldsutstillningarna
i Amerika och 6vriga Europa som fick stor publiciteter. Trots att utstillningarna
holls utomlands sa kunde an lisa svenska tidningsartiklar om vilka utstillningar
som fanns och vad som visades dven hir hemma i Sverige. I de tillstillningarna
av stor skala var det inte bara dessa rika nationerna som exponerade sig sjilva
utan det anordnades 4ven utstillningar om folk frin fjirran linder. Ingalunda
tilldts nationerna bortom vist att visa sig sjilva, snarare var det visterlinningar
som bestimde hur de skulle framstillas. Visterlindska forskare lade fokus pa
skillnaderna mellan andra folk och den europeiska kulturen samt utvecklingen
— civilisationen”. Dirmed framstod de visade “objekten” som "primitiva” och
"annorlunda”. En nation som starkt arbetade f6r att fa bort stimpeln som primitiv
var Japan som bedrev en intensiv moderniseringspolitik. De sag en méjlighet att
paverka bilden av sig sjilva genom virldsutstillningarna. Japanerna framstilldes
negativt, som icke-civiliserade, samtidigt som de mycket positiv uppmarksamhet
for sin konst. Medvetna om det europeiska intresset, framstillde de en katalog
over sina foremal pa engelska, anpassat till visterlindskt perspektiv s tidigt som
vid utstillningen i Philadelphia 1876.13 Sverige anordnade ingen virldsutstillning.
Men dven om nagot sadant tillfille aldrig gavs, finns det svenska roster som pé-
verkat vér syn pé Japans kultur.

Att studera hur en kultur presenterar en annan ir inte helt oproblematiskt. Vad
dr en “kultur” och hur jimférs dessa? Att definiera termen ir forsta steget och
en virdering i sig. "Kultur” har definierats olika mellan olika skribenter, oftast
har medvetna definitioner saknats. Kultur kan definieras i sniva savil som breda
perspektiv. Det medf6r att termen blir svar att, for att inte siga nistan omojlig,
anvinda effektivt. Helhetsbilder 6ppnar for risken att stirka stereotypiska ten-
denser da generalisering kan bli mer pataglig. Dérfor fors termen japonisme# till
den kontext som ir forutsittning for den mer specifika introduktionen av tecere-

12 Skansen startade 1891 och Kulturen 1892. Numera visar Kulturen dven féremal fran andra
nationer och kulturer dn den svenska. Dessa tva kallades friluftsmuseer och hade byggt utstall-
ningar utomhus, troligtvis en influens fran varldsutstéliningarna som var populdra och omtalade
hédndelser da.

13 Jackson 1992

14 Isvenskan (och dveni engelska) skrivs det oftast japonism. I tyskan anvdnder man istéllet Japo-
nismus. Jag har dock valt att anvanda den ursprungliga franska stavningen
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monin. /aponisme, samt dess inflytande i Sverige ir en omfattande undersokning
i sig sjilv och kommer inte att utféras hir. Bilden av den japanska teceremonin
i Sverige ir kopplad till det exotiska”, gamla Japan som populariserades av japo-
nisme. Den handlar dock inte bara om berittelser kring konstféremal. I Sverige
kom bilden till och med att representera Japan, folkets karaktir och samhillet i
stort. Med andra ord var den representativ for Japan vilket ledde till act Hjalmar
Stolpe ansig,som andra senare, att om chanoyu slutade utforas i Japan, da skulle
det Japan vi kinner till idag férsvinna.

Introduktionen av chanoyu under den studerade perioden bestar av flertal olika
presentationer, vilka pd ett direkt eller indireke sitt dr kopplade till utstillningar
vid museum. Varje presentation bestar av utstillningsbeskrivningar eller bocker
och artiklar i anslutning till en utstillning. De bildar en process, en forindring
i forstdelsen och introduktionen av chanoyu fran sent 1800-tal till 1940-talet.
Processen ir givetvis inte fristiende fran samtida japonisme, eller bilden av Japan
och dess folk. Intresset fér det japanska i vist har delats upp i faser av Tsutomu
Sugiura, direktor vid Marubeni Research Institute, dir Japonisme utgor den forsta
fasen, och det nutida intresset 4r den tredje. Diremellan lig den andra fasen; en
epok av intresse for “den andliga forfiningen i japansk kultur”. Bland den tidens
beundran fanns bland annat André Malraux, forfattare och kulturminister i
Frankrike 1958-1969 med stort intresse for japansk konst.6 Vad Sugiura inte tar
upp dr fascinationen f6r ” japanning”, tekniken att kopiera japansk lackkonst under
1600-talet och framédt.?” Det nutida engagemanget for japansk kultur upptas till
stor del av en yngre generationens intresse for japansk musik, manga och anime.
Uttrycket ”Cool Japan” har myntats Douglas McGray. Termen ir nu vanlig i
studier av det nutida inflytande om Japan haft pa andra linder.?8

Ser vi till hur chanoyu har presenterats i Europa kan Sverige sigas ha haft
sirstillning och en speciell relation till kulturen. Inte bara pa grund av det unika
tehuset utan ocksa da den forsta beskrivningen av chanoyu pa ett europeiskt
sprak gjordes av en svenska s tidigt som 1911.19 Den forsta boken pa engelska
som detaljrikt har beskrivit chanoyu dr Arthur L. Sadlers Cha-no-yu drygt tva
decennier senare, forekommen med tre ar av tyska Anna Berliner och hennes bok
Der Teckult in Japan.201 Sverige lades grunden under 1880-talet, kunskapen spreds

15 JETRO, 2004. http://web.archive.org/web/20070920044100/http://www.jetro.go.jp/en/
market/trend/topic/2004_09_softpower.html; 2017-10-12). Sodekawa dr ndmnd som ”supervisor
of the Consumer Data and Insight Department of the advertising giant Dentsu Inc.”

16 Till exempel namna Japonsime i Les voix du silence (Malraux 1951: 496).

17 Enavhandling i konserveringen av japanning-féremal &r Brunskogs (2004) Japanning in Sweden
1680s-1790s: characteristics and preservation of orientalized coating on wooden substrates.

18 McGray 2002

19 Okakuras The Book of Tea kom ut 1906 men den beskriver snarare estetik relaterad till te,
snarare an chanoyu. Hans bok forstarkte de radande exotiska bilderna av japansk kultur och
publicerades direkt efter rysk-japanska kriget 1904-0s5.

20 Sadler 1962, trycktes i original 1933, resp. Berliner 1930
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under 1910-talet och framét men hojdpunkten dgde framfor alle runt 1930-talet.
Introduktionen av chanoyu som genom presentationerna fick ett genomslag i
Sverige, medfor att spekulationer om ytterligare en fas av japanintresse — i alla
fall i Sverige. Den ekonomiska depressionen och parlamentarismens fall banade
pa 1930-talet vig for ett militaristiskt och expansionistiskt Japan. Samtidigt som
opinionen i Europa och Sverige vinde sig frin Japan, 6kade och spreds kunskapen
om chanoyu. I en tid dér system polariserades, rasistiska ideologier stirktes och
nationer drogs mot krig dgde ett mote rum mellan svenskar och japaner genom
ett tehus dir deltagarna sokte bidra till férstaelse mellan olika folkgrupper och
kulturer.

1.1 JAPANBILDER

Studierna av bilderna av ”de andra”, speciellt i friga om européers bild av ”den
andra”, kom att bli ett omdebatterat imne frin slutet av 1970-talet di Edward
Said gav ut sitt verk Orientalism.2'1 den studerade han hur orientalister i vist
hade skapat stereotypa bilder av Mellandstern, vilka berodde pa maktforhallandet
mellan vist och 6st, dir vist dominerade Mellangsterns politik och ekonomi.
En férdomsfull, stereotypisk bild av andra kulturer ska diremot inte ses som
begrinsat till enbart vist, utan det gar dven finna en motsvarande bild i synen pa
Europa kallat occidentalism.22 Nedvirderande stereotypiska bilder ir inte heller
begrinsade till Europa. Folk har under alla tider anvint "den andra” i sitt eget
identitetsskapande. Precis som Saids studie var anpassad till en viss bild under
en viss tidsperiod, finns andra bilder pa andra platser dven da tidsperioden skulle
vara densamma. Said fokuserade pa maktférhillandet mellan forskarna och deras
objekt, men lisare bor vara medvetna om att dessa skiljer sig &t beroende pé vil-
ken nation som studeras. Japans relation, som ir relevant i sammanhanget, med
Europa ir inte densamma som deras egna bild av Kina. Europas bild av Japan ir
inte densamma som f6r Kina. Det bor dessutom papekas att Japan fran 1639 tills
oppnandet 1854 stingde sina grinser for europeiska handelsmin — forutom f6r de
som under hollindsk flagga kom till 6n Dejima utanfor Nagasaki.

Japan hade, trots sina industriella framgéngar och egna kolonier, inte blivit full
accepterade som en likvirdig nation i vistvirlden. Bilden av dem var stereotypisk,
rasistisk och eurocentrisk. Japan ansags, trots sitt avancemang inom teknik och
militdr make, tillhéra samma “gula” ras som Kina vilket kom att paverka bilden
av dem negativt. Richard Minears undersokning av texter om Japan under sent
1800-tal och i pd 1900-talet,?3 visade pa att rasistiska och etnocentriska attityder

21 Said 1978

22 Jan Buruma och Avishai Margalit (2004) har skrivit om Occidentalism. Boken blev dven Gversatt
och utgiven pa svenska ar 2008.

23 Minear publicerade tva studier i amnet. Minear (1980a) behandlar orientalistiska tendenser
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kunde besté trots att maktforhallandena inte 4r lika polariserade. Kinda skribenter
om Japan som Basil H. Chamberlain och Edwin O. Reischauer uppvisar “orien-
talistiska” tendenser, likt de Said beskriver i sin studie, trots att Japan inte var en
koloni. Britten Basil H. Chamberlain anses vara en av de stora inom datida japanska
studier och en av hans frimsta verk ar 7hings Japanese, forsta gingen utgiven 1890.
Han bodde i Japan mellan aren 1873—1911. Edwin Reischauer, doktor i sinologi
1939, tillhor diremot en senare period. Under krigsiren ingick han i militira
underrittelsetjansten och kom med éren 4ven att tjina som USA:s ambassador,
mellan 1961-1966. Reischauer skrev minga verk om Japan, Kina eller Asien som
helhet under efterkrigstiden. I en senare undersokning med fokus pé forfattare
enbart under 1940-talet, pavisade Minear liknande stereotypiska tendenser sisom
den tidigare undersdkningen.?4 Men till skillnad frin den tidigare studien kom
han dessutom fram till att negativa beskrivningar faktiskt kunde minska om
forfattaren var kritisk mot det egna landet. Likasa kunde texter i fraga om mer
“neutrala” imnen som ekonomi ocksd piverka en framstillnings virdering. En
persons bild eller syn pa det egna samhillet eller kulturen kom att paverka hans
eller hennes bild av andra kulturer. Med andra ord kan en kritisk syn pd ens egen
omgivning bidra till ett mer dppet sinne nir andra samhillen studeras.

Said antydde i sin kritik om att ”de andra” inte fick sin rost hord i Europa;
att bilden dominerades och skapades av intellektuella i Europa utan att de frin
“frimmande” kulturer kom till tals. Kritiken kan méjligtvis anses gilla i manga
fall, men f6r Japan ir situationen en annan.?? Japan var, om in frdn sent 189o-tal
och framat, delaktig i skapandet av bilden av dem. De publicerade egna bocker pa
engelska och kunde dirmed presentera sig sjilva.26 Ett exempel var boken Japan
skildrat av Japaner frin 1904,%” redan samma ar som dess engelska original gavs
ut.28 I den fick flera framtridande japanska politiker och foresprikare beskriva
Japan ur deras egna synvinkel — dock under den visterlindsk redaktoren Alfred
Stead. Stead var en varm foresprikare for det nya Japan som vixte fram under
tidigt 1900-tal. Han var speciellt uppslukad av Nitobé och Bushido, till den nivé

hos B. H. Chamberlain, G. B. Sansom och E. O. Reischauer. | den andra (1980b) studerades sex
amerikanska forfattare fran 1940 talet - R. Benedict, J. M. Maki, E.O. Reischauer C.B. Fahs, J.F.
Embree och H. Mears.

24 Minear 1980b.

25 Norvenius (2012) tar upp Said och kritik mot Orientalismen sett fran andra nationer i 6st, bort-
om Mellan&stern som Said fokuserade pa.

26 Japan skildradt af japaner kom ut 1904, &versattes fran engelskan frén samma &r. Boken bestar
av flera prominenta japaner som beskriver Japan och riktar kritik mot vasterldandska domineran-
de perspektiv som bland annat ”gula faran”. Om man gér en enkel bibliotekssékning kan man
enkelt finna mer japanskt material utgivet pa engelska. | Uggleupplagan av Nordisk Familjebok,
under ”Japan”, kan man se att de anvant flera verk av japanska forfattare, vilket tyder pa att
bocker pa engelska skrivna av japaner fick betydelse och paverkade dess bild. Kanda exem-
pel fran litteraturlistan ar utéver Japan skildradt af japaner namnd ovan, Nitobés Bushido och
Okakuras The Awakening of Japan.

27 Japan skildrat av japaner 1904

28 Stead 1904
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att Colin Holmes och A. H. Ion benimnde hans arbete som ”little more than
a conduit through which Nitobé’s work was distilled.”2 Det ska ddremot inte
forbises att hans arbete bidrog till att Japan fick sin rost hord dven i vist.

Japan eftersokte status som modern nation, medveten om den position som vist
tilldelat dem, och arbetade aktivt for att forindra deras bild av dem. Studier om
stereotypiska bilder och férdomar, som ofta uppstod pa grund av okunskap och/
eller oerfarenhet, bor fokuseras mot etnocentrism snarare dn orientalism. Bilder
framstdr enklast om en nation eller kultur har en dominerande position gentemot
en annan, sisom Minear visade pa europeiska bilder om Japan. Orientalism och
dess motsats occidentalism, bilden av européer, har sitt centrum i eurocentrism,
vilket ocksa blir en del av etnocentrism — dir frigan om relationer mellan “kulturer”
bittre representerar olika former av stereotypiska bilder. Etablerandet av bilderna
ar minskligt och inget unike f6r Europa. Dirmed bér termen Orientalism, som
ar plats-, regions- och relationsbunden, undvikas. Fér att ta Japan som exempel,
vilka trots att de utseendemissigt var mycket lika koreanerna, definierade dem
som annorlunda under tidigt 1900-tal.39 En av de forsta kinesiska texterna som
nimnde Japan, Wei Zhi (8i) , publicerades runt ér 297. Hir nimndes de som

"wa” (t£) — "wo” pd kinesiska — vilket betydde sma personer eller dvirgar.3!I sin
artikel om japansk-amerikanska bilder under Showa-perioden (1926-1989), visar
Edward Seidensticker att det foregick lika mycket “Japan-bashing” som "Ame-
rica-bashing”.32

Bilderna av ett folk eller en kultur i ett land 4r inte fast genom tiderna, utan

paverkas av yttre och inre omstindigheter. I beskrivningen av den egna eller den
andra kulturen 4r det ldtt att fastna i stereotypiska generaliseringar. De japanska
forfattare som skrev om Japan for en amerikansk eller europeisk publik, var inte
nddvindigtvis onyanserade. I och med de japanska forsoken att paverka den eu-
ropeiska bilden av dem sjélva, forindrades dven deras egna bild av sig sjilva. Japan
hade visserligen varit isolerat frin omvirlden, men tidigare tagit till sig influenser
fran andra nationer, bide asiatiska och europeiska. Till en bérjan hade de ingen
klar sjilvbild i relation till den visterlindska. De forstirkee istéllet bland annat
de exotiska dragen av vists bild och internaliserade den av sig sjilv.33

Bilden, av sig sjilv eller andra, paverkas starkt av inflytande fran tidningsartiklar,
reseskildringar och andra bécker. Idag star media f6r en stor del av var paverkan
via TV och internet. Under sent 1800-tal fanns inte den typen av medier, istéllet

29 Holmes & lon 1980: 324. Nitobé hade ett avsnitt om Bushido i Japan by the Japanese men kom
ocksa att lyftas fram i andra texter av Alfred Stead sdsom bland annat Japan : Our New Ally
(1902).

30 Duus1995:397-399

31 Ottosson & Ekholm 2007: 30-32

32 Seidensticker 1990

33 For vidare information, se till exempel lwabuchi 1994, Hijiya-Kirschnereit 1994 eller Nozaki 2009.
Den sistndmnda tar dven upp forslag pa hur liknande tendenser kan undvikas i undervisningen.
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kunde nyheter ses via journalfilmer pd biografer frin tidigt 1900-tal. Ett annat
betydande inslag i skapandet av bilden av det andra var etnografiska utstillningar.
Hir visades hur ett annat folk i en annan kultur levde, dven om resultatet ofta
kunde vara missvisande. Den uppvisade bilden i museum, samt andra former av
utstillningar, hade tendensen att skapa den allminna bilden av landet. Till ex-
empel visade Europa upp de afrikanska folken som "primitiva vildar” vilket f5ll
hand i hand med den politiska relationen mellan de europeiska nationerna och
dess befolkning. I svenska uppslagsverk under samma tid delades virlden upp
i "naturfolk” och "kulturfolk”. Japan anségs tillhora det senare, dock inte i niva
med de visteuropeiska nationerna.?# Europa kan dock inte i det hir fallet ses som
en homogen grupp. Aven inom virldsdelen fanns grinsdragningar om vilka som
var férmer i relation till andra.3

Japan beskrevs, kanske omedvetet, pa olika sitt nir vist talade om dess kultur,
det vill siga arvet fran forr, eller om den nation som moderniserades och forsokte
bli jimbordig med nationerna i vist. Den tudelade bilden kan i grova drag benim-
nas som bilden av det dldre, det exotiska Japan och bilden av det samtida landet.
Det var Japans forehavande inom politik och handel som bidrog till formandet av
den samtida Japanbilden, savil som européers beskrivningar av landet i reseskild-
ringar och andra texter. Den f6rra bilden kunde méinga ginger skdnjas i texter
som ofta tenderade att beskriva Japan som en kultur vilken héll pa att forlora sitt
arv. Moderniseringen ansags medfora att de i utvecklande kulturer gldmde bort
sina ildre traditioner. I vist var frimst de intellektuella bdde fascinerade av den
exotiska kulturen som avsags skulle bevaras, samtidigt som de dirigenom skilde
sig sjdlva fran de andra. Den exotiska bilden av Japan utvecklades som ett arv
fran bland annat etnografiska utstillningar och museer samt beskrivningar av
den japanska kulturen och samhillslivet, vilket dr féremaélet for den hir studien.
I bilden av Japan, eller Asien for den delen, var framstillningen av dem som an-
norlunda ett sitt for européerna att skydda sig sjilva. Genom distansering kunde
de skiljas fran vist och dirmed fi dem att ses som harmlésa, att de inte skulle
utgdra ett hot mot den egna industrin, sin militira eller ekonomiska makt — deras
dominanta plats i virlden.36

34 Bland samtliga folkgrupper ansags ’Naturfolk” var de lagst rankade, de utan kultur. Mellan de
och de civiliserade” kom kulturfolk, det vill siga de som ”’sjélvstandigt och verksamt ingripit
i den allmanna kulturutvecklingen.” | Nordisk familjebok beskrivs Japan som ett kulturfolk i
utgavorna bade 1885 (1800-talsutgdvan 9, http://runeberg.org/nfai/o125.html; 2017-11-15) och
1911 (Uggleupplagan 15, http://runeberg.org/nfbo/o130.html; 2017-11-15).

35 Bakic-Hayden & Hayden 1992 visar att Balkan blir sett som ’den andre” oavsett om det ar domi-
nerat av bysantinska eller ottomanska riket. Osteuropa, &ven om det geografiskt tillhdr Europa,
horde inte till den selektiva skara nationer hogst upp pa utvecklingsstegen (enligt de i vast).

36 Slutligen bér det dven ndmnas att bilden av Japan &n idag &r komplex. Det gar att & ena sidan
se det som en nation eller kultur olik alla andra, & andra sidan finns det de som finner likheter
mellan oss och dem. Tva artiklar som aterspeglar det, men som inte kan ségas representera en
komplett japanbild i nutid, & Huntingtons ”The clash of civilizations?”” (1993) och Ake Dauns

”The Japanese of the North — the Swedes of Asia” (1986). | den forsta studien &r varlden upp-
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Saids Orientalism har brukats virdeladdat dir effekten har haft storst betydelse
for resultatet, vilket kan framstilla presentatorer negativt oavsett deras egna inten-
tioner. Om vi bortser frin individuella faktorer riskerar vi, enligt John Tomlinson,
att begrinsa vir utgangspunkt till ett perspektiv om att enbart sprida véra egna
virderingar. Tomlinson skrev diremot inte om Orientalism utan istillet om
kulturimperialism per se, en term vilken som sddan ocksa var svar att hantera di
respektive del — kultur och imperialism — 4r komplexa i sig sjdlva. Han medgav
att det ofta var den de politisk-ekonomiska dominansen som hirskade, vilken han
sag sig nodgad att fraingd. Med fokus pa vems rost som forde talan brot han ner
kulturimperialismen till fyra diskurser: media imperialism, discourse of nationality,
the critique of global capitalism samt critique of modernity. 1 relationen mellan Japan
och vist f6r min tidsperiod ir det frimst nationalitet och kritik mot modernitet
som slar an. I den forsta diskursen dr det friga om ett intdg av en utomstaende
kultur i en inhemsk, vilket inte dr helt oproblematisk da, bland annat, kulturer
forindras dver tid, samtidigt som termen “inhemsk” bor ifragasittas. I kritik mot
modernitet 4r det synen pé det som anses modernt bade som perspektiv och hur
det har beskrivits som tas upp.3”

Det finns de som valt att gd frin en position om att nigra nationer dominerar
de mindre, dven om sa ofta var fallet, och se relationerna utifrdn andra perspektiv.
Till exempel myntades Soft Power av statsvetaren Joseph Nye, som studerade na-
tioners formaga att paverka andra med mjuka, kulturella medel snarare in genom
stark ekonomi eller militir styrka som anses harda.38 Ett exempel dr den nutida
vurmen for japansk kultur, myntat Cool Japan, ett exempel dé den fict global
verkan utan direkta harda influenser fran Japan.39 Iriye Akira (A7) skrev om
kulturell internationalism och dirmed om de personer och grupper som verkade
for grinsoverskridande forstelse. Hans historiska perspektiv nyanserar det tidiga
1900-talet frin en bild av dominerande nationer till ett hav av olika sma roster for
skapad forstdelse. Europa hade diremot en dominant position dven kulturellt da
ménga jimforde sig sjilva med den ridande “civilisationen” i Europa. Den tidigare
utvecklingen i Japan under sent 1800- och tidigt 1900-tal var just en strivan efter
att bli sedd som ett icke-europeiskt civiliserat land. Det fanns ocksd roster inom
Europa och Nordamerika som sokte okad forstdelse for andra kulturer bortom
den egna. 1920-talet kom att bli ett decennium dir “internationalism” skordade

delad i nio civilisationer, dar Japan ar den enda en-nations civilisationen; en syn som kvarstar
dven med dren (Huntington 2011). | den andra beskrivs drag som liknar japaner och svenskar, till
exempel socialt reserverade, konfliktréddda och blyga.

37 Tomlinson 1991: 1-33

38 Nye 1990 och Nye 2004

39 Termen myntades av MacGray (2002) med hans artikel ”Japan’s Gross National Cool”. Aven
Sverige anses ha ett stort mjukt inflytande. Bade i Portlands (softpower3o.com) och Monocles
(monocle.com) Soft Power-listor 6ver varldens mest inflytelserika ar Sverige och Japan ofta
férekommande bland de 10 hégst rankade nationerna.

10



INLEDNING

framgéngar. Till exempel skapades flera akademiska program for studier av kulturer
bortom det egna men ocksé dkning av turism i andra linder. Skillnaden i antalet
turister frin USA till Japan mer 4n tiodubblades under 1920- och 1930-talen till
skillnad frin féregiende decennier. Under 1930-talet kom diremot kulturen att
bli mer politiserad, dven som ett instrument f6r imperialism. I Japans fall an-
vindes det for att legitimera invasionen av Kina men ocksa till grunden fér den
kamp mellan 6st och vist som de sag finnas i horisonten. En kamp dir de sjilva
framstillde sig som beskyddare av den asiatiska kulturen.#0 De gjorde ddrmed en
homogenisering av asiatisk kultur med sig sjilva som foretridare, dir den andre
— vist — utgjorde en likvirdig, alternativt kulturellt underligsen motpart istillet
for en dominerande motpol.

1.2 SYFTE

Avhandlingen avser att undersoka en aspekt av det kulturella métet mellan Sverige
och Japan dren 18781939, vilket utgor introduktionen av chanoyu. Presentationer-
na och synen pa chanoyu har férindrats under perioden och som en process kan
studeras, samt forstas ur dess skillnader och likheter till den europeiska introduk-
tionen. Méten sker dven vid flera olika tillfillen da personer frin Japan och Sverige
mots, antingen fysiskt eller genom korrespondens. De bildar en process dir flera
aktorer kommer att influera bade samtida och senare utstillningar. I den senare
halvan av undersokningen liggs fokus pa det tehus som byggdes upp i Stockholm.
Introduktionen som en helhet sammanfaller med en eller flera faser av det vister-
lindska intresset for ”de andra”.#! Det manifesterades i bland annat etnografiskt
inriktade museer och sillskap, men dven som uppmirksamhet for japansk konst.
Da undersokningens delar direke eller indirekt centreras till Etnografiska museet i
Stockholm och dess aktiviteter, kommer arbetet att ses utifrdn ett museiperspektiv,
dir de inblandade utgor aktdrer vars "roster’#2 influerar utstillningarna med dess
intentioner och funktioner. Introduktionen av chanoyu i Sverige var inte bara en
svensk angelidgenhet utan det fanns dven roster frin Japan som péverkade, vilket
medforde att métena blev méngfacetterade.

Den teoretiska ramen for arbetet ir skapad for att kunna studera de olika ak-
torernas inverkan pa introduktionen av japansk kultur i Sverige. Utstillningarna
blev till platser dit svenskar kunde ga for att se, och lira om, livet och kulturen

40 Iriye 1997: 1-130

41 Jag anvander mig av en annan definition &n den som Said (1978) framstaller i Orientalism. | sin
studie har Said frdmst framhavt de negativa egenskaperna som vast tillskrivit Mellandstern. Likt
Karp (1991c: 384), har jag valt att betona likheter savdl som olikheter i synen pa de andra och
vill d&ven framhalla en neutral vérdering pa termen, att synen pa ”den andre” inte beh&ver vara
negativt eller positivt laddad.

42 Med ”r6st” menas sdasom den ar framstalld av Lavine (1991b: 151-158), dér den motsvarar framst
olika individuella personer eller gruppers inflytande i planering och uppférande av en utstéllning.
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i Japan. Utstdllningarna, tillsammans med skrivna bocker och artiklar i amnet,
bidrog dirmed till att forma bilden av Japan och dess tekultur. Vid dessa utstill-
ningar, samt uppbyggnaden av tehuset, har formedlaren (utstillarna) haft stdrst
inflytande pa vilken typ av presentation, eller bild,% som mottagarna (besokarna)
motts av. Tehuset och dess foremal 4r vid en utstillning tagna fran sin kontext
och framstar dirmed endast som fragment, och upplevelsen av den 4r en annan
in om den skett "pd plats”. Av den anledningen ir formedlarens betydelse central
och kommer att std i fokus. Utstdllningsbesokarnas reaktioner kan endast under-
sokas indirekt genom att se hur utstillningarna och chanoyu beskrivits i svenska
tidningsartiklar. Journalisterna bidrog till skapandet av bilden med sina texter, dels
genom att fora presentationerna vidare, dels genom att dven ses som mottagare.

Presentationen av chanoyu i Sverige dr en del av introduktionen som igde
rum i vist. Synen pa chanoyu varierade mycket mellan olika presentatorer och
presentationsformer. Flertalet faktorer bidrog till méngfacetteringen, bland annat
kunskap i amnet och spraket, samt syftet med presentationen sisom konst eller
fritidskultur. Var nutida uppfattning av datidens bild av chanoyu formas av de
mer kinda texterna frin den perioden. Ett brett intag av killor bidrar till att
tendenser kan klargdras och sedan anvindas for att inte bara forstd en bredare
kontext, utan dven kapa forstielse om Japan-bilden som en helhet. I avsaknad av
tidigare forskning ring presentationen av chanoyu, gors en 6vergripande studie i
introduktionen av chanoyu i vist for att ta fram de dimensioner av chanoyu som
dominerar. Med hjilp av den kan tendenser och relationer skonjas och enskilda
presentationer, sisom den svenska, forstas, inte bara som enskilda kulturméten
utan ocksd som en del av chanoyu bortom Japans grinser.

1.3 FRAGESTALLNINGAR

For att forsta processen och de inblandade aktérerna under perioden, hur de
uppfattat och presenterat chanoyu utgar in avhandling ifran ett antal avgrinsade
fragor. Den grundlidggande dr act soka forstd hur chanoyu introducerades mellan
1878-1939, samt vilken form den tog och hur den férindrades under epoken. De
hindelser som utgor studien har inte i detalj studerats tidigare och for act kunna
undersoka filtet méste de samtidigt etableras. Det ér forst nir vi ser enskilda
hindelser samt forloppet i ett sammanhang som de framtridande bilderna kan
studeras. Introduktionen utgérs av olika presentationer som vid férsta anblick kan
tyckas sakna relation med varandra, men som trots allt har mycket gemensamt.

Relationen mellan Japan och Sverige kom att férindras under den aktuella
tidsperioden. Japan 6ppnade sina grinser fran att forst ha varit en "omodern”,
svag stat till att s& smaningom skaffa sig militir och politisk status; gillande och

43 Foren diskussion om termen ”bild”, se Nyberg 2001: 20-26.
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ogillande genom att erdvra egna kolonier samt segrar i krig mot asiatiska savil
som europeiska nationer. Presentationen av japansk kultur i vist var paverkad av
hindelseutvecklingen. Vilka aspekter av chanoyu har forts fram som betydelsefulla
och vilken syn genererade det?

Nir en annan kultur, ett annat samhille, presenterades — vid tiden relevant
for avhandlingen — paverkades bilden ofta av tvd motsatta perspektiv.#4 Antingen
soks likheter mellan oss och dem, “assimilering”, eller si betonas skillnaderna,

“exotisering”. Den allmidnna opinionen sig, i stort sett fram till forsta decenniet av
1900-talet, Japan som en omodern, och dérfor ociviliserad, nation. Hur har bilden
av Japan firgat introduceringen av chanoyu? Finns det aspekter av modernisering
dven i presentationen av den traditionella kulturen eller stod den kvar som en
symbol for det forna? Hur paverkas sittet att presentera chanoyu av de inblandade
aktorerna, bade det utstillda visuella resultatet men dven intentionerna bakom?

De aktorer som kan sigas ha varit av stor betydelse for bilden av Japan ir de
som introducerade chanoyu i form av skriven text. Till gruppen hor insatta akade-
miker och motsvarande kunniga, s dven journalister. Framstéllningen av tehuset
och dess kultur har influerats av personer med olika bakgrunder och kunskaper.
Nigra av aktdrerna var japaner, det ir dirfor av vike att studera deras méte med
de svenska motsvarigheterna, men dven hur stort inflytande de utlindska tekin-
narna haft under en tid av etnocentrism och fosterlandssvirmeri vilka priglade
tidsandan. Det finns samtida europeiska texter om chanoyu som bor jimforas
med de svenska for att kunna utréna likheter likavil skillnader. Hur skiljer sig
introduktionen i Sverige frin samtida motsvarigheter i andra europeiska linder?

1.4 TIDIGARE FORSKNING

Forskningen som tar upp chanoyu och uppfattningen om den i Europa ir vildigt
begrinsad. Konsthistorikern Allen Hockley jamférde presentationen av chanoyu
i reseskildringar till och med Meiji-perioden (1868—1912) med utgdngspunkt fran
Okakuras bok 7he Book of Tea.#> Forst ut kom en oversikt 6ver de caféer som
ocksa foll under termen tehus. I artikeln nimns flertalet killor frin sent 18o0-
tal ddr han péavisar den mix av fakta och fantasi som bilden av tekultur i Japan
kunde ha. Olika former av tehus och folks uppfattningar och missuppfattningar
om tedrickande hirskade, inte bara chanoyu. Hockley for fram argument att
just missforstainden paverkade Okakura nir han skrev boken. Tillsammans med
Hockleys artikel kom @ven en annan artikel med liknande fokus pa Okakura att
publiceras. Murai Noriko, forskare i japansk konst, utgick frin Okakuras bok och

44 Fler perspektiv ar méjliga men under perioden var det vanligt, i Europa, att varlden studerades
med ett vi-dom perspektiv. Perspektivet har sitt ursprung i synen pa utstallningar av andra kul-
turer (Karp 1991b) och Orientalism av Edward Said (1978), vilket férklaras narmare i kapitel 1.5.

45 Hockley 2012
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pavisar att den var betydande for USA:s uppfattning av Japan,#6 men att deras
respektive uppfattningar inte alltid var parallella med varandra. De tendenser i
beskrivningen av chanoyu som de tar upp i sina respektive artiklar, sammanfaller
vil med de dimensioner som tagits fram i den hir avhandlingen om 4n inte lika
djupgédende.

Om svensk-japanska relationer 4r det sparsamt med material. Till exempel dr
artiklarna som omnimnde tehuset och dess uppforande i Sverige 1935 forbisedda
av historikern Ake Holmberg i hans studie Viirlden bortom visterlandet# 1 den
andra volymen listas de érliga nedslagen som han baserat sin diskursanalys pa
och f6r 1935 viljs Aftonbladet ut, bland annat ménaderna oktober till december.
Tehuset som invigdes den 6 oktober samma &r har omniamnts dven dér, men har
av Holmberg inte ansetts bidragande som underlag for hans beskrivning och
analys. Studien av det japanska tehuset i Stockholm bidrar med ett komplement
till uppfattningen av Japan i Sverige, da frimst gillande det kulturella inflytan-
det. Holmberg har dven ett fokus pé Kina i den andra volymen, som behandlar
mellankrigstiden och i avsnitten om Ostasien. Japan behandlas frimst som en
militdrt aggressiv nation, om in i separata avsnitt. Ett perspektiv som ytterligare
bidragit till att artiklar om Japans kultur, diribland tehuset, uteslutits.

Hans angreppspunkter handlar om hur bilden av vist har dominerats av f6rdo-
mar, rasism och eurocentrism. En utgdngspunke ur frimst negativa virderingar
begrinsar resultaten. Det europeiska intresset for japansk konst, japonisme, nimns
mycket kortfattat,#8 Frigan om huruvida intresset kan ha influerat en positiv
exotisk syn, om in stereotyp, forblir obesvarad. Hans bidrag till forskningen 4r
ddremot betydande dé det bidrar till en del svar, samt skapar ett avstamp f6r mig
och andra mer snivt fokuserade studier inom till exempel enskilda nationer och/
eller tidsperioder.

En sidan studie kan historikern Torsten Burgmans Japanbilden i Sverige 1667-
1984 anses vara.# Titeln till trots ar Burgmans studie inte en bildstudie per se, utan
borde snarare ses som en bibliografisk sammanstillning. Det finns nigra avsnitt
med bildanalyser men i de flesta fall 4r det hans sammanfattningar av vad som
publicerats och vilka de olika forfattarna var som blir av virde. Hans klassificering
av vissa bocker kan ocksi ses som tveksamma. Till exempel har Ida Trotzigs bok
Cha-no-yu hamnat under "Hem och tridgéird” tillsammans med 6versittningen
av Okakuras 7he Book of Tea. Te har klassificerats som en familjeforeteelse, och
boken "Den Japanska tridgirden” som snarare borde ha nimnts inom det hir
avsnittet, star snarare under "Konst Bibliografi”. Burgmans avhandling Svensk

46 Murai 2012

47 Holmberg 1988 & Holmberg 1994. Holmberg har dven skrivit om hur omvérldsbilden férandrats i
Nordisk familjebok, vilket till stor del tas upp i Holmberg 1994.

48 Holmberg 1988: 492, 495

49 Burgman 1986
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opinion och diplomati under rysk-japanska kriget 1904-1905 beskriver ddremot hur
pressen i Sverige paverkades av pro-japansk propaganda ibland annat fran USA
men ocksa Japan. Den yttre paverkan forstirkte en redan japanvinlig instillning i
media. Det skrevs mycket om kriget, och debatterades om utging och avgérande
vid olika slag och hindelser. Eftersom det var ett modernt krig och kom det till
och med att paverka svenska forsvarsfrigor, dd det visades att sma torpedbétar
kunde né framgang mot ekonomiskt dyrare flottor.50

En tredje svensk forskare som studerat japanbilden i Sverige 4r Bert Edstrom.
Han har gjort flera mindre undersokningar dir denna bild ingitt. Ett av hans
verk handlar om hur Japan har framstillts i svenska geografilirobocker mellan
1842-1993, medan ett annat om bilden i nutid, det vill siga efter andra virlds-
kriget.5! Lirobockernas Japan gick fran en allmin bild dir japanernas “national-
karaktirer” nimndes, till en ett fokus pa deras ekonomi och samhille. Edstrom
har dven skrivit andra mindre artiklar, fokuserade pa enskilda personer och deras
relation med Japan. En av artiklarna dr ger beskrivning over det forsta politiska
sindebudet till Japan, Gustaf O. Wallenberg.52 Hans ambitioner kom att skapa
konflikter mellan honom och vissa foretridare for svensk politik och niringsliv.
Han forsokte paverka och stédja svenskt niringsliv i Japan, men fick inte stod
han hade hoppats pa.

Férutom den svenska omvirldsbilden stills dven chanoyu och tehuset i fokus
i foreliggande studie. Det finns ett antal studier i hur chanoyu har anvints och
spridits i andra icke-japanska linder samt texter éver tehusets uppforande.®3 I
tvd av dessa har betydelsen av chanoyu i USA respektive Brasilien tagits upp. I
Kristin Suraks studie om utévarna i USA ir det en klar dominans av japaner som
praktiserar chanoyu. Fér dem utgjorde chanoyu en koppling till en etnisk identitet
som japan. Det var inte friga om att férsoka anpassa utévandet till omgivningen,
snarare att det japanska soktes och forsokte fa det sd autentiskt som majligt.>* En
viktig poing i undersokningen var att utdvarna inte hade intresse f6r chanoyu
under sin tid i Japan, och samma resultat hade Cristina da Rocha nitt. I hennes
studie om brasilianska utvare nimns att for japaner eller de av japanskt ursprung,
betydde utévandet ett socialt méte med andra likar — d de pratade japanska, samt
at och drack japanskt. Liksom i USA blev chanoyu ett sitt att fa kontakt med

50 Burgman 1965

51 Edstrom 1997a & Edstrom 1996

52 Edstrém 1999. Den finns dven i en férkortad version: Edstrém 2001.

53 Det tehus som &rifokus i studien byggdes upp 1935 och brann ner drygt 30 ar senare, den 1
oktober 1969 (Dagens Nyheter 2 oktober 1969). 1989 startades ytterligare ett projekt och om
att bygga upp ett nytt tehus, som fick samma namn, pa en plats cirka 10-15 meter fran det gam-
la. Da bada husen har erhallit samma namn, Zui-ki-tei, férekommer viss férvirring. Det senare
byggda har en egen historia och dven om det finns starka kopplingar med det dldre kommer de
inte inkluderas i avhandlingen.

54 Surak 2006
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sin etniska identitet; att vara japan. For de icke-japanska brasilianerna i hennes
studie blev chanoyu identifierad som en “exotisk finess”.%

Att chanoyu har fétt status for att "finna” det japanska dr ddremot inget nytt,
utan har en lingre historia. Bide Tim Cross och Surak visade i sina studier att
nationalismen i Japan arbetat for att skapa chanoyu som en symbol for det ja-
panska i Japan. Cross visade pa att i Japan under 1930-talets slut, inte bara soktes
stirka chanoyu som en symbol, och det var frimst Senke-skolorna som axlade
uppgiften — det vill siga de skolor som ir storst dn idag.56 Surak kom likasa att
visa att den kulturella nationalismen, och chanoyu, stirktes med militarismen
under 1930-talet. Intellektuella, sisom Okakura Kakuzo, stkte efter restaurationen
och uppbrottet med det gamla f6ljt av utlindska influenser, en japansk identitet.5”
Chanoyu som en symbol for Japan och det japanska i Japan bér dirfor antas vara
troligt, dven om det finns roster for att sa inte nddvindigtvis ar fallet. Oshikiri
Taka argumenterade emot Surak, och vill i sin avhandling visa att det endast
skedde under begrinsade tillfillen och utstillningar, och att chanoyu inte fatt
betydelse f6r den breda massan.8 I Suraks bok Making tea, Making Japan finner
vi ett avsnitt dir hon tar upp flera exempel i media, som reklam, drama och
anime, men ocksd turism, pa hur chanoyu framhivs som identitetsskapande.
Det visar pa att chanoyu anvindes effektivt for att framhiva det japanska, men
sdger inget om hur det uppfattades av japanerna sjilva. Bara for att det aktivt
anvinds i media, betyder det inte nodvindigtvis att det ses som en del av ens egen
identitet. I Sverige hivdas det till exempel pa Vasaloppets hemsida att "Silen ir
med andra ord inte enbart startplats for virldens stérsta motionslopp, utan ocksd
startpunkten for hela vart lands historia.”60 Fragan blir dirmed; vilken betydelse
har det for svenskarnas sjilvbild?

Det ovan studerade bruket av att framhiva chanoyu som ett uttryck for en
nationell identitet 4r nationellt, di det fokuserar pa Japan och dess anstringningar
internt. I min avhandling kommer jag dirfor bredda forskningsfiltet som Cross
och Surak skapat, genom att fokusera pa frimst Sverige och Gvriga vistlinder,
snarare dn Japan. Min avhandling kommer dirfor att komplettera deras och
i forlingningen vara en grundsten for att vidare kunna jimféra den japanska
sjilvbilden av chanoyu med den i vist. An finns det perspektiv inom filtet som
saknas. Bland annat hur det japanska folket sjilva uppfattar chanoyu, bade da
och nu, och hur efterkrigsbeskrivningen av chanoyu ser ut i vist?

55 daRocha1999

56 Cross 2009: 89

57 Surak 2013: 17-55

58 Oshikiri 2012: 9. Hon kritiserade déremot Suraks avhandling Nation-work: Making tea, Making
Japanese, som hennes bok Making Tea, Making Japan ar byggd pa.

59 Surak 2013: 156-168

60 http://www.vasaloppet.se/om-oss/historia/
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Synen pé chanoyu som en symbol for japansk identitet som vixte fram i Japan
fraimst under 1930-talet kom att kvarsta dven efter andra virldskriget. 25 ar efter
krigsslutet kom Hisamatsu Shinichi att skriva: ”Sado [2%3&61] culture is one of the
first things to which scholars and learned men of the West turn their attention
when going about a serious study of Japanese culture.”62 Artionden senare kom
dven Akatani Yoshio att nimna ett intresse f6r chanoyu pa ett liknande sitt: "It
has influenced Japanese culture so deeply that historians may find many insights
bringing them to a new understanding of Japanese art and behaviour, life and
human relations.”63 Men intresset kan ha funnits dven nirmare 1945 in si, da
Fujiwara under tidigt 1950-tal nimner, att besokare forst lir sig om blomsterde-
koration, direfter om te och slutligen bild.64

Texter om det japanska tehuset i Sverige aterfinns inte bara dr utan dven i
Japan, som till riga pa allt gavs ut under de tid d4 allt skedde. I en bok frin 1938
finns den forsta beskrivningen av hindelserna kring tehuset.6> Yokoi Hanzaburo
(B2 =1B) skrev inte bara om tehuset utan dven om det monument till Townsend
Harris som Fujiwara Ginjird var med och uppférde. Da han skrev under hindelser-
nas samtid hade han tillgang till material, sisom arbetarnas dagbocker, vilket varit
otillgingligt f6r mig. Det r frimst ett japanskt perspektiv som innehas och ddarmed
borjar han med Lindbloms forsta brev efterfragande att kopa in ett begagnat tehus.
D den mycket kortfattade boken utgavs kort fore andra virldskriget tros den ha
haft begrinsad spridning. Dess virde ska dock inte underskattas. Yokoi skrev bland
annat upp de féremél som anvindes vid invigningen i Japan da Prins Chichibu
(B =5 {1 1:66) bjods in. An tidigare, redan ar 1935 d tehuset uppfordes gav
Kitao Harumichi (Jt}2##) ut en fotobok med flera japanska tehus, varav det sista
var Zui-ki-tei i Sverige. Hans bidrag bestar frimst av ndgra bilder och ritningar dver
omradet men ir den forsta presentationen av tehuset i bokform.6” Den engelska
titeln, New style in chashitsu (tea-cult house), hade han till trots bade japansk och
engelsksprakig forklaring till bilderna.

Det finns dven svenska och japanska texter — frin tiden efter andra virldskriget
— som beskriver tehusens historia. Ndgra har skrivit om det gamla tehuset fran

61 Sadé betyder ordagrant "teets vag” och &r det vanligaste sittet att ndmna chanoyu idag.

62 Hisamatsu 1970: 9. Hisamatsu undervisade vid bland annat Kyoto universitetet, samt dven
externt i zenbuddhism. Han sjalv var uppldrd av Nishida Kitarou. Nishida var i sin tur bekant
med Suzuki Daisetsu, och de bada influerade varandra. Hisamatsu trodde dven han pa det unika
Japan dér det ’ratta” Zen kunde forstas. (Sharf 1993).

3 Akatani1992: 16

64 Fujiwara 1952: 227; Fujiwara 1984: 181. Den senare av de tva &r en nyutgava av férsta versionen
fran 1951.

65 Yokoi1938

66 Hans fullstindiga namn var Chichibu-no-miya Yasuhito-shinnd, dar ’no-miya” samt "’shinné” ar
tituleringar for hans nara slaktled; bror till kejsaren. Utan de formella tituleringarna blir hans
namn: Chichibu Yasuhito.

67 Kitao 1935. Det finns inga sidnummer i boken men bilder och planritningar till tehuset & numre-
rade 67-75.
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1935, samt det nya frin 1989 och deras arbeten ska omnimnas. En stor skillnad
mellan deras beskrivningar och min avhandling ir tillgingen till, och bruket av,
killmaterial. Nytt material har tillkommit sedan deras texter publicerades. Hir har
ocksd bade japanskt och svenskt material anvints. Introduktionen och processen
har vidare satts i ett storre forlopp dir bredare forstdelse och kontext eftersokts.
Vi ska diremot inte underskatta deras bidrag av att introducera historien for en
svensk respektive japansk lisekrets.

Karin Amell tar upp det ildre tehusets historia, i sin artikel *Det l6ftesrika
ljusets boning”.68 Dir beskrivs tehusets historia som en del av bakgrunden till
den i nutid pigiende undervisningen och demonstrationerna i det nya tehuset
och Etnografiska museet. Da artikeln publicerades i en katolsk tidskrift,69 ser hon
dven nirmare till chanoyus religiosa férbindelser med bide zenbuddhism och
kristendomen. Hon aterger dven lite kort om det gamla huset med hinvisning till
Etnografiska museets publicering av historien, skriven av Ulla Wagner.”0 Hennes
dtergivning fokuserar pd, eller snarare nimner, vissa fakta i hindelseférloppet:
framforallt dess ursprung i Trotzig och den troliga” starten i konstutstillningen
1931. Vidare presenterar hon de som var inblandade och lite information om den
japanske donatorn Fujiwara. Dock har de tva japanska arbetarna som kom till
Sverige och hur tehuset uppmirksammats i svenska media inte omtalats i ndgon av
de tva verken. Wagner har dven givit ut en bok, Der dromda Japan,” som aterger
de bilder Trotzig kopte in fran Japan for Etnografiska museets bekostnad under
1917-1918. Till de publicerade bilderna finns dven beskrivningar om dem, deras
samtid, och en liten bakgrund till Trotzig. De inkdpta bilderna ticker flera omra-
den, fran hemliv och arbete, till kultur och religion. Dess atergiving av chanoyu
ar dock mycket begrinsad.”2 Mycket om Trotzigs bakgrund och liv stér att finna
i Gaby Stenbergs verk Ida Trotzig — min mormor, Japanpionjiren.”3 Di Gaby ir
barnbarn till Trotzig dr hennes berittelse uppbyggd pa bide egna minnen samt
material som finns i hennes privata dgo. Hon ger en bra bakgrund till Trotzigs
intresse for Japan, bakgrunden till giftermélet med Herman och resan till Japan.

68 Amell 1996

9 Signum presenterar sig som ”Katolsk orientering om kyrka, kultur och samhélle”.
http://signum.se/om-signum/om-oss/; 201-03-26

70 Tehuset Zui-ki-tei 1996: 16-25. Ulla Wagner &r socialantropolog och tidigare chef fér Etnografiska
museet.

71 Wagner 2009

72 Flera bilder finns tillgéngliga pa databasen Carlotta, http://collections.smvk.se/carlotta-em/web
Kategoriseringen har daremot vissa felaktigheter som ofta aterfinns bland féremalen. Till exem-
pel finns fyra foton som belyser problematiken. Den forsta (0112.b.0018) har motivorden ”kvin-
nor; lararinna; maltid”, dar bilden tydligt visar ett chanoyu utférande. Den forsta gasten haller
tekoppen i hdnderna medan de 6vriga i séllskapet vantar pa sin tur. Bilden har med teceremoni
i dess metadata, tagen fran Wagners bok. Har skrivs inte teceremoni ut, medan tre andra har
teceremoni ibland motivorden. | en bild (0012.b.0019) &r det tva barn som ater en maltid, i de
tvd andra (0112.b.0017 & 0112.b.0007) en kvinna som héller upp te. Av de tre &r det ingen som
kan kopplas till chanoyu, utan snarare endast visar pa vardagligt tedrickande.

73 Stenberg 2009
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Hon skriver om livet i landet och hennes intresse for den japanska kulturen. Aven
om chanoyu och sedermera tehuset nimns 4r det endast 6versiktligt och utan
detaljer — inte heller ska det glommas att bilden péverkas av Stenbergs relation
till Trotzig.

Det finns dven en tysk bok, Cha Do Tee Weg, utgiven av Detlef Kantowsky om
chanoyu dir Trotzig nimns, vilken endast ir tillgidnglig pd nitet.” I den beror
han flera texter om chanoyu, frimst pa tyska. De enda som inte ir tysksprakiga ir
Chamberlain, dir den tyska 6versittningen fran 1912 trots allt anvinds, och Trotzig.
Trotzig 4r dirmed nimnd utan att en tysksprikig utgivning av hennes text finns.

Tehuset och Trotzigs boks Cha-no-yu har dven nimnts i japanska texter, dven
om en ir skriven av ldraren i chanoyu, Eiko Duke, vid Etnografiska museet.”
Dukes text skrevs for en japansk publik och har ett lite lingre avsnitt om Fujiwara
och hans betydelse for tehuset. Hon nimner dven, till skillnad fran 6vriga svenska
texter, Fujiwaras besok i Sverige, om #n feldaterat till 1938 och inte 1939 som det
egentligen skedde. Hennes beskrivning tar dven upp det nya tehuset och de nu
pagiende aktiviteterna. Duke hade tillgang till svenskt material, &ven om det inte i
nagon storre omfattning anvindes,. Hon kunde 4ven tilldgna sig japanskt material.

Utdver Eiko Duke finns det flera andra japaner som antingen skrivit om te-
huset eller Ida Trotzig och hennes bok. De flesta av dem kunde inte svenska och
det har ddrav varit svirt fér dem att ta till sig allt kdllmaterial. En gemensam
nimnare dr dock omfattningen av deras artiklar, vilka har en mer beskrivande
dn utredande karaktir. Yuriko Onodera spenderade flera ar i Sverige da hennes
man arbetade vid ambassaden i Stockholm frin 1941. I en essi frin 1972 skriver
hon om paret Trotzig, f6ljt av ytterligare en ar 1990, dd om invigningen av det
nya tehuset Zui-ki-tei 1989.76 De tvé {6ljs upp av en bok skriven 1993 som tar upp
olika amnen relaterade till hennes tid i Europa.”” I verket nimns Herman Trotzig,
ateruppbyggnaden av tehuset samt minga andra mindre relaterade imnen som
varfor smorgardsbord (eller buffé) kallas “viking” pé japanska.”

Det finns dven tre japanska forskare som skrivit om tehuset och dess uppkomst.
Den forsta ar, Tanihata Akio (#4i#H5), som mycket kort nimnt tehuset.”? 1 hans
bok om chanoyus historia har mycket lite nimnts om det andra tehuset och det
forsta Zui-ki-tei, om in visat med bild, omnimns mest i forbifarten. Det dr endast

74 Kantowsky 2006

75 Duke 2000

76 Onodera 1972 & 1993. | samma tidskrift som de Onoderas forsta artikel, 2% —7">/ 4220125 H 4,
kom Isono Etsuko (1990) senare att skriva en artikel om det nya Zui-ki-tei.

77 Onodera 1993

78 Enligt henne hirstammar det frén vérldsutstallningen i Osaka 1970 och det svenska bidraget -
dar man just serverade ett smorgasbord. Efterat hade ett japanskt hotell anordnat en liknande
tillstallning i sin restaurang och dar haft en vikingabat i centrum samt kallas "viking”. (Onodera
1993: 91-93.)

79 Tanihata 2007: 246-s47
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Fujiwara Ginjiroé som nimns vid namn och relation till Sverige. Andra inblandade
eller detaljer forutom vissa artal har utelimnats ur beskrivningen. De tva andra
forskarna hade desto mer att ge. Kumakura Isao (f8&%17%) har haft tillgang «ill
killmaterial sisom pamfletter och brev. Hans 6versikt om bakgrundsplaneringen
till tehuset tog bland annat upp konversationen som férdes av Trotzig och museet
med Fujiwara.80 Kumakura har haft tillgang till ytterligare material vars innehall
han dirav inte kunnat tillgodose sig da det var skrivet pa svenska.8? Han har dven
omnédmnt, snarare dn beskrivit, tehuset och Trotzig i tvd andra bocker.82 I hans
bok om forskning kring chanoyus historia i tidigmodern tid finns en lista 6ver
utgivna texter om chanoyu mellan 1870 och 1975.83 I den finner vi dven nigra
visterlindska texter sisom Trotzigs bok Cha-no-yu och Fukukita Yasunosukes
(fE2hi 2B bok Tea Cult of Japan.84 En tredje finns, dock dir fel forfacare
angivs.85 Listan over de otaliga japanska artiklarna dr dock av stort virde for
forskare. De flertalet visterlindska texter som anges hir ska antingen ses som en
vidareutveckling eller ett komplement till Kumakuras sammanstillning.

Den tredje forskaren, arkitekten Kawashima Yoichi (JII&7—), skiljer sig stort
fran de andra ovan nimnda, di han skrivit tvd artiklar om “"omstidndigheterna”
runt donationen av Zui-ki-tei.86 Han anvinder bade japanska och svenska killor
och beskriver nigra av de inblandade personerna samt hur tehuset kom till Sverige.
Artikeln dr dessvirre inte speciellt linga utan bara nigra fi sidor tillsamman med
bilder frin ateruppbyggandet i Stockholm. En generalisering 6ver de artiklar som
behandlat amnet 4r att de endast dr pd ndgra fa sidor styck och dirmed inte kan
gé in pa djupet. Invigningen av det japanska tehuset utgér en foga kind hindelse
som leder till att mycket méste férklaras — vilket medfor att kortare artiklar i dn
mindre utstrickning kan griva sig ner i olika perspektiv. Det finns 4ven de texter
som fokuserats pa Fujiwara och hans liv. Till exempel Shimoda Masami forde fram
redan kort efter krigsslutet att besoket till Sverige, snarare 4n att besdka Hitler 1939,
underlittade for honom att slippa anklagelser om krigsforbrytelser.8” Aven om
dndelserna ldg nira i tiden hade han ingen tillging till de militira dokumenten som
forst slipptes efter dess utgivning. Aven i den nyligen utgivna boken A<+ Z%x

80 Kumakura 1990. | samma tidskrift som Kumakura publicerade sin text finns féljande artikel av
Nakamura Masao (H#}E£%4) om uppbyggnaden av det nya tehuset &r 1989 (Nakamura 1990).

81 Jag traffade Kumakura ndgra ganger i Kyoto 2005/06. Da fick jag &ven se och ta kopior pa det
material som han hade tillgangligt, vilket har varit till stor hjalp fér mitt arbete.

82 Kumakura 1980 & 1981

83 Kumakura 1980: 370-414

84 Trotzig 1911; Fukukita 1934

85 sadlers bok fran 1933, Cha no yu - The Japanese Tea Ceremony, star angiven med ratt ar och titel,
men "’Sen soshitsu” star som forfattare. (Kumakura 1980: 380). | boken finns Sen, den davaran-
de iemoto (5%t mastare) for Urasenke-skolan som helsidesbild, men hur mycket involverad
han var forblir osagt. (Sadler 1962)

86 Kawashima 2007

87 Simoda 1949
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—7 VR 15 04 (Nibhon sueden koryi r5onen) finns en artikel av Akimoto Ayae
(Bki+L3E) som mestadels 4r baserad pa Shimoda och inte tillfér nya perspektiv.88

Avhandlingen kommer att bidra med nya perspektiv till olika forskningsfilt.
Sveriges bild av Japan har inte beaktat hur dess kultur framstillts och skilts fran
den 6vriga "allminna” bilden, frimst baserad pa artiklar om Japan eller nyheter
dirifran och reseskildringar med mera. Holmbergs avgrinsande av artiklar om
tehusets presentation medf6r att han forbisett nirvaron i Sverige. Likvil har
spridningen av chanoyu till andra linder och studier didrom frimst fokuserat pa
tiden efter andra virldskriget. Hir kan till exempel Ofra Goldstein-Gidonis stu-
die om Japan i Israel nimnas.89 Hon ser att japansk kultur fatt en form av "den
andre”, men inte som en underldgsen roll. Den japanska kulturen uppskattas och
exotifieras snarare in behandlas ”destruktivt”.

Det svenska tehuset, samt de hindelser som ledde fram till dess uppforande,
har endast behandlats ytligt. Forskare har inte haft tillgang till det material som
tillf6rts Etnografiska museet under de senaste aren. Avhandlingen bygger pa tidi-
gare okint material och bidrar till att stirka forskningsliget med nya perspektiv.
Chanoyus betydelse for icke-japaner i andra linder som en form av “exotiskt noje”
bidrar till bakgrund och férstéelse av det nutida intresset for Japans kultur: bland
annat dagens svenska intresse for japansk ungdomskultur.

1.5 TEORETISKT RAMVERK

Beroende pa vilket museum tt visst foremal 4r utstillt i, samt intendentens syfte
med utstillningen, kan det klassificeras olika. Ett f6r den hir studien centralt
foremal, teskélen, kan till exempel klassificeras pi ménga olika sitt beroende pa
vilken situation den sitts in i. Adriana Munoz anser att definitionen av foremal
utgdr frin politiska stindpunkter. Det hirstammar ur en frimst postkolonial
synpunkt och grundas i debatter kring etablerandet av ett nytt museum i Gote-
borg, som resulterade i att Virldskulturmuseet 6ppnades for allminheten 2004.90
I min studie har foremalen blivit klassificerade som “etnografiska” och dirmed
satta i en kolonial kontext — tillika politisk. De samtida foremélen som stilldes
ut, och dirmed definierades, for konstforemal tillkom frin samma grund som
de etnografiska. Skillnaden i utstillningarna kan dirmed hirstamma frin ut-
stillarnas stindpunkt.

Teskalens frimsta anvindningsomrade i Japan har varit att anvindas som kopp
vid chanoyu, frin sent 1500-tal och framat har den dock samtidigt ansetts av
utdvarna vara ett estetiskt foremal — det samlades och visades som konstféremal

88 Akimoto 2018
89 Goldstein-Gidoni 2003
90 Mufoz 2011: 30-39, 130-131
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genom att brygga en kopp te i den for gisten. Under sent 1800-tal kom teskélen
till Europa som ett konstféremal kopplat till den estetiska trenden japonisme i
Europa. Det visades dven att visas foremal i etnografiska utstillningar, dir syftet
var att presentera japanskt liv och kultur, inte dess konst. De tva, konst och etno-
grafi, skedde mer eller mindre parallellt och ibland kunde de till och med gynna
varandra. For skapandet av Allminna Etnografiska utstillningen i Stockholm
ar 1878,9 anvindes bade statliga och privata samlingar for att fa ihop féremélen.
De f6remél som ldnades in fran privata samlare var troligen inkopta fran ett mer
estetiskt intresse snarare dn ett etnografiskt.

Etnografiska utstillningar sig dagens ljus forst under 1800-talet och hade da i ett
europeiskt perspektiv anvints for att visa pd imperiets utveckling, hur civiliserade
européerna var jaimfort med de "primitiva” folken i kolonierna.”? Utstillningarna
visade for sina besokare vilka “vi dr och, kanske mest betydelsefullt, vilka vi inte
ar’9; detta anvindes av nationerna for att skapa en nationell identitet.9¢ Fran
mitten av 1800-talet och framét holls flera virldsutstillningar dir nationerna
kunde bygga egna paviljonger och visa upp sitt lands kultur och utveckling. Dessa
fick stor genomslagskraft, frimst i Europa och USA, dir den hirskande trenden,
eurocentrism, kom att fa stort inflytande. En effekt av virldsutstillningarna blev
att nationerna i vist forstirkte skillnaden mellan sig sjilva och andra folk runtom
i virlden.% Vid utstillningarna var det inte bara féremalen frin de "primitiva”
folkgrupperna som visades upp, utan utstillningsomraden byggdes dven upp
dar “vildar” portritterades som utstillningstéremal. Besokare kunde pa behorigt
avstaind komma och se hur dessa grupper "levde och bodde”.96

Etnografiska utstillningar, frimst inriktade pé att visa de “primitiva” folken,
kom diremot att utstd motstind framit 1930-talet tillsammans med kritiken
mot imperialismen och 4ven rasismen.” Motstindet kan dven ha bidragit till att
etnografiska museer intagit en sekundir position bland museum under 1900-ta-
let.98 For att motverka en negativ bild i visandet av det andra har museerna under
postkolonial tid — det vill siga efter andra virldskriget — sokt att omprioritera vi
och dom forhillandet.9? Utstillningar visar bilden av de andras kultur formad

91 F6r mer om utstallningen, se kapitel 4.1

92 Till exempel for britterna, se Stanard 2009: 35.

9 Karp1991a:15

94 Naguib 2007: 7. Kreamer (1992: 380) sammanfattar andra artiklar, i samma volym, vilka anser att
museer kan bidra till etniska och nationella identiteter.

95 Corbey 1993: 339. Benedict (1991: 9) gor en podng av att World Fairs numera inte &r bundna till
nationer utan snarare multinationella féretag.

96 Benedict 1991: 8. Benedict papekar att de behandlades som objekt och inte som levande personer.

97 De tyska nationalsocialisterna fruktade daremot folkets sympati fér andra folk och var pa grund
av det emot etnografiska utstallningar. (Corbey 1993: 358)

98 Nederveen Pieterse 1997: 123. Artikeln har dven publicerats senare, Nederveen Pieterse 2005.

99 Ett exempel som namnts &r en utstdllning fran 1988 dar det redan i utstdliningskatalogen skrevs
att ” tills vi inser att bilden av afrikansk konst vi har gjort en plats for i var varld, ar lika mycket
skapt av oss som av afrikanerna - kan vi bli missledda att tro att vi ser afrikansk konst for vad
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av var uppfattning av den, men de visar dven bilden av det egna. Hur vi visar de
andra dterspeglar hur vi ser pa oss sjilva.

1.5.1 De andra

Jan Nederveen Pieterse papekade korrekt att det inte borde vara en fraga om den
andre utan snarare de andra, d det inte ir frigan om en homogen grupp bortom
den egna, utan istillet flera grupper som ses och uppfattas annorlunda.?00 Att
anvinda termen den andre férutom i specifika fall medfor act det utomstaende
homogeniseras av en sjilv. Likvil som europeiska kulturer inte kan klassas som
ett homogent 7sjilv” kan dirmed inte andra nationer slas ihop till en grupp. I
Sverige vixte dven folklivsmuseer fram under 180o-talet. Det var kulturhistoriska
museer som visade den svenska kulturens historia, hur bondesambhillet sig ut.
D4 utstillningar endast visade den egna kulturen, kan det ha bidragit till att de
undsluppit den samtida kritiken som riktades mot de etnografiska motsvarigheterna.
Museer av den hir formen var ddremot inte utan exotiska tendenser. Men da det
dr svarare att se olika tendenser och perspektiv i beskrivningen av en sjilv 4n i
det andra kan det vara svérare att kritisera etnologiskal! museer. Underliggande
syften med museerna behéver inte heller vara lingt borta. Kanske ville de visa
en romantiserad bild av hur det var tidigare, en dnskan fér besokare att dromma
sig bort till forna tider da livet var "littare” — ett idealiserande av det forflutna.
Till och med konstmuseer kunde ha djupare syften, som att de hogre klasserna
anvinde museerna for att visa och undervisa de ldgre i "finare” konst.102

Olika grupper uppfattar utstillningar annorlunda. Utstillningen av de andra
kommer dirmed att uppfattas olika av representanter frin den visade gruppen,
an hur gruppen som visar gor. For att forenkla forbises det an mer komplicerade
perspektivet av hur representanter fran en tredje, kulturellt annorlunda grupp
sett p samma utstillning. 203 I visandet av den egna kulturen kan stereotyp och
homogena bilder framsta lika vil som i presentationen av en annan kultur. Men
bilder av det egna 4r svérare att uppticka di besokare omedvetet forstar att det
inte ir alla perspektiv som visas. Det finns dven exempel pa hur de visterlind-
ska bilderna paverkat sjilvbilden hos en annan kultur, till exempel den Japan. I
sokandet efter en egen identitet tog de till sig av Europas bilder av dem. Bilderna
smittade av sig pd japanernas sjilvbild och omformade den direfter. Foreteelsen

den dér.” (citat av Vogel funnet i Karp 1991a: 8.)

100 Nederveen Pieterse 1997: 131

1ot Etnologi ar studien av den egna kulturen medan etnografi ar studien av andra.

102 7., the lower classes were systematically disciplined in the appreciation of ’high’ culture”.
(Karp & Kratz 2000: 201)

103 Teoretiskt kan en tredje skild grupp gora iakttagelser och uppfattningar bortom de som den
visande eller ursprungliga gruppen gor. | studien av gruppens tolkning av en utstallning maste
an flera perspektiv tas med i berdkningen. | undersékningen har en viss homogenisering av
Europas folk skett i det avseendet att deras syn pa Japan till viss del utgar fran ett gemensamt
synsatt och gemensamma varderingar.
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har myntats "sjilv-Orientalism”.104 Ens sjilvbild influeras av utomstaendes homo-
gena uppfattningar, snarare dn ens egen. I dagens globala samhille 4r paverkan
av sjilvbilden mer pataglig genom framférallt internet, men dven andra medier.

En persons grupptillhérighet utgar ifrdn de likheter hon finner mellan sig sjilv
och andra inom gruppen, kontra de utomstaende. En person som tillhér en grupp
ser skillnader hos sig sjilv jimfért med andra inom gruppen, men kan 4 andra
sidan hivda likheter gentemot en utomstiende. Likvil kommer utomstiende
fraimst fokusera pa skillnaderna nir de jimfér sig med en annan grupp.’%5 En
grupps kultur utvecklas och definieras delvis av just skillnader och likheter med
de andra.106

The problem is not ‘otherness’ itself. Cultural diversity is as much a part of life as bio-
logical diversity, and as worthy of understanding and interpreting. Cultural diversity
is an inevitable fact of life, a necessary condition for change. The problem is that the
construction of cultural diversity within Euroamerican cultural traditions has more
often focused on what the Other lacks than on the complex dialectic of similarity and
difference that operates in all display settings at one the same time. Museums have too

often represented cultures in a hierarchy that reproduces inequalities of power.

The solution is not to deny diversity and ‘otherness’ but to recognise that all peoples,

even museum curators, are members of other cultures, an ‘other among others’107

Sésom Ivan Karp och Corinne Kratz papekar, r skillnader och likheter lika
naturliga som livet sjilvt. Verktyg som likheter och skillnader avgér en persons
individualitet, och pa liknande sitt skapas kulturella och nationella identiteter —
nir en grupp ser likheter inom sig, och vilka gemensamma skillnader de har mot
andra. I fokuseringen av de andra har visterlindska nationer stillt andra kulturer
som “primitiva” i jimférelse med de egna. Den egenskapen ir diremot inte be-
grinsad enbart till vdst, utan har funnits i sikerligen alla kulturer genom tiderna.
Kinas syn pa Japan under de forsta drhundradena var, enligt den visterlindska
tiderakningen, ocksa priglad av liknande synsitt dd de framstillde japaner som
sma och fula, wa. Den kinesiska bilden av Japan som kulturellt ligre staende
kvarstod dven under slutet av 1800-talet.?08 Todd Henry har 4ven skrivit om den

104 F6r mer information om den japanska identitetens utveckling samt ”’sjalv-Orientalism” se till
exempel Dale 1986 eller Iwabuchi 1994.

105 Lavine 1991a: 79-80

106 Hallam 2000: 267

107 Karp & Kratz 2000: 221. | fotnot ndmner de att problemet ndmnt ovan inte endast inskranker sig
till vasterlandska kulturtraditioner.

108 Norvenius 2012: 43-46. En féréndring skedde med Sino-japanska kriget 1894-95 da deras forlust
ledde till rop efter reformer i Kina.
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negativa bild som Japan hade av koreaner under tidigt 1900-tal dir de bland annat
framstod som bestar.109

Det dr dven av vike att se skillnader i relationer mellan olika grupper. Under
tidigt 1900-tal hade Japan, som inte varit en koloni under europeiskt styre, moder-
niserats och lyckades inte bara skapa egna kolonier genom expansion, utan dven
besegra Ryssland i ett krig mellan 1904—05. Ett resultat som kom att inspirera
andra folk i deras kamp mot stormakter./0

Vid utstillningarna framstilldes till exempel afrikanska nationer som primitiva
for att uppvisa imperiets frammarsch. P4 liknande sitt portritterades 4ven Japan
innan moderniseringen slog igenom. Japans framstillning vid virldsutstillning-
arna har férindrats under sent 1800- till tidigt 1900-tal, dven om statiska element
kvarstod. Vid utstillningarna fanns ett aktivt medvetande om att visa andra na-
tioner och kulturer som annorlunda, dven om detta inte avspeglade verkligheten. !
Under 1870-talet behandlades Japan pa samma sitt som andra icke-europeiska
nationer men framstilldes lite bittre an Kina, ett land de ofta jimférdes med. I
vistvirlden var de forbluffade 6ver att sa vackra konstféremal kunde goras i Japan;
ett intresse som byggt upp japonismen. 1 Chicago 1893 satsade Japan stora summor
pa sin paviljong f6r att framsta i bittre dager och for att forbéttra relationen med
USA. Deras utveckling uppfattades positivt men samtidigt fanns det de som ned-
virderande kallade dem for "Kinas kusiner”. I St Louis 1904 kom Japans tidiga
vinster mot Ryssland att ytterligare paverka deras utstillning positivt. Amerika
kom diremot att framstilla sig sjilva som Japans mentor, alternativt patron. Det
var amerikanerna som 6ppnade landet och genom deras inflytande kom Japan att
moderniseras, i alla fall var det s& amerikanerna sjilva efterstrivade att det skulle
framstd som. Japan kunde inte undgd att ses som asiater, vilket av en negativ bild
av dem. Infor en utstillning dret ddrpa i Seattle fanns en bild att Japan skulle bli
en forebild for Kina, sisom Amerika varit for dem. Aven om det fanns acceptans
for dess modernisering, soktes likvil folk frin Japan som kunde visa deras arbete,

klidda i deras inhemska klider.112

109 Henry 2005

1o Kowner (2004: 2) namner bdde Mohandas Gandhi i Indien och Sukarno i Indonesien, som tva
betydelsefulla ledare vilka inspirerats av Japans vinst och vackt nationalismen. Richard Hall
namner i sin artikel ”The Next War” att syddstra Europa, i synnerhet Bulgarien, borjade fundera
pa ett eventuellt framgangsrikt krig jamte deras maktiga granne, det Ottomanska riket (Hall
2010).
| ett tal i Kobe 1924 ndmnde Sun Yat-Sen (#HL1), revolutiondr ledare i Kina, om Japans vinst
som en inspiration: ’Since the day of Japan's victory over Russia, the peoples of Asia have
cherised the hope of shaking off the yoke of European oppression, a hope that has given rise to
a series or independence movements- - in Egypt, Persia Turkey, Afganistan, and finally in India. ”
(https://en.wikisource.org/wiki/Sun_Yat-sen%27s_speech_on_Pan-Asianism; 2018-10-20)

11 Corbey (1993: 344) ndmner ett exempel, fran varldsutstallningen 1909, dér en kollega till honom
blivit férvanad att finna en afrikansk man som han precis sett i sin ’traditionella kladsel” vid
utstallningen, pa en sparvagn, kladd i europeiska klader rékandes en cigarett.

12 Rydell 1984: 14, 29-30, 49-51, 180-181, 202-205
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Det dr viktigt att inse att Europa onskade framstilla de andra nationerna
autentiskt”,13 det vill siga att alla visterlindska drag uteslots. Besokare skulle
kanske inte uppmirksamma att det var Japan de besékte om de bar visterlindska
klider, trots att sa gjordes det dir. Ansvariga for en utstillning kan dirav dven
ha “tvingats” anpassa sin utstillning s att besokare fick en bild motsvarande sin
egen forestillning om hur det sag ut, snarare 4n hur det sjilva verket var. Bilden
av andra nationer kunde paverkas av museerna. Till exempel fanns en skala frin
civiliserad till vilde, dir bland annat de afrikanska pygméerna lag vid den ligsta
dnden, medan skolor i Indien ansags markera civilisation./#

En utstillning kan ses som ett filt dir flera aktérer d4r med och paverkar med
sina egna intentioner och avsikter. De blir roster som styr hur en utstillning
formas och dirmed dven hur den upplevs. Kontakten mellan besokarna och de
andra vid en utstillning styrs av de som arrangerar. Utstillare har mojligheten
att leda, likvil missleda, besokare. Genom att paverka hur objekt stills ut och hur
de framstills kan de andra fokuseras runt skillnader eller likheter med det egna.
For undersokningen blir det ddrmed intressant att se hur féremélen framstillts,
vilka réster som péaverkat, an foremalen i sig: " The question is not whether or not
an object is of visual interest, but rather how interest of any kind is created.”’5

1.5.2 Exotisering och assimilering

Enligt Ivan Karp péverkas en utstillning av att de andra var “primirt representerad
som annorlunda” 16 framf6r allt vid etnografiska presentationer. Utstillningar
av det slaget visar framféralle vilka vi inte 4r, mer dn de visar vilka vi dr. Karp
anvinde sig av tva begrepp, exotisering och assimilering, for att studera de olika
tendenserna. Exotisering medférde ett fokus pé skillnader i bekanta aktiviteter,
medan assimilering motsvarade en motsatt fokusering pa likheter i framstillning-
en. Bade skillnader och likheter framstér efter en, kanske omedveten, jimforelse
mellan hur liknande aktivitet utf6rs hos en sjilv, och den studerade kulturen. Ett
till studien relevant exempel ir att visa tedrickande i Japan som nagot ceremoniellt,
bestimt av regler och dirmed mycket olikt det sitt som te dricks hir i Sverige.
Det motsvarar en exotisk framstillning till skillnad frain om hur folk visats i
Japan dricker te som vi och att det finns manga likheter i sittet och situationen
som det gors. Begreppen ir frimst vedertagna i familjira situationer, dven om
det mesta i olika kulturer har motsvarigheter i andra. En fokusering pa skillnader
forstirker oftast besokare (mottagarnas) bild av den presenterade kulturen. Som
ovan nimnt ville formedlare att japaner skulle delta i en utstillning klidda tradi-

13 Karp & Kratz 2000: 202-03

114 Corbey 1993: 345. Det exemplet gallde varldsutstalliningen i St Louis 1904.

115 Kirshenblatt-Gimblett 1991: 434

146 Karp 1991b: 375. Den ingdr i den férsta av tre omfattande samlingsverk om museum, Exhibiting
Cultures (1991). Den var féljd av Museums and Communitites 1992 samt Museum Frictions 2006.
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tionellt ("inhemskt”), det vill siga kimono stillet for den allt vanligare anvinda
visterlindska klidseln i Japan. Fokusering pa skillnader behdver inte vara den
mest férekommande principen, det finns dven tendenser till att stirka likheter,
bland annat vid konstutstillningar — om 4n mer i postkolonial tid.

Jan Nederveen Pieterse ansig att exotisering och assimilering var “hegemoniska
strategier”./7 For honom representerade dessa tvd antingen den romantiska synen
pa bon savage och en form av “kulturellt apartheid” eller en postkolonial syn
som medforde "global standardisering” genom att alla kulturer var olika vigar
mot “modernitetens citadell”. Burton Benedict insig dven han riskerna med de
tvd principerna dé exotisering riskerade att forstirka myter och stereotyper om
andra, medan assimilering kunde fi oss att forbise skillnader mellan kulturer,
och kanske dven forlora det multikulturella perspektivet.8 Nederveen Pieterse
medgav att det fanns andra sitt att undkomma exotisering och assimilering, sisom
dialogical approach och self-representation.1 Den forsta av de tva har sitt ursprung
i ett samarbete mellan museer fran olika grupper, till exempel mellan svenska
och japanska museer. Den infallsvinkeln har viss relation till avhandlingen da
det finns japanska roster aktiva i introduktionen. Huruvida deras inflytande var
tillrickligt stort for att kunna kallas dialogical approach kan dock ifragasittas. De
japanska rosterna hade méjlighet att paverka utformandet av tehuset, och som
kunniga i amnet kunde de bidra med kunskap och rad till férmedlarna i Sverige.
D3 det dock inte var ett gemensamt projekt och att de, under planering och utfs-
rande, var franvarande kan deras betydelse anses begrinsad. Self-representation ir
en medveten utstillning dir det andra visas for att, medvetet, visa bilden av det
egna. Den formen av utstillningar kriver "resurser som ir tillgingliga i post-ko-
loniala samhillen eller i férutsittningar av stark multikulturalism”.20 Perspektivet
fordrar att utstillarna 4r medvetna om att visandet av en annan kultur, speglas
hur de ser pa sin egen. En sidan situation dr dirfér inte forenlig med de av mig
undersokta utstillningarna da postkoloniala attityder utvecklades férst under
1900-talets andra hilft.

Karp, Nederveen Pieterse med flera som diskuterat termerna har frimst fokuserat
pa nutida museer. De grundas i den tredje strategin som Nederveen Pieterse vill
lagga till exotisering och assimilering; att "erkdnna skillnader utan exotism, andra
som motparter i dialog, eller en sjilv som den andra”.2! Medveten om de vidare-
utvecklade varianterna koncentreras, och till viss del vidareutvecklas, de tva forsta
begreppen exotisering och assimilering som teoretiska verktyg for undersckningen
n som strategier for utstillningar. Forfattarna anvinder begreppen snarare som

117 Nederveen Pieterse 1997: 129-30
18 Benedict 1991: 312

119 Nederveen Pieterse 1997: 132-37
120 Nederveen Pieterse 1997: 133

121 Nederveen Pieterse 1997: 125
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ett steg vidare i utvecklingen att ha nagot att ta avstamp ifrdn i skapandet av en
ny utstillning. Termerna kan i sig sjilva anvindas for att undersoka utstillningar
vilka utforts fore post-kolonialismens tillkomst. Andra strategier kommer didrmed
att forbises da de framst tillhér en postkolonial tid, samt att exotisering och assi-
milering 4r anpassade for just den undersokta tidens anda.

Karp, den hir gingen tillsammans med Corinne Kratz, har anvint begrepp
likt exotisering och assimilering, till en annan artikel men utan att ha angett
termerna vid namn.?22 De sammanstiller begreppen med konstruktionen av kul-
turell identitet, det vill siga i likhet med ovan nimnda diskussion om de andra. I
presentationen av en exotisk annan anvinds antingen dverdrivna skillnader, det
exotiska, eller likheter, det familjira, som politiska eller ideologiska meddelanden.
Karp har dirmed nyanserat definitionen av de tva termerna mellan den tidigare
nimnda skriften frin 1991 till den nyare frin 2000. Definitionen av en process,
som har exotisering som grund, ir som foljer: [ TThe use of exaggerated difference
or oppositions that can be alternately a mode of exploration and understanding or
an act of discrimination.”?23 Jag motsitter mig inte att en utstillning med exoti-
serande tendenser kan vara diskriminerande. Men fragan ir; ser forfattarna den
som medveten eller omedveten. Och hur definieras ”6verdriven”? Definitionen
fran 1991 tilldt en 6ppnare tolkning, den senare har omdefinierats till en negativ
virdering. I den nya definitionen stills dven det bekanta och det exotiska som
motpoler i konstruktionen av politiska och/eller ideologiska meddelanden,’24 dir
det i den ildre definitionen sig att det familjira kunde visas genom fokusering
av skillnader eller likheter utan relation till utstillningssyfte. Med olikheterna
i atanke, medger de ildre begreppen fran 1991 en vidare tolkning och kommer
dirfor att anvindas.

Exotisering, eller fokuseringen pé skillnader, var mest forekommande under
sent 1800-tal fram till andra virldskriget. Bilden av de andra under perioden har
dominerats frimst av "primitiva folk”. Det borde dock inte ses homogent. Japan
framstilldes till exempel annorlunda 4n vad Kina gjorde, samtidigt som japanska
konsthantverk var mycket uppskattade i Europa. I Japans fall, tillika den hir
avhandlingen, behévs en vidare utveckling av Karps begrepp, framfor allt av
exotisering. Det finns tvé former av en exotiserande framstillning. Den forsta
ar att urskilja olikheter for att framstilla de andra som primitiva. Detta var den
vanligaste formen, och ir tydlig i visandet av folk och kulturer fran bland annat
kolonier. Ett viktigt perspektiv i framstillningen av den andre som primitiv 4r
att f4 sig sjilv att framstd som former. Det ér inte bara det teknologiska perspek-

122 Karp & Kratz 2000

123 Karp & Kratz 2000: 194. Den senare definitionen ar skriven tillsammans med Kratz vilket skulle
kunna forklara en férandring av definitionen - att Kratz inflytande paverkat alternativt att Kratz
star fér den senare nyanseringen.

124 Karp & Kratz 2000: 197
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tivet som riknas in, utan dven religion, samhille, och kultur. Oavsett perspektiv,
kan det sdgas att fokus i en primitiv-exotisering ligger hos besokaren och dennes
sjalvidentitet. En visning kan stirka den egna identiteten, att mottagarna visas bo
i en nation som ir bittre in andra. Framstillningen av den andra behover hir inte
skilja sig nimnvirt fran olika grupper, till exempel stereotypiska beskrivningar
av "gula” asiater. Den andra formen 4r att lita det visade inte ta en primitiv form,
utan istillet som mystiskt — ett paradis eller en liknande virld bortom det egna.
Det ir en romantiserande bild av de frimmande med benigenheter av att vara
svarforstaeligt for mottagaren. Hir ligger fokus snarare pd det visade dn pd beso-
karna. Den visade gruppen hade kulturellt sett utvecklats langt mer 4n férvintat.
Det ir ocksé troligt att de som stiller upp och besoker museet kan dromma sig
bort it det visade, nagot som fir dem att glomma dagens vedermédor. De tvé
formerna ir inte motsatser utan kan i sjilva verket samexistera. En kultur kan,
teoretiskt sett, mystifieras, och samtidigt vara primitiv.

Assimilering med sin fokus pd likheter var desto vanligare inom konstutstall-
ningar dir konst foljer en kategorisering efter vilken typ av féremal det var, sna-
rare dn att visas ur sitt kulturella ursprung. Etnografiska féremél kan dven ha en
assimilerande tendens, speciellt i de fall dir de grupperas likt konstféremal. Men
om miljén de hirstammar ifrén forsoks dterskapas i utstillningen blir tendensen
snarare exotiserande.’?> En bakomliggande tanke med utstillningar som tar assi-
mileringens form, torde vara att visa likheter mellan det visade och det egna, att
inte framstilla de andra som nagot annorlunda 4n en sjilv. Likt tidigare nimnt
blev utstillningar med en assimilerande tendens ett forenklande av kulturer, i och
med att kulturella skillnader f6rbisigs. Ett exempel frin nutiden ir ett hotell pa
Hawaii. Det var arrangerat for att besokare ska finna det fullt av exotisk konst,
dock inget japanskt. Detta di det frimst dr japanska och amerikanska besokare
som bokar rum dir. Hir har alltsa hotelledningen, kanske omedvetet, likastallt
den japanska och amerikanska synen pa det exotiska och gor ingen skillnad pa
att de kan uppfatta det utstillda olika.’26 Det dr dirmed inte bara objekten som
kan stillas ut assimilerande, det r dven majligt att ha en assimilerande tendens
i synen pa besokarna som férvintas komma.

1.5.3 Avsdndare, férmedlare och mottagare

Infor varje utstillning, och dven for hotellet ovan, finns det olika grupper som haft
inflytande. De ir aktorer med olika syften och presentationer. De hir rosterna
kan influera en utstillning eller en annan form av presentation olika beroende
pa syftet. Arrangorerna i Visteuropa for utstillningar av den andre vid tiden fore
andra virldskriget var troligtvis mycket lika i sin syn pa omvirlden. Likvil som

125 Nederveen Pieterse 1997: 124-27
126 Karp & Kratz 2000: 187-220
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for virldsutstillningen var det oftast personer frin nationer i vist som arrangera-
de och bidrog med deras eurocentrerade syn. Det var sillan som aktérer utanfor
den egna gruppen aktivt paverkade en utstillning. I Sverige och introduktionen
av chanoyu finns det diremot roster frin bade Japan och Sverige som influerat
presentationerna. I nigra avdem kan det dven talas om ett mote mellan Japan och
Sverige som paverkade en utstillningsform och uppfattning bland bes6kare. For att
littare kunna studera olika aktorers inflytande (rost) i planering, utformning och
genomférande av en presentation, krivs att vi definierar olika grupper av aktorer.

Vid en utstillning finns det frimst tre aktiva aktorer: avsindare, formedlare
och mottagare.’2” Avsindare avses den person eller de personer som skapat ett
visat foremal vid utstillningar. Dessa aktdrer har en relation till sin egen kultur,
men till skillnad frin Baxandall som skapade de tre ursprungliga termerna, ser
jag att bade individen som skapat foremalet och kulturen som den hirstammar
ifrin kan bidra med olika roster. Anvinder vi undersokningen som exempel, bor
vi forsta att ett tehus som byggs upp for att skickas till Sverige medvetet kan ha
anpassats till sitt syfte. Tehuset kan dirmed relateras bade till kulturen i stort, det
vill siga hur tehus framstills allmént i Japan, likvil spegla skaparens intentioner.
Formedlare 4r i sin tur en sammanslagen term av de som ingér i planeringen och
anordnandet av en utstillning.’28 Den sista aktoren dr mottagaren, och forutom
besdkare till museet avses dven de som ldser publicerade bocker, beskrivningar
och artiklar tillhora den gruppen. For att sdrskilja formedlare frin varandra kan
det skapas tvd perspektiv av deras roll. Ett tydligt dr journalisternas uppdrag da
de skriver om en viss utstillning. Deras position blir di en forlingning av den
grundliggande uppstillningen dir enbart museets aktdrer agerar mellan avsin-
dare och mottagare; det vill siga nir en besokare ser utstillningen pa plats. Om
en mottagare inte besdker museet sjilv utan enbart forlitar sig pa skrivna artiklar
blir journalisten en andra férmedlare, utéver sjilva utstillaren. Samtidigt som
artikeln i sig 4r en mottagares uppfattning.

Definitionerna av aktorerna tar avstamp ifrin en museisfir. I studien dr det
framst texter relaterade till utstdllningar som undersoks. Utifran presentationerna
kan utformning och férindring av bilden av chanoyu i Sverige ses. Begreppet
aktorer har skapats frin nutida utstillningar dir det varit méjlige act studera
deras reaktion. I unders6kningen ir det inte méjligt, forstaelsen av mottagarnas
reaktion kan dirav endast undersokas i begrinsad omfattning. Det finns dven

127 ”Maker of the artifact”, ”Exhibitor” och ”viewer” (Baxandall 1991: 36-37). | sin sammanfatt-
ning anvander Karp andra titlar: ”The producer, the exhibitor and the audience.” (Karp 1991a:
20). Jag anvander mig daremot av mer generella termer; producer blir avsandare, exhibitor blir
férmedlare och audience blir mottagare.
Jag vill tacka Ingemar Ottosson for uppslagen till termerna.

128 Karp (1991a: 24) anger i en fotnot att exhibitor, motsvarande utstéllare, 4r en sammanslagen
term fér samtliga inblandade. Aven om det vanligen férekommer konflikter mellan intendenter,
designers etc. anvander han, och jag, termen mer brett hallen.
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ytterligare grupper av aktorer som kan ha haft betydelse for en presentation. Ett
exempel som ir nirvarande i undersékningen 4r donatorer. Dessa kan antingen
bidra med finansiella medel eller gévor i form av utstillningsféremal. I det hir
fallet kommer de att tillhéra gruppen férmedlare. Det gar inte helt och hallet att
utesluta en aspekt som avsindare f6r donatorn. Om personen sjilv skapat foremalet
eller kopt in det for en utstillning finns det en bild eller ett perspektiv som de
onskar formedla till besokarna. Den bilden kan sedan ytterligare forindras om
den kontext foremaélet placeras i inte 4r anpassat till donatorn 6nskningar. Det dr
alltsd mojligt att yrterligare en akeor i form av formedlare péverkar upplevelsen
av ett besok. Avstandet mellan donatorn och besdkarna, i form av hur mycket
inflytande en eller annan aktdr har pa férmedlingen, kommer att bestimma
huruvida donatorn ses som avsindare, formedlare eller bida och.

Formedlarens uppgift dr i grunden att bidra till forstdelse och koppling mellan
avsindaren och mottagaren. De kan inte “representera kulturer”, dock leder, och
missleder, en mottagare i dess mote med avsindaren,’2 till exempel i form av ett
foremal eller en kultur. Den ledning som en formedlare bidrar med f6r en mottagare,
ar formad utifrdn de erfarenheter och kunskaper som han eller hon besitter. Vid
exotiserande utstillningar kan dirmed férmedlarens egna bilder forstirka en allmin
stereotyp.230 Historiskt sett har denne haft stort inflytande pd utstdllningar, det
ar forst mot slutet av 1900-talet som allminheten fatt storre inflytande.?3! Barbara
Kirshenblatt-Gimblett skriver dven att det 4r formedlaren som skapar intresse;
att etnografiska féremal inte 4r intressanta av sig sjilva.’32 De har dirfor ett stort
inflytande pa utstillningens form och dirmed hur mottagarna kan komma att
uppleva det utstillda. Olika roster har olika inflytande. Det ir till exempel inte
bara foremélen som ir av intresse, utan dven texterna och beskrivningarna som ir
av vikt. De medger principer for hur ett foremal ska ses och tolkas, och dir dven
relationer mellan texter bidrar till utstillningens intentioner.133

En formedlare har olika verktyg for att visa de andra. Tvd som Kirshenblatt-Gim-
blett tagit upp dr In-situ och In-context for utstillningar.3# De tva begreppen
bidrar snarare till forstaelsen av en férmedlares intentioner, dn presentationen
som sadan vilket tas upp i exotisering och assimilering. /n-sizu ir vidare indelad i

129 Baxandall 1991: 39-41

130 Naguib 2007: 9

131 Kreamer (1992: 367-68) framhaver en dominant position 6ver de andra hos individer, sdsom
samlare, och staten sedan 1600-talet.

132 Kirshenblatt-Gimblett (1991) anvénde inte termen utstdllare utan snarare etnograf, dock ar
hennes etnograf en form av férmedlare.

133 Hallam 2000: 269-71

134 Kirshenblatt-Gimblett 1991. Det finns en ldngre version av artikeln i Kirshenblatt-Gimblett 1998:
17-78 och definitionerna d&r desamma. Jag har valt att inte anvdanda mig av begreppen Resonans
(resonance) och Férundran (wonder) som Greenblatt (1991) beskrivit i det tidigare verket. De
baseras mer pd moderna tankuppbyggnader som inte var tillgéngliga vid tiden som studen
behandlar.
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mimesis och metonymi.35 Mimesis dr efterstrivan att aterskapa den omgivning
som foéremalet kom ifran, att aterinféra fragmentet i sitt kulturella sammanhang.
En risk med det sittet att stilla ut féremal 4r att fokus kan 6verga till omgiv-
ningen fran objektet som da "férsvinner”. Metonymi ir nistan dess motsats och
innebar att foremalen lits std ensamma. Det férekommer vanligare i visningar
av konst, men kan ocksd innefatta perspektivet att foremalen endast dr fragment.
Foremélens naturliga omgivning kan inte fullstindigt dterskapas och det 4r endast
en begrinsad bild som fs. Sjilva samlingen kan ocksd vara begrinsad och med-
for att en omgivning inte kan aterskapas. Metonymis bruk kan inom retoriken
ocksi bidra till ett perspektiv pa hur en metonymi kan tolkas i utstillningen:
”En metonymi dr den del som far representera det hela”136 Liggs det synsittet
pa Kirshenblatt-Gimletts forklaring 4r det inte bara en fraga om att ett foremal
stills ensamma, utan att de i sig sjilva representerar helheten. Genom att beskada
enskilda foremal tar vi till oss, alternativt sjalvmant skapar, en uppfattning av den
utstillda kulturen som en helhet.

In-context ir till skillnad fran /n-situ inte fokuserad pé féremélen utan snarare
pa deras kontext. Det dr snarare kulturen runt insamlandet av féremél som visas,
inte de andra. Med hjilp av bland annat texter och bilder aterskapas ssammanhanget
bortom det enskilda féremalet eller fragmentet. En utstillning kan bli ledande
for besokare, dé utstillarna ger principer att f6lja under sin rundvandring — vad
det syftas att en besokare ska se och tinka pa. Verktyget for utstillningar medfor
att etnografernas anteckningar om den studerade kulturen kan anvindas som
utstillningsobjekt. Dessa ser Kirshenblatt-Gimblett som “etnografiska doku-
ment” och kan lika vil anvindas i utstillningen bland andra féremal. De bildar
da grunden till forstdelsen om hur etnografen sig pa den kultur som foremélen
samlades in ifrdn. Hir kan perspektiv som vad etnografen sig for likheter och
skillnader mellan sig sjilv och det studerade objektet, utvinnas och studeras. En
museiutstillning lyfter perspektivet upp frin studien av skillnader mellan kulturer
och hur de dterskapas i museum. Perspektivet kriver diremot att utstillaren har
en postkolonial forstaelse for hur skillnader mellan olika kulturer visas och blir
ddrmed svaranvind i studien.

Bruket av /n-situ och In-context blir problematiskt nir det skrivna ordet stude-
ras, snarare 4n den fysiska utstillningen. De tvé perspektiven bér for den sakens
skull inte forkastas. Liksom féremal placeras enskilt for att beundras, kan det

135 Begreppen anvands inom olika @mnen och falt och har dédrmed olika definitioner. Mimesis &ar
framst en estetisk term for imitiation eller avbild medan meyonymi betyder namnbyte. Ett
exempel ar den litteraturhistoriska studien Mimesis — verklighetsframstdllningen i den vdsterldnd-
ska litteraturen av Erik Auerbach (2012) och fér metonymi, vanligt inom sprakforskningen sasom
kognitiv semantik, se till exempel Metonymy in language and thought av Panther & Radden
(1999).

136 Camilla Erikssons retoriska ”adventskalender” frén 2013.
http://www.retorikiska.se/metonymi-synekdokhe/ (2018-10-18)
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beskrivas i sjilva utforandet av chanoyu utan att soka forklara varfor det utfors,
eller ens vilket sasmmanhang (/z-situ). Det motsvarande perspektiv blir dirmed
att en forklaring till varfor det utfors eftersoks, alternativt vilket sammanhang det
sker i (/n-context). En tydlig grinsdragning blir svar att definiera men riktningen
som texten i sin helhet strivar mot kan ses som en riktlinje. Ett exempel pa de
tvd skulle kunna vara en reseguide eller en bok i amnet. Reseguiden behéver inte
nédvindigtvis innefatta mer 4n nagra rader och eventuella bilder, medan en bok
i amnet ldr gi in mer pa detaljer i frigan.

Férutom att se till verktyg for utstillningarna som férmedlare kan anvinda,
finns det som tidigare nimnt i undersékningen en rdst som inte berérts - donatorer.
En donator har vanligtvis inget direkt inflytande i en utstillning. Diremot har de
indirekt en rést. De foremal som inkorporerats i ett museums samlingar kommer
att anvindas for dess utstillningar. Under sent 1800- till tidigt 1900-tal var manga
av dem som samlade in etnografiska foremal och bidrog med donationer,3” en
form av etnografer. De forsig museet med information om foremalen, vilket dock
kunde innebira felaktigheter. De formedlare som arbetade med en utstillning var
inte nodvindigtvis de som samlat in foremalen, inte heller besokt ursprunget i
fraga. Dirav blir informationen som donatorer bidrog med av stort intresse — de
skapar en grund for utstillningsinformationen. I det fallet kan donatorn ha en lika
stor, ja kanske till och med stérre rost i formandet av en utstillning jimforelse
med museipersonalen sjilva.

Som den "nya” gruppen donatorer inom formedlare, finns det dven ytterligare
en inom mottagare. D3 utstillningarna fér studien skedde for 6ver 70 ar sedan
eller mer, kan det stora antalet besdkare och deras upplevelser inte undersokas.
De enda som limnat skrivna texter efter sig 4r journalister,’38 vilka kan studeras
utifran tva perspektiv: & ena sidan ir de besokare som beskriver utstillningen
for lisare, & andra sidan dr de dven formedlare da deras beskrivning blir en bild
de visat for de som inte besokt utstillningen. Journalisterna, precis som motta-
garna, kan anses vara passiva aktorer vid en utstillning. De tolkar utstillningen
utefter sina personliga kunskaper och erfarenheter, dven om de flesta under den
undersoka tiden hade begrinsade kunskaper.3? Journalister skapar ytterligare
ett filter Gver en utstdllning i sin beskrivning. Artikeln som skrivits kan antingen
forstirka eller forminska, och kanske till och med skapa nya forestillningar om
den visade kulturen.

137 Antingen har de givit féremalen for egen hand till museet, eventuellt har de haft en tredje part
inblandad som betalat fér kostnaderna. Jag inkluderar dven de som saljer insamlade féremal till
museet som donatorer.

138 Det kan finnas andra former av material tillgéngligt sdsom dagbdcker, med mera, men de &r inte
lika tillgangliga som tidningsartiklar.

139 Karp menar att besokare per definition ”do not bring to exhibitions the full range of cultural re-
sources necessary for comprehending them; otherwise there would be no point to exhibiting.”
(Karp 1991a: 22)
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De andra, som journalisterna beskrev, utgjorde hir den japanska kulturen i
form av chanoyu. Utstillningarna var arrangerade av museipersonal varav nagra
antingen var etnografer sjilva eller fick hjilp av experter — det vill siga nigon som
kunde spriket eller kulturen i nagon niva. Under 1930-talet kom uppférandet av
tehuset att paverka processen pé olika plan. Till exempel hade donatorerna ett visst
inflytande pa utstillningen, samtidigt som tillresande japanska arbetare blev en
uppskattad "utstillning” och ofta omskrivna i media. Arbetarna kan bade ses som
en form av objekt i en utstillning och férmedlare av Japan. Folk fick en inblick
i att vara japan genom journalisternas perspektiv. Att pd sa nira héll fi studera
japanerna i deras arbete var mycket fi férunnat i datidens Sverige.

1.6 METOD

En beskrivning av en kultur blir automatiskt fylld med generaliseringar. Dessa,
oavsett subjekt, finns for att skapa form och struktur f6r forstaelse. En bild av en
kultur 4r subjektiv till beskrivarens uppfattning, oavsett om det ir ens egen eller
annans som framstills. Bland annat har formedlarens egna asikter, erfarenheter
och humér lika stor betydelse for dess bilder av andra, som kunskapen om subjektet
i fraga. Olika erfarenheter frin olika kulturer paverkar ens uppfattning pé olika
sitt. Didremot ir det inte nddvindigt sd att stérre kunskaper eller erfarenheter
fran andra kulturer utéver det egna eller subjektets har betydelse for de bilder som
presenterades. For att kunna forstd vad en formedlare hade f6r intentioner med
en presentation kan det vara bra att se till vem de var. Diremot kan det vara lila
ooverskadligt att beskriva en persons asikter och syn, som att beskriva en kultur.

I studien av kulturella beskrivningar finns tva utmaningar att bemoéta, dels att
begrinsa amnet “kultur” till ett mindre omfattande format, i den hir avhandlingen
motsvarar det en del av den japanska tekulturen. Dels att generalisera uppfattningar
som ar mer eller mindre stereotypiska. De studerade férmedlarnas perspektiv och
beskrivningar kan inte stillas mot en "sanning”, di min och andras syn i nutid
ar lika mycket influerad av vira erfarenheter och bakgrunder som de var av sina
forutsittningar. Dock kan dessa uppfattningar virderas och ifragasittas. De fyra
dimensionerna skapades utifrin formedlarnas uppfattning, réster, av chanoyu
snarare dn att skapa en metod for att studera chanoyu som sedan appliceras pa
formedlarna. I det senare fallet finns det storre risk for act min, sdvil som andras,
syn bildar ett “rdtt” perspektiv att se chanoyu pa. Den bild av chanoyu som de
skapade representerar deras uppfattning och varken ir eller bor ses som en korrekt
syn pa datidens chanoyu. Ett hirskande bild av chanoyu ir fortfarande dominant
dven om den ir uppbyggd pa felaktiga argument ur ett nutida perspektiv. Daremot
ar reflektionen 6ver deras syn nédvindig for att forsta hur deras bilder 4r formade.
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Uppforandet av tehuset kom att vara kulmen f6r presentationen av chanoyu i
Sverige. Virlden kastades in i ett krig nigra ar efter det invigdes och manga relatio-
ner mellan nationerna i vist och Japan kom att pA ménga sict forindras, inte bara
politiskt utan dven kulturellt. For att forsta vad tehuset, och dirmed 4ven chanoyu,
kom att representera i Sverige ir det ofrankomligt att inte se till helheten. Hur
besokare till museet uppfattade tehuset i sin samtid vi se i tidningsartiklar, men
de journalister som skrev artiklarna ir férmedlare likvil mottagare. Vidare visar
artiklarna inte heller en fullstindig version dé vi forbiser de initiala intentionerna.
Aven om ett resultat, i efterhand, kan tolkas pavisa stirka negativa stereotyper,
Orientalism, visar det inte nédvindigtvis tanken bakom en utstillning eller en
presentation. I studien av presentationen av de andra ir vi firgade av postkolonial
forstaelse, men de i studien upptagna formedlarna har inte den kunskapen, utan
ar likavil firgade av sin samtid.

Tehuset sett som en introduktion av chanoyu i Sverige kom dirav att formas av
hur dess slutgiltiga resultat upplevdes och presenterades, men ocksa av formedla-
res intentioner och syfte med uppférandet, samt hur Japan uppfattades och dven
chanoyu i Sverige och vist som en helhet. Det ska inte forbises att formedlare
kom att fa gora beslut pi grund av interna och externa faktorer som under hela
fasen bidrog till att forma idén till resultatet. De japanska rosterna medforde inte
nédvindigtvis enbart en paverkan pa férmedlare, utan kom dven i den svenska
introduktionen att direkt agera som formedlare till svenska mottagare. Den all-
minna forstaelsen, alternativt oférstaelsen, om Japan och chanoyu var en utging
for bade formedlare och mottagare i deras méte med en annan kultur. De japanska
résterna som medverkar i studien har inte heller nédvindigtvis en homogen eller
ens “japansk” uppfattning av sitt eget land och kultur.

Strukturen f6r studien kommer att byggas upp kring tehuset som ett tematiskt
nav fran vilka de olika perspektiven behandlas. Analyserna dr dirmed primirt
tematiskt uppdelade, med en viss sekundir kronologisk ordning. Utgédngspunkten
ir uppfattningen av chanoyu i vist, vilket dven innebir att en metod f6r att stu-
dera studien av chanoyu blir nédvindig. Den bild av chanoyu som skapades i de
visterlindska texterna representerar deras bild av chanoyu, och inte nédvindigtvis
chanoyu per se. Manga forfattare hade lite eller ingen kunskap i varken sprik el-
ler kultur vilket kom att firga deras forstaelse. An idag finns det ingen gillande
generell forklaring till vad chanoyu ir. Inte bara i den akademiska virlden 4r de
oense, utan dven i media i form av internet, tv och bocker bidrar oenigheten till
att flera olika chanoyu florerar. Den hirskande tematiska formen av chanoyu kan
hirleda presentationens kontext.

Systemet att studera bilden av chanoyu utgérs av fyra dimensioner, eller idealtyper,
mot vilka de olika texterna tenderar att framhiva. Dessa fyra dimensionerna ir 1)
estetik, 2) religion, 3) ceremoni och 4) exotism. Den f6rsta representerar intresset
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for, och synen pé alla féremélen som konstféremél. Den religiosa dimensionen
speglar uppfattningen av chanoyu som en religios, frimst zenbuddhistisk, aktivitet.
Den ceremoniella dimensionen ir tvddelad da den representerar sjilva utovandet,
samtidigt som den dven behandlar sjilva utférandet av chanoyu som ett socialt
mote mellan tva eller fler deltagare. Den slutgiltiga dimensionen, exotiserande,
visar pd tendenser att portrittera chanoyu pa ett sitt si att uppfattningen av
skillnaderna mellan egna och japanska tekulturen stirks. Materialet som ligger
till grund for dimensionernas framtagande 4r de artiklar och bocker pa vister-
lindska sprak som publicerades under perioden, vilket inkluderar de engelska
texterna skrivna av japaner. Dimensionerna som idealtyper representerar ddrmed
endast det perspektiv som materialet ger, och dr ddrmed ocksa begrinsande till
deras uppfattning. Alla som méter chanoyu kommer att ha sin uppfattning av
upplevelsen baserat pé tidigare erfarenheter och kunskaper. Dimensionerna ir
generaliseringar dir vi snarare ser till presentatérerna och deras uppfattning av
objektet, in det détida chanoyu per se.

Dimensionerna kan dven appliceras pa tehuset och dess relaterade presentationer.
Den svenska uppfattningen av chanoyu kommer séledes att studeras separat frin
den europeiska. Tehuset var ett stérre projekt, vilket inkluderade flera svenska
och japanska roster, samt att uppforandet av tehuset kom att medfora lika mycket
eller mer publicitet 4n invigningen av tehuset, eller efterféljande temétena. Da
tillgingliga killor medger en mer detaljerad studie pa djupet, kan vi studera
hur intentioner och syfte formats under projektfasen och uppfattningen av dess
resultat. Med hjilp av systemet med dimensioner kan vi jimfora den svenska
introduktionen av chanoyu med den i 6vriga vist, samt se om, och i s fall hur,
formedlares bild av chanoyu har forindrats.

1.7 KALLOR

De killor som anvinds for att studera presentationen av chanoyu i Sverige bestir
av tidnings- och tidskriftsartiklar, sivil som bocker och brevkorrespondens.
Materialet dr av tryckt material sdvil som opublicerad typ. En stor del av det
publicerade materialet har inte anvints i annan forskning som beskriver endera
processen — presentationen eller uppférandet av tehuset. Det ér fraimst brevkorre-
spondens och opublicerade manuskript frin Ida Trotzig som dr nytt. Det material
som nu finns tillgingligt i arkivet, har tidigare varit i privat igo och dirmed ytterst
svartillgangligt for andra att ta del av. Till stor del har materialet inte anvints for
forskning. Den hir undersdkningen kommer dirmed att bli den f6rsta.40

140 Edstrom (2000) anvande en liten del materialet da det fortfarande var i privat &go, nér han
undersokte Herman Trotzig, Idas make, och hans tid i Japan.
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Anvinda tidningsartiklar i undersokningen har kommit till kinnedom genom
att antingen soka i tidningar under ett relevant datum eller frin artikelsamling-
arna som finns pa Etnografiska museet. Samlingarna 4r tva till antalet, en gjord
av Trotzig sjilv och en av museets personal. Den som 4r hopsamlad av Trotzig
ir de artiklar hon sjilv publicerat eller de texter angdende tehuset hon sjilv varit
inblandad i. Det finns 4ven ett antal artiklar i hennes samling dir det inte kan
avgoras vem som ir forfattaren bakom, dven om det troligtvis 4r hon 4r det. Det
finns dven andra artiklar vilka inte 4r skrivna av henne sjilv, men som hon fann
intressanta utifrin andra orsaker. Tyvirr 4r manga av hennes artiklar insatta
i album utan att varken ursprung eller datum finns nedtecknade. Den andra
samlingen ir gjord av museets personal dir de noterat bide datum och tidning.
Deras samling 4r inte lika utspridd i tid och dmne som Trotzigs, utan omfattar
de artiklar som relaterar till tehuset eller de tillfillen chanoyu utférdes.#! Arkivet
genomgar en omstrukturering och 4ven om materialet har fatt tydlig struktur 4r
inte allt korreket sorterat. Brevkorrespondensen ir till exempel splittrad och finns
i flera olika lador.#2 Tidigare funnet material har inte alltid dterfunnits, men ir
troligtvis bara temporirt forflyttat.

De tidningsartiklar som inte funnits i samlingarna, frimst de svenska fran sent
1800-tal, har, som ovan nimnt, soks efter genom att leta i tidningar vid relevanta
datum. Det ir frimst tidningar fran Stockholm och Géteborg som valts ut med
tanke pa att Etnografiska museet ligger i Stockholm och att Lundgren, donator
till tehuset hade sitt kontor i Géteborg, det var dven dir som tehuset forst nidde
svensk mark. Utéver de hir tidningarna har dven nagra baserade i Malmé och
andra omraden utanfor storstiderna kontrollerats for att se om hindelserna
nimnts. Genomsokta datum begrinsats till dagarna fore, dd journalister kunde
delta i forhandsvisningar, samt fram till och med négra dagar efter en utstillnings
borjan. Artiklar fran veckoblad har dven anvints da de ger en annorlunda visning
jimfort med dagstidningarna. Veckobladen har ssmmanstillningar 6ver de publi-
cerade artiklarna under aret och har dirmed varit relativt enkla att séka igenom.
Detta har dven resulterat i att artiklar som annars faller utanfér den begrinsade
tidsperioden satts ovan. Det ir troligt att flera artiklar har undgatt upptickt, men
de som anvints aterger inda en representativ bild av den svenska uppfattningen
av chanoyu da artiklarna ofta speglar varandra rent innehillsmissigt. Vidare
har jag dven sokt igenom japanska tidningar baserat pa datum som infaller vid
olika hindelser, sasom invigningar och sindelsen av tehuset till Sverige. Trots att
antalet tidningsartiklar som funnits tillgingliga varit manga, finns det faror att
uppmirksamma. D4 sokandet dr fokuserat runt enskilda hindelser dr det méjligt
att andra tillfillen kan ha forbisetts. Till exempel ar konstutstillningar till stor

141 Artiklar med kant datum och ursprung i samlingarna har sékts upp och anges med datum.
142 Etnografiska museets arkiv, framst funnai F5J : 5 och F3A: 4. | de fall dar ett material inte kan
exakt Iad-position kan anges, hanvisas till arkivet.
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del uteslutna, vilket kan ha varit starka roster for att chanoyu framstillts som
estetiskt dd féremil ofta férekom.

Annat material som inte varit tillgingligt dr foretaget James Lundgrens & Co
arkiv, eventuella egna anteckningar och brevkorrespondens hos Lundgren. Det
kan finnas brev som skickats av Trotzig eller Fujiwara till honom som inte idr
tillgingliga men som hade kunnat bidra till fler perspektiv om honom eller andra
akedrer. Vidare har ett arkiv med personligt material rérande Fujiwara inte funnits.
[ Pappersmuseet ($XO M, kami no hakubutsukan),3 som har relation till Oji
seishi, finns ett arkiv med visst material rorande tehuset och Fujiwara, men det
ar endast publicerat material — om 4n samlat och tillgingligt. Fujiwara har skrivit
nagra bocker dir han berittar om resor till Sverige, tehuset och hans uppfattning
av chanoyu vilka kommer att anvindas fér min avhandling, trots att flera ir, i
brist p& annat samtida material, skrivna och utgivna efter studiens tidsperiod.?#4
De sena publiceringarna ska inte dverskattas for tolkningen av Fujiwara. Han sjilv
erkdnner att hans syn pa chanoyu férindrades med dren. Vilken betydelse som
krigsaren, men ocksa allt direfter, hade pa Fujiwara dr vi inte helt medvetna om.
Aven om Fujiwara gav ut flera verk finns det n hel del likheter innehllsmissigt da
han dteranvint sitt material, ofta utan nimnbar redigering av texten. Avsaknaden
av arkiven frin Lundgren och samtida frin Fujiwara dr ocksa tydligt i att brev
mellan dem saknas vilket medfor till ofullstindig korrespondens. Flera fragor,
sirskilt de ekonomiska, kvarstar dirmed delvis obesvarade.

Det europeiska materialet bestir av tryckta killor. Den enda text jag funnit
som ger en oversikt éver de publicerade texterna om chanoyu under samma
period ir den, i tidigare forskning, presenterade bibliografin av Kumakura.
Nigon sammanstillning av visterlindska texter om chanoyu finns mig veterligen
inte. De texter som anvinds hir dr ddrfor ett resultat av egna genomsokningar
av litteraturlistor, och bibliografier. Det finns en lista med titlar pa artiklar i
Trotzigs arkiv,#6 men utan datum ir det svart att veta nir dessa skrevs. Fran den
har flera artiklar hittats — samt nigra som dnnu inte upphittats — och med hjilp
av dem har 4n fler texter tillkommit. Mitt antagande ir att de frimst aterger
den engelsksprikiga presentationen av chanoyu men att det kan férekomma fler
texter pa andra europeiska sprak vilket kan nyansera deras respektive syn, sdsom
Kantowskys studie over tyska formedlare.

Flertalet utstillningstexter och samlarlistor har bortsetts, bade europeiska savil
som svenska, di de frimst visar japanska teféremal’#”som konst. I de skrivs mycket

143 Ligger i Tokyo.

144 Fujiwara 1952; Fujiwara 1942; Fujiwara 1984 (tidigare utgivet 1951, -54, -55); Shimoda 1949

145 Kumakura 1980

146 Etnografiska museets arkiv

147 Pajapanska anvdnds termen dogu (G &), bokstavligt versatt ”verktyg”, for féremalen som
brukas i chanoyu. Jag kommer att anvdnda mig av ”teféremal” for att undvika missférstand
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litet, om ens ndgot om chanoyu, och passar bittre inom filtet for japonisme. Inom
ramen f6r avhandlingen har det dven varit oméjligt att ga igenom och ta upp allt
det ytterligare materialet. En avgrinsning till artiklar och bocker om chanoyu
bor dirfor ses som befogad. Synen pé den japanska konsten och japonisme finns
naturligtvis med i bakgrunden, samt i ndgra fall i analysen, och influerar den
svenska introduktionen av chanoyu om 4n indirekt.

som annars kan uppsta.
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Bilden av chanoyu i killorna, som nimnts tidigare, belyser den visterlindska
synen, snarare an dterger dess japanska ursprung och samtid. Chanoyus historia
och dess bruk under studiens samtid understodjer studien genom att dskidliggora
det ursprung som beskrivningarna bygger pa. Den nedan dtergivna oversikten
over chanoyus historia 4r byggd pa dagens forskning da datidens forstaelse finns
i de killor som studien bygger pa. Vidare finns dven termer vars bruk komplicerar
forstaelsen. Det frimsta dr “tehus”, vilket kan vara bade ett hus amnat for chanoyu,
men ocksd en variant av ett café alternativt en restaurang. Temote ir inte lika
problematisk di bruket numerirt ir mycket mindre, men den aterger problemet
med tolkningssvarigheter f6r framtagandet av termer i visterlindsk kontext.
Aven i Japan kunde tebjudningar sisom de i vist hillas, medan en teméte inom
utférandet av chanoyu ser annorlunda ut.

Inom avsnittet kommer, efter definitionerna av négra termer, dven vissa histo-
riska Gversikter ges for att belysa studiens samtid. Japan-svenska relationer och
respektive uppfattningar tas upp, men ocksa chanoyus historia och tedrickandet
i Sverige. En kort 6versikt 6ver Etnografiska museet, samt termen etnografi
kommer att ges under definitioner snarare in oversikt. De japanska samlingarna
vid Etnografiska museet under perioden ir dven flyttade till sjdlva analysen da de
ingdr som material for studien.

Att aterge en detaljerad beskrivning av ett utférande vore en paradox, eftersom
det 4n idag inte finns en homogen beskrivning utan olika skolor har flera olika
varianter som baseras pa tidpunkt for utforandet, vilka foremal som ska brukas,
och syftet med inbjudningen. Oshikiri Taka studerade utévandet i Japan under
Meiji-perioden i sin avhandling Gathering for tea in Meiji Japan, och dven hon
undviker att forenkla:
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The Thesis thus seeks to capture tea practice not through any single lens and to present
it as a monolithic, univalent activity. Instead, it sees tea practice as a tea practices,

practiced differently by various social groups in a variety of spaces. 148

For de lisare som inte ir insatta i sjilva utforandet av chanoyu oavsett skola
och form, kan féljande tva beskrivningar rekommenderas ur avhandlingens
perspektiv. Ida Trotzigs verk har ater publicerats, senast 1994, och bér dirmed
inte vara svart att hitta pa vilsorterade bibliotek.? Vidare kan en av Fukukitas
texter rekommenderas, om in mer svértillginglig. 20 Hans texter ir den forsta
detaljerade beskrivningen av en japan pi engelska, mig veterligen, och som sidan
ett historiskt verk. I nutid finns dven mycket information bade beskrivet och i
video-format pé nitet.

2.1 TEHUS

De tva japanska orden 42 (chaya) och 5% (chashitsu) oversites till engelska
savil som svenska till “tea house” resp. “tehus”. Om vi bortser frin den vanliga
oversittningen av de tvé till tehus, kan vi se en skillnad i betydelse av tecknen
som anvinds. Den senare, chashitsu, bor snarare Sversittas till terum”, dven om
det kanske visuellt inte dverensstimmer med vér uppfattning av rum”. D de tva
“tehusen” dr vitt skilda i bruk skapas missforstand i presentationer av japansk kultur
och da speciellt chanoyu. Det vanligaste tehuset i beskrivningar av Japan ir chaya,
vilka motsvarar de caféer som serverade te och tilltugg, alternativt restauranger
som serverade sake, mat och ibland dven bidrog med underhéllande geishor.?! I
en fotobok frin 1906 aterges rutinen for ett besok med bilder. Titeln ger en bra
beskrivning pa vad det var: "The Japanese tea-house: The social restaurant”.222 Det
byggdes till exempel upp chaya pa virldsutstillningar och dirmed cementerades
det som den vanligaste tolkningen av tehus. Bland annat finns det ett i Golden
Gate Park, San Francisco, med rétter i California Mid-Winter Exposition 1894.
Av bilderna att ddma var syftet med tehuset att vara ett café for besokare till den
japanska tridgirden.’3 Andra ildre tehus finns till exempel i japanska tridgarden
vid Cowden Castle, Skottland. Det var en japansk tridgird i tre delar, varav en
skulle vara en japansk “tea garden”, men av bilder att déma finns inget tehus for

148 Oshikiri 2012: 26

149 Trotzig 1994

150 Enligt Libris s6kmotor finns flera utgavor efter andra vérldskriget med, dock ar de senaste publi-
cerade 1954 resp. 1965. Av verket Tea cult of Japan finns ddremot en nyutgdva fran 2014 om &n
svartillganglig i Sverige.

151 | Beckers (1906) bok The Nightless City omndmns tehus flera ganger, har med koppling till pro-
stitution. Han ndmnde dven chanoyu, om dn mycket enkelt: ”’kd-cha (incense-burning and tea
cermonial)”. (Becker 1906: 68)

152 Takagi 1906

153 https://goldengatepark.com/japanese-tea-garden.html
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chanoyu.’* Det ir inte heller uteslutande japanska i ursprung dé det dven finns
visterlindska sisom The old Tea House frin 1908 i Whitehead, Irland.’5 Det
fanns intresse att inférskaffa genuina tehus f6r chanoyu i vist da Philadelphia
Museum of Art képte ett av arkitekten Ogi Rodd (IfiA#44) redan 1928, men ska
inte ha stillts ut forrin 1957.196

I studien kommer diremot tehus som term att anvindas for enkelhets skull, da
det nistan uteslutande ir friga om ett tehus anpassat for chanoyu. Det ir dven
mojligt att kalla det "terum” baserat pa betydelsen for de japanska tecknen for
chashitsu. Det rum dir chanoyu utfors kan vara ett eget hus, likvil endast ett rum
i ett hus. For det senare dr "terum” mer passande, diremot dr det “tehus” snarare
dn “terum” som ir centralt i studien. Otto Wigart ir en svensk forfattare som har
skrivit flera bécker om te frimst under 1970-talet. I ndgra av hans bocker har han till
exempel nimnt de tv4 tehusen i Stockholm, ett besok hos Urasenkeskolan i Kyoto,
samt den dldsta av de tre dir historien och chanoyu i korthet nimns.?” Tehusen
i Stockholm ir benimnda lite olika i bockerna. I den ildsta dr det nimnt som

“ceremonihus”,’%8 medan han senare enbart anvinder “tehus”. Under 1930-talet nir
tehuset i Stockholm uppférdes var "teceremonihus” lika vil anvint som “tehus”.1%9
Trotzig valde snarare att anviinda “tehus” och “ceremonirum” i hennes texter.60

Det ska heller inte forbises att tridgarden ir en viktig del av tehuset. Den
ir inte bara en plats som omgirdar huset, utan huserar platser som ir en del av
utforandet. Lings den stenlagda viigen in mot tehuset kan vi finna vintbinken
(F##; machiai) dir inbjudan att stiga in i tehuset invintas. Aven tvittplatsen
(B85 sukubai) vid en symbolisk eller andlig rengéring av hinder och mun utférs.
Det finns flera bestimmelser f6r hur de ska utformas med avseende av placering
av platser och stig. I den japanska bestillningsordern for tehuset som skickades

154 http://www.cowdengarden.com/pdf/the-japanese-garden-at-cowden-castle-restoration-appeal.
pdf. (2017-10-24). Pa sid 16 i dokumentet némns ”Island tea-house” men inga av de publicerade
dldre bilderna liknar ett chanoyu-tehus. Det fanns dven ett japanskt vid Hever Castle i s6dra
England vilket revs under andra vérldskriget. Allt material sdésom planer och bilder férstérdes
ocksa under 1950- och 1960-talet. Det rekonstruerade tehuset som finns i tradgarden idag
har designats for at likna ett Edvardianskt tehus, snarare an japanskt café-tehus. https://www.
hevercastle.co.uk/hever-attractions/hever-lake/japanese-tea-house/

155 http://www.theoldteahouse.info/index.html

156 http://www.philamuseum.org/collections/permanent/41886.html. Via epostkonversation (2016-
10-21) med Rose Chiango, assisterande arkivarie vid museet, ar det inte sdkert om huset fordes
till museet tidigare och aldrig blev uppfort eller eller om det skedde forst vid uppstéllandet.

157 De tre dr i namnd féljd: Wigardt 1992: 43-46; Wigardt 1976: 32-41; Wigardt 1971: 50-61.

158 Wigart 1971: 66-67

159 En so6kning pa ”teceremonihus” pa Kungliga bibliotekets mediearkiv, visar pa 17 artiklar som
anvdnder termen. Fyra av dem under 1940 och resterande 1935 [http://tidningar.kb.se; 2017-09-
28]. Det vanligaste var daremot ”tehus”.

160 | boken Cha-no-yu anvander sig Trotzig genomgénget av ’tehus” och ”ceremonirum”. 1 till
exempel en artikel i Aftonbladet (18 mars 1907) anvandes enbart ”ceremonirum”.
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for det, sedermera, svenska tehuset innehdll aven namnet pé en tridgdrdsmistare
— Arasawa Tuneyoshi (% 15) — som kom att arrangera tridgéirden i Japan.16!

2.2 TE-MOTE

Liksom tehus ir dven temote en term som kan tolkas olika beroende pa dess
kontext. I en tidskrift frin mitten av 1930-talet, 7hébladet, nimns till exempel
tebjudningar dir damer som méttes 6ver en kopp.1621 japanskan finns tva termer
som nutid anvinds for att representera tvi olika varianter av inbjudningar. Den
forsta dr chaji (459 och representerar den ildre varianten med fi inbjudna gister
som pa ett nira vis serveras bade te och méltid. Den andra varianten, chakai (%
£3), motsvarar ofta ett temote med ett storre antal gister som serveras samtidigt
vilket kriver fler som assisterar virden med att servera te. Den senare termen
borjar anvindas under Edo-periodens andra hilft. I avhandlingen kommer “te-
mote” alternativt de japanska termerna att brukas. Tebjudning kommer enbart
att anvindas i de fall da det utférs enligt visterlindsk stil.

2.3 ETNOGRAFI

Trots att tehuset placerades intill ett etnografiskt museum, var det endast un-
der nigra fi tillfillen under sent 1930-tal som tebjudningar utfordes. Etnografi
avsdg, under perioden for studien, vara studien av folk bortom det civiliserade
vist. Etnografi som term ir inte enkelt definierad dé det inte gér att ta bort dess
politiska kontext. Omvirldssynen som hirskade i vist satte sig sjilv verst pd
utvecklingspyramiden och alla andra skulle, med tiden, utvecklas till att bli som
vist.163 Det finns flertalet exempel pa det bade i de kataloger och dven utstillningar
som gjordes. Stolpes tidiga utstillningar, samt etnografiska museets samlingar,
var fokuserade mot kulturer bortom de i vist.?0# Termen “Etnografi” var dven
beskriven i Nordisk familjebok nr 7 frin 1907 sisom:

. NJumera begrinsar man antropologien till den fysiska sidan av méinniskans lif
och etnografien till den kulturella. Skillnaden mellan dessa vetenskaper ligger icke i
foremdlet, utan i uppfattningssitter af detra. [ ...] Etnografien har silunda till upp-
gift att skildra de for hvarje sirskildt folk utmirkande kulturella egendomligheterna,
sddana de under inverkan af den omgifvande naturen och historiska forhillanden

161 Yokoi 1938: 8. Arasawas férnamn kan ocks3 lasas Tsunekichi.

162 Thébladet 1937, Nr 1: 5-7. | nr 3 samma 3r, sid. 46-47, presenterades avsnittet ”Min Thé-klanning”,
som beskrevs vara ett nytt modébergrepp. Thébladet var en tidskrift som gavs ut under daren
1937-39 av Douglas Lundgren och hans féretag James Lundgren & Co.

163 Fér mer om etnografi och dess koppling till museer, se gdrna Mufioz 2011: 116-140.

164 Det finns dock vissa komplikationer ang&ende vart samerna placerats. Mufioz (2006:131) ndm-
ner att de fanns med i bdde europeiska saval som icke-europeiska samlingar.
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utvecklat sig, ... Etnografien begrinsas numera allmint till naturfolken. Motsvarande
undersokningar betriffande kulturfolken hinforas till kulturbistorien.165

2.3.1 Etnografiska museet166

For introduktionen av chanoyu i Sverige finns det en central plats som varit av
betydelse genom hela processen; Etnografiska museet i Stockholm. Museet har
dock inte varit en fristdende institution under den undersokta tidsperioden. Till en
borjan var det istillet en samling etnografiska foremal inom vertebratavdelningen,
Kungl. Vetenskapsakademin. Det fanns planer att etablera en fristilld avdelning
for etnografi i form av ett museum redan sé tidigt som 1878, personliga konflikter
kan dock ha bidragit till dess forsening. Inom akademin uppstod en tvist mellan
den blivande intendenten f6r etnografiska museet, Hjalmar Stolpe, och Fredrik
A. Smitt, ansvarig for Vertebrat avdelningen.?6” Det var inte forrin 19oo-talets
borjan som Etnografiska museet blev en fristiende avdelning, under Naturhis-
toriska Museet inom Kungl. Vetenskapsakademin. Dessa skiljdes at 1965, vilket
medforde att dven Etnografiska museet blev en egen institution. Det bytte namn
till Folkens Museum Etnografiska runt tvd decennier senare, 1988, men étergick
till sitt tidigare namn igen ar 2001. For omkring tio ar sedan ingdr museet som
ett av fyra museer i Statens Museer for Virldskuleur.168

Etnografiska museet har inrikes intagit en viktig plats i presentationen av cha-
noyu, for att inte siga japansk kultur. Fran slutet av 1870-talet och framat kom
museet att vara inblandat i flera utstillningar av japansk konst, dven om de inte
stilldes ut pa dess egna omrade. Aven Rohsska museet i Goteborg och Kulturen
i Lund stillde ut japanska féremal men gillande omfattning kunde de inte hivda
sig. Ostasiatiska museet i Stockholm etablerades 1929 men de japanska foremalen
var, under de forsta artiondena, fi om ens nagra.’69

2.4 SVENSK-JAPANSKA RELATIONER

Aven om den inte stricker sig lika lingt tillbaka som chanoyu, har Sverige och Japan
en ling historia. Den f6rsta svensken som steg iland i Japan var, vad vi vet, Johan
Olof Berg i augusti 1647. Han var kort f6ljd av Fredrik Coyet i slutet av samma

165 Nordisk familjebok | Uppleupplagan 7 (1907) ”Etnografi”’. Artikeln var skriven av Edgar Reuterski-
old, professor i Uppsala.

166 For mer om det Etnografiska museet i Goteborg, vilket &r uteslutet i den hir studien, se gérna
Mufioz 2011.

167 Mer om den konflikten kommer att ndmnas senare i kapitel fyra.

168 QOrganisationen startade 1999 och de fyra museerna férutom Etnografiska r, Ostasiatiska muse-
et och Medelhavsmuseet i Stockholm samt Varldskulturmuseet i Géteborg.

169 Enligt hemsidan dver tidigare utstéliningar, ndmns japanska féremal férst 1964. Tidigare var det
kinesisk eller orientalisk” konst som stalldes ut. (http://www.varldskulturmuseerna.se/
ostasiatiskamuseet/utstallningar/utstallningsarkiv/arkiverade-utstallningar-lista/; 2017-10-12).
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manad.””?] Japan hade nya lagar implementerats under 1630- och 1640-talet som
endast tilldt anstillda, frén vist, pa hollindska handelskompaniet (VOC) att
besoka landet. De var begrinsade till den lilla 6n Dejima utanfor Nagasaki och
kunde endast under strikta férhallande g& 6ver bron till det japanska fastlandet.
Under de kommande 200 aren var Japan mer eller mindre isolerat frain omvirlden
samtidigt som det hollindska handelskompaniet var den frimsta informations-
killan om vad som skedde bortom havet. Under 1800-talet var det ménga linder
som sokte sig till japanska hamnar och forsokte ppna landet for materiel och
handel. Till och med i Sverige ansag att Japan borde 6ppnas for sitt “eget bista”.
Liljevalch foresprakade en liknande handling fem ar fore det till sist skedde.72

Den amerikanske kommendéren Matthew Perry anlinde till Edo bukten
tillsammans med fyra dngbatar for att 6verlimna ett ultimatum ér 18s3. Ett dr
senare dterkom han for att emotta ett svar pa kanonbétspolitiken och samtidigt
visa landet hur mycket omvirlden hade utvecklats. P stranden byggdes en liten
jarnvig upp for ett dnglok samt en telegraf.?”? USA slot ett avtal med Japan om
bland annat 6ppnandet av hamnar och extraterritoriella egenskaper. Inom kort
foljde Storbritannien, Ryssland och Holland efter med liknande avtal. Aven
det foérenade kungariket Sverige och Norge sig med intresse mot den japanska
marknaden och sokte avtal. Istillet for att sjdlva skicka ett krigsfartyg till Japan
fick Sverige hjilp av Holland med att forhandla och sluta avtal. Avtalet var det
forsta av dess slag som den nya Meiji-regeringen skrev med utlindsk make, efter
dess tilltride 1868.17#

Avtalet fick inte lika stor betydelse f6r den svenska handeln som de hade vintat.
Avstandet och kulturskillnaderna kom att ha betydelse under en ling tid men 4ven
det faktum att manga kolonialvaror redan fanns tillgingliga i Europa. Redan fran
de tidiga avtalen under 1850-talet ansigs Japan av vist vara en mindre utvecklad
nation och som sddan kunde de inte sluta jimlika avtal. De utforde flera resor till
Europa for att ta lirdom och skriva en modern” — det vill siga en visterlindsk —
forfattning.?? Inférandet av den ar 1889 kom dock inte att ge det resultatet man
var ute efter. Under 1870-talet hade arbetet att f3 till revisioner av avtalen redan
borjat, och Sverige fick en forfragan 1873. Men det var forst efter att avtalet med

170 Sugawara 2000

171 Vereenigde Oost-indische Compagnie

172 Liljevalch 1848: 388. Det ar dven ndmnt i Ottosson (2001: 70) och Holmberg (1988: 191). Burg-
man (1986: 20) ndmner Liljevalchs bok men har tagit fel pa artalet. Enligt honom publicerades
Lilievalch verk 1858 vilket var fem ar efter snarare &n innan det att Perrys anlande och éverlam-
nade sitt ultimatum till Japan.

173 Tomes 1857: 238-40

174 For mer om avtalets uppkomst, se Ottosson 1997 och Ottosson 2001. Avtalet ar delvis atergivet i
Edstrom & Vargo (2000: 8-11).

175 For mer om forfattningen och arbetet bakom, se Takii 2007.
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Storbritannien hade reviderats 1894 som andra linder bérjade acceptera Japans
onskningar om revision. Sverige foljde efter 1896 och det skulle vara till 1911.776

Japan strivade efter att bli en stark nation och Meiji-regeringen satsade pa
modernisering i landet. Enligt preussisk tanke stirktes den egna armén, medan
de sokte stod hos britterna for att utveckla flottan. Ambitionerna mot fastlandet
ledde till konflikt med Kina och Ryssland rérande kontrollen 6ver forst Korea
och sedan Manchuriet.?”7 Japans seger 6ver Ryssland 1905 kom att bidra till ett
stort uppsving for landet pa den politiska arenan. Med tanke pd den politiska
prestige som Japan vunnit ansig Sverige det vara limpligt att etablera ett kon-
sultat i Japan. Den forste konsuln som skickades dit var Gustaf Wallenberg 1906
och kom att stanna i 12 dr. Wallenberg var inte en diplomat utan en medlem av
elitfamiljerna inom niringslivet vilket gjorde att handeln sattes i forsta hand. Han
sokte fa svenska foretag att investera i Japan och Kina men utan négon storre lycka.
Vidare skaffade han sig dven flera fiender nir han 6ppet kritiserade Gadelius och
Brusewitz -foretagen och Sveriges politiska ledare. Utifran vart nutida perspek-
tiv ansdgs han vara fore sin tid da han var emot rasism och forsokte tillsitta en
japansk vice-konsul.178

Historikern Ingemar Ottosson ger en nyanserad bild pé relationerna da han
nimner framgangar under samma period. Gadelius som, enligt Edstrém, hade
kritiserats av Wallenberg kom att n stor framgéng i landet och fa en sirstillning.
Frin 1907 etablerades linjetrafik mellan Géteborg och Yokohama, och 1911 var
Sverige femte stdrsta exportland till Japan. Importen fran Japan var dock obetydlig.
En stationerad minister, Akizuki Satsuo (BkH/:#8K), placerades i Stockholm 1905
och med tiden expanderade uppgifterna. 1921 slots beskickningen i Helsingfors
till f6rman for Stockholm som nu blivit ett centrum f6r norden.”79

Med Japans 6kade export och militarisms under 1930-talet skapades spinningar
mellan linderna. Den japanska exporten sigs som ett storre hot mot Sverige dn
vad Japans militira expansion gjorde. Sverige hade ett handelsoverskott gentemot
Japan men inom olika omriden, bland annat sig sig de svenska porslins- och
textilindustrierna hotade. Sverige avbrot inte sin handelskontakt med landet d&
de politiska staindpunkterna hélls fria frin handelsrelationer, sasom tidigare gjorts
med Tyskland. Sverige var en liten nation och 4ven om de kritiserade Japan fick det

176 QOttosson 1997

177 Det fanns samtida bocker som gavs ut i Sverige om krigen. Om Japans krig mot Kina namns
detaljerat i en Gversdttning av Miillers (1895) bok Kriget mellan Kina och Japan 1894-95. Det var
den fjarde upplagan som 6versatts och givits ut redan samma ar som kriget avslutades vilket
tyder pa ett visst intresse. | den framstar Japan som den ”’battre” nationen, speciellt da boken
avslutas med féljande: ”’Vid alla tillfallen utmarkte sig kineserna dessutom fér barbarisk grym-
het”. (Miiller 1895:157) En liknande pro-japansk framstalining kan finnas i Heurlins (1905) Kriget
mot Ryssland.

178 Edstrém 1999; Nittzell 1986

179 Ottosson 2010: 15-19
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liten betydelse. Vidare ska det inte gldommas att Sverige var ett viktigt vapenexport-
land 4ven om vi héll huvudet hogt i moraliska frigor. Japan var sjilvforsérjande
medan Sverige levererade vapen till deras fiender i Kina och Manchuriet. Med
Japans krig pa fastlandet och uttridandet ur Nationernas Férbund kom misstro
mot landet att vixa i Sverige. Men hindelser i Europa kom att ta éverskélja det
som skedde i Kina och Japan.180

Under andra virldskriget var Sverige ett av de neutrala linder som bibehéll
kontakten med Japan under hela krigsperioden. Den japanske ministern i Stock-
holm besdkte den svenske utrikesministern den 10 augusti 1945 for att be honom
overlimna Japans underkastelse till Potsdam-deklarationen till Ryssland och
Storbritannien. Ministern i Schweiz fick motsvarande uppgift att Gverlimna
samma svar till USA och Kina 18!

2.5 SVENSK-JAPANSKA BILDER

Det tidigaste svenska inflytandet pa den svenska bilden av Japan star Carl Peter
Thunberg f6r. Han var en av Linnés studenter och besokte Japan under en resa
pa 1770-talet.182 Japans isolation bidrog fram till mitten av 1850-talet till att en-
dast nigra fi kiillor om landet fanns att tillga och Thunberg kom dirfor att lisas
under en lang tid. Aven om kontaktvigar forbittrades med tiden var resvigarna
langsamma sa sent som in pi 1930-talet. Tehuset tog till exempel 140 dagar att
komma till Géteborg frin Japan. Méjligheten att resa pa transsibiriska jarnvigen
blev inte tillginglig férrin pa 1910-talet och dirmed kom mycket av inflytandet pa
bilden genom nagra fa formedlare. Det tryckta ordet, bocker sdsom reseskildringar,
tidskrifter och tidningar utgjorde den storsta résten. Under 1900-talet kom 4ven
medier som journalfilm och radio att bidra till ytterligare inflytande.

Bilden av Japan var mer positiv 4n till exempel den kinesiska. Graderingen i
synen pa ”de andra” var inte ovanlig under samtiden och kom att bestd under en
lang tid framéver. Ottosson talar om “ras-och kulturdiskursen” dir asiater sigs
som “frimmande och underligsna”. I en asiatisk kontext virderas dock japaner
bittre 4n kineser — "regional politisk diskurs”. Japan framstilldes som ett land
i utveckling, ledande for den asiatiska kontinenten, medan Kina ansags bakat-
stravande. Det dr forst en bit in pd 1900-talet som bilden av Japan dndras mot

180 Ottosson 2010: 325-35

181 Edstrém & Vargd 2000: 16-21

182 Hans reseskildringar publicerades i tv& volymer under titeln Resan til och uti Kejsaredémet Japan
dren 1775 och 1776. De tva bockerna ar endast en del av Resa uti Europa, Africa, Asia férdttad dren
1770-79 (Thunberg 1788-93). | Japan tilldts Thunberg samla in véxter samt beséka shogunen
i Edo. Efter resan kom han att publicera verket Flora Japonica (Thunberg 1784) och kom dven
att halla ett intradestal infér Kungliga vetenskapsakademien om det japanska myntsystemet
(Thunberg 1779).
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mer negativa. Landets utveckling och imperialistiska strivanden medforde att de
bérjade ses som ett hot.?83

Japans modernisering uppticktes forst pa 1870-talet efter fransk-tyska kriget
1870—71. De svenska tidningarna borjade nimna den japanska utvecklingen och
acceptansen av visterlindsk civilisation. Den japanska intelligensen férdes 4n en
gang fram som en faktor till framgingen. De kunde ta till sig kunskapen, inte
bara kopiera den. Den tekniska utvecklingen hade annu inte tagit fart och det var
politiska aspekter som framhivdes — forfattningen var byggd pa den preussiska.
Intresset passerade efter en kort tid for att kort komma ater upp till ytan under
Satsuma-upproret 1877.184

Efter det sino-japanska kriget, 189495, blev Japan mer synligt 4n nigonsin i
svensk press. Landet omskrevs positivt och, till skillnad fran Kina, kunde nagra
tinka sig att dtervinda pa besok, och kanske bo, i Japan. Kriget kom diremot
dven att kasta en forsta skugga pé bilden av Japan. Deras framgéangar skapade viss
ridsla for landets framgéngar och den "gula faran™ Vad skulle hinda om Japan
vickte Kina? Visterlindska makter intervenerade mot Japan som fick se sina vin-
ster begrinsade. Ambitionen i landet avtog diremot inte trots fornedringen, och
i framtiden sdg manga en kommande strid mellan Ryssland och Japan. Kanske
fraimst pa grund av franskt inflytande kom bilden av det utvecklade Japan att bli
alltmer negativ. Japanerna framstod mer som lognaktiga och svarforstieliga.’8
Delvis inflytande hade en 6kande spinningen mellan Japan och Ryssland, dir
Frankrike var pro-rysk i forsoken att lasa Tyskland med tva fronter.

I den svenska nyhetsrapporteringen av rysk-japanska kriget blandades exotiska
bilder av Japan med krigsrapportering. Plotsligt publicerades nist intill tio artiklar
under de forsta tre manaderna av 1904 och férutom kriget var det dven Lafcaido
Hearns bok Exotica som tog plats.86 Hearn kom till Japan 1891 och skulle vara
dir tills hans bortgang 1904. Under sin tid kom han att hinna med att arbeta
som bdde journalist, ldrare och till slut professor. Han var en av de som tidigt
introducerade Japan for vist, och hans verk innehaller flera 6versatta japanska
berittelser. Lafcaido Hearns tre volymer av Exotica (1901-04) blev dversatta till
svenska och bidrog till starkt till den exotiserande bilden pa det dldre Japan.287
Aven i tidningarna framstar Japan under det tidiga 1900-talet i mer positiv dager.
Men det fanns dven diskussioner om effekterna av den japanska industrialisering-
en: kapitalismens behov av socialism och utnyttjandet av kvinnor och barn som

183 Ottosson 2010

184 Holmberg 1988: 389-407. Trots det omfattande arbete som Holmberg (1988 samt 1994)
utfort finns det flera luckor i studien. Till exempel har han mer om Kina pa 1930-talet &n Japan
(Ottosson 2010: 33) samt tidningsmaterial som anvénts i den hér studien har inte aterfunnits i
Holmbergs studie. Holmbergs studie ar oavsett en dversiktsstudie av stort varde.

185 Holmberg 1988: 389-406

186 Burgman 1965: 234-45

187 De gavs ut pé svenska &r 1901, 1903 och 1904.
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arbetskraft. Men bilden av Japan skapas inte enbart av roster fran vist. Boken
Japan skildrat av japaner dversattes och publicerades samma ar som det engelska
originalet.8 ] den finns flera framstaende japaner som skrivit om olika perspektiv
av sitt land. De férsvarar bland annat sin modernisering och kritiserar den vister-
lindska bilden av landet. Deras stindpunkter ska ses ur ljuset av det rysk-japanska
krig som pagick vid dess publicering. De stod i forbund med England, sedan
1902, och kampen mot Ryssland handlade om att skydda Kina. Ryssland hade
brutit 16ften och tvingat Kina till eftergifter i friga om Manchuriet. De japanska
forfattarna framhiver starke att ens utveckling inte iamnades 6verges,89 samt att
de dven stiller sig hogre 4n andra nationer:

Det iir sant, att Japan har undergitt en stor forvandling, men utan att pa minsta siitt
vilja skryta kan jag siga, att Japan alltid haft ett slags egenartad nationell civilisation
och sambillsorganisation, som i forening med en betydande forberedelse gifvit det en
sdrskild mottaglighet for den visterlindska upplysningen. Det Gr, vigar jag péstd, ett
misstag, om man trov, att ndgra naturfolk eller ociviliserade stammar i nigon trakt
af jorden skulle kunna, i likhet med Japan, svinga sig upp pd samma siitt som det
gjort, pd sd kort tid.190

Den japanska sjilvbilden ir starkt paverkad av vists virldssyn, sjilv-orientalismen,
vilket starkt lyser igenom i uttalandet. I boken tas frimst imnen upp dir moder-
nisering och visterlindskt inflytande kan synas, som till exempel bankvisen och
militiren. De har dven med ett kort avsnitt om religion och kvinnornas stillning.
Virt att nimna ir dock en frinvaro av den japanska kulturen. Trots intresset for
japansk konst dr det inte ett amne dppet for diskussion. Japan sokte erkinnande
for att bli en medlem av de utvecklade civiliserade linderna, dir de sjilva ansag
sig tillhéra. I den diskussionen var inte kultur en friga fér samtal — likt var bild
av dem dir den politiska diskussionen och den gamla kulturen studeras separat.

I Sverige hélls frimst en pro-japansk hallning, dir Ryssland var en gammal
fiende vilken dnnu kunde ses vara ett framtida hot. Japan besegrade Ryssland
i kriget nigot som dock enskilt inte bidrog till gula faran. Det var endast om
Kina och Japan slog sig ihop och bildade en gemensam front som hotet skulle

188 Enligt férordet &r det Alfread Stead som samlat ihop och editerat artiklarna. Jag har ddremot
valt att [ata honom st3d efter titeln sdsom den &r funnen i Goteborgs Universitetsbiblioteks dldre
katalogsystem. Pa baksidan av omslaget till Heurlins bok (1905) Kriget mot Ryssland, finns det
reklam for just boken Japan skildrat af Japaner men dven om ett kommande arbete uppdelat i 12
haften dar Ryssland star i férgrunden: Ryssland skildrat af Ryssar. Enligt databasen Libris finns
ett verk utgivet 1906 med just namnet Ryssland: skildrat af ryssar.

189 Takii 2007: 131-43

190 Japan skildrat av Japaner 1904: 511. Avsnitt ar skrivet av ”’Baron Suyematsu”. Baronen ar med all
sannolikhet Suematsu Kencho (KA ), 1855-1920, som studerade vid Cambridge och skrev
flera verk pa engelska om Japan. Nagra ar The Risen Sun (1905a) och A Fantasy of Far Japan
(1905b). I den tidigare namns tea ceremony” enbart en gang utan vidare férklaring eller om-
skrivning och har darmed uteslutits ur studien.
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bli verkligt. Japan sjilv forsokte framhiva sig i positiva ordalag men hade for lite
paverkan pé svensk media. Osikerheten kring huruvida Japan kunde klara rollen
som virldsmakt eller inte kvarstod.

Det fanns dven de som framhivde Japan som ett utvecklat land vilket vil
kunde jimféras med vist. Till exempel skrev Herman A. Ring sin bok, med den
talande titeln Der civiliserade Japan,’9! utifran brittiska killor. Britterna var liksom
svenskarna pro-japanska i kriget mot Ryssland vilket sikerligen paverkade hans
framstillning. Men det ir inte bara mot Ryssland som kritik riktas utan dven
mot vist som helhet.

S linge Japan, med tillignande af alla dess vetenskapliga resultat, allt det som dr
godt i vér kultur, hiller sig fjarran fran allt diri, som ér ond, frimst fran den i alla
lifvers former framitridande sjilfviskhet, som ir ett med visterns hela civilisation,
s linge har vistern blott att hoppas dkaad lycka af 6kad makt for folket frin den
uppgidende solens land.192

Fram till 1930-talet kom det att ske mycket lite férindring i bilden av Japan, sna-
rare att intresset i landet minskade. En liten sidonotis ir att den férsta svenska
boken — eller snarare en mindre broschyr — i japansk historia gavs ut postumt
av Harald Hjirne 1923,193 professor i historia i Uppsala, politiker, samt invald i
Svenska Akademin 1903. Han hade dock varit delaktig i en motsvarande text i
Nordisk familjebok, som gavs ut som ett sirtryck 1910.7 Frin och med Japans
annekterande av Korea 1910, tillika deras behandling av de sisom andra behandlat
japaner tidigare — koreaner anséigs ligre stiende’ — borjade bilden av Japan att
forsimras. I Japan bérjar en diremot en bild av Sverige svagt att framtrida forst
under 1920-talet. Landet ses som en jimlik vilfirdsstat dock med kallt klimat
och hég alkoholkonsumtion.196

Japanska aggressioner i Asien kom under 1930-talet inte bara att paverka bilden
av landet, utan dven den europeiska sjilvbilden. Japan visade p4 initiativtagande
som Europa saknade, dir framtiden fanns i Amerika och Afrika. Asien limnades
ddrav at Asien. Svensk media var till en borjan delad i synen pd kriget mellan

191 Ring 1904

192 Ring 1904: 295

193 Hjarne 1923. Bokens, Japan - historisk 6fversikt, skulle vara ensam i 6ver 80 ar. Férst med boken
Japans historia (Ottosson & Ekholm 2007) bréts trenden, f6ljd av en bok om den &ldre japanska
historien kort dérefter i Barws (2010) Trollsldndans land. Lars Vargs (2006) Japan: Makt och
tanke, & en mer statsvetenskaplig inriktad bok mot Japans historia

194 Hjdrne 1910

195 Henry 2005

196 Ottosson 2010: 20-21. ”Det brukar ségas att den internationella bilden av den jamlika valfards-
staten Sverige uppstod under 1930-talet men i Japan existerade den redan tidigare.” (Ottosson
2010: 21) Rapporteringen 6kade da kronprins Gustaf Adolfs besokte landet, med fru, 1926. |
realiteten var det sdllan det skrev nagot om Sverige.
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Kina och Japan, men skulle f4 mer sympati fran 1937 nir grupperingarna i Kina
hade enats.

2.6 JAPONISME

Termen myntades 1872 av Phillipe Burty som relaterade den till den japanska
konsten. Numera anvinds termen for det inflytande som fanns i vist under
sent 1800- till tidigt 1900-tal. Men trots isolation lyckades hollindare importera
foremal till Europa som skulle vicka intresse tidigare. “Japanning” blev en term
som syftade till att imitera den japanska lack-stilen. Den osterrikiske kejsarinnan
Maria Theresa samlade pa japanska lack-foremal och gav 4ven en samling till
Marie Antoinette fore hennes avresa till Frankrike.?” Det var inte bara foreméilen
som tas med i Japonisme, fi kan vil ha undgitt "Madame Buttefly”, Giacomo
Puccinis opera fran 1904.

Japonisme hade sin héjdpunkt under 1870- och 1880-talet men kom att ha infly-
tande bide fore och efter. Slutet pa perioden riknas forsta virldskriget vara men
nedgiangen borjade redan vid rysk-japanska kriget da synen pa Japan 4ndrades:

”...from nation of flowery to that of might”.191 centrum for japonisme fanns Paris,
varifrin allt spreds, men den hade redan tidigare borjat i England. Det var japanska
trisnitt som forst fascinerade. Trisnitt frin “den flytande virlden”, ukiyoe (7711
#2) — vilka var prostitutionskvarteren i Edo-periodens Japan — och Hokusais 4t
181l (Hokusai manga) nadde stor uppmirksamhet under sent 1800-tal, men som
effekt kom japonisme att paverka litteratur och teater ocksa.???

Virldsutstillningarna spelade stor roll i det Japan som visades upp. Landet
kom f6rst med officiellt i Paris 1867, men hade tagit del i London redan 1862.200
I London hade en hel avdelning tilldelats japansk konst, men den var utvald och
utstilld av en brittisk minister.20! Aven i Australien under 1870-talet hade det fun-
nits mindre utstdllningar skapade av inhemska samlare. Vid virldsutstillningen
i Sydney 1879 var det dock Japan sjilvt som tog aktiv del.202 T utstillningarna
hade foremal for chanoyu ansetts som konstféremal och darmed blivit utstillda.
I Philadelphia 1876 blev dven foremalen omskrivna i en artikel, dessvirre dock
sedda som basala. De forstod inte hur de kunde anvindas for teceremonin. Det
exotiska Japan som visionerades var inte det som visades. Den japanska konstens

197 Lambourne 2005: 17

198 Chiba1998: 3

199 Chiba1998

200 | London kom dven den japanska modernisten Fukuzawa Yukichi (##5%5ii5) att nérvara.
201 Stavenow-Hidemark 2001: 81; Lambourne 2005: 27

202 Morrow 2015
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skillnad frin vist kom att fi ndgra att kalla det "estetisk barbarism”. Samtidigt
fanns det de som sig positivt pa konsten — de hade en kinsla fér det naturliga.203

Intentionerna hos Meiji-regeringen hade dirmed inte varit att exotisera sig sjilva.
For att skapa handel hade vardagligt te, ryokucha (##4%), tidigt introducerats. De
forsokte dven introducera det japanska sittet det dracks pa, det vill siga utan mjolk
och socker. I virldsutstillningen i Chicago 1893 satts det forsta caféet for japanskt
te upp, och dven i St. Louis 1904 forsoktes det goras likadant. I det senare fallet
kallade man cafét [BISFWARIE (Kinkakuji kissaten).204 De spelade medvetet pa det
exotiska genom att lita "Geisha Girls”, klidda i kimono, servera te till besokare.
Tillstdllningen som kom att dra till sig mycket uppmirksamhet fran besokare
och tidningar,2% gjorde ingen nytta i att forsdka andra bilden pé Japan i vist.

De japanska teféremalen skulle, trots forsdken fran den japanska regeringen,
inta en betydande plats hos samlare av japansk konst i Europa. Imais Yako stu-
die 6ver franska samlares féremal visar pa en 6vergang fran porslin till keramik.

"Rafhinerad exoticism” skulle frin 1870-talet 6vergi till en smak med specifika
intressen under mitten av 1880-talet och framat. Under 1850- och 1860-talen
hade det for att utveckla flottan frimst varit porslin som attraherat kpare. Detta
dndrades dock frin 1880-talet dd teskilarna blev de mest numerira foremélen i
samlingarna. Enligt Imai var det kulmineringen av japonisme som vickte samlare
till det 7estetiska virdet” av chanoyu foremal.206

Japonisme kom ocksa att paverka oss i Sverige. Bland annat fanns det en affir i
Stockholm med namnet Japanska Magasinet som salde just japanska foremél. Under
det f6ljande decenniet 6ppnades dven en affir med namn Sub Rosa, dven den i
Stockholm, och bérjade silja japan-influerade engelska foremal — "anglo-japonisme”.
Det kom dven andra typer av influenser sisom tapeter och design i menyerna. En
av de mest kinda svenska malarna, Carl Larsson, blev ocksa influerad av Japan.
Enligt Elisabet Stavenow-Hidemark hirstammade inflytandet inte frin Japan
utan kopplar det till en omvig via visterlindska killor, till exempel den franska
tidskriften Le Japon Artistique 1888—90.207

2.7 CHANOYU, EN KORT HISTORISK OVERBLICK

Teet kom till Japan redan under 700-talet men efter hand som eliten i landet
avskdrmade sig frin Kina dog 4ven tedrickandet ut. Starten for japanskt tedrick-
ande blir ddrfor mycket senare. I slutet av r1oo-talet kom munken Eisai tillbaka

203 Jackson 1992: 247-50

204 Café Kinkakuji. Kinkakuji &r den Gyllene paviljongen, ett populart i Kyoto. Dess korrekta namn &r
JEE-F (Rokuoniji) och uppférdes av shogunen Ashikaga Yoshimitsu (£ F)#i) &r 1397.

205 Kusumoto 2002: 161-163

206 |mai 2004

207 Stavenow-Hidemark 2001
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till Japan efter en resa till Kina. Han hade med sig grunden till den japanska
zenbuddhismen tillsammans med en hilsobringande dryck och en text om nyt-
tan av att dricka te, Kissa Yojoki (B4548:50).208 Zenbuddhismen som Eisai (3%
P8; 1141-1215) férde med sig skilde sig fran andra sekter209i Kyoto och han sig sig
tvungen att soka stod hos shogunen i Kamakura.?0 Legenden sdger att han métte
shogunen och kurerade hans baksmilla med en kopp te. Zenbuddhismens tro
pa de egna méjligheterna, att ingen ridsla for doden skulle kinnas, samt karma,
tilltalade krigarklassen. Sektens inflytande spreds 6ver landet och kom att fa
mycket stort inflytande, dven pa japansk kultur. Teets intdgande i samhillet var
ddremot inte bundet till nagon religios aktivitet — de anviinde den istillet som en
uppiggande dryck innan meditation — utan kom att gi en annan vig. Teet kom
att anvindas som dryck vid bade sociala ssmmanhang och som en tivlingsform.
I teturneringarna (Bi%%; rocha) gillde det for deltagarna att kdnna skillnad fran
riktigt och falskt te. Det “riktiga teet” (A%: honcha) var det som kom fran Uji
(741f) dér Eisai planterat de fron han tog med sig frin Kina. Det "falska teet” (
ZE; hicha, litt.6vers. icke-te) kom frin en annan plats in Uji. Med tiden kom
deltagarna dven att satsa stora summorpa detta.

Under 1400-talet hade ett mer ceremoniellt utévande tagit overhanden. Under
Ashikaga shogunatet? kom serveringen att bli mer formaliserad. Fran shogunens
hov spreds utévandet till handelsminnen. Grunden till det som blivit chanoyu idag
startade med Murata Juk6222 (K HHERE; 1423-1502). Hans var munk vid templet
Daitokuji23 (K<) i Kyoto under zenbuddhisten Ikkyi (—#£), men flydde ill
handelsstaden Sakai (%) nir Onin-kriget brot ut 1467.24 Den stil som borjade
utvecklas kallas idag for wabicha ({£4%)2% och det finns dven de som tilldelar
zenbuddhismen en stor betydelse for dess tidiga utveckling.216

208 En forteckning éver hur man vérdar och behéller hélsan genom att dricka te (6vers. Mats Norve-
nius). | Ottosson & Ekholm 2007: 109 har jag anvant mig av en annan éversdttning: ”Noteringar
om teets ldkande effekter”. Mats 6versdttning ar daremot att foredra.

209 lavhandlingen kommer de olika grenarna/skolorna inom buddhismen att némnas som sekt i
brist pa annan lamplig term. Termen representerar har en neutralt varderad gren/skola inom
buddhismen och inte den annars mer vardagliga definitionen om en grupp som extrem, eller
kraftigt avvikande fran évriga.

210 De buddhistiska sekterna under perioden kan delas in i tva grupper, ta-riki (t/J; annan kraft)
och ji-riki (H77; egen kraft). Zenbuddhismen tillh6rde ji-riki medan de 6vriga av betydelse - tex
Jodo (#+1:) och Nichiren (Hi#)- tillhor ta-riki.

211 Ashikaga shogunerna regerade frdn 1336-1572, dven om de ndstan var helt maktlésa fran 1477.

212 En annan vanlig transkribering av hans férnamn ar Shuko.

213 Det avslutande ji i namnet star for templet men kvarhalls da det ar vanligare &n att saga "’Daito-
ku-templet”.

214 QOnin-kriget varade mellan 1467-77 och anses vara starten p& Sengoku-perioden (#EH}{{) - de
krigande staternas period.

215 F6r mer om wabi i chanoyu, se Torniainen 2000

216 Covell & Yamada (1980) skriver att det var Muratas l&rare Ikkyi, och inte Murata som utveckla-
de den nya stilen: ”it required more than average intelligence to enhance the possibilitis of tea
drinking with both Taoism’s attitude of fusion with nature and Zen philosophical overtunes.”
(Covell & Yamada 1980; 197)
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Zenbuddhismens inflytande ska diremot inte forbises helt, d4 dven Muratas
lirjunge och efterfoljare Takeno Jo6o (FX¥F#1ES; 1502-1555) skolades i zenbudd-
hismen. Takeno var en av ménga handelsmin i Sakai och utévandet kom att
inta en central plats i det sociala umginget dven hir.2” Chanoyu blev ett sitt for
handelsminnen att méta krigsherrar och diskutera affirer. En man som skaffade
sig stora handelsfordelar var Imai Sokya (5 5%/A; 1520-1593) som férutom att
han understdédde Oda Nobunagas militira foretagande ocksa fick stod att bedriva
handel i de er6vrade omradena.?’¢ En handelsman bland ménga var Sen no Rikya
(T-FIA; 1522-1591).219 Han var lirjunge till Takeno och kom att bli den ligsta av
tre teméstare hos Oda Nobunaga.

Oda Nobunaga (#HI{5E; 1534-1582) idr den forsta av tre krigsherrar som
enade Japan under slutet av 1500-talet.220 Han féljdes av Toyotomi Hideyoshi
HRiFHE; 1537-1598) och slutligen Tokugawa leyasu (#1155 1543-1616).
De tre kom att ha skilda bruk och relationer med chanoyu. Oda hade ett stort
intresse for teforemdl och kom ven att anvinda chanoyu som ett medel att visa
favoritism. De som visade mod och framgang pa slagfiltet kunde fi méjligheten
att lira sig och delta i chaji tillsammans med honom. Han forrades sedermera av
Akechi Mitsuhide (H18)55) 1582, och tvingades begi sjilvmord vid Honnoji (4
fie<F) i Kyoto. Ett politiskt vakuum foljde da dven den ildre sonen hade dodats
samma kvill som sin far och dirmed skaffade sig Toyotomi Hideyoshi ett politiskt
overtag. Han kom att 6verta styret, delvis genom att doda Akechi delvis genom

att utmandvrera andra motstandare politiskt eller militdrt. Under Toyotomis styre
fick Riky en betydande plats.22!

Chanoyu kom att ta en stor position inom politiken under Toyotomis tid. Rikya
var den enda temistaren f6r honom och hade dirmed stort inflytande. Synen pa
chanoyu var de tvd dock inte enade om. Riky efterstrivade det enkla och rustika
tillhérande de estetiska begreppen wabisabi (f€$i), som har inflytande 4n idag.
Han bérjade bland annat stédja inhemska krukmakare framfor kinesiska och
okade dirmed det symboliska virdet av att anvinda dem i chanoyu. Toyotomi var
mer ute efter storslagenhet och prakt och skapade ett tehus, samt foremal, klice i

217 Det har till exempel némnts i Varley & Elison (1981: 212) att man beh&vde studera chanoyu for
att bli accepterad som handelsman i staden.

218 F&r mer om Imai Sokyd, se Watsky 1995.

219 Sen Rikyu brukar ofta ndmnas som Sen no Riky( i Japan. Det ar annars framst personer ur dldre
tider som brukar ha kvar ett no mellan efternamn och férnamn i vardagligt tal.

220 Japan var egentligen enat redan 1592 med Ho6jos fall f6r Hideyoshis styrkor. Da han inte lyckades
overféra makten till sin son efter hans dod, kastades landet ater in i konflikt vilket medférde att
Tokugawa leyasu kunde etablera sig som shogun 1603.

221 Vanligtvis anvands endast efternamnet for japanska namn men Rikya ar mest kand som sa.

Han fick namnet pa dlderns hést innan han arrangerade chanoyu hos kejsaren fér Toyotomi
Hideyoshi. Det var hans namn som buddhistmunk da han inte kunde méta kejsaren som en
gemene man. Han var mest kand som Soeki (5% ) under sin levnad.
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bladguld som han kunde ta med sig pa resor och militira kampanjer.222 Infor det
stora temétet vid Kitano 1587 (ILEFKA823; kitano daichakai), kungjorde Toyotomi
att de som inte deltog inte lingre heller kunde kalla sig chajin (5 \).223 Han sokte
en dominerande plats dven inom chanoyu och tog, egenmiktigt, till sig makten
att bestimma vilka som var chajin och vilka som inte var det.

Det var 4ven under Rikyas levnadstid som européer skulle komma till landet.
Det var portugiser som frimst skulle bedriva handel med japanska krigsherrar med
hjilp av Jesuiter.22# Under Alessandro Valignano, visitor for jesuiternas mission
i Kina och Japan, anpassades sittet jesuiterna skulle férhélla sig till det japanska
samhillet — till exempel lira sig japanska och kli sig i klidder gjorda av siden.225
Det infordes att varje residens skulle ha ett terum. Besokare skulle visas in hir
och bjudas pa en kopp te, kvalitén valdes efter besokarens status, medan en jesuit
himtades. Frin det rummet fick vare sig eld eller vatten tas ut utan tillstind, inte
heller fick rummet anvindas for vila eller forstroelse.226

Bland Jesuiterna var det inte ménga som lirde sig chanoyu eller ens hade ett
storre intresse for den. Den enda, mig veterligen, som skrev om det var Joao
Rodriguez. Diremot kom det att finnas krigsherrar som bade dopte sig och ut-
ovade chanoyu. Den mest kinda dr Takayama Ukon (#1147 1552—1615) som
dven var en av Rikyus lirjungar. I nutid har det skrivits om att kristendomen haft
inflytande pa chanoyus utveckling. Yamada Muan (ILH#%) har till exempel gjort
antagandet att Rikya d6ptes och blev kristen. Akatani Yoshio har dven antytt till
att Rikyt tog inspiration frin den kristna missan dven om han inte doptes.22” Ett
argument som Yamada lade fram 4r att samma kopp i nattvarden delades mellan
deltagarna, sdsom nir deltagarna dricker tjockt te i chanoyu. Detta ir historiskt
inkorrekt da katolska kyrkan inte delade med sig av vinet, utan endast oblater
till deltagare sedan 1400-talet. Andra exempel dr vikningen av chakin (45) och
en mélning dir Rikyt antas vara en man pé bilden med en rosenkrans i handen.
Det finns inga funna troliga bevis for att Rikyt skulle ha varit kristen, men han
umgicks i kretsar dir bade Jesuiter och kristna krigsherrar fanns.

Rikyt tvingades bega sjalvmord pé order av Toyotomi sjilv. Det finns ménga
teorier om just varfor si skedde men det troligaste 4r en politisk maktkamp en
trolig orsak.228 Nir Toyotomi sjilv gick bort i sjukdom nirmare ett decennium

222 En kopia pa det gyllene terummet kan ses i Kanazawa. (https://www.hakuza.co.jp/shop/honten/;
2018-10-18)

223 ”Temdn” motsvarar det japanska ordet chajin — en utévare av chanoyu.

224 Mer om den perioden, som kallats det kristna arhundradet, kan finnas i bland annat Ottosson &
Ekholm 2007: 127-38, Boxer 1967 och Fujita 1991.

225 Den forsta jesuiten i Japan, Francisco Xavier som dven var en av grundarna till orden, férstod att
han inte blev tagen pa allvar férrén han forst bytte sina kldder till silkesklader.

226 Shiitte 1980

227 Yamada (1995) resp. Akatani (1992)

228 Varley & Elison (1981: 221) ndmner en staty som restes vid templet Daitokuiji av Riky( skulle vara
sd stor att till och med Toyotomi var tvungen att g& under. Watanabe (1940: 660-61) ndmner
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senare, 6verlimnade han makten till ett regentréad till dess att hans son Hideyori
(& FHI; 1593-1615)229 var gammal nog att ta 6ver. Forsoket att bibehalla makten
inom familjen misslyckades nir Tokugawa tog den genom slaget vid Sekigahara (
B 4 JF3%) 1600 mot Ishida Mitsunari (f7H =J%; 1559-1600), en annan framsta-
ende medlem av regentridet. Tokugawa Ieyasu blev shogun 1603 och forklarade
kristendomen férbjuden 1614, kanske for att hindra sina motstandare fran att
skaffa sig assistans frin Europa.230 Alla utlindska skepp skulle anligga vid 6n
Dejima utanf6r Nagasaki. Av de europeiska nationerna var det endast hollindarna
som togs emot. Tokugawa-perioden som varade fram till mitten av 1800-talet var
absolutistiskt i manga avseenden och innebar héird kontroll. Temistare fortsatte
tjana linsherrar men deras politiska makt och méjligheter hade dessvirre minskat.
Teforemilen fortsattes att, likt 1500-talet, anvindas som beloningar. Istillet for
att ge land eller titlar kunde virdefulla foremal 6verlimnas. Rikyas inflytande
efter hans dod dr inte s stort och det finns andra som fortsitter utveckla chanoyu.
Under r700-talet tas ater Riky@ upp och det ir frin den hir tiden som legenden
formades.

Under Edo-perioden kom de tidigare temistarna att 4ndra sin status frin
instrukedrer till specialister. De blev en del av administrationen och dven om det
officiellt blev en sinkning i status var sd inte alltid fallet. De skulle vara tillgingliga
for ate bereda te till den nirmsta eliten. Aven om deras tillgingliga stipendium —
motsvarande 16n dé de tillhérde samurajklassen — var lag, gav nirheten till eliten
dem tillgang till bide kontakter och information. De kunde dirmed ocksi fa
gavor vilka medférde ett drigligt, om inte till och med lyxigt, liv.23!

Chanoyu kom att bibehalla en statusfylld position under Edo-perioden. Till
exempel kvarstod seden att ge teforemal som gavor till linsherrar f6r lojal tjdnst.
Chanoyu kom att bli en integrerad del av det sociala livet, bade vid officiella till-
stillningar savil som mer privat. Med inflytandet av vist och shogunatet ersatt
av Meiji-oligarker fann de som tidigare livnirt sig pd chanoyu att std utan stabil
ekonomisk inkomst. Aven i Kyoto var industrin, bade te- och féremélsproduk-
tionen, en integrerad del av ekonomin och de kom att kinna av Meiji-periodens
forindring hardare 4dn de gjorde i till exempel Tokyo.232

att Toyotomi eftersdkte Rikyds dotter som konkubin och att Rikyd ska ha anvant sin position for
ytterligare ekonomiska och/eller politiska férdelar. Yamada (1995: 116), som ansag att Rikyd var
kristen, har skrivit att han inte ens begick sjdlvmord.

229 Han var ett potentiellt hot mot Tokugawas styre. For att férhindra att han blev en symbol for
motstandet mot shogunatet, beldgrades och besegrades Osaka-borgen dér han bodde i tva
beldgringar, vintern 1614 och sommaren 1615.

230 Screech 2012

21 QOshikiri 2012: 48-61, 81-94

232 QOshikiri 2012: 53-58
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2.8 CHANOYU EFTER OPPNANDET 1854

Chanoyu kom att gradvis aterta positionen i eliten och som "finkulturen” i Japan
under Meiji-perioden. Men for telirare under 1870-talet var livet annorlunda
fran vad det varit ett decennium tidigare. For att fa levebrod var de tvungna att
soka sin inkomst, bland annat genom att visa utférandet vid utstillningar eller
undervisa maltidsetikett till dottrar i de rikas familjer. Aven teféreméalen kom att
tillsammans ses som en symbol av den tidigare militdraristokratin, deras virde
hade skarpt sjunkit sedan Edo-perioden. Infor virldsutstillningen i Wien 1873,
hade japanska regeringen blivit inbjudna att stilla ut. Sano Tsunetami (%7 H
) som oversig forberedelserna hade en vision om att stilla ut japanskt hantverk,
frimst keramik, for att skapa exportmajligheter. Diremot kom utstillningen
snarare priglas av den radfrigade Siebolds forslag om att imponera genom att
visa stora ting.233

Vid olika byggnationer for den nya savil som gamla yttersta eliten, diribland
kejsarfamiljens medlemmar, uppférdes tehus. Det var endast en liten grupp som
tilldts delta i bjudningarna. Med tiden kom dven de rika att visa sin ekonomiska
position genom att ha visningar av sina dyrbara féremél som en del av temétena.
Men det fanns dven de som forsokte bibehélla chanoyu som nagot exklusivt, dir
det inte var en friga om att uppvisa dyra konstverk utan att istillet vara kvar i
chanoyus ritta natur.234

Under 1880-talet kom instruktérer fortfarande att, enligt mantalsskrivnings-
systemet vara klassade som “underhillningsinstruktérer” vilket inte medférde
nagon vidare status i samhillet. Samtidigt var det dven under 1880-talet som den
nyuppkomna industrieliten fann ett méte med den militira och politiska eliten,
just genom intresset i chanoyu. Mot slutet av samma period kom 4ven teféremalen
att ater stillas ut och visas upp. I Kyoto 1888 tilldts till exempel antika féremal
uppvisas vid de drliga utstillningarna som tidigare endast varit begrinsade till den
samtida produktionen. Det estetiska intresset fér foremalen sag ater igen dagens
ljus.23* Det kan dven vara virt att koppla det samman med det dndrade intresset
hos samlare i Europa. Imais tidigare nimnda studie visade pé att det var just
under 1880- och 1890-talen som keramik, frimst teskélar, ersatte porslinsforema-
len. Hon argumenterade for att det var japonisme som bidrog till skiftet,236 men
i ljuset av Oshikiri Takas atergivning av det samtida okade intresset i Japan ha
bidragit till samlingarnas férindring. Ett 6kat intresse for Japan bidrog till 6kad
tillginglighet for samlare. Ytterligare en faktor for att stirka argumentet star att
finna i det sociala samroret mellan den japanska och visterlindska eliten i Japan.

233 Oshikiri 2012: 66-68, 75-79, 90-~92

234 Oshikiri 2012: 150-156; Oshikiri 2013: 25-36
235 Oshikiri 2012: 103-09, 136-137

236 Imai 2004.
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Fran slutet av 1880-talet bérjar vi finna visterlinningar som inte bara deltog i
chanoyu-tillstillningar, utan 4ven tog lektioner. Den franska delegationen 1888 satte
till exempel upp ett hus i japansk stil, med japansk tridgard och terum. Intresset
for den japanska kulturen sigs sta bakom valet. Frimst de det de visterlindska
fruarna som lirde sig utforandet, och vid tillstallningar motte de motsvarande
japanska. Hustrurna frin respektive grupp kom sedermera att finna en plats att
motas genom just chanoyu. Det fanns dirmed nitverk genom chanoyu mellan den
japanska eliten och visterlindska motsvarigheten i landet redan pa 1890-talet. Under
den forsta tiden efter sekelskiftet fanns det dven de som hade anordnat chanoyu
for att underhalla utlindska gister.23” Ett bidrag frin det métet var det speciella
bordet som tillkom under perioden. An idag anvinds det anpassat for att kunna
utféra chanoyu sittandes pé en pall istillet f6r golvet som det traditionellt gors.

Mot slutet av Meiji-perioden, och bérjan pa nya seklet, hade chanoyu ater
natt en betydande status. Féremalen sigs ater som konstverk, och chanoyu blev
en sjilvklar plats for socialt méte. Chanoyu bérjade dven att ses som ett sitt att
representera Japan:

At the end of the Meiji era, the practice of tea was represented as one of the sources of
the civility, tradition, authenticity, as well as the legitimacy of the Empire of Japan,
its industry and people, especially when demonstrated ro a foreign audience. Tea
practice could no longer be an elitist culture, dominated and monopolized by the elite

as it was at home.?38

En annan viktig férindring i utévandet av chanoyu ir 6vergingen fran frimst
manliga till kvinnliga utévare i frimsta hand genom inférandet av chanoyu som
skolimne for flickor. Kvinnliga utévare har diremot funnits dven redan under
Edo-perioden, vilket inte nimns sirskilt ofta ens i nutida historietexter.239 I mo-
tet mellan Japan och vist fanns, som ovan nimnt, japanska kvinnliga deltagare.
Ser vi till nutida utévare ir kvinnorna dominerande 4ven om det fortfarande 4r
uteslutande min i den yttersta toppen.240

Det nimns ofta att en del av flickornas skolundervisning, vilket var en viktig
fakror inte bara for temistares dverlevnad, utan dven f6r chanoyus plats i samhillet.
Staten bidrog till att feminisera chanoyu, da den anvindes som undervisning i
etikett for kvinnor infor giftermélet. Oshikiri hivdar att den bilden inte 4r helt
korrekt. Trycket att lira ut chanoyu till flickor kom snarare frin samhillet d&
familjerna inom eliten sag det nodvindigt. Vidare var antalet deltagare i skolun-
dervisningen — détida motsvarande gymnasieundervisningen dir chanoyu fanns
pa schemat — mycket ligt. S sent som 1905 var deltagandet ligre 4n var tjugonde

237 Oshikiri 2012: 148-150, 157; Oshikiri 2013: 36-38

238 Oshikiri 2012: 184

239 Corbett 2006

240 Kato (2004: 1) némner att i nutid s& dr 9o % av utévarna kvinnor.
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flicka, vilket dock kom att oka till vart fjirde i mitten av 1920-talet. De flickor
som obligatoriskt blev undervisade i chanoyu kom dirav frin familjer tillh6ran-
de antingen den ildre eller yngre eliten — men en begrinsad mingd oavsett.24
Chiba Kacko hivdar att Urasenke (32 T%) var den forsta skolan som &ppnade
for kvinnliga lirjungar.242

Utvecklingen av chanoyu under tidigt 1900-tal, hade tagit vid med Sen Gengen-
sais (T4 ) petition 1872.24 Han foreslog chanoyu, eller teets vig, som en
moralisk ledstjirna for att sammanfora folket, men visst egenintresse som skatte-
lattnader kan funnits med. Med undervisning i teets vig kom bland annat lojalitet,
dterhillsamhet och vordnad f6r de dldre att resonera med det kejserliga edike, £
BT 24055 (Kyoiku ni kansuru chokugo?#4), som gavs ut 1890 for att vigleda
japansk utbildning. Det var diremot frimst under 1930-talet som den japanska
staten aktivt sokte anvinda den japanska kulturen, och di inte nodvindigtvis
chanoyu, for att propagera positiva bilder av Japan utomlands, men samtidigt
ocksd att skapa en ”japansk identitet” hemmavid. Det inhemska arbetet tog vid
fraimst frin 1937 och varade dven under krigsaren. Hir kom teskolorna inte bara
att ha inflytande utan dven ta aktiv del i arbetet. Ett exempel dr Sen Genshitsu
(TX=; 15:¢ stormistaren i Urasenske) som serverade te till de unga piloterna
inom special-attackstyrkorna (Ff%(BX, tokkotai), vilka numera 4r mer kinda som
kamikaze (th)R). Istillet for att sjilv fa delta i ett uppdrag blev han tilldelad att ikld
sig rollen “representant” for Japan i avskedet infér det (troligtvis) sista uppdraget
som de unga minnen gav sig ut pa.

Men chanoyu dominerades inte bara av de formella skolorna, ven bland eli-
ten fanns de som utévade det utifrin egna villkor, estetiska sinnen och kinslor.
Medlemmar inom politiken och finansvirlden kallas ofta for sukisha?% (73
#). De var fristiende frin skolorna och kom inte att domineras av sen-skolornas
system.2%6 De tva kanske mest framtridande tidiga sukisa under Meiji-perioden,
bada fran Mitsui, var Takahashi Yoshio2# (EikE#5lHt) och Masuda Takashi (&M
2%). Den forsta ir med kind som Takahashi Séan (:#f) dir S6an var ett namn
han tog senare. Masudas namn for te, Donnd (§i5), dr ddremot inte lika anvint

241 QOshikiri 2012: 13-19

242 Chiba 2010: 92-93

243 Gengensai (1801-1877) var den 11:e stormdstaren for Urasenke-skolan. Sen no Rikyds barnbarn,
Sen Sétan (T2 H; 1576-1658) delade sitt arv mellan tre séner vars skolor an idag har sitt namn
fran delningen. Omote-senke (egendomens framre del), Ura-senke (egendomens bakre del)
och Mushakéji-senke (Egendom pa Mushakéji-vagen). De tva forsta anses de stérsta och mest
inflytelserika i Japan idag.

244 Full text bade i original samt nutida japanska finns tillganglig pa
http://chusan.info/kobore8/4132chokugo.htm

245 Litterdrt: person av forfinad smak.

246 Cross 2009: 79-80

247 F6r mer om Takahashi se Kumakura 1997: 22-30.

60



KONTEXT

utan han refereras oftast som Takashi.?48 Efter Takahashi slutade pa Mitsui 1911
blev han chajin pa heltid och skrev flera bécker om te. Det ir for de hir verken
han dr mest kind. Bland hans utgavor finns frimst chakaiki, 75 250,249 sasom W
WAL (¢t chakaiki; Anteckningar 6ver teméten i Tokyo) i 13 volymer som dven
publicerats under tidigt 1900-tal.250 Det fanns nagra andra inriktningar sasom 3t
H3EBRBENL (kinsei dogu idoshi; Teforemalens rorelser under modern2! tid) och
A (sado dokubon; Lisbok for sado).252

Inom sukisha var det diremot inte bara framtridande representanter frin
politik- och finansvirlden som deltog. Ur de publicerade anteckningarna fran
temdten kan vi dven finna representanter frin andra grupper. Under tidigt 1900-tal
kan vi ocksa finna militdrer, likare och lirare utdver de tidigare nimnda. Under
samma period finner vi dven méinga kvinnliga deltagare.253 Dessa hade diremot
inte ndgon framtridande position da det var svért att finna nigra namngivna. Ett
undantag ir Masuda Takiko (#£H % #1-25%) som den 25e november 1928 inte bara
deltog, utan ocksé héll i en tebjudning dir bland annat Takahashi och Masuda
Katsunori (% H»é1#) deltog. Katsunori var bror till Masuda Takashi och den som
forst introducerat Takahashi till chanoyu.255 Takiko kan ge ett vist sken &ver
vilka kvinnor som deltog i sukishas tebjudningar. Att fruar deltog vid bjudningar
var nog inget undantag, vi vet till exempel att Fujiwara Ginjiros fru Rokuko (
#&F) lare sig chanoyu,?6 hon sigs dven ha varit den bittre av de tva.25” Takiko
var diremot ingalunda ingift i Masuda-familjen. Hon kom frin “den flytande
virlden”28 dir det fanns kvinnor kunniga i chanoyu. Hon var ocksi ilskarinna
till Katsunori. De fick sedan en son som han erkinde som sin. Hon flyttade in
sonens hem och ingick direfter i Masuda-familjen.25 For sukisha var féremélen

248 F8r mer om Masudas liv, se Nakagawa 1997

249 | ”anteckningar 6ver temdte” noterades bland annat alla féremalen och deltagares namn, en
vardefull kalla for forskare i nutid.

250 Takahashi 1914-1920, dter publicerad i redigerad form i fem volymer: Takahashi 2000.

251 Modern tid i detta avseende &r det som pa japanska kallas kindai, och ses som tiden 1945 och
framat.

252 Takahashi 1929 resp. Takahashi 1936. Den tidigare har dven nypublicerats under senare tid: Taka-
hashi 1990.

253 Saitd 2008a

254 Masuda Takiko (%£[1% 1) ska inte férvaxlas med Masuda Taki (%1% %), maka till Masuda

Takashi, och som ocksa deltagit i chanoyu (Saitd 2008b). Fér mer om Masuda Taki, se Yoda 2015

Saito 2008b

256 Shimoda 1949: 464-76. | ockupationsmaktens dokument fér Fujiwara Ginjiro efter kriget star
det angivet att hans fru varit en geisha (Case file 217. GHQ/SCAP records), men i Yoda 2015 star
det att hon kom fran Yui-familjen (F5}%) ifran, numera, Sakaiminatoshi (54#ii7) och inget om
att hon hade varit en geisha.

257 Yoda 2015

258 Den flytande vérlden (7% 1it; ukiyo) &r en bendmning pa de kvarter dar man fann bade under-
hadllare, i form av bland annat geishor och prostituerade. Kvarteren kallades i vardagligt tal for
hanamachi (1£1E eller 1ERT) eller karyakai (1EMIF1). Omradena har givit upphov till bland annat
erotiska trasnitt (7% I#%; ukiyoe) som blev mycket populdra i vast under 1800- och 1900-talet.

259 Kumakura 2004: 223-229.
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en viktig del av sjilva utévandet av chanoyu. En bjudning var ett sdtt att umgds
pa savil som att visa sina samlingar. I sitt utévande och samlande kom manga
teforemal, historiska som samtida, att stanna kvar i Japan istillet for att riskeras
hamna i hinderna pa utlindska samlare.

2.9 SVERIGE OCH TEDRICKANDE

Det Svenska Ostasiatiska kompaniet borjade importera te till Sverige under forsta
halvan av 1700-talet. Teet var inte bara avsett for den svenska marknaden, utan
smugglades dven till England. Det svenska kompaniet hade tidigt ett hemligt
samarbete med Ostendekompaniet,260 som tvingats sluta pd grund av politiska
patryckningar. Mingden te som importerades 6kade med tiden och tillsammans
med det danska kompaniet stod de for en tredjedel av Kantons tehandel. Under
mitten av 1700-talet bestod teimporten for mer dn 80 % av lasten. Av den medf6rda
mingden var det endast runt en tiondel som hamnade i Sverige.26!

Tedrickandet spreds runt om i landet som en findryck. Aven Linné skrev om
te och tedrickande,262 en tid fore hans lirjunge Thunberg kom att besoka Japan.
Under 1800-talet och framat kom te att befista sin plats som en dryck i de bor-
gerliga hemmen.263 Utanfor var det kaffe, punsch eller annan alkoholhaltig dryck
som gillde. Det var forst efter andra virldskriget som tedrickandet bredde ut sig
i landet. Konsumtionen tvafaldigas under 40- och so-talen. Forsoken att fa fler
svenskar att dricka te hade d4remot redan bérjat tidigare men effekten kom f6rst
senare. Efter kriget borjade svenskarna aka pé sprakresor till England samtidigt
som teet blev billigare jimfort med kaffet. Tedrickandet har stadigt 6kat med
tiden 4ven om kaffe forblir den dominerande drycken i Sverige 4n idag.264

Tedrickandet i Sverige, och dven konsumtion och produktion, i slutet av
1800-talet presenteras i Walshs bok 7ea — irs History and Mystery (1892), samt
delvis i ett japanske verk, MgV S L) (Kaigai seicha boeki iken; Asikter om
utlindsk tehandel) négra ar senare, 1896.265 Walsh presenterar inget om chanoyu
i Japan men hans virden om produktion och konsumtion bidrar till dryckens
kontext. Teproduktionen i virlden var koncentrerad till Kina som producerade
fem ganger si mycket som Japan och Indien tillsammans. De tre lindernas pro-

260 Tillhérde det tysk-romerska riket och varade mellan &ren 1720-1731.

261 Miiller 2008

262 Anmdrkningar om Thée och Thée-drickande (1746) och Om bruket av varm och kall dryck (1765).
(Conradson & Conradson 1994: 19)

263 Spridningen av te har inte alltid skett utan motstand. I USA, till exempel, kom William Alcott
(1836) att skriva en text om teets negativa inflytande pa kropp och sinne, speciellt fér kvinnor.
Te jamfordes med opium alternativt ett gift. Tesjukan (tea disease) bidrog till nervésitet och
minskad egen vilja. Kaffet var lika sa farligt att dricka, om &n inte i lika hég grad.

264 Conradson & Conradson 1994: 15-39

265 Matsumoto 1896
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duktion utgjorde ca 95% av virldsproduktionen.266 Ser vi istillet till virdena for
konsumtion var det andra linder som dominerade. Det ir inte mingden te som
konsumeras totalt i ett land, utan per capita som visar spridningen. Overst pa
listorna var England och dess besittningar. De hade 5,94 pounds per capita, vilket
oversteg Kina (3,00) och Japan (4,00). Sverige hade endast en blygsam siffra pa
0,03. Vira nordiska grannlidnder lag diremot pa hogre siffror — Danmark 0,37 och
Norge 0,09. Slutligen uppskattade Walsh att medelkonsumtionen lig pa 1,67. 1
ljuset av de siffrorna var tedrickandet inte sirskilt utbrett i Sverige, om 4n hogre
in Spanien och Italien.267

266 Kina producerade 1 miljard pound te, Japan och Indien 100 miljoner vardera. De producerade
tillsammans 1,2 miljarder pound av den datida totalproduktionen pa 1,27 miljarder. (Walsh 1892:
237) 1 pound motsvarar ca 0,45 kg.

267 Walsh 1892: 237-41
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Beskrivningar av chanoyu ir lika varierande som antalet formedlare. Férmedlarnas
egna uppfattningar utgér grunden till det chanoyu som presenteras av dem. En-
skilda formedlare kan dven influera andra efterféljande i deras process, savil som
att vara paverkade av andra fore dem. Att i detalj studera varje enskild formedlare
vore ett omfattande arbete di varje persons bakgrund och erfarenhet bor stillas
i relation till det som skrivits tidigare inom dmnet. Det 4r inte nédvindigt att
liknande innehéll nédvindigtvis visar pa en koppling, utan att deras erfarenheter
eller upplevelser kan vara likartade. For att se till helheten av chanoyus introduktion
i vist beh6vs en form av gemensamma perspektiv skapas. De bildar en struktur
som forbinder chanoyu med sin omgivning, oavsett om det ir dess placering i den
egna japanska kulturen, eller som ett medel f6r att forklara dess syfte och orsak
till lasare i vist. Grundstenarna for att forsta formedlares syn pa chanoyu utgérs
av generaliseringar vilka representerar likheter mellan beskrivningarna. De fyra
dimensionerna — exotism, estetik, religion och ceremoni — har formats fran de
tillgidngliga killorna i vist och deras beskrivningar av chanoyu. Deras tillimpning
pa andra kulturella aktiviteter, dven under deras samtid, bor vara begrinsad.

Det historiska arvet till en formedlare ska inte forbises. Medvetet savil som
omedvetet paverkas vi av det som skrivits innan. De olika férmedlarna behover
inte nédvindigtvis sjilva ha rest till Japan, dirmed kan det inte forutsittas att
de har erfarenhet av chanoyu nir de beskrev den. Europas mote med Japan och
chanoyu bérjade redan pa 1500-talet tillsammans med de missiondrer som reste
till Japan. Efter ar 1639 och isolationspolitikens borjan var métet begrinsat till
det hollindska ostindiska kompaniet till och med Japans 6ppnande 1854. Kom-
paniet anstillde inte bara hollindare utan dven folk frin flera olika linder. Till
exempel var ingen av de frimsta skildrarna under perioden, ofta kallade de "tre
stora”, hollindare. Bade Engelbert Kaempfer under 1600-talet och Philipp Franz
von Sielbold under 1800-talet var tyskar, medan Carl P. Thunberg var svensk och
kom till Japan under 1700-talet. Chanoyu kom inte att tillskrivas lika mycket
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intresse eller status som den gjorde under samtiden, men det tidigare inflytandet
ska dirmed inte bortses. Snarare bor introduktionen av japansk tekultur under
tidigare perioder stillas i relation till de som skedde efter Gppnandet 1854.

3.0.1 Chanoyu och missiondrer

Beskrivningen av chanoyu av visterlindska formedlare borjade redan vid slutet av
1500-talet. Jesuiterna, som stod f6r den mest framgéangsrika missionen i Japan,268
lit chanoyu std med i det forsta japan-portugisiska lexikonet. Den mest omfat-
tande studien innan 1900-talet star en portugisisk missionir tillika jesuit for: Jodo
Rodriguez. Han kallades dven for 6versittaren och nddde en unik position bland
jesuiterna i Japan. Rodriguez hade kommit till landet som tonéring dir han senare
vixte upp. Han kom att kinna till Japan bittre an nidgon annan av missiondrerna
men skickades i exil till Kina 1611 dir han omkom tre decennier senare.26° Hans
bild och beskrivning ir av vikt inte bara da det var den forsta, utan ocksa det
faktum att han skrev och var nirvarande i Japan under en tid som de andra sedan
kom att skriva om. Det var den tid d4 Sen no Rikyu levde.

Rodriguez texter har éversatts och sammanstillts av Michael Cooper. I texterna
finns flera kapitel som beskriver chanoyu utan att Cooper lagt till nutida eller
egna termer. ~Tea ceremony” nimns till exempel endast i sidhuvudet for kapitel
34 och 35 men inte i texten.?”0 En intressant aspekt av Rodriguez text r att han
beskriver chanoyu som en féregingare frin r400-talet och att det finns nagot
nytt under 1500-talet. Mellan de tva sitten fanns det bade likheter och skillnader.

Teet som dracks till vardags i Japan var, enligt Rodriguez text, teblad som malts
till pulver.2”? Det som kom att utvecklas till och kallas chanoyu, hirstammade
fran Ashikaga Yoshimasas (J&F|#£Bl) temoten vilka holls efter han abdikerat.272
Rodriguez skrev ddremot endast om att Yoshimasa hade ett smalt hus utrustat f6r
att dricka te tillsammans med besokare. Det var Yoshimasa som borjade bjuda
in speciella gister. Han serverade och beredde teet sjilv, samtidigt som de samta-
lade och han visade sina foremal for gisterna. Viljan att imitera hans bjudningar
fick nigra att ta lektioner av honom. Det nya sittet spreds litt da gister sedan

“urgamla tider” bjudits pa te. Hus byggdes for att hilla temétena i, likt Ginkakuji
(B1¥155; Silverpaviljongen), som Yoshimasa lidt uppféra.273 Rodriguez avslutar dven

268 Andra ordnar som kom till Japan under samma period var franciskaner, dominikaner och augus-
tiner.

269 Fér mer om Rodriguez liv, se Cooper 1973: 11-24

270 Cooper 1973: 287-96

271 Rodriguez bild av chanoyu hdrstammar fran och kommer att anvéandas foér féljande sidor om
inget annat anges: Cooper 1973; 105-09, 250-96.

272 Ashikaga Yoshimasa, 1435-90; reg. 1449-73, var den 8:e shogunen och han var bidragande till
Onin kriget som splittrade Japan och Sengoku-periodens bérjan.

273 Ginkakuiji, fardigstallt 1490, star dnnu kvar i Kyoto. Ginkakuji ses inte som ett tehus utan, som
namnet aterger, ett tempel.
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sin beskrivning med att aterge virdet av féremélen som anvindes. Antalet som
praktiserade chanoyu steg i storre takt an foremalens antal, vilket resulterade i att
virdet okade och priset betalades for virdefulla féremdl utan att pruta.

Rodriguez dvergir i texten till den samtida chanoyu, kallat suki (8(727), vil-
ken utvecklades i handelsstaden Sakai. Suki beskrevs hirstamma frin ordet for
eftertrakea (4 <; suku). Lirare benimndes som sukisha (¥274#) och platsen dir de
bjods pa te for sukiya (8175)%). I undervisningen kunde lirare gora férindringar
utan att beh6va forklara dessa for sina elever. Det forvintades att de sjilva skulle
komma till insikt genom att studera ldraren med egna 6gon. Rodriguez gor darefter
likheter med zenbuddhismen som lirdes ut pd samma sitt, det vill siga imitera sin
larare. De "hedniska” utévarna — "pagan followers”27 — tillhorde alla den sekten.

Although they imitate the Zenshii sect in this art, they do not practise any superstition,
cult or special ceremony related to religion; for they have taken none of this from the
sect, but imitate it merely as regards its eremitical seclusion and withdrawl from all
dealings in social matters, its resolution and alertness of mind in everything, and its
lack of tepidity, sluggishness, sofiness and effeminacy.276

De icke-kristna utdvarna tillhorde zenbuddhismen men chanoyu var inte nagot
religiost utévande. Rodriguez balanserar mellan att erkinna zenbuddistiskt infly-
tande och skydda kristna utdvare, av vilka han personligen triffat flera. Utovandet
hade dven vergatt till att ske i enkla hyddor innanfér istillet f6r utanfor stadens
murar. Det fanns en personlig utveckling kopplad till ens uppférande — nimligen
renlighet, rustik enkelhet, och kunskap i allt suki. Rodriguez beskrivning aterger
chanoyu som ett socialt utévande med ett tillbakadragande frin omvirlden, vilket
mycket vil kan ha tilltalat munkarna i jesuitorden.

The purpose of this art of cha, then, is courtesy, good breeding, modesty and moderation
in exterior actions, peace and quiet of body and soul, exterior humility, without any
pride, arrogance, fleeing from all the exterior ostentations, pomp, display and splendour
of social life; instead, sincerity without any deceit as befits a hermit in the wilderness,
honest and decent attire, with certain order, neatness and plainness in everything in
use and in the house, in keeping with such calling. [...] This gathering and the other
ceremonies carried out in an unpolished and rough way therein serve as an exercise of
these things and as a setting for drinking cha. For this is the pastime of the hermitage
and takes the place of the wine-drinking of solemn social gatherings.277

274 Kan dven skrivas #(@. Termen suki var till en borjan inte begransad till utévare av chanoyu, utan
kunde &ven anvandas for till exempel utévare i poetiska former sdsom waka (1K) och renga
(GE#HK). (Sadojiten 1978: 304)

275 Till skillnad fran kristna utovare av chanoyu.

276 Cooper 1973: 273

277 Cooper 1973: 274
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Utforandet blir en friga om tillbakadragande samtidigt som det ir ett socialt
méte. Aven andra missionirer har nimnt chanoyu, om in sjilva platsen snarare in
utférandet. Det som frimst nimndes var renligheten, men ocksa, enligt Frances
Hiroki, ett erkinnande av det estetiska i chanoyu.2”8 Likasa kom hos Rodriguez
tedrickandet sekundirt och endast nigra fa sidor anvinds till act beskriva tillva-
gagangssittet.2? En viktig del av utférandet dr féremélen som anvindes. I den
dldre versionen hade de ett stort virde och i suki har en enklare stil utvecklats dar
dven de fattiga kan bjuda gister pa te i enlighet med suki, det vill siga chanoyu,
utan att spendera formdgenheter pa virdefulla féremal. Den hir stilen kallades
wabicha —"poor cha”. Men ” hon-no-suki” (4.7 §475; det riktiga suki) var grunden
och det genuina: ”[... TThis is the genuine and proper kind in which there must
always be some costly item as the basis of the suk:.”280 Utforandet skiljde sig inte at,
utan det var endast en friga om virden hade tillging till virdefulla foremal, alltsa
rikedom nog att kunna képa dem. Suki hade utvecklats i den rikaste handelsstaden
i landet. Deras imitering av Yoshimasas chanoyu ledde ocksa till vissa nackdelar:

But because of what it imitated this suki, could not but be an imitation of poverty and
lack of things, and this by its nature is unpleasant and despicable in the opinion of
men. To avoid this drawback, then, they laid down two things in their suki [...] The
first of these was extreme cleanliness. The second was for each person to try to obtain,
according to his means [...] at least one [item], without paying any regard for their
price and sparring no effort. 28!

Utforandet blir asidosatt i synen pa suki och kunde jimforas med vindrickande.
Avsaknaden i att se tedrickandet som ett ceremoniellt utforande kan kopplas till
en avsaknad att se vindrickande som en ceremoni. Termerna som anvinds for
chanoyu i sin helhet — chanoyu, hon-no-suki och wabisuki — aterges i att han ser
utévandet som en underhallning: “entertainment of tea”.282 Det var 4ven en konstart
—"art of cha”. Endast den ildre stilen sigs som en ceremoni, inte det samtida suki.

Avslutningsvis kan det appliceras pd den japansk-portugisiska ordboken (Voca-
bulario da Lingoa de lapam) som publicerades 1603. Rodriguez roll i skapandet
bor diremot inte forbises, tvirtom borde det snarare antas att han hade ett visst
inflytande. I ordboken finns det flertal ord som tar upp te eller te-relaterade ter-
mer.283 Rodriguez har inte 6versatt dessa utan istillet anvint de japanska. Chanoyu

278 Hiroki 2013: 1415

279 Kapitlet som beskriver utférandet &r i sin helhet atergivet i appendix II.

280 Cooper1973: 292

281 Cooper 1973: 276

282 Kapitel 32: “Their manner of entertaining with the drink cha, and a description of cha and this
ceremony so highly esteemed by the Japanese”; Kapitel 33: ”The General way in which the
Japanese entertain with cha”’; Kapitel 34: ”How guests are especially entertained with cha in
the suki house”.

283 Jag har anvant mig av en lista ord dar tecknet fér te uppkommer i ordboken. Listan &r sam-
manstalld av Fan Xiaomu ($£5£44) infér hennes uppsatsarbete som framlades vid Dait6 Bunka
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oversitts med tva olika forklaringar, den forsta dr den ordagranna 6versittningen:
varmt vatten for te. Men ordet dterges betyda det rum som chanoyu utférdes i.
Alessandro Valignano, visitor for missionen, skrev om chanoyu med syftet att det
var ett rum dit géster forst hinvisades och blev bjudna pa en kopp. Betydelsen for
den sociala uppgiften att bjuda gister pa te fick inflytande for missionsverksam-
heten till den grad att de inférde det som en obligatorisk aktivitet.284

En samtida text som inte tillhdér missionirernas, ir Francesco Carlettis be-
skrivning. Carletti var en handelsman som gjorde besok i Japan 1597 d& han dven
nimnde cha, teet.285 Han anvinder ingen term eller beskrivning som direkt hir-
leds till chanoyu Den finns dock nirvarande. Det hade stor betydelse for sociala
sammankomster och vart folk dn begav sig bjods de pa, “as a matter of custom to
honor the guest”.256 Han nimner dven tekrukor som anvindes for att lagra teet.
De kunde képas in billigt fran Siam (nutida Thailand) eller Kina och sedan siljas
dyrt i Japan dir intresset var stort — troligtvis till utévare av chanoyu.28”

3.0.2 Chanoyu och handelsmdn

Under Japans isolation var det endast personalen tillhérande det hollindska os-
tindiska kompaniet (VOC) av européerna som kom in i Japan. Antalet besokare
som fick komma in i landet var begrinsat och texterna fi. Den mest skribenten
under perioden ir Engelbert Kaempfer.288 Han var i Japan 1690-1692 och forst
efter hans hemkomst skrev han embryot till 7he History of Japan. Den publicer-
ades 1727, drygt tio ar efter hans dod forst i engelsk oversittning av John Gaspar
Scheuchzer,289 och kom att bli ett standardverk for en lang tid framéver.290 Den
svenske Carl Peter Thunberg kom till Japan drygt 80 ar senare och hade sikert st
Kaempfers bok. Thunberg skrev mycket lite om tedrickandet i Japan, da Kaempfer
redan #dgnat flera sidor 4t amnet. Under 1800-talet kom resenirer dven att ta med
chanoyu-féremil tillbaka till Europa och stilla ut dem. Nedslag under perioden
har gjorts for att visa pa uppfattningen av chanoyu. Kaempfers bok 7he History

Daigaku (KHSEAE) 2011,

284 Ett terum var obligatoriskt fér missionsresidens for att ta emot géster. Mer om riktlinjerna for
rummet, se Shiitte 1985: 170-71. | férordet (Schiitte 1985: xi) anges det att Valignano var en
féregangare till Jesuiten Matteo Ricci i Kina som fatt uppmdrksamhet for sin anpassning till den
kinesiska kulturen. Ricci har da foljt de principer som Valignano fort fram.

285 Carletti 1965: 99-102. Det &r en engelsk verséttning frén italienska.

286 Carletti 1965: 100

287 Enannan som atergivit det &r Jagor 1873.

288 Kaempfer (1651-1716) féddes i det tyska furstendéme Lippe, men kom att under sina levnadsar
resa runt till manga olika delar i vérlden. Han kom till Uppsala 1681 f6r studier och lamnade
Stockholm 1683 i svenska rikets tjanst som deltagare i en delegation till Persien. Han hade en
mojlighet att atervanda med delegationen vilket kunde inneb&ra en mer permanent tjanst i
Sverige men valde sokandet efter kunskap. (Kaempfer & Bodart-Bailey 1999: 1-6)

289 Massarella 1995: 96-97. En tysk publication kom 50 &r senare, 1777-79

290 Brujin 1999: 28
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of Japan, artikeln om Cock Blomhoffs teforemal samt den korta atergivning av
Siebold som var samtida med Blomhoft.

Kaempfer nimner tva typer av te i Japan, dir Rodriguez talade om ett. "Koitsjaa”
(I24%; koicha), teblad malda till pulver och den andra tetypen som var ett "tunnare
te” — motsvarande sencha (Wi%%) — och gjordes av en dekokt.?9! En tredje variant
bryggdes av folk pa landsbygden vilket gick lingre 4n en vanlig dekokt. Han
beskriver ocksé te som en konstart: “This art is call’d Sado and Tsianoi.”2%2 Den
senare termen av de tvd dr en alternativ transkription av chanoyu. Sado nimndes
varken av Rodriguez eller i jesuiternas ordbok. Den konstarten jimférs med eu-
ropeiska sdsom fiktning och dans. Det finns ocksd lirare som lir ut den till bide
pojkar och dven, bér det noteras, flickor. Sittet att brygga teet pa beskrivs mycket
kortfattat och motsvarar egentligen bara blandadet av vatten och tepulver. Dire-
mot gir han igenom bryggningen av "Bantsja” (#4%; bancha?93) i mer ingdende
detalj. D4 omnimnandet av konstarten chanoyu f6ljer direkt pa beskrivningen
av bancha ges en bild av att allt tebryggande innefattas inom chanoyu. Chanoyu
blir ddrav inte ett sitt av flera att dricka te pé, utan det enda sittet som det dracks
pa om 4n med olika varianter. Kaempfer gar in mer ingiende pa teets bittre och
simre kvaliteter. Bland dess goda egenskaper var att det uppfriskar och underlittar
matsmiltningen, medan en délig egenskap var att det hindrade andra mediciner
ifrin att verka. Avslutningsvis nimns olika forvaringslador och boxar for teet och
foremélen, samt en teckning pé nigra av foreméalen som anvinds.

Blomhoff hade varit i Japan och hjilpe till att undvika att deras utpost foll for
engelska avancemang under Napoleonkrigen i Europa. 1817 hade det 4dven kom-
mit en 6nskan frin Holland att samla in japanska féremadl, och det blev en stor
mingd som Blomhoft dter forde med till Holland. Bland dem fanns flera foremal
till chanoyu. Blomhoff strivade efter att lata foremalen stillas upp i en kontext,
snarare 4n att radas upp. Han hade 4ven med sig modeller, en 6ver hyllorna i
forberedelserummet mizuya (/K/2), samt en under pigiende utférande.294

291 Talar man om te inom chanoyu finns det tva sorter, koicha (7; tjockt te) och usucha (%45;
tunt/svagt te). Bada sorterna &r gjorda pa tepulver da det &r mangden te i férhallande till méng-
den vatten som avgor vilket det dr, men ocksa att man tar fram teet fér den ena varianten eller
den andra och ddrmed anpassar smaken.

292 Kaempfer 1906: 239. Jag har anvdnt mig av ett omtryck.

293 Bancha &r gront te, plockat senare, om &@n fran samma buske som den mer kdnda sorten sencha
().

294 Brujin (1999) har endast med en bild av den tidigare modellen och sag formen av presentation
som ett misslyckande. Blomhoff férsékte visa en annan kultur genom den egna: ”... the very
comprehensiveness of these models shows up the limits of Western encyclopaedic repre-
sentation, leaving the essence of chanoyu unexplained.” (Brujin 1999: 31) Brujins egna syn pa
chanoyu ska inte bortses ur hennes resultat: ”the theatrical mechanisms of chanoyu” (sid 31)
och ”’The artful ambiguity and deliberate obscurity of chanoyu presented a considerable barrier
to the outsider and novice.” (sid 30). Hennes bild av chanoyu som en exotisk ceremoni i artikeln
kan studeras lika vdl som Blomhoffs utstallda féremal.
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Philipp Franz von Siebold2% riknas som en av de tre stora i Japan, tillsammans
med Kaempfer och Thunberg, f6r sitt bidrag till den moderniserade utveckling
i landet.2% Siebold forde 4ven med sig stora mingder japanska foremal, vilka nu
ar ett fundament i hollindska Rijksmuseum Volkenkunde.?9” Han skrev dire-
mot ingenting om chanoyu ens i sina resebeskrivningar.29 Det finns ddremot
en andrahandskilla till Siebolds syn di Fedor Jagor éterger vad Siebold sagt till
honom.2%? Fér honom tillhérde utévarna av chanoyu ett hemligt sillskap och
didr just termen “cha-no-yu” blir hans samlingsnamn f6r dem. Sillskapen” hade
aterinforts av Hideyoshi (nimnt som kejsare Taikosama”300) for att vinja folk
som fallit under krigets destruktiva inflytande till fred och vilstand.

Der Zweck der Cha-no-yu ist, den Menschen den Einfliissen des ibn umgebenden
irdischen Treibens zu entziehn in seinem Innern das Gefiihl vollkommener Rube
herzustellen, ihn zur Selbstbetrachtung zu stimmen; sammtliche Gebriuche des Cha-

no-yu sind auf dieses Zeil gerichtet.301

Syftet med Cha-no-yu ir att undandra minniskan frin inflytande av omgivande
jordiska drifter, att i hans innersta producera en kinsla av fullkomlig frid, att

stimma honom till sjilvrannsakan. Allt bruk av Cha-no-yu ir riktat mot dessa mal.

Ur ett historiskt perspektiv dr hans text fyllt av felaktigheter som bidrar till att
skapa mystik med hemliga sillskap. Hans bild av chanoyu som ett medel for att
lugna krigsherrar kom didremot att kvarsta i andra europeiska texter som f6ljer
nedan. Efter syftet var befist foljer en kort och férenklad beskrivning av frloppet
vid en beredning. Avslutningsvis nimns de gamla féremail, sisom teskalar och
vattenbehéllare, vilka ansags vara dyrbarheter i Japan. Hur hans bild av den ja-
panska kulturen formats i utstillningarna av hans samling under 1830-talet faller
ddremot utanfér den hir studiens avgrinsningar.

295 Siebold (1796-1866) féddes i Bayern och kom till Japan 1823 med uppgift att samla informa-
tion om landet fér VOCs rékning. Han kom att bli landsférvisad 1829 efter att japanska kartor
upphittats i hans dgo, ndgot som under den tiden var férbjudet. Hans omfattande samlingar av
japansk kuriosa stélldes ut i Leiden och det skulle dréja flera decennier innan han ater kunde
sdtta sin fot pa japansk mark 1859. (http://www.sieboldhuis.org/en/about/siebold; 2017-01-12)

296 | Nagasaki finns till exempel ett museum till hans minne, >—3)L k&8 (Siebold Memorial
Museum).

297 Enligt museets hemsida ar den samling av japanska féremal som den holléndska staten képte in
av Siebold en av tva som Iag till grund f6r museet. De visades upp under 1830-talet och museet
ar varldens dldsta etnografiska museum.

(http://volkenkunde.nl/en/collection-and-library; 2013-07-01)

298 Siebold 1897

299 Jagor 1873:136-37

300 Toyotomi Hideyoshi var aldrig nagon kejsare, ej heller nadde han den atravarda titeln shogun.
Han &r ofta ihagkommen som "taikosama” vilket harstammar fran titeln Taiko
(K1) som han bar med det upphdéjande artighetstillagget sama (£k). Titeln innebar tidigare en
regent-position men kom med Hideyoshi, nar tilldgget sama anvands, att enbart representera
honom som person.

301 Jagor 1873:136
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3.1 DE FYRA DIMENSIONERNA

Ur materialet for tidsperioden har de fyra dimensionerna formats likt genera-
liseringar och saknar dirmed precisa definitioner. En enskild dimension kan
klassificeras som svag respektive stark beroende pd den mingd fokus eller vir-
dering som férmedlaren lagt i att framhiva den. Vidare kan de dven i vissa fall
ses positiva eller negativa baserat pa beskrivningens sprakdrike. Paverkade av
sin omgivning kan beskrivningen erhallit en negativ bild utan att férmedlarens
intention eller asikt var sidan. Eventuella virderingar kan ocksd anses medvetna
och gjorda f6r att provocera. Till exempel har Yuzu Ota i sin biografi om Basil H.
Chamberlain beskrivit hans texter som medvetet provocerande for att fa ldsare att
reagera och tinka till.302 Otas argumentation ses mer som en efterkonstruktion
da de kulturella aspekter som “provoceras” dr de som riknas till de traditionella,
sdsom no-teater och chanoyu, mer in de samtida. Det bor dérfor anses av vikt
att separera formedlaren fran beskrivningen oavsett om en virdering ir negativ
eller positiv, medveten eller omedveten.

Relationen mellan dimensionerna 4r ocksd 6ppen da flertalet kan bli synliga i
samma text, till och med samma stycke eller mening. For att tas upp bor de anses
som framtridande eller dominanta i presentationen. Det finns fall d& en formedlare
endast gor korta uttalanden vilka kan hinféras till en dimension. Men i de fall de
saknar en tydlig relevans med 6vriga avsnitt i texten kommer de att bortses. De
kan initialt inte heller anses ha en inbérdes rangordning da en eventuell méste
skapas for varje enskild presentation. Varje formedlare ligger olika mycket vikt
vid olika delar i sin beskrivning. Aven om tvi rangordningar kan jimforas med
varandra, bor inte styrkan i respektive dimension jimf6ras med varandra mer in
i friga om dess styrka.

Dimension ir vidare inte begrinsade till det skrivna ordet utan kan appliceras
pa utstillningar och andra presentationer sisom tehuset. Foremal kan klassificeras
olika och i utstillningen liggs tyngd vid dimensioner lika vil som det skrivna
ordet. Hypotetiskt kan en konstutstillning av chanoyu-féremal med fokus mot det
estetiska balanseras ut genom att lata den tillhérande texten beskriva foremalens
nyttobruk. Det utstillda féremalet kommer ha en storre vikt dn det skrivna, dd alla
mottagare inte nédvindigtvis lidser texten. Vidare kan foremal visas etnografiskt
utifran dess bruk vilket medfor att dess estetiska dimension blir svagare.

302 Ota1998: 56-61
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3.2 DEN VASTERLANDSKA SYNEN PA CHANOYU

Materialet som ligger till grund f6r foljande avsnitt r de artiklar och bocker som
publicerades pa visterlindska sprak.303 D det 4r spraket och inte det geografiska
ursprunget som avgor inkluderas de funna engelska texterna skrivna av japaner.
I presentationerna av chanoyu finns en aspekt som separerats fran de ovriga for
att beskriva eller dversitta chanoyu till det egna spriket — valet av term for att
beskriva eller 6versitta chanoyu till det egna spriket. Vald term kan 4ven ses re-
presentativt for upplevelsen av chanoyu som en helhet. Termen ir ofta omnimnd
i titeln och ddrmed skapar och/eller forstiarker mottagarens initiala uppfattning av
chanoyu. I genomgangen av materialet nedan kommer tvé forfattare att fristillas
och ge egna avsnitt — utéver de svenska som behandlas i f6ljande kapitel. Dessa
ir Anna Berliner, vars verk ir det mest omfattande av alla under denna period,
och Fukukita Yasunosuke, forfattare av en presentation amnad for visterlindska
mottagare. I den belyste han problemen med att beskriva chanoyu och 6versitta
det som term. I undantag kommer de att tas med i de allminna avsnitten.

3.2.1 Exotiserande dimension

Den exotiserande dimensionen motsvarar ett bredare mer allmint perspektiv till
skillnad fran de ovriga. Exotiserandet av chanoyu kan jimstillas med huruvida
framstillningen ir exotisk eller assimilerande — det vill siga att olikheter respektive
likheter mellan japanskt och europeiskt tedrickande soktes — medan 6vriga dimen-
sioner snarare skildrar en form av férmedlarens intention med sin framstéillning.
Ett exempel ar det vardagliga te-drickandet i Japan, eller rittare sagt frinvaron
av det i beskrivningarna. Det grona teet sencha (i) kan genom sitt bruk ha
pavisat ett tedrickande i Japan som motsvarat det europeiska svarta. Frinvaron
av andra te-varianter utdver matcha3%4 ir vanlig hos de flesta férmedlare, savil
de visterlindska som japanska. Det tidigaste undantaget funnet &r Matsumoto

303 Eventuella verk pa 6steuropeiska sprak — vilket hdr inkluderar de slaviska, baltiska och de
romanska (exempelvis rumdnska) — har uteslutits. En grundldgggande orsak &r bristande
kunskaper men det finns andra faktorer som inte ska forbises. Europa var kulturellt delat vilket
medforde att vasteuropeiska lander sasom England och Frankrike sag sig som former jamfort
med &stlanderna (Bakic-Hayden & Hayden 1992). I ingen av texterna som varit tillgangliga
har ndmnt samtida dsteuropeiska texter. Det &r ocksa méjligt att dven datida férmedlare var
okunniga i spraken. Sett till ett svenskt perspektiv ar Trotzig den framsta férmedlaren. | hennes
anteckningar finns flera artiklar och bécker angivna, dven nadgra som inte har hittats, men inga
ar pa ett sprak bortom de germanska. Det gar dérmed att argumentera for att introduktionen
av chanoyu i vasteuropa var utan inflytande fran deras 6stliga motpart.

304 Matcha (#£%) &r det gréna teet som anvands vid chanoyu. Till skillnad fran andra gréna teer
torkas och mals teet ner till ett pulver som sedan vispas ut i varmt vatten. Vid inmundigande far
man i sig bladet i kroppen och inte bara en dekokt. Det medfér att de naturligt h6ga mangder-
na C-Vitamin, beta-karoten och koffein tas upp i kroppen. Fér att finna en lista 6ver mangden
koffein i matcha kan man beséka: http://matchasource.com/health-benefits-of-matcha-tea/
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Kunpeis korta beskrivning fran 1895 dir han dterger chanoyu som en form av
normalt tedrickande da japanerna hade stort intresse f6r néjen och ceremonier.305

Den f6rsta av tva formedlare som kan representera undantag till regeln dr Arthur
Gray.3%6 Han var ingen student av Japan, utan spenderade sitt liv fran student
till, lirare och forestindare for Jesus College i Cambridge. Boken ir snarare ett
undantag till hans andra bocker om hogskolans egna historia och Shakespeare. I
sitt avsnitt om japanskt te vilar tyngden pd det vardagliga teet snarare dn pé cha-
noyu. Dock har beskrivningen en exotiserande ton: "The queen of teas in Japan
is a fine straw-colored beverage, delicate and subtle in flavor, and as invigorating
as a glass of champagne.”307 Gray nimner att det fanns tva former av “tea-parties”
for gentlemin och chanoyu var en av de tvid. Den andra var vanligt tedrickande.
Skillnaden mellan dessa ses dock mer som en friga om formalitet, dd deltagarna i
chanoyu var tvungna att f6lja de i striktaste reglerna. Den andra formedlaren var
Basil Chamberlain som i sin 7hings Japanese skapade ett uppslagsverk snarare dn
en monografl. Férutom avsnittet om chanoyu under titeln "Tea ceremony” finns
ytterligare ett avsnitt om te under den enkla titeln *Tea”. Det senare avsnittet tar
upp det te som dracks av ldgre klasser och i "tehus” — motsvarande kaféer — runt
om i landet. Inom den allminna beskrivningen av te omnimns bland annat
teplantan, kostnad for olika teer samt exportmingden.308

Nirvaron savil som frinvaron av dagligt te kan komma att paverka mottagares
uppfattning av chanoyu. Den enklare beredningen kan motsvara det dagliga
te-drickandet i viist och dirmed skapa en assimilerande ton, som inte nédvindigtvis
utesluter ett exotiskt chanoyu. Likvil som det liknande bruket av te till vardags
binder kulturer ssmman, forstirker den det annorlunda i chanoyu. Assimileringen
kan dven mildra det exotiserande inflytandet genom att uppfattningen av chanoyu
till exempel begrinsas till en mindre grupp — ett exempel 4r King Goodrich "Tea
clubs”.399 Goodrich skrev flera bocker, inte bara om Japan utan dven om bland
annat Hawaii och Kina. I sitt verk Our Neighbors : The Japanese (1913) skrev han
ingenting om chanoyu, diremot om Formosa och Korea.30 Frinvaron av nimnda
likheter mellan japanskt och visteuropeiskt tedrickande forstirkte de exotiska

305 Matsumoto 1895: 120. | artikeln star hans namn angivit som ”J. Kumpéi Matumoto”. Det &r
troligtvis den Julius Kumpei Matsumoto (FaZ%F*) som &ven skrivit introduktionen till White
Trumbulls The War in the East (1895), samt /4858 5 & L (Kaigai seicha boueki iken; Matsu-
moto 1896). Jag kommer att anvdnda mig av Matsumoto Kunpei enligt 6vrig transkribering for
hans namn.

306 Gray 1903 [e-bok]. Boken finns tillgénglig pa Gutenberg.org.
http://www.gutenberg.org/files/19392/19392-h/19392-h.htm

307 Gray 1903 [e-bok]

308 Chamberlain 1905: 455-460; ”’Tea ceremony”. Chamberlain 1905: 452-455; ”Tea”.

309 Goodrich 1888: 142; Anderson 1896: 81. Brinkley (1901: 268) anvander ocksa "tea clubs”, men da
som en referens for olika skolor.

310 | fraga om Korea ansag han att de hade mycket att tacka Japan for och att han helst sett Korea
som en egen nation. Daremot hade annekteringen varit ”oundviklig och kanske det bésta for
alla.” (Goodrich 1913: 235)
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influenserna. Chanoyu, som en datida norm for tedrickande i Japan kan bidra till
en forvringning eller missuppfattning av japansk te-kultur. Det 4r tveksamt att
ett mer vardagligt tedrickande i Japan inte var allmint kint. Diaremot medfor det
att chanoyu kan uppfattas vara representativt for ett allmint tedrickande i Japan,
da endast ndgra fi av formedlarna hinfor eller dterger nagot om det. Ledtradarna
till svaret kan finnas i den allmidnna uppfattningen av chanoyu i vist.

Som tidigare omnidmnt var intresset i japansk konst-kuriosa stort i vist under
den sa kallade Japonisme-perioden. Intressets fokus pa traditionell japansk konst
kan mycket vil ha bidragit till att forma synen pa chanoyu som en ting fran forr,
trots att utovandet fortsatte under Meiji-perioden om 4n i annan form. Den tidigare
nimnda uppfattningen av chanoyu hos foregiende missionirer och handelsmin
hade mindre relevans till dess betydelse som konst. Det var snarare bruket, det
etnografiska, som beskrevs och omnimndes. I sin samtid férindrades chanoyus
position i den japanska traditionen, da frimst om dem som utévade aktiviteten.
Det ar diremot endast nigra fa av formedlarna som beskrivit chanoyu for flickor
eller kvinnor. Enligt Anna Berliner3! var deras skolning inte nédvindigtvis
enbart en kulturell. T skolorna virderades chanoyu som en form av etikettlira
mycket hégt. Det nimns att om det varken fanns kok eller terum vid en skola
skulle det senare prioriteras.322 Hennes kollega i psykologi, Marian Cox, fram-
hivde kvinnornas dominans av utévandet i samtiden, dd midnnen trappat ner pa
grund av industrialismen.33 Bland de japanska forfattarna ir detta synligare da
Nitobé Inazo, ¥ i, 3 och Fukukita Yasunosuke nimnde undervisningen
for flickor.3%> Matsumoto Kunpei sig det ocksd som viktigt for hogittade min
och kvinnor.3% [ fotografen Takagi Teijiros fotobok ir alla deltagare kvinnor,
inkluderat virdinnan,3? till skillnad frin den film som Fukukita var inblandad
i, se kapitel 3.5.2, dir virden var en man. Ida Trotzig som skrev tvé artiklar i
tidskriften /dun om den japanska kvinnan redogjorde mycket kortfattat om att

311 Enjudisk tyska och psykolog som skrev sin bok om te nagra ar fére hon flydde det 6kande
fortrycket i Nazityskland. For mer om henne, se 3.3.1

312 Berliner 1930: 2

313 Cox1915: 185

314 Nitobé &r kanske mest kand for sitt verk Bushido (1900) vilket inspirerade manga nationer
utanfor vast efter det att Japan vunnit mot Ryssland 1905. Nitobé studerade vidfLIEE"#44%
(Sapporo né gakko; Sapporo lantbruksuniversitet, numera Hokkaidé universitetet) dar han
ocksa konverterade till kristendomen. Han fortsatte studier ibland annat engelsk litteratur vid
Tokyo Kejserliga universitet innan han 1884 kom till USA. Dar blev han kvakare och akte till Halle
universitetet i Tyskland for sin doktorsgrad innan han atervande till Japan. Han kom senare att
delta i Japans delegation till Nationernas Férbund fran 1920, dar han ocksa blev en av férbun-
dets undersekreterare.

315 Nitobé (1927: 109) skrev om undervisning i skolan som syftade till att lara ut uppférande och
manéer. Fukukita (1932: 101-02) berittade om vad som undervisades vid en lektion. Aven om
det inte dterges var den utférdes var det enbart flickor omnd@mnda i avsnittet. En bild insatt fére
kapitlet ”Training in the etiquette of serving Powered Tea” visar en yngre kvinna sittandes i
kimono under en lektion. (Fukukita 1932: sidan saknar paginering; ar insatt fére sid 99)

316 Matsumoto 1895: 117

317 Takagi1907
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dven japanskorna lirde sig chanoyu.38 Det ska heller inte forbises att Hjalmar
Stolpe nirvarade vid en lektion for flickor/kvinnor.3” En intressant iakttagelse
ar Fujiwaras kommentar, om in for japanska ldsare, att de som nirvarande vid
temdtet i Stockholm 1939 trodde att det endast var kvinnor som utforde chanoyu
utifran sina erfarenheter frin besok i Japan.320 Ett andra undantag kan bilden i
den svenska oversittningen av japan in der Welt av Anton Zischka32! vara. Hir
serveras atta gister, samtliga min, av en kvinna, som kan ha varit en maiko med
tanke pa kliddseln.322 Ett annat 4r Hermann Keyserling som nirvarade vid ett
temdte anordnat av geishor.323

Moderniseringen i Japan medférde tvd dominerande perspektiv for chanoyu
vilka hirstammade ur det visterlindska elitistiska synsittet. I takt med att det
japanska samhillet och kulturen bérjade likna det visterlindska sig vist mot de
traditionella, det exotiska, som skiljde sig frin det egna. Nir chanoyu bérjade
bli vanligt i skolor for flickor fokuserade minnen hellre pd det historiska arvet.
Chanoyu som négot forganget, vilket skapades efterhand i och med modernise-
ringen, formerade dirmed en exotiserande dimension. Det dr framfor allt i de
tidigare artiklarna som detta dr mer framtridande.324 F6r Charlotte Salwey fanns
det endast ndgra fa i Japan som fortfarande holl fast vid det gamla.325 Det fanns
dven de japaner som vidholl samma syn da vi i kommentarerna till Charles Hol-
me326 finner en Greve Mutsu3?” som ansdg chanoyu vara en ting av det férgdngna

318 |dun 1901: 580-02, 696-97

319 Sebilds

320 Fujiwara 1942: 272. Det ironiska i kommentaren &r det faktum att det var kvinnor som utférde
chanoyu, trots att Fujiwara sjélv, samt Fukukita, nérvarade, 1939. Da det skedde, var sen-skolor-
na en dominerande faktor fér den japanska kulturpropagandan. Da de var skolade i Urasenke,
till skillnad fran Fujiwara och Fukukita kan han ha 6verldmnat uppgiften till dem for att pa sa
satt starka den kulturella ’homogena” bilden av Japan.

321 Qsterrikisk journalist och férfattare, frimst om energi och resor och flera av hans bécker har
blivit 6versatta till andra sprak. Han kom dven att skriva positivt om det tredje riket, samtidigt
som han undvek antisemitismen.

322 Zischka 1936: 161. Den svenska Gversattningen har fatt en mindre smickrande undertitel n dess
tyska original: ”Det gula vdrldsproblemet” kontra "’Die Japanische Expansion seit 1854”.

323 Keyserling 1922: 227. Han var fédd i en del av Ryssland som idag ar Estland, men flyttade till
Tyskland och dér grundande han Gesellschaft Fiir Freie Philosophie. Osterland och vésterland &r
en svensk dversattning av hans kanske mest kdnda bok, Resisetagebuch eines Philosophen, om
hans resor i Asien och Amerika.

324 James M. Dixon 1886; King Goodrich 1888: Harding Smith 1900 (bland kommentarerna); Augus-
tus Franks 1906

325 Salwey 1899: 82. Brittisk etnograf och arkeolog. Nar Japan Society grundades 1892 var hon
den enda kvinnliga medlemmen av 43. Hon kom att bli en féresprakare for japansk kolonialism
nedvdrderande bade Ainu-folket - ”The Ainu, Past and Present” (1911) — och folket pa Formosa —

”Formosa” (1911). (Inkster 2011)

326 Brittisk konstnar och konstkritiker med stort intresse i japansk konst sdsom Utagawa Hiroshige (
) 11JAH) och Katsushika Hokusai (& #iidt7%), vilket dérmed gor honom till en del av den brittiska
Japonisme.

327 Det kan vara Mutsu Hirokichi (FEHLE£T5; 1869-1942). Uttalandet kommer fran ett féredrag infor
Japan Society i London, utgivet 1908. Hirokichi pabérjade en ambassadértjénst i England 1907,
och dven om han bytte plats flertalet ganger innan han dtervande till Japan 1910, &r det fullt
mojligt att han deltog vid Holmes féredrag.
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oforenligt med 1900-talets tekniska utveckling, medan Holme sjilv aret darpé
var bara aningen mjukare — "The Tea Ceremony is almost a thing of the past™328
—om 4n knappt mirkbart med sitt "ndstan”. Ett estetiskt och filosofiskt inflytande
fanns dock kvar och skulle inte férsvinna sa linge Japan fanns.329 En férsvarare
for att det skulle kvarsta star att finna hos japanske Takagi Teijiro. I inledningen
till hans fotobok 7he ceremonial tea observance in Japan beskrivs chanoyu som en
del av ”Old Japan”. Till de som trodde att de dldre traditionerna skulle forsvinna
besvarade Takagi att en liknande férindring inte hade skett hos andra kulturer.330

Aven under 1930-talet kvarstod en viss syn pa chanoyu som avtagande. Anna
Berliner ndimner att det fanns en fara med att det skulle géra det,33! medan jour-
nalisten William H. Ukers ansig att det ndstan enbart fanns i det forflutna.332
Ukers text ska dock ses med reservation da den framforalle bygger pa dldre texter
in egna observationer. En motsats till de tva kan ses hos Sadler endast nagra fi
ar tidigare:

Japan is perhaps hardly less go-ahead now, but cha-no-yu, like No[-dance] and some

other similar institutions, continuous to flourish more vigorously than ever.333

Franvaron av det vanliga drickandet kan delvis forklaras av just vist instillning
till japansk kultur. Medvetenheten om tedrickandet i Japan bor ha varit vanligt
forekommande redan under sent 1800-tal med tanke pa den import som skedde da.
Valet att stilla chanoyu separat utan relevans till dagligt te harstammar fran synen
pa chanoyu som det forgingna och en del av elitkulturen, snarare 4n samhallet
som helhet. Vidare ska det heller inte forbises att ménga som liste de tidigare
artiklarna redan tillhérde en elit i vist vilka var pélista eller beresta. Charles
Holmes text dr till exempel baserad pa hans féredrag som holls for Japan Society.
Diremot finns en det exotiserande effekt di Ukers, som publicerade sin bok A/
about Tea utgick fran ildre texter. Enligt titeln allt om te tas upp. For Japans del
var det frimst “glorifierandet” av teet i chanoyu. Riktad mot en bredare publik
framstills Japan och dess tedrickande med mer exotism in assimilering.334

Slutligen ska ett komplext fall av exotiseringen tas upp. Marian Cox publicerade
sin bok Ventures in Worlds 1915 dir hon har med en lingre beskrivning av sitt be-
sok pa en chaji. Boken innefattar 4ven flera virderande ésikter i beskrivningen av
teets, chanoyus, betydelse for Japan.335 De japanska 2mnena upptog tva kapitel i

328 Holme 1908: 45

329 Holme 1908: 181

330 Takagi1907; paginering saknas

331 Berliner:1930: 2

332 Ukers 1935: 361-64. Ukers var en journalist som startade The Tea and Coffee Trade journal, och
som redan 1922 skrev verket All about Tea motsvarighet for kaffe: All about Coffee.

333 Sadler 1929: 64

334 Ukers 1935:361-78

335 Cox1915:167-192
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boken dir bada mer eller mindre var centrerade runt kvinnor. I det frsta kapitlet

hivdas att japanska kvinnor var minnens idealkvinnor.336 Den tydliga virderingen

bestdende av bade glorifierade exotism och kritik kvarstod sedermera i synen pa

chanoyu. Likt Okakura kritiserade hon vist for att inte ta till sig Japans kultur
utan bara intresserade sig for dess militdra egenskaper och teknik. Hon kritiserade

ocksd det egna amerikanska och sag att de hade mycket att ldra av Japan. Likvil

kunde hon kritisera landets kvinnor. De forlgjligades att de inte kunde engelska,
trots att hon blivit tillsagd att de visst kunde behirska spriket. De retades dven

for sitt utseende dd de uppfattades se absurda ut.337 Hennes ambivalens medfor
att hon ir svartolkad. I forsta hand ir den japanska kulturen mer framgangsrik
dn den amerikanska, som har mycket att lira. Samtidigt talas det om kvinnorna
pa ett nedvirderande sitt, trots att de ir de star utdvandet. Den exotiserande di-
mensionen har dirmed drag av bide en nedtryckande negativ ton och en positiv,
mystifierande. I sin beskrivning av chanoyu hade hon tagit stort inflytande av
Okakura — kanske inte gillande synen pd kvinnorna — men det var inte friga om
estetik eller religion. Visst hade hon ett starkt drag av religios dimension, men
olik Okakuras. Det estetiska var ocksa mer eller mindre franvarande.

3.2.2 Estetisk dimension

Japonisme dominerade synen pd Japan, via den kom manga te-foremél till Europa
att klassificeras som konstforemal, snarare 4n bruksforemal. Flera forfattare —
Augustus Franks,338 Charles Holme, William Anderson och Robert Hobson33¢
— valde att beskriva chanoyu, dven om det egentligen var japansk keramik som
artikeln forfattades kring.340T tre fall har saledes det estetiska lett dem till chanoyu,
snarare dn att féremélens estetiska virde togs upp. Det fanns flera, varav ménga
i Okakuras omgivning, som kom att méta chanoyu via japansk konst, men som
inte skrev om upplevelsen.3# I Japan uppkom ordet konst — bzjutsu (35fi) — i en

336 Cox1915:123-166

337 ”The quaint beings seemed absurdly alike to me; all top-heavy with thir rolls of shiny black hair,
all yellow faces, wide and blank, with inscrutable crooked little eyes, and their bodies, grotesqu-
ely sexless, semmed mummy-like in the grey kimonas... Suddenly the three little figures struck
me as representing the universal ideal of female perfection: dogmatic, colorless little figures,
childest in mind and aged in convention, at once charming and ridiculous. (Cox 1915: 187-188)

338 Franks bok finns i tvé versioner. Jag har anvént mig av den senare som kom ut 1906. Forsta
upplagan publicerades redan 1880. Alla sidhdnvisningar géller fér bada verken. Augustus Franks
var en brittisk administratér och antikvarie vid Brittish Museum och hade under sitt arbete stor
framgang med museets insamlingar.

339 Hobson var anstalld vid British Museum och hans texter om framst kinesisk keramik fick stort
inflytande. Han var aven ordférande f6r Oriental Ceramic Society mellan 1939-1942.

340 Franks 1906, Holme 1908 och Hobson 1924. Andersson (1886) kan ocksa raknas till gruppen da
hans verk inte enbart handlar om keramik, utan att texten om chanoyu ocksa faller inom kapit-
let. Smith (1900: 69) uteslét mycket om kopplingen mellan keramik och chanoyu, med hopp om
att ndgon annan skulle ta upp det vid ett senare tillfalle.

341 Hockley nédmner nagra vid namn: ”William Sturgis Bigelow, Ernest Fenollosa, Isabella Stewart
Gardner and Edward Sylvester Morse”. (Hockley 2012: 108)
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visterlindsk betydelse motsvarande engelskans Fine Art forst sa sent som 1872.342
Foéremal i Japan kunde givetvis uppfattas som motsvarande konst dven tidigare in
sd; ater till 1500- och 1600-talen da de anvindes for att belona vasaller eller ges som
gavor mellan handelsmin och krigsherrar.343 Synen pa teforemal som traditionell
konst (#i2£1fi; kobijutsu) vixte fram ur Okakura och Fenollosas arbete, men ocksa
ur den samtida japanska elitens intresse for féremal och utlindskt intresse.344

Det estetiska i chanoyu var inte begrinsat till keramik, fastin de tvd var
nira sammankopplade.3# Smith visade till exempel att chanoyu hade paverkat
lack-konsten da det ofta fanns chanoyu-féremél som dekorationer pa lack-varor.346
Holme, som skrev om japansk keramik, ansdg att chanoyu under historisk tid
varit likt "estetiska centrer”3#” dir temistare bidrog till estetisk utveckling. Brink-
ley sag likasa en klar koppling mellan chanoyu och estetik.348 Liknande syn pa
chanoyu finns dven att finna hos Chamberlain som dven han hinvisade till ett
historiskt estetiskt arv: ”The worship of simplicity and of the antique in objects of
art [...] which has never varied since Sen-no-Rikyw’s days.”?#9 Chanoyu hade som
kulturellt intresse hade inflytande pa den styrande, kulturella eliten och didrmed
format, eller hindrat, den estetiska utvecklingen. Uppfattningen av den historiska
utvecklingen var inte alltid homogen. Chamberlain ansag till exempel att den
utvecklades under Sen no Rikyds tid for att direfter kvarstd.3%0 Frank Brinkley3*!
lit diremot Furuta Oribe352 (7 Hf%i5; 1544-1615) och Kobori Enshii353 (/)M ;

342 Chen Wangheng (Bf%2), i japansk dversattning av Morioka Yukari (#did722 D), ndmnde att
Nishi Amanes (74 S£ib243) (1872), var den forsta som debatterade just ”konst”. (Chen 2006)

343 Den forandring som skedde mot slutet av 1800-talet var snarare att en mer homogen syn pa vad
som uppfattades som vackert (”beauty”) formades. Bland de inflytelserika finner vi till exempel
Ernest Fenollosa och Mori Ogai. Fér mer se: Sato Doshins (i3t 1E; 2011) Modern Japanese Art
and the Meiji State, dversatt av Hiroshi Nara, alt dess japanska original BIiA[E 5t & 1 (Meiji
kokka to kindai bijutsu; 1999).

344 Yamamoto 2008. Hon ndmner dven utstallningar av japanska teféremal i vasterlandsk-influera-
de hotell som ett bidrag.

345 Franks (1906: 5) tog upp féremalen som behdvdes for ett utférande, bland annat kitteln, bambu
vispen, skalen for farskvatten (mizusashi). Det enda féremal som far en kommentar &r teskalen,
vilken anges vara ”simpel” och ”anmaérkningsvard”.

346 Smith 1900: 60-61

347 Holme 1908:164. Hobson (1924: 124), som ocksa skrev om japansk keramik, valde att dterge
chanoyu som betydande f6r japansk kultur, men bestamde sig darefter att fokusera enbart pa
keramiken.

348 Brinkley 1901: 274

349 Chamberlain 1890: 337; 1905: 459

350 Chamberlain 1905: 459

351 Hans riktiga namn var Francis Brinkley och kom till Japan som utldndsk radgivare fér den japan-
ska flottan Han kom senare att dga tidningen Japan Mail, men skrev ocksa bocker och artiklar
om landet.

352 Furuta var en krigare och teman. Han tjanade under bdde Oda Nobunaga och Toyotomi Hi-
deyoshi, medan han lardes upp i chanoyu av Sen no Rikyd. Han kom att bli larare till den andra
Tokugawa-shogunen, Hidetada (7] 1|75 ), samt &r ursprunget till chanoyu-skolan Oribe-ryd.

33 Enframtrddande temastare under Edo-periodens bérjan. Upplérd av Furuta Oribe och kom att
tjana Tokugawa shogunatet bade som telérare till tredje shogunen, lemitsu men ocksa ansvarig
for olika byggnadsprojekt
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1579-1647) std for en popularisering av chanoyu snarare 4n att renhilla modet inom
chanoyu.354 Ej heller kunde man, enligt Holme, ens lita pi de samtida japanska
experterna.?> Nagra ansdg ocksd den japanska estetiken utgora dess skillnad mot
den kinesiska.?5¢] jimforelsen mellan de tva lindernas keramik var det chanoyus
inflytande av enkelhet (simplicity) som skapade differensen.35”

Chanoyus paverkan pa den japanska konsten var inte uppskattad av alla f6r-
medlare.3%8 Chamberlain delade in konnissorerna i tva liger: de som ansag att
chanoyu hallit konsten "ren” och de som istillet tyckte det begrinsade "konst-ge-
nierna”.3% Brinkley var den som tillskrev storst betydelse for det estetiska inom
chanoyu och kan 4dnda anses falla mellan de tva ligren:

In fact, throughout the whole range of Japan’s ethics and asthetics the influence of the
tea cult may be clearly traced. To it she owes much of the delicate grace and extraordi-
nary refinement of detail that distinguish her art products ; to it she owes much of the
repose of manner, elaborate courtesy, and studied imperturbability of demeanour, that
the characterize her social intercourse; [...] But it must be attributed a conservatism
which cramped the genius of her artists. . .360

Okakura Kakuzo ir formodligen den frimsta féresprikaren av chanoyus estetiska
betydelse som benimnde chanoyu med den av honom sjilv pikomna termen zeaism.
Han kom att beskriva det som en estetisk religion: “religion of aestheticism”.36!
[ sin presentation av chanoyu hade chanoyu blivit till en blandning av estetisk
vordnad och religion. Det religiosa inflytandet som hirstammade frin historisk
tid utgjorde diremot endast en bakgrund till det nutida estetiska. Franvaron av
beskrivningar kring antingen féremaélen eller utdvandet per se bidrar till en exo-
tisk beskrivning dir beundrandet av konst framhivs ytterligare. Den historiska
betydelsen, da frimst kring te mistarna, och utvecklingen av japansk estetik var
Okakura inte ensam om, diremot 4n en av de starkare.

These were matters not to be lightly ignored, for until one has made himself beautiful

he has no right to approach beauty. Thus the tea-master strove to be something more

354 Brinkley 1901: 257

355 Holme 1908: 30.

356 Brinkley 1901, Holme 908 och Hobson 1924. Franks som ocksé skrev om japansk keramik ndmner
daremot ett japanskt intresse for koreansk keramik: ”[The reason why] the japanese attach
such a fanciful value to Corean vessels [... ] is due to the Tea Ceremonies”. (Franks 1906: 3)

357 Japan hade tidigt tagit till sig kinesiska stilar. Under isolationen fran 1600-talet kom fa nya
influenser utifran vilket bidrog till en homogenisering av estetiken. Utvecklingen i Kina hade
daremot fortsatt da de hade fler influenser utifran pa grund av stérre kulturella utbyten.

358 Andersson (1886: 85) &r ett exempel da han anser att teméstare haft en negativt inflytande da
keramikmakare slésade tid pa att hdrma tidigare konstverk.

359 Chamberlain 1905: 456

360 Brinkley 1901: 274-75

361 QOkakura 1906: 3
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than the artist,—art itself. It was the Zen of aestheticism. Perfection is everywhere if

we only choose to recognize it.362

Temistarna fran forr var de som utvecklat, alternativt hindrat beroende pa hur det
tolkas, den japanska estetiken. Den historiska vikten och behovet fér konnissorer
i samtiden att fd se minga foremal, utdver tid att sdtta sig in i imnet, medfor en
likhet med synen pé expertis i filosofen David Humes Standard of Taste:

Men of the most confined knowledge are able to remark a difference of taste in the
narrow circle of their acquaintance, even where the persons have been educated under

the same government, and have early imbibed the same prejudices [...]

But though there be naturally a wide difference in point of delicacy between one person
and another, nothing tends further to encrease and improve this talent, than practice
in a particular art, and the frequent survey or contemplation of a particular species of
beauty [...] But allow him to acquire experience in those objects, his feeling becomes more
exact and nice: He not only perceives the beauties and defects of each part, but marks
the distinguishing species of each quality, and assigns it suitable praise or blame. [...]

So advantageous is practice to the discernment of beauty, that, before we can give jud-
gment on any work of importance, it will even be requisite, that that very individual
performance be more than once perused by us, and be surveyed in different lights with

attention and deliberation.363

I Brinkleys beskrivning av chajin, vilka var strikta efterfoljare av det esoteriska
i chanoyu, var de inforstddda i “tea philosophy”. Temidnnen under perioden
— 1400—1600-talen — tog in rustika féremal som annars skulle ha slingts, och
upphéjde koreanskt och kinesisk keramik. Ett tecken pa experternas betydelse i
sin samtid var att virdet pa ett foremal kunde 6ka drastiskt om en av dem visade

sin uppskattning for detta.36# En temistare som framhivs mer dn andra for hans
betydelse fér chanoyu dr Sen no Rikyua. Till exempel citerade Ukers Rikys regler
for uppforande, Gversatta till engelska fran en japansk killa 1584.36° Matsumoto
ansag Rikyt vara som den som etablerat chanoyu primirt estetiskt och att uté-

362
363

364

365

Okakura 1906: 151-52

Humes volym Four Dissertations Of the Standard of Taste finns tillganglig digitalt:
https://web.archive.org/web/20180124183621/http://www.davidhume.org/texts/fd.html (2018-11-
02); ST1, ST 18 resp. ST 19.

Brinkley 1901: 268-271. Brinkley horde personligen till den grupp som ansag att forna temastare
hade forstort den eststiska utvecklingen i Japan. ”Evidently this phase of the tea cult offered
no encouragement to the progress of the fine arts, for it discredited everything elaborate or
beautiful. Korean porcelain and pottery, inferior at their best and worthless at their worst, were
particularly prized[...]”. (Brinkley 1901: 269-270)

Ukers 1935: 370. Det star daremot inte angivet var texten ar tagen ifran eller vem som 6versatt
den. Smith (1900: 51-52) citerade samma punkter men med finns sprakliga skillnader mellan de
tva. Antingen harstammar de fran olika 6versattningar eller sa har Ukers skrivit om Smiths.
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vare foljt i hans fotspar direfter.366 Chamberlain framhiver Rikyas betydelse i
en mer negativ ton:

[The guests walk back] in a stated manner which never varies, except in so far as cer-
tain schools, as rigidly conservative as monkish confraternities, obey slightly varying
rules of their own, handed down from their ancestors who interpreted Sen-no-Rikyii’s

ordinances according to slightly varying canons of exegesis.367

Rikyus tog en speciellt framtridande roll hos Nitobé och Holme da han ir den
enda historiska temistaren som framtrider. Den senare har ocksa ett lingt citat
frin Okakura om Riky.368 Ytterligare en historisk person framhivs i andra
texter som den som bérjade arbetet med att forma chanoyu, vilket Riky senare
avslutade. Det var shogunen Ashikaga Yoshimasa Enligt Matsumoto var det un-
der Yoshimasas tid som det extravaganta te-fester och krigare vilka gav upp deras
svird for tekoppen.369 Till skillnad frain Matsumoto kom Ukers och Brinkley att
forutom Yoshimasa dven ta upp Murata Juko.370 En intressant likhet mellan de
tre dr att de gor ett hopp frin 1470-talet till andra halvan av 1500-talet i utveck-
lingen. Mellan Yoshimasa och Rikyt nimns ingen framtridande "temistare” och
perioden kan sammanstillas med Sengoku-perioden 1477-1568.371 Det var inte
bara under det estetiska arvet som temistarna hade haft betydelse, utan 4ven for
det dagliga livet. Sadler framhivde, till exempel, sina verks betydelse for liran
om allt frin konst och arkitektur till uppférande i det dagliga livet med beskriv-
ningar av flera historiska temistare. Foga forvinande lit han dirmed chanoyu
inta en betydande plats for den japanska kulturen: "Indeed Cha-no-yu may be
considered an epitome of Japanese civilization.”372 Den plats som chanoyu intog
star i kontrast med den exotiserande synen att chanoyu skulle forsvinna som en
del av den traditionella kulturen. Men Sadler var inte ensam, det fanns flera ti-
digare forfattare som nimnde det d& Okakura hade en liknande syn samt andra
beskrivningar under slutet av 180o-talet.3”3

I jimforelsen av texterna ovan har dven tva avsnitt med sliende likheter hittats.
Det forsta citatet dr taget frin Chamberlains avsnitt 1890, direfter Matsumotos
rtikel om te-ceremonin 1895.

366 Matsumoto 1895: 117

367 Chamberlain 1890: 338. Samma text kvarstér i utgavan frén 1905.

368 Nitobé 1927; Holme 1908: 168

369 Matsumoto 1895: 116117

370 Ukers 1935: 365; Brinkley 1901: 251-55

371 Brinkley (1901: 255) ndmner Takeno J66 som en av ”’de sex erkdnda Gversteprasterna” under
400 ar, dock endast vid férnamn och utan att beskriva honom utan hoppar fran Yoshimasa till
Riky. Takeno levde under tidigt 1500-tal (1502-55).

372 Sadler 1929: 635

373 Hockley skrev att Stoddard med flera uppfattade chanoyu som ”quintessentially Japanese”
(Hockley 2012: 105).
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[...] The descriptions of the tea-parties of those days remind one of the *Arabian Nights”.
The daimyés [feudal lords] who daily took part in them reclined on couches and spread

with tiger-skins and leopard-skins ; the walls of the spacious apartments in which the

guests assembled were hung, not only with Buddbist pictures, bur with damask and

brocade, with gold and silver vessels, and swords in splendid sheaths. Precious perfu-

mes were burnet, rare fishes and strange birds were served up with sweetmeats and

wine, and the point of the entertainment consisted in guessing where the material for

each cup of tea had been produced ; for as many brands as possible were brought in,

to serve as a puzzle or jeu de société—some from the Toga-no-o tea-plantations, some

from Uji, some from other places. Every right guess procured for him who made it the

gift of one of the treasures that were hung round the room. But he was not allowed to

carry it away himself. The rules of the tea ceremonies, as then practised, ordained that

all of the things rich and rare that were exhibited must be given by their winners to

the singing and dancing-girls, troupes of whom were present to help the company in

their carousal. Vast fortunes were dissipated in this manner. On the other hand, the
arts were benefited, more especially, when, towards the close of the fifteenth century,
the luxurious Yoshimasa, the Japanese Lorenzo de’ Medici, abdicated the Shogun’s

throne in order to devote himself altogether to refine pleasures in his gorgeous palace
of Ginkakuji at Kyoto, [... niista stycke. sid 336]

All through the fifteenth and sixteenth centuries, the tea ceremonies continued to enjoy
unabated favour of the Japanese upper classes. The gift of some portion of a tea-service,
such as a bowl or cup, was the most valued mark of condescension which a superior

could bestow. We read of high-born warriors neglecting their sword for the sake of the

tea-pot and of their being cashiered therefor, of others dying bowl in hand when their

castles were taken by the enemy, or sending their tea-things away privately as their
chiefest treasure. |[...J37

Och s& Matsumoto:

[...Ulnder the influence of the luxury prevalent during the dynasty of Ashikaga
Shogunate. Yoshimasa, known as the Lorenzo dei Medici of Japanese history, devoted

himselfwith bis dignity and wealth to this pleasure in his gorgeous palace of Ginkakugi

(Cthe Silver Palace”) at Kyoto : with him luxury is said to have reached its pogee. " The

description of the tea-parties of those days,” says a writer, “reminds one of the Arabian

Nights. The daimyos who daily took part in them reclined on couches spread with

tiger-skins and leopard-skins ; the walls of the spacious apartments in which the guests

assembled were hung not only with Buddpist pictures, but with damask and brocade,

with golds and silver vessels, and with swords in splendid sheaths. Precious perfumes

were burnt, rare fishes and strange birds were served up with sweetmeats and wine,

374 Chamberlain 1890: 335-336
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and the point of entertainment consisted in guessing where the material for each cup

of tea had been produced ; for as many as possible were brought in to serve as puzzles,

some from the Togano-o plantations, some from Uji, some from other places. Every

right guess procured for him who made it the gift of one of the treasures that were hung

round the room. But he was not allowed to carry it away himself. The rule of the tea

[s. 117] ceremony, as then, practised, ordained that all the rich and rare things that

were exhibited must be given by their winners to the singing and dancing girls, troops

of whom were presented to help the company in their carousal.”

At his age, the most honorable rewards were gifts of valuable utensils used in the tea

ceremony. These were bestowed on the guests, and vast fortunes were dissipated in its

observance. According to an old record, it is said of one of the daimyos that he brought
a fire-dog made of clay for three thousand gold riyo[Wi; ryol, and had made a tea kettle
of pure gold. Many warriors lost their estates by neglecting their sword for the sake of

the teapot. Some died smiling in the midst of the flame, the tea-bowl yet in their hand,
the teakettle by their side, when their castles were taken by the enemy.37

I citaten ovan finns tre olika delar som dterges av Matsumoto; frin snar pd identisk
till omskriven med stora likheter. Matsumoto har angivit att han citerar ” a writer”,
vilket hiir visas vara Chamberlain. Chamberlain influerade inte bara Matsumoto,
da en s6kning pa nitet uppger att Ernst Fenollosa och avsnittet "Idealistic Art in
Japan” i sin Epoch of Chinese and Japanese art. Vol II, utgiven 1912,376 ocksd hade
likheter. Chamberlains inflytande pa sin omgivning ska dirmed inte underskat-
tas da till och med en japansk férmedlare anvinder sig av hans text. Matsumoto
visar hirmed pd sjilv-orientalismen, att japaner skapade sin sjilv-bild frin hur
den presenterades i vist. Men det bar inte bara citatet som sadan som var taget
fran Chamberlain. Det finns dven andra avsnitt, markerade med rétt och gron,
troligtvis kom fran Chamberlain. Infér sin nypublicering av 7hings Japanese 1905,
kom Chamberlain att géra omskrivningar i texterna vilket inte gjorts tidigare. For
avsnittet citerat ovan dr det diremot endast nigra innehallsmissigt obetydliga.
Den enda mening som delvis skrivits om dr den forsta i citatet ovan, dir likheten
med arabiska nitter tagits bort: ”The descriptions of the tea-parties of those days
read like a chapter of romance.”377

De tvé har tidigt bidragit till en bild av lyx i den tidiga teceremonin. Framstill-
ningen av chanoyu f6re 1500-talet fokuserar inte pa teet utan istillet pa platsen och
de féremil som anvindes. Det var virdefulla féremal som bytte hand som gavor
till kvinnorna nirvarande, vilket kunde ses som givmilt eller slosaktigt beroende
pa perspektiv. Huruvida kvinnorna i beskrivningen var geishor eller ¢j dr svart

375 Matsumoto 1895: 116117
376 Fenollosa 1963: 60-88
377 Chamberlain 1905: 457
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att avgora. [ sin artikel nimnde Goodrich bide “maiko, dancing-girl” och “geisha,
singing-girl”.378 Om féremélen direfter stannar i de underhillande kvinnornas
dgo medfor det att endast en liten del av de rika kunde delta da kostnaden bér ha
varit betydande. Aven i andra artiklar kan omnimnande kring foremalens virde
finnas. Smith nimnde att foremal kunde képas in for stora summor peng.379 Aven
i samtiden kunde féremilens virde ses dd Goodrich nimnde att en inbjudan till
chanoyu kunde medféra att virdens féremélssamling gick act beskadas.380

Foremal, och i viss mén plats, har inte fitt samma betydelse eller framtridande
utrymme i de beskrivningarna av chanoyu skrivna av japaner. De ir heller inte
homogena d den estetiska vikt Okakura framhivde endast delvis aterfinns hos
Suzuki Daisetsu.38! Suzuki valde att soka beskriva den “Eviga Ensamheten” i det
estetiska begreppet sabi (§%; stillhet, ensamhet)382 via ett rum f6r te. Termen kom
att representera estetikens betydelse for japansk kultur sisom malning, blomste-
rarrangemang, poesi, och méblemang.383 Négra ar senare nir han skrev om zen
och tekulten var begreppen wabi och sabi som estetiska begrepp mer abstrakta,
och kopplades inte till enskilda féreméls virde.384 De andra japanska forfattarna
under Okakuras tid, sisom Nitobé Inazo och Matsumoto Kunpei, fokuserade pa
andra dimensioner omnimnda senare.

Den enda under perioden som konkret tog till sig Okakuras syn pa chanoyu
var Arthur Sadler.38° Han gav ut en artikel, ’Chanoyu or The Tea Philosophy of
Japan a Western Evaluation”, 1929, som f6ljdes av en bok, Cha-no-yu: the Japa-
nese tea ceremony, 1933 i vilken den blev ateranvind som forord.386 Boken ir ett
mycket detaljerat verk med ménga illustrationer uppdelad i tre delar. Den forsta
beror foremal, platser, utférande och historia. Den andra fylls istillet av berittel-
ser om temistare frin 1400- till 1600-talet. Den tredje ir slutligen en blandning

378 En maiko (#7) kan i vissa fall vara en flicka i lardom fér att bli en geisha (35%). Varianter p&
titeln geisha finns sdsom geiko (=+) och geigi (z1%) vilka oftare férekommer i Kansai-omradet.

379 Smith 1900: 58

380 Goodrich 1888. Brinkley (1901: 268) skrev om samlare som bjéd in konnéssérer for att studera,
och darmed vérdera, féremalens antikvitet.

381 g5AKH. Korrekt transkribering &r Suzuki Daisetsu, men pa Libris &r hans namn transkriberat
Daisetz vilket var den man anvédnde da. Suzuki var fér manga i vast det forsta datida motet med
Zen. Han bodde i USA mellan 1897-1909, och kom senare att undervisa i och utanfér Japan,
framst USA. Han har bade skrivit om Zen, samt 6versatt aldre skrifter.

382 Ordets estetiska definition &r svarbeskriven, men pd Omotesenkes skolans hemsida finns féljan-
de beskrivning pa wabi (i) och sabi: ”They refer to a tranquil and serene world, and an elegant
simplicity of environment.”
http://www.omotesenke.jp/english/list2/list2-3/list2-3-1/ [2016-11-07]

38 Suzuki1934: 320. "The spirit [of sabi] comprises such elements as simplicity, naturalness, un-
conventionality, refinement, freedom, familiarity singularly tinged with aloofness, and everyday
commonness which is veiled exquisitely with the mist of transcendental innerliness.”

384 Suzuki1938:138-39

385 I viss man kan dven Ukers ldggas till har d& han anvint sig av Okakura fér en del av sin text.
(Ukers 1935: 362-65)

386 Féravhandlingen har jag anvént mig av en senare publicering frén 1963, dd 1933 &rs utgéva inte
varit tillganglig.
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av teskolor, om namn pé bland annat terum. Avslutningsvis finns ett trid Sver
temistare, likt ett slikeerdd dér far och son ersitts med lirare och lirjunge. Alla

sketcher och ritningar medfor ett odvertriffat visuellt material. Sadler dtergar,

som si méanga andra, ater till det historiska under perioden. Hans visuella fram-

stillning kopplar dven arvet med det estetiska. Aven om han hyllar Okakura i sitt

forord och nimner termen teaism, omskrivs den inte ofta.38” Det ir di frimst i

avsnittet om ”The connoisseurship of Tea vessels” som det anvinds mer frekvent.388
Termen f6r Sadler blir ddrmed estetiskt laddad men inte nédvindigtvis en term

for chanoyu som helhet.

3.2.3 Religiésa dimensionen

It is not something, indeed, to find in this world of struggles and vanities a corner,
however humble, where one can rise above the limits of relativity and have a glimpse
of eternity? (Suzuki)389

The whole ideal of Teaism is a result of this Zen conception of greatness in the smallest
incidents of life. Taoism furnished the basis for aesthetic ideals, Zennism made them

practical. (Okakura)390

Bade Suzuki och Okakura framhiver en djup religiés koppling till zenbuddhism,

dven om Okakura kallar den ”Zennism” i sin bok. I Okakuras text representerar

det estetiska daoismen,3¥! medan zenbuddhismen utgjorde en grund for utévandet.

Nitobé, som i 6vrigt har en nedtonad och bortforklarande ton i sin text, medgav

att zen fanns i grunden, men att det inte var inte fraiga om “mystik eller ockult”.392

Troligtvis foll det sig sa for att motverka exotismen i vist genom att fa den att framsté

som mer harmlds. Liksom Suzuki, pavisar Nitobé dven en onskan om att fringa

det virldsliga genom chanoyu.393 Enligt deras resonemang jimstills utforandet av

chanoyu med meditation. Den starkaste kopplingen mellan zen och chanoyu var,

foga forvanande Suzuki som redan skrivit flera bocker om zen pa engelska.39¢ For

387
388
389
390
391
392

393

394
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Sadler 1962: vii

Sadler 1962: 72-76

Suzuki 1934: 321

Okakura 1906: 69

Jag kommer att anvanda den nutida transkriberingen daoism istallet for det &ldre taoism, férut-
om i citat da jag foljer originaltexten.

Nitobé 1927: 103. Han fortsatter: ’The whole course from beginning to end is thoroughly practi-
cal and reasonable”.

Nitobé 1927: 102-03. Suzuki kom bade att skriva den som att lamna det vérldsliga (1938:
142-143), samt senare definierades det som kommersialism: ”... the main object of the tea-cult is
to escape from commercialism and all that savours of it.” (1938: 158)

Suzuki dversatte framst kinesiska och japanska verk till engelska innan hans egna verk om zen-
buddhismen publicerades. Bland hans egna verk kan féljande ndmnas: The revelation of a new
truth in Zen Buddhism (1921), Zen Buddhism as purifier and liberator of life (1921), Essays in Zen
Buddhism (1927-34; 3 volymer). Suzuki gav dven ut bocker pa modersmalet under perioden dar
en av dem handlar om svenska Emanuel Swedenborg, A7 R)L% (Suedenborugu; 1913).
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honom hade tekulten utvecklats till att ses som buddhismens dryck, liksom vinet
var kristendomens. Det fanns en andlig stark koppling mellan de tvd, som starke
band samman med wabi och sabi, sivil som andlighet, enkelhet och renlighet.
Chanoyus inflytande hade forr haft ett lugnande inverkan pa folket och dven om
de uppfattades som krigiska var japanen som individer i sjilva verket vinliga — ett
karaktirsdrag som hirstammade fran Shotokus forfattning.3% Det var dock inte
bara zen, i hans beskrivning dyker nimligen dven daoismen och Konfucius upp
precis som hos Okakura.3% Det ska inte forbises att Suzuki var zen nagot unik
for Japan, trots dess kinesiska ursprung. Han sokte ocksa att féra samman hela
den japanska kulturen, och dirmed inte bara chanoyu, inom zenbuddhismen.3%”

I ett verk om zenbuddhismen skrivet av Allan Watts frin 1936 nimns ocksa
chanoyus religiosa arv. Hir dr det dock inte ett arv utan ett utévande av zen-
buddhism. Watts var starkt influerad av Suzuki, men hade ocksa Okakuras 7he
Book of Tea i bibliografin.398 Sadler var, liksom William Ukers, négra av de fi som
nimnde Okakuras text, men som diremot inte nddvindigtvis influerats av den.
Ukers valde att citera Okakura frimst nir det gillde den religiosa betydelsen for
det estetiska.39? For Sadler tonades det religisa ner, dven om han ansag att zen
hade spridits ut till gemene man genom chanoyu. Trots allt var chanoyu ett sitt
att leva: ”...way of life [...It] might be called a household sacrament to esthetics,
economics and etiquette.”#0 Trots den betydelse han sjilv satte till temistares
innebord for utvecklingen av japansk kultur, ansag han att det var en form av
forfadersdyrkan#0! — vilket kan kopplas till shintoismen. Likt Sadler skrev Cox
ocksd om “way of life”, om dn som 7art of life”. Definitionen ir dven mycket lik
hans dir den storsta skillnaden mellan de tvd i friga om religion ligger i den starka
tonen som Cox har. Aven om det var en syn eller forstielse av livet som studierna
i chanoyu medférde, fanns det tegudar, dir Daruma var den frimsta, samt att
matcha nimndes som “sacred tea”. Men var det verkligen en religion for henne?
Svar ja, samtidigt som hon ocksa sig det som en filosofi och ett ideal - "the essence
of Japanese nationality itself”.402

395 Prins Shotoku (BEf# A5 574-622) var regent under Kejsarinnan Suiko (#7K5) och gav ut
Japans forsta ”férfattning” ar 604. Den bestod av 17 punkter och var med etiska riktlinjer och
uppmaningar an en lista med regler. Behovet att tydligt ndmna japanernas mjukare drag kan
harstamma ur uppfattningen pa Japan och deras krig under 1930-talet.

396 Suzuki1938: 122-156

397 Sharf1993

398 Watts 1948: 117-22. Det dr en ompublicering av den férsta utgvan frén 1936. Watts kom senare,
i forsta utgava 1957, att ge ut boken The Way of Zen (Watts 1970). | den tar han ater upp cha-
noyu, influerad av Suzuki fréamst da han liknande ordbruk som Suzuki. Har (Watts 1970: 208-213)
namns tradgarden lite tydligare samt att han aterupprepat anvander termen Cha-no-yu, vilken
enbart fanns som sidhuvud pa en sida i forra verket.

(Watts 1948:121).

399 Ukers 1935: 366-78, 47072

400 Sadler 1929: 635

401 Sadler1929: 636

402 Cox1915:169
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Det religidsa inslaget i chanoyu kan ofta ses i historiska perioder, vilket manga
ganger var centralt i beskrivningen. Till exempel sokte bade Frank Brinkley och
Basil H. Chamberlain att forklara dess historia med religiosa jimforelser. Dir
Chamberlain hade kallat Sen no Rikya for chanoyus Luther,#03 valde Brinkley
att se “kulten” som “Japans frimureri”. Brinkley kom 4ven att benimna histo-
riska chanoyu-mistare som “kultens 6versteprister”.404 Fér Chamberlain var det
religiosa inflytandet fortfarande aktive, da det ansidgs propert for “te entusiaster”
att ansluta sig till zenbuddhismen, och dé speciellt Daitokuji i Kyoto.#95 Enligt
Harding Smith ér det religiosa arvet tydligt:

There seems to be very little doubt that the drinking of tea, which commenced with the
priests and religious orders, gradually developed inte an excuse for a congenial gathering
of friends and retainers, sometimes for political purposes with a more asthetic object.

The very rules and regulations of Cha-no-yu point to its religious origin.406

Men var hirstammar egentligen den starka kopplingen till zenbuddhismen frin?
Teet hade forts in till Japan tillsammans med zenbuddhismen och Eisai, dire-
mot inte av hos Suzuki som hivdade att det var Daio (KHME).#07 Det var sett som
medicin vilken kunde kurera sjukdomar, men framfor allt ett uppiggande medel
for att halla munkarna vakna under meditationen. De f6ljande temistarna som
nimndes, Murata Juké och Sen no Rikyu, var likasd zenbuddhister, inskrivna
vid just Daitokuji.#08 Zenbuddhismens inflytande i chanoyu dr dirmed dess arv,
den grund som chanoyu ir byggd utav. Chanoyu kvarstir inte nddvindigtvis som
en religi6s aktivitet. Det finns, mig veterligen, ingen text om att chanoyu kan
jimforas med meditation eller att chanoyu férekommer i texter fokuserade mot
religion under den hir tidsperioden. Suzuki kritiserade till och med utévandet
i sin egen tid di det samtida utévandet av chanoyu inte hade den nivé av zen i
sig som de haft under Sen no Rikyus tid.#09 Av de tre som skrev om chanoyus
historia, 4r det Chamberlain som nirmast ger en samtida religiés koppling. Smith
och Brinkley ser det mest som en bakgrund och att den samtida fokuserar pd
det estetiska. I de dvriga ir det religiosa knappt nimnt. James M. Dixon nimner
Murata Jukoé som prist, medan Augustus Franks tog upp bade Juké och "Rikiu”

4093 Chamberlain 1905: 459

404 Brinkley 1901: 252 resp. 255

405 Chamberlain 1905: 457

406 Smith 1900: 44

407 Suzuki 1938:123-124. D4 Eisai, enligt Suzuki, inte kdnde till ”ceremonin” fér te i templen var det
Dai6 inférde den nar han atervande till Japan ett halvar efter Eisai fran Kina. Daio larde sedan
upp Ikkyd, som i sin tur larde upp Jukd. Zenbuddhisten som Suzuki refererar till hette Nanpo
Jomyé (FEi#ifAIA; 1235-1308) och tilldellades namnet Daié postumt.

408 Det aterges mer eller mindre av Smith 1900, Brinkley 1901 och Chamberlain 1905.

409 Suzuki1938: 152
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(Rikyt) utan att benimna dem som buddhise-munkar.#0 De andra artiklarna
hade inget om chanoyus historia eller dess religiésa ursprung.#

Det religiosa inflytandet kom att framstilla chanoyu som en religios aktivitet
med ett meditativt indamal. Men det fanns dven andra forklaringar. Smith anslog
pa ettandligt arv att det skulle haft ett lugnande inflytande pa krigarklassen, vilket
dven Ukers férde vidare.#22 Argumentet var att Japan under 1400- och 1500-talen
slets sonder i ett inbordeskrig och att chanoyu da kom att bidra till lugna perio-
der och andra intressen dn de rent militira ddrefter. Cox hivdade att det snarare
var religioner som var i krig under den perioden.#3 Brinkleys syn pa skapelsen
av chanoyu av temistaren tillika munken Juko, var att skapa en plattform dir
utovandet dolde syftet, varav han jimstillande det med frimureriet:

Free Masonry has for its sole object the inculcation of the most beautiful and com-
prehensive of all virtues, but its rituals, its rites, its ceremonials, its mysteries, its
paraphernalia, and its costumes hides from the outside public the true spirit of its
aims. The Cha-no-yu has fared similarly. Its esoteric philosophy has been obscured by

its exoteric observances. 14

3.2.4 Ceremoniella dimensionen

Chanoyu presenterades diremot inte homogent som en meditativ rit fér att lugna
deltagare utan istillet som ett utférande vilket kunde innehélla mer inslag dn
bara tedrickande. De ceremoniella dimensionerna fokuserar pa sjilva utférandet
och dess innehall. Det innefattade bide de strikta reglerna for utforandet savil
som utférandet som ett social samvaro. I presentationerna ir det nistintill helt
uteslutande beskrivet som en form av méte mellan vird och gist. De strikta reg-
lerna for uppférandet var komplexa och krivde mycket av deltagaren, 5 vilket i
sin tur skapade ytterligare svarigheter for betraktaren fran vist. King Goodrich
kom att lata etiketter ligga nira den japanska karaktiren: "The fondness of the
Japanese for precise formality is epitomized in the ceremony...”,#6 dir Cox hade
samma perspektiv om in med andra ord. Hos paret Clark var ocksa etiketten
tydlig,#7 och diribland benimnde Christopher Dresser en vird som “professor of

410 Dixon 1885; Franks 1906

411 Goodrich 1888; Gailment 1895; Salwey 1899; Holme 1908; Hobson 1924

412 Smith 1900: 46; Ukers 1935: 361-370

43 ”Then when the religions were all at war with one another in Japan, Zennism, Shintoism, Ta-
oism and the various other isms of strange faith, tea drinking was discovered to serve another
purpose for the godly elect.” (Cox 1915: 177)

414 Brinkley 1901: 252

415 Till exempel skrivs i bildtexten till bilden ett pagaende utférande: ”... vars manga bruk man inte
Idr sig i forsta taget”. (Zischka 1936: 161)

416 Goodrich 1888: 137

417 Clark & Clark 1894: 230, ”’but it is well worth the time it takes to see the acme of etiquette, the
thirty-third degree of exquisite politeness, formality, and ceremony”
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etiquette”.#8 Chamberlain kom didremot att ha en mer negativ och provocerande
syn pa utférandet:

1o a European the ceremony is lengthy and meaningless. When witnessed more than
once, it becomes intolerably monotonous. Not being born with an Oriental fund of
patience, he longs for something new, something lively, something with at least the
semblance of logic and utility. But then it is not for him that the tea ceremonies were
made. If they amuse those for whom they were made, they amuse them, and there is

nothing more to be said. In any case, tea and ceremonies are perfectly harmless... 419

Nitobé Inazo hade en mycket liknande syn pa chanoyu som en “exotisk och
harmlés” kult vars utforande kunde beskrivas som konstigt och besynnerligt.420
Tidsitgingen kan ha setts som en bidragande faktor till svarigheten att forstd ak-
tiviteten. Utférandet av chanoyu angavs vara begrinsat till fyra timmar.#2! Vilket
kan anses vara lang tid for att dricka te. Innan teet serveras bjuds gisterna pa en
maltid, vilket ocksa ska tas med i tidsitgingen. Vidare finns det dven olika former
av utférande som kan péverka hur ling tid det tar totalt. I de beskrivningar av
utférandet som ir atergivna ir det endast Goodrich som inte nimner maltiden.#22

Aven om det nimns att maltid serveras, ir det dock bara i forbigaende.#23
Till skillnad frin beredandet av teet ges det till méltiden inga regler eller ens en
nirmare beskrivning. Stunden kan ha ansetts vara en preliminir hindelse som
foregick det centrala tedrickandet. I Harding Smiths beskrivning av utférandet
utgjorde till exempel méltiden endast nigra fa rader av de 15 sidor som behandlade
utférandet, dock med flertalet illustrationer samt fokus mot féremalen som anvin-
des i beredandet.#24 Smiths text har varit inflytelserik under sin samtid d4, mig
veterligen, har ingen annan har fatt sin beskrivning ateranvind. Hans beskrivning
dterberittades till exempel i William Ukers bok decennier senare.#25 Charlotte
Salwey hinvisade ocksa till honom.#26 Det 4r ddremot inte sikert att den senare
kanner till Smiths framférande. Hon kan ockséd ha blandat ihop olika berittelser.

418 Dresser 1882: 157

419 Chamberlain 1890: 338. Yuzo Ota (1998: 56-61) ger en forklaring till den vérderande beskrivning-
en. Han asyftade att provocera och fa Idsaren till att reagera och tankta till. Men det var inte
bara synen pa chanoyu som skulle nedvérderas till det forna, utan d@ven andra kulturella ting
som exempelvis No-teatern.

420 Nitobé 1927.

421 Smith 1900: 52; Brinkley 1901: 259

422 De som namner maltiden ar: Smith, Dixon, och Brinkley. Chamberlain beskriver inte utférandet
men ndmner dnda att en maltid serveras.

423 1 Cox (1915:185) skriver hon att hon serverades en lunch fore sjdlva temoétet, vilket hon sag som
en ”American Luncheon”. Om maltiden gentligen var tankt som en del av temoétet vet vi inte.
Dock sag Cox det inte sa.

424 Smith 1900: 53-68.

425 Ukers 1935: 371-78

426 Salwey 1899: 82. Aven om Smiths text publicerades férst 1900 hérrér hans féreldsning fran
perioden 1898-1899.
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For det forsta nimner hon endast att teceremonin fatt "uppmirksamhet” genom
Smith och redogér féljande om utférandet:

A strict code of etiquette was observed, choice archaic utensils alone made use of, which
had to be admired with time-honoured set phrases of praise and gentle astonishment
; while chief design of the entertainment lay in the right naming of certain brands

delicate tea prepared for consumption. 427

Att s6ka namnge teet som serverades fanns inte med i Smiths beskrivning utan
kan istillet sigas tillhora de tidiga stadierna i utvecklingen av chanoyu, perioden
fore 1500-talet som satte grunden till samtidens utférande. Diremot kom hon att
pavisa en faktor i beskrivningarna som syns hos andra, om 4n inte alltid lika tydligt.
Uppforandet, i det hir fallet dtergivet som etikett, var en del av beredningen och
utférandet. Till exempel kom Francis Brinkley att hoja etiketten inom chanoyu
hogre 4n ndgon annan.#28 Fér honom var det dven oerhért komplext att endast
ett kort fragment av den “enorma massa av bagateller” skulle dterges.#29 Avslut-
ningsvis aterkommer han 4n en gang till den sociala aspekten och dess betydelse
for uppforandekoden i Japan.#30 En mer ligmaild varianc till de tva kan James
Dixon anses vara. Trots att han holl ett féredrag om japansk etikett kom han
inte framhidva utforandet. I beskrivningen av utférandet dterges det i all enkelhet
som frigor som ska besvaras "artigt”.#! Den japanske férmedlaren Matsumoto
Kunpei kom ocksé att nimna chanoyus etikett som “"komplicerad” och utforandet
omfattande. I beskrivningen har han ett perspektiv som annars saknas - virdens.
Vanligtvis ses det ofta frin gistens perspektiv vilket sammanfaller med att de
frin vist som skrev om chanoyu i flesta fall inte var insatta. Med sitt synsitt tar
Matsumoto upp smd, men betydelsefulla, handlingar som till exempel stidning;:
”Finding the tea-room vacant, you will sweep the floor and change the decorations
in the room”. %2 Han vill visa det arbete virden ligger ner for att gisten ska trivas
snarare dn den religiosa innebdrden.#33

427 Salwey 1899: 82

428 Brinkley 1901: 267. ”’In fact, the etiquette of the Cha-no-Yu had precedence of every social code.”

429 Brinkley 1901: 267. ”The details here set down, elaborate and wearisome as they seem, repre-
sent only a fraction of the immense mass of the minutiae that a devotree of the cult was expec-
ted to master.”

430 Brinkley 1901. 274-75. ”’[... ] to it[, chanoyu,] she owes much of the repose of manner, elaborate
courtesy, and studied imperturbability of demeanour, that characterrise her social intercourse”.

#1  Dixon 1885: 11

432 Matsumoto 1895: 119

433 I utférandet av chanoyu idag kommer man att torka av bade bagaren for teet (35 A#1; chaire)
samt teskopan (Z#7; chashaku) infor gésten innan teet bryggs. De hdr féremalen, sasom alla
andra, har torkats av tidigare och handlingen som utférs framfér gésterna far dirmed en sym-
bolisk eller andlig innebdrd. I Matsumotos text sker stadningen nar gasterna inte dr i rummet
och bor darmed ses som ett praktiskt utférande.
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Enbart i en av beskrivningarna, Nitobé Inazos, finns det forklarat hur, eller
ens att det gar att utféra ensam.#3# D4 det alltid bestir av en vird med gister blir
chanoyu till en social aktivitet. Syftet med att métas har dock skiftat beroende
pa formedlare. Det tidigare nimnda religiésa inflytandet medférde en bild av
chanoyu som en ritual f6r meditation. Samtidigt fanns dven regler for vilka samtal
som fick ske, vilka hirstammade frin 1500-talets slut.#3> Goodrich kom diremot
att likna chanoyu med de europeiska gentlemans-klubbarna.#3¢ Den sociala sam-
varon ledde till att chanoyu mer sigs som ett tidsf6rdriv, en samlingsplats. Detta
kan vara bidragande till att dven Chamberlain, férutom Goodrich sjilv, nimnde
att politiska samtalsimnen kunde tas upp under aktiviteten.#3” Fér Matsumoto
Kunpei var chanoyu en form av normalt tedrickande, da det japanska folket hade
stort intresse i néjen och ceremonier.#38 Han tog 4ven till en stereotypisk bild for
att soka forklara chanoyu. Japanen var annorlunda och chanoyu nagot f6r dem.
Nitobé valde likasa att ldta chanoyu vara nigot typiskt japanskt, men genom att
tona ner dess betydelse med negativt sprakbruk som tidigare nimnts.#3° Arthur
Gray kom ocksa att se chanoyu som en form av klubb likt Goodrich, di i form
av enklare “tea-parties” men ocksa som den mer ceremoniellt reglerade chanoyu.

The most important of these tea-parties are exclusively for gentlemen, and their forms
and ceremonies rank among the most refined usages of polite society. The customs of
these gatherings are so peculiarly characteristic of the Japanese that few foreign observers
have an opportunity of attending them. These are the tea-parties of a semi-literary
or aesthetic character, and the ceremonious Chi-no-ya. In the first prevails the easy
and unaffected tone of the well-bred gentleman. In the other are observed the strictest
rules of etiquette both in speech and behavior. But the former entertainment is by far

the most interesting. 440

De tva formerna av chanoyu var, enligt Gray, bada si pass japanska i sin karaktir
att det hindrade besokare frin vist act delta. Av de alla ovan dr det endast Okakura
Kakuzo som soker att ifragasitta istillet for att acceptera att det “typiskt” japanska
skulle kunna forbises i vist: ”When will the West understand, or try to understand,
the East?”.#4 Den vanliga synen pa att vist 4r hogre pa utvecklingsstegen har hir
framtritt dn en gdng. Chanoyu kategoriserades som ndgot specifikt japanske vilket
medférde en naturlig ursike till att forklara det svarforstieliga.

#4  Nitobé 1927: 105-07

45 Smith 1900: 52; Brinkley 1901: 259

436 Goodrich 1888: 142. Brinkley anvénder ocksa “tea club” men da som en referens fér olika skolor.

47 Goodrich 188:142. Chamberlain (1905: 460) anser att det endast nagra fa ganger som chanoyu
anvants for ”politiska konspirationer”.

438 Matsumoto 1895: 120

49 Nitobé 1927

440 Gray 1903 [e-bok]

441 Okakura 1906: 8
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For Sadler representerade chanoyu inte bara en form av japanskt socialt mote,
utan en hel livsstil: "way of life [...It] might be called a household sacrament of
esthetics, economics and etiquette.”##2 Inflytandet i det japanska livet stannade
inte bara vid det estetiska sasom konst och arkitektur, utan spreds dven till det
vardagliga livet och sysslorna dven f6r icke-utovare,## vilket till och med var
representativt for Japan: "Indeed Cha-no-yu may be considered an epitome of
Japanese civilization”.#44 Chanoyus paverkan pa vardagen hade lett ill en estetisk
samstimmighet oavsett klass, en homogenitet som 4ven inkluderade etikett. En
visterlindsk besokare till Japan skulle férundras 6ver det goda manéerna som
uppvisades av arbetarklass sivil som eliten.##> Med tanke pé hur stort inflytande
det hade pé den japanska karaktiren och vardagen, kunde dess bortging inte
annat dn att ses som negativt: “Should it cease to [...exist] the soul of Japan will
have departed from her, and that is hardly thinkable.”#46

Slutligen kan vi finna en ledtrad till skillnaden att se chanoyu som en religids
ritual eller fritidssysselsittning. Ukers historiebeskrivning fokuserar inte pé cha-
noyus historia, utan snarare te-drickandets historia. Han utgar bide frin Kinas
historia och den forsta boken om te som gavs ut av Lu Yu (FH).4#” Chanoyu hade
definierats som en kult grundat for dyrkan av det vackra,##8 dir chanoyu var det
sista steget. Arhundradena fore hade teet varit en religiés dryck, och utvecklats
under 1400-talet till och med 1600-talets forsta halva. Ett problem uppkommer
nir hans beskrivning dterger att teet utvecklats till en social dryck inom chanoyu,
samtidigt som alla stora te-mistare titulerades prister.##9 Ukers och Sadler visar
diremot pa en ny trend under 1930-talet om betydelsen f6r chanoyu i den japanska
kulturen. De bada representerar en religiés dimension savil som en social-cere-
moniel fritidsunderhédllning, men som s manga andra, nagot japanskt.

3.3 BERLINER OCH FUKUKITA

I introduktionen av chanoyu pa europeiska sprak liser vi tva bocker som kan anses
vara underskattade dven i nutid, Berliners Der Teekult in Japan och Fukukitas Cha-
no-yu. Deras inflytande observeras sillan trots betydande insikter i framstillningen
av chanoyu under 1930-talet. Anna Berliner (1888—1977) disputerade i psykologi
under Wilhelm Wundt. Tillsammans med sin man reste hon till Japan dir hon

442 Sadler 1929: 635

#3  Salder 1929: 635. ”---and so its influence has penetrated very deeply into every detail of the
everyday life to all, even those who do not study it.”

444 Sadler1929: 635

445 Sadler1929: 636

446 sadler 1929: 642

447 Ukers 1935: 360. Lu Yu skrev den kinesiska klassikern 7%#§ (Chajing; Te-klassikern) vilken anses
vara den férsta om te och &r daterad till ar 760.

448 Ukers 1935: 363. ”Teaism is a cult funded on the worship of the beautiful.”

449 Ukers 1935: 363-65. Murata Juké och Sen no Riky titulerades bada tva som Gverstepraster.
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arbetade for en reklambyrd di méjligheterna i Tyskland var sma. Under forsta
virldskriget, dd Tyskland blev Japans fiende, deporterades hon till USA dir hon
fortsatte sin forskning i psykologi. Under tidigt 1930-tal gjorde hon tillsammans
med sin man ett kort dterbesok till Tyskland innan hon ater tvingades limna for
USA dir hon sedermera bodde fram till sin dod. Fukukita Yasunosuke var diremot
en foretagsman, anstilld av Fujiwara Ginjiro. Férutom att han ofta fick uppdrag
som tolk, var Fukukita dven en del av sukisha-eliten i Japan.

Anna Berliners bok ger sig i kast med bade det visuella men s6ker ocksé finna
svar pd bakomliggande psykologiska faktorer. Fukukitas verk 4r inte i nirheten
sa omfattande som Berliner. Han var dock den enda japanska forfattare under
perioden som sokte aterge chanoyu som en aktivitet genom att beskriva bland
annat utférande och féremal. Fukukita kom ocksd att vara en av de férsta som
problematiserar valet av term for chanoyu att anvinda pd engelska. Han var dven
inblandad i den svenska introduktionen av chanoyu.

3.3.1 Anna Berliner

Schlieflich soll das Buch noch ein kleiner Beitrag zum Verstindnis des Japaners und
des japanischen Lebens sein. Mir erscheint die Teezeremonie so sehr als der Ausdruck
des eigentlich japanischen Wesens, dafs ich glaube, der schmale Pfad, zur Teehiitte
[iihrt, kann den Europder tief in die japanische Seele eindringen lassen.

Slutligen skall boken vara dnnu ett litet bidrag till forstdelsen av japaner och det
japanska livet. For mig tycks teceremonin i s hog grad vara ett uttryck for det
innersta i den japanska tillvaron att jag tror att den smala stigen som leder till

tehuset kan ldta européer tringa in i den japanska sjilen.#0

Chanoyu var representativ fér Japan och via den kunde man férstd det japanska.
Diremot var uppskattningen av chanoyu ldg, bade i vist och bland japaner skolade i
europeiskt samhille och kultur. Det fanns ddrmed risk att chanoyu skulle glommas
bort. En l8sning var inte, ironiskt nog, att dter sdka sig mot det japanska, utan
snarare skaffa sig en djupare forstaelse for det visterlindska och dirigenom ater
fa intresse for sin egen kultur.#! Det var med andra ord skillnaden som krivdes;
att japaner blev sd pass mycket visterlindska att det typiska f6r landet 4n en ging
blev exotiskt och intressant.#52 Observationerna var inte tillrickliga fér att kunna
forstd en frimmande kultur. Att ha forstaelse det japanska, och dirmed kunna
bli en av dem, innefattade deltagande i undervisningen och att forsoka lira sig om

450 Berliner 1930: vii

451 Berliner 1930: 2

452 Effekten kan sagas vara en omvénd version av Hjalmar Cassel (1906: 236) kommentar: ”N&r man
har forstatt det japanska — da har man upphdrt att forsta vast”.
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chanoyu. Med sin egen erfarenhet hade Berliner fitt en nirmare sammanhéllning
med japanerna vid dessa tillfillen.#53

Grundliggande kunskaper om chanoyu, som pipekas vara skilt fran det van-
liga teet, ter sig dock utbrett pa det japanska samhillet. Det dr f6rsta gangen som
undervisningen i chanoyu omnimns i skolor vid de visterlindska verken som
tas upp hir. Dock var det inte tal om férdjupade kunskaper, utan endast ytliga.
Syftet med studierna tros vara en form av etikett-lira for flickor. Berliner utforde
ddremot sina egna studier hos en privat lirare dir det bade fanns manliga och
kvinnliga deltagare. Skolningen inom Omote-senke (£ T%) lig till grund for
hennes verk, som dven anvinder sig av visterlindska och japanska bocker. Hen-
nes bruk av killorna verkar diremot pévisa skillnader i virdering. Uteslutande
de anteckningar som hon fatt av sin lirarinna, har de japanska bockerna endast
anvints for att konfirmera hennes egna beskrivningar eller ligga grund for ter-
mer. Hon frangar det japanska och ser till sig sjilv, alternativt europeiska killor,
for beskrivningarna. Detta till trots gar hon emot sig sjilv da hon senare skriver
att den europeiska litteraturen inte 4r pélitlig: "ty var man 4n s6ker kunskap om
japanska saker, dd misslyckas — med fd undantag — den europeiska litteraturen.”#54

Férutom en beskrivning av foremélen och utférandet kom boken dven att inne-
hailla en del om det psykologiska innehallet i chanoyu. Berliner var verksam som
psykolog och forskare vilket utgér grunden for hennes psykologiska perspektiv.
Funna religisa och estetiska dimensioner har fatt en underordnad roll jimfért
med 6vriga och omnimns f6rst inom kapitlet om det psykologiska innehallet. Den
senare av de tvd dimensionerna valdes medvetet av Berliner bort da det redan ofta
var nimnt i andra killor. Daremot utgjorde bada en integrerad roll i det psykolo-
giska och frinvaron kunde dirmed inte ignoreras. Inom avsnittet for utférandet
ingér forutom foremal for beredande av te och méltiden, dven terum, tehus, och
beskrivningar av nigra olika utféranden baserat pa arstid eller uppsittning av
foremal.#5 Berliner har dven infort ett kapitel kallat "Das System” vilket dr en
sammanfattning och analys av utférandet.

Reglerna for beredandet, vilket inkluderade maltiden, ansags av henne vara
”det mest extrema som minskligheten i detta ssmmanhang har skapat”.46 Men
att sitta upp regler for uppforandet var diremot inte begrinsat till chanoyu, utan
kunde 4ven aterfinnas i hela den japanska kulturen, di som nu. Nagra exempel
pa detta var de kulturella aktiviteterna sdsom blomsterarrangemang och rokelse,
men ocksd vardagligheter som matlagning och etikett. Slutsatsen som drogs var

453 Berliner1930:1

454 Berliner1930: 5

455 Till exempel utféranden beroende pa vinter eller sommartid, om tana (hylla) anvands, och te-
spel med mera.

456 Berliner 1930: 296
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ddrav att “regler for minskligt beteende” hade natt en sirskilt hog niva.#” Men
att se till chanoyu som enbart en samling regler vore ett misstag, de var ett system
som i sig borde ses som en vig in mot forstdelsen. For att finna svar pa vad cha-
noyu var, behovde de se bortom de enskilda reglerna och istillet rikta blickarna
pa systemet”, vilket utgjordes av fyra omraden: redskap, material, funktion och
forberedelser. Den andra punkten, material, skulle ses som valet av bland annat te,
kol och blommor och inte det som redskapen var gjorda av, vilket hade tagits upp
i punkten innan. Hennes punkter kan dven skrivas i en kronologisk ordning med
en liten annan f8ljd. De tvé forsta och utgor planering. Det fanns bestimmelser
for vilka foremal som passade varandra, men var inte nédvindigtvis nedtecknade.
Valet av foremal byggdes pa en kinsla som avgjorde vad som passade eller ¢j, vilken
av henne kallas "en speciell atmosfir”.#58 Inte att forakta fanns dven det estetiska
i valet. Vissa foremél kunde dven innefatta ett virde som péaverkade ceremonin,
utférandet infor gisterna, utan att kriva en speciell ceremoni. Forberedelserna
innefattade de uppgifter som utfordes innan gisterna. Aven de innefattade regler.
Sist kom funktionen som utgjorde utférandet, ceremonin. Beskrivningen un-
derstryker just omfattningen av regler, och kommer att utgora en grund for det
chanoyu som hon slutgiltigt uppfattar:#59

3. Funktion. Alles Tun ist bestimms: was zu geschehen hat, in welcher Reibenfolge,
in welchem Tempo. Wie die Bewegung zu erfolgen hat, in welcher Ausdehnung, ob
mit der rechten oder der linken Hand, ja selbst das Arbeiten der einzelnen Finger ist
Regeln unterworfen. Die Anzahl der Schritte, der Platz im Zimmer, die Richtung des
Korpers, die Art des Gehens, Knieens, Rutschens, Verbeugens gehorchen unumstoflichen
Gesetzen. Selbst, wann Entspannung eintritt, das Kleid in Ordnung gebracht wird, was
und wann man spricht, wird gelernt. Es ist festgesetzt, wohin man jeden Gegenstand
stellt, wie und wo man ihn anfaft und handhabs, mit wieviel Bewegungen man ihn
au seiner Lage in die andere bringt, wann und wie man ihn ansieht, ja selbst, mit
welchem Nachdruck ibhn die Hand bestreicht. 460

3 Funktion. Allt vad som skall géras 4r bestimt, vad som skall ske, i vilken ordning
och ivilket tempo. Hur rérelsen skall goras, i vilken utstrickning, med hoger eller
vinster hand, ja till och med de enskilda fingrarnas arbete ir underkastat regler-
na. Antal steg, platsen i rummet, kroppens riktning, sittet att g, knibojningar,
glidande, bugningar lyder under de obestridliga lagarna. Aven nir avkoppling
skall ske, nir klidedrikten ir i ordning, om vad och nir man samtalar, fir man
ldra sig. Det dr faststillt var man placerar varje féremél, hur tar upp och anvinder

det, med hur manga rérelser man for det frin ect lige till ett annat, nir och hur

457 Berliner 1930: 296
458 Berliner 1930: 298
459  Berliner 1930: 296-301
460 Berliner 1930: 298
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man betraktar det, ja till och med, med vilket eftertryck man stryker éver det

med handen.

Omfattningen till trots sokte dndd Berliner att forklara reglerna som rationella.
Efterfoljdes bestimmelserna blev féljderna naturliga, samt att nya regler ofta
medf6rde att utforandet tog lingre tid. Arstiden var en faktor som kunde paverka
beredningen som helhet, men det, precis som valet av féremal och material, kom
foljaktligen att bli naturliga konsekvenser for den invigde i ceremonin. Hennes
syn pa systemet som helhet sigs med positiv anda: ”... en fantastisk produkt av
minsklig gemenskap, 6verraskande med sitt omfattande system”.#6! Det ledde
henne till att soka fragan om chanoyus innehéll mer 4n att bara funktionen att
dricka te.

Ett forsok att besvara det ges i avsnittet om chanoyus psykologiska innehill,
vilket med tanke pa hennes yrkeserfarenhet kan anses vara ett av de primira.462
Hon valde att se pa chanoyu utifrin sin egen forskning och dirmed later beskriv-
ningen bli mer tolkande. Valet av titel, "Der psychische inhalt” ("Det psykologiska
innehéllet"), faller naturligt till foljd. Upplevelsen dr mystifierande dé deltagandet
later henne stiga bortom verkligheten, att slippa omgivningen och na lugn och ro.
Tillstdndet verkar ddremot vara avhingigt deltagarnas kunskap da hon forklarar
att hon inte kan bereda te om det finns europeiska géster som inte ir insatta kring
utférandet. Reglerna som tidigare angivits som omfattande blir hirmed en form
av “slaveri” som ger " frihet” och "trygghet” om dessa efterfoljs. Infor hennes 6gon
blev det en dans. Omgivningen var estetisk tilltalande och atmosfiren fylld av
god samvaro mellan deltagarna; dir det sjilviska och personliga hélls tillbaka.
Den var diremot inte definierad som “mystifierande” dir det medvetna kopplas
bort och det undermedvetna istillet tillats styra upplevelsen,#63 ej heller var den
utomkroppslig. Sokandet efter en forklaring star fruktlds trots flera jimforelser.
Dirav kan slutsatsen av hennes iakttagelser forklara hennes kinsla och upplevelse
bist med foljande ord:

Sicher ist, dafS man bei allem, was zum Tee gehirt, in stirkerer und gehobenerer Weise
dabei ist, als die Form allein erklirt. Es ist keine Frage, dafS das Erleben weit iiber

Teetrinken und Geselligkeit hinausweist. 464

461 Berliner 1930: 304

462 Fér en dversikt dver Berliner se: Kantowsky 2006: 92-96. | 8vrigt kan en kort biografi éver Berli-
ners liv [dsas har:
http://www.apadivisions.org/division-35/about/heritage/anna-berliner-biography.aspx

483 Hon citerar och anvander sig av en definition tagen ur Die Anfdnge det Yogapraxis av J. W. Hauer
(Berliner 1930: 357-59).

464 Berliner 1930: 358-59
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Faktum ir att i allt som hér samman med te dr starkare och mera upphéjt in vad
som kan forklaras av formen ensamt. Det rider ingen tvekan om att upplevelsen

gar lingt utdver tedrickande och umginge.

Hennes beskrivning pendlar mellan tvd nivaer inom chanoyu, en yttre och en
inre. Den f6rstnimnda utgjordes av reglerna och den estetiska atmosfiren. Den
senare hélls istillet hemlig for utovare tills dess att hen ansigs virdig av temis-
taren. Det estetiska framhdlls starkt betonat och ytterligare bara en punkt dir
det japanska blivit ”6verdriven”.#6> Manga kunde, enligt Berliner, uppleva det
estetiska som grundliggande for chanoyu da detta var i fokus av det som skedde
i den yttre nivan. Det inre var ddremot nagot bortom det materiella, det visuella.
En tidig jimférelse med upplevelsen att delta var att stiga in i en kyrka eller ett
tempel. Berliner sjilv erkdnde att hon inte nétt den nivin. Hon soker dirmed
att formedla kidnslan om att férnimmas nagot, i det inre, bortom det estetiska
skalet, det yttre. I sitt sckande mot det inre, tog hon sig till historien och didrmed
chanoyus religiosa bakgrund.#66

Till sin hjilp hade hon varken egna eller andras observationer att tillgd. For
att nd hogre nivéer var eleverna tvungna att bli utvalda av mistaren vilket en-
dast nagra fi som blev. P4 sin vig var medlemmarna dven tvungna att betala
for varje steg i utvecklingen. Innehallet, och inte det finansiella virdet, utgjorde
den betydelsefulla fragan. En forklaring till bakgrunden for kostnaderna kunde
troligtvis ses i historien dir makthavare kunde betala sitt patronskap med gavor
till sin temistare, utdver evetuell ekonomisk ersittning. De hade didremot sett en
betydelse for foremalen bortom det praktiska, vilket var det lugnande inflytande
pa utdvarna som tidigare nimnts av bade européer och japaner.#6” Hanteringen
av redskapen, som kallats "extremt kirleksfull”, var ocksd en antydning till det
inre. Det var hirmed inte bara en lirjunges kunnande av utférandet som virde-
rades, utan ocksd den “mentala instillningen”. Betydelsen av den kan endast ses i
bruket, alltsd deltagandet i undervisningen. Dirav har detta forbisetts av de som
sokt forklara chanoyu, men sjilva varit okunniga. For att fornimma det inre krévs
eget deltagande i beredandet, annars kvarstdr enbart det visuella yttre, motsva-
rande det estetiska. Det inre var tvunget att hallas hemligt for att inte minska i
virde. Berliner sjilv hade inte kommit sa langt att hon sjilv fitt erfara de djupare
kunskaperna. Hon sokte dirfor svar i det religiosa, samt i chanoyus historia. Hon
fann dven en ledtrad i en dike: "Fér den som forstir den sanna inneborden av te
frigors allt jordiskt, han 6vervinner sinnliga begir och hans vilja blir ett med den
gudomliga viljan.”#68

465 Berliner skriver ocksa lite senare att alla beteenden i det vardagliga livet var estetiskt bestdmda.
(Berliner 1930: 365)

466 Berliner 1930: 355-365

467 Den praktiska effekten var att det lugnade sinnena, se féregdende kapitel.

468 Berliner 1930: 362. Till skillnad fran andra i tidigare avsnitt ndmnda titlar, finns inte ett original
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De historiska utdvarna, i synnerhet temistarna, blev till en ledtrdd. Manga hade
varit intellektuella och hade, tillsammans med chanoyu, framfér allt koppling till
zenbuddhismen. Men for Berliner var det inte bara en friga om zenbuddhistiske
inflytande, utan dven att det fanns ett inflytande Kina och Indien, da specifikt
daoismen. Hennes text baseras pa Okakuras 7he Book of Tea. Likt zenbuddhismen
och daoismen kom utévandet av chanoyu att bli ett sokande mot ett tillstind
bortom det virldsliga. Hon ség dock inte, trots relationerna till zenbuddhismen,
chanoyu som en utveckling av den, ¢j heller var den en form av filosofi eller re-
ligion. Det fanns en fara att se det sd som det upplevdes i sin forna form, da det
idag inte dterstod mycket. Det forna beteendet och fokus pa det estetiska, fick
inte begrinsa synen pd chanoyu i samtiden. Chanoyu handlade om att dricka och
dta — det yttre. Den upplevda stimningen — det inre; den mentala instillningen

— hade en religiost och filosofisk koppling. Det hade dirmed en religiés tyngd,
men inte religios aktivitet. Forutom betydelsen att uppleva det yttre genom aktivt
deltagande var det dven viktigt att ha den ritta instillningen. Viljan att hiinge sig
it det yttre mojliggjorde for deltagaren att denne kunde se bortom skalet mot det
inre. Oviljan dirtill kunde leda till en negativ upplevelse likt Chamberlains, samt
manga andra samtida japaners. Mot slutet av sitt kapitel anger hon att upplevelsen
begrinsas till det emotionella, och dirmed inte kan forklaras med en europeisk,
vetenskaplig sprakdrikt, som begrinsades av det logiska perspektivet. Har hennes
psykologiska studier ddrmed blivit till hinder och komplicerat framstillningen
da hon sokt forklara upplevelsen europeiskt, snarare dn den upphdjda, japansk
kulturella traditionen hon dterger det som?

3.3.2 Fukukita Yasunosuke

Like Berliner hade dven Fukukita problem att fora 6ver chanoyu till en europeisk
sprakdrike, om 4n i hans fall frimst med att finna en limplig engelsk term for
chanoyu. En stor skillnad mellan honom och de andra japanska fsrmedlarna under
perioden, ir att han inte var bosatt i vist. Fukukita var anstilld hos Fujiwara och
foljde med pa hans resor till Nordamerika och Europa.#6 Han var nirvarande
vid Fujiwaras besok till tehuset och Etnografiska museet i Stockholm 1939. Vid
Fujiwaras franvaro har Fukukita ocksa skickat brev i hans stille till Sverige.#0
Vidare har han dven 6versatt Fujiwaras bok 7he Spirit of Japanese Industry till

med.

469 | bildtexten till en bild i Etnografiska museets arkiv stér det angivet: ”Head Staff at Fujiwaras
Co”. Ichikawa (1973:3-4) ndmnde Fukukita som avdelningschef (FEZRE; chddo kachd) nar han
motte honom i Tokyo 1925 for att sedermera bli introducerad till Fujiwara. Enligt Ichikawas
utsago ska Fukukita ha varit utbytesstudent till Stanford universitet. Efter examen i engelsk
litteratur gick han vidare till hégre studier vid Harvard.

470 Nagra brev med Fukukita som avsandare dr daterade 15 augusti, 1934; 1, 4, 5 och 10 april, 1935.
Fujiwara hade vid ett tal infor Svensk-japanska féreningen i Tokyo medgivit att han inte kunde
nagot annat sprak @n japanska. Talet finns i engelsk versattning (Box 057, Gadelius arkiv, Vds-
teras) och framférdes vid hans tilltréde som ordférande for séllskapet den 22 januari 1934.
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engelska.#”? Det dr dven troligt att Fukukita varit en aktiv del av Fujiwaras sociala
teutévande. De bada skrev nimligen om chanoyu, Fukukita pd engelska och
Fujiwara skrev om sina syn pd japanska efter krigsiren.#72 Ett tydligt tecken pa
relationen stdr att finna i Fukukitas férsta utgéva av Cha-no-yu. Forordet#3 ir
skrivet av Masuda Takashi, #&H#, som var Fujiwaras chef. I borjan finns dven en
mélning av Fujiwara inlagd som helsida.## Vi finner dven Fukukitas namn som
en av ~directors” vid Svensk-japanska foreningen i Tokyo, samtidigt som Fujiwara
var ordforande.#” Det svenska tehuset kom dven att nimnas den fjirde utgdvan
av Cha-no-yu frin 1940.#6 Hans besok dret innan lag till grund f6r detta, dock
kom utgivningen att f4 mycket begrinsad spridning i vist,#7 da dess publicering
skedde under pigiende krig i Europa. Ett exemplar lyckades didremot att ta sig
fram till Etnografiska museet i Stockholm.

Fukukita skriver i sin bok att han liste Okakuras 7he Book of Tea redan innan
han pabérjade Cha-no-yu, men det var inte forrin han sjilv deltog i utférandet
som han férstod Okakuras hoga ideal.#78 Drygt ett decennium senare, 1943, kom
han 4ven hivda att " This is the best publication for the philosophical and aesthetic
dissertation on Cha-noyu, the tea cult of Japan”, samt att de flesta japaner som
skrev om japansk kultur pa engelska citerade Okakura.#”? Inflytandet frin Okakura
lar ha varit bidragande till att chanoyu utvecklats till ett estetiske fritidsnoje, en
kult, dir drycken var idealiserad”.#80 Den estetiska dimensionen i Fukukitas text
gér inte att forneka. De gamla temistarna hade bidragit till att utveckla en unik,
estetisk stil for Japan. Deras ideal kom dven att bidra till att hindra utlindske
inflytande, kinesisk fran forr och visterlindsk i hans samtid. Det fanns ett etniskt
relaterat karaktdrsdrag i att kunna forstd det vackra dven i “severe simplicity and
refined poverty”#8! hos japanerna. Diremot var det bara en liten del av folket i
Japan som forstod chanoyu. Matcha hade blivit ett medium for att uppleva det

471 Fujiwara 1936. Dess japanska original kom ut aret fére (1935a) med titeln I3 H A1) och var
byggd pa foreldsningar utférda under 1934.

472 For mer om Fujiwaras syn pa chanoyu se nastféljande kapitel.

473 Det var egentligen tva férord, varav den andra férfattad av ’Soan Yoshio Takahashi” (Takahashi
Yoshio).

474 Fukukita 1932: invid innehallsférteckningen, sidorna saknar paginering.

475 Ett hdfte med stadgar och medlemar 1940 f6r Japan-svenska foreningen (HAEi#{7 @) finns i
Gadelius Arkiv, Box 024. Den &r utgiven pa japanska medels engelska.

476 Fukukita 1940: 119-25

477 En sokning pa Worldcat.org visar att Fukukitas fjarde utgava fran 1940 finns tillganglig pa 10
olika bibliotek, medan den férsta fran 1932 har motsvarande 128 tillgéngliga bibliotek. | den
svenska soktjansten libris.kb.se finns enbart den tredje, femte och sjatte utgavan tillgangliga.
Det enda tillgangliga exemplaret patraffat &r pa Etnografiska museet, Stockholm.

478 Fukukita 1932: xi

479 Fukukita 1943: 13

480 Fukukita 1932: 3

481 Fukukita 1932: 76. Det &r de tva japanska estetiska termerna wabi (rustik, ensamhet) och sabi
(stillhet, ensamhet) som han Gversatt.
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estetiska. Samtidigt var det oméjligt att forstd idealet i chanoyu utan att kidnna
till ”Zen-philosophy”.482

Att delta var att uppleva det estetiska, naturen i tridgérden och féremélen som
stilldes fram. Det skapades inte enbart av virden utan tillsammans med gisterna.
Det ir inte den religiosa tron eller det moraliska tvinget som fir en att delta, utan
endast viljan att spendera nagra timmars “mental rekreation” pa ett gammaldags
vis.#83 Det gar att finna starka kopplingar mellan religiosa — dven om de nimns
som “filosofiska” — och estetiska perspektiv. Till exempel hade den zenbuddhistiska
bakgrunden lett till att enkel dekoration féredrogs framfér luxuds. Likt Okakura
kom dirmed Fukukita att koppla samman chanoyu med zenbuddhismen. Dire-
mot ir det inte samma tyngd i Fukukitas férklaring. Han ansig inte att chanoyu
skulle ses som en "mystisk och komplicerad kult eller ritual”,#84 utan atmosfiren
var ett viktigt inslag dir gistfriheten var viktigare dn det formella.

Fukukitas presentation av chanoyu har en starkare estetisk och ceremoniell
betoning 4n en religiés. En stor del av hans bok utgors dirmed av en genomging
av sjilva utférandet med allt frin inbjudan, tridgard, och maltid till att nimna
bida teformerna som kan bjudas pa, tjockt respektive tunt. Han tar dven upp en
aspekt som ingen annan férmedlare gjort under perioden, utom méjligen Matsu-
moto drygt tre decennier tidigare - virdens upplevelse. Det ir ett tungt arbete som
liggs pa forberedelser, men i slutindan ir det dr de som njuter mer 4n gisterna.
Kunniga gister kommer inte att missa att se allt slit samt uppskatta de féremal
som lagts ut for tillfillet. Samspelet mellan vird och gist dr en lektion i gistfrihet
och artighet.#85 Dirmed blir det sociala en viktigare faktor 4n det ritualistiska i
utforandet. Tyngden mot sociala och estetiska dimensioner i hans forsta bok kan
ha influerat valet av titel f6r den kortare versionen tvé ar senare: frin Cha-no-yu:
Tea Cult of Japan till Tea Cult of Japan: An Aesthetic Pastime.#36 Men i valet av
undertitel har hans starka estetiska koppling kvarhallits. Utférandet, etiketten
och den form som métet tog var endast en grund till att studera och uppskatta
foremalen och det estetiska runtomkring — en upplevelse som bérjade redan pé
stigen in genom tridgirden mot tehuset. Utan det estetiska skulle chanoyu endast
vara ett system for att servera te, och dirmed sjunka till att vara en av de "driest
and most uninteresting of cults.”#87 En intressant aspekt i synen pa vad chanoyu
var, ir dess jimforelse med ett visterlindskt afternoon tea party. 1 vist, till skillnad

482 Fukukita 1932: 75-79

483 Fukukita 1932: 75-92

484 Fukukita 1932: 80

485 Fukuktia 1932: 69-72

486 Fukukita 1932 resp. Fukukita 1934
487 Fukukita 1932: 99
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fran chanoyu, fanns det frimst en social tyngd med samtal och skvaller, dven om
det konst nirvarade.#88

Férutom Fukukitas bocker var han dven hogst troligt inblandad i att producera
en stum-film pé engelska under 1930-talet for presentationen av chanoyu pa. Filmen
skapades av Byran for internationell turism (EIFBDCIR; Kokusai kankokyoku)*59
i Japan, samma institution som givit ut Fukukitas publikation i amnet. Vidare
finns det vissa likheter mellan definitionen av chanoyu i filmen och Fukukitas
bocker. I bérjan av filmen kommer f6ljande text upp:

The Tea Ceremony or “chanoyu” is a refined pastime in Japanese homeslt is a cult to

develop spiritual enlightenment and encourage mental relaxation.490

Att se chanoyu som ett ”forfinat néje” och “mental rekreation” har tydliga likhe-
ter med Fukukita text. Det finns diremot en mojlighet att han inte direke varit
inblandad i sjilva produktionen utan att skaparna enbart utgitt frin hans verk.
Filmen visar en chaji dir en manlig vird bjuder in en manlig och tre kvinnliga
gister. Mannen har fitt positionen som forste gist, troligtvis dd min atnjot ho-
gre social status i samhillet och i te-skolorna. Av de kvinnliga gisterna ir en lite
dldre dn de ovriga vilket gora att hon ir placerad sist. Inom utforandet krivs det
framfor allt kunskap av den forste och sista gisten, medan de i mitten kan klara
sig med grundliggande. Forloppet som visas dr nigra timmar lingt men i filmen
forkortat ner till 13 minuter av sporadiska scener. Det dr svart att veta, eller ens
gissa, vilken skola som utforandet ir taget i. De splittrade visuella inslagen med
fiordiga textrutor mellan scenerna gor det svart dven om de i nutid frimsta skolorna
bor kunna uteslutas.#? D4 det var en stum-film har allt ljud, tal savil som musik,
fatt ersittas med néagra fa textrutor, vilka tillsammans med de fa scenerna skapar
en mycket begrinsad bild av chanoyu. En hel del av forstéelsen av chanoyu for
mottagarna limnas ddrmed 6ver till egna tolkningar. Till exempel nimns en liten
ingdng#92 som symbolisk f6r “anspriksloshet” utan forklaring till hur eller varfor.

Filmen kan 4ven ses som en del av introduktionen av chanoyu i Sverige. En
kopia av filmen skickades till Etnografiska museet som en géva fran den japanska
regeringen. Arrangdren till forsindelsen var Fujiwara och i ett brev fran mars 1939
nimns den tillsammans med uppmaningen att regeringen, och inte han person-

488 Fukukita 1932: 81, 99

489 L&g under Japans statliga jarnvégar (17282 ¢t; Nihon kotsa kosha) vilket omstrukturerades
1934 till Japans turistbyra (HAIT172; Nihon ryoké kyodka).

490 Stumfilen finns i original savél som digitalt format vid Etnografiska museet, Stockholm.

491 Flera utdvare med gedigen erfarenhet inom Urasenke- saval som Omotesenke-skolorna har
tillfragats. Ingen har dock funnit likheter med deras egna format pa utférandet.

492 Nijiriguchi; #1011. Det ar den lilla ingdngen till tehuset. Det sdgs att Sen no Riky( inférde den
for att alla som passerade in i tehuset skulle buga vid intradet i huset och dérmed vara jamlika
oavsett social status i samhadllet utanfor.
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ligen, ska ses som donator. Filmen finns fortfarande tillgingligt i Etnografiska
museets arkiv.

3.4 CHANOYU SOM TERM

Valet av term f6r att beskriva chanoyu i dversittning kan ha en stor betydelse for
uppfattningen. Fukukita var den, mig veterligen, som forst tog upp problematiken
med valet av term. Termen zea ceremony var missledande dé det leder till att den
uppfattades som enbart en “mystical and complicated cult or ritual.”#3 Teaism
kunde diremot vara anvindbar om vi sig chanoyu som en kult.#4 Han sjilv
anvinde sig frimst av tea ceremony och chanoyu i sina egna beskrivningar, men
beholl zea culr i undertiteln och kom tidvis referera till kult i sin egen text. For
honom representerade ceremoni sjilva utférandet i dess helhet, medan kult var
kopplat till det estetiska och blev till en form av helhetsbegrepp. I bokens slutsatser
erkinde han att han 4nnu inte funnit en limplig term. I den férkortade versionen
tvd &r senare kom han att ta bort chanoyu ur titeln och endast ha kvar 7ea Cult
of Japan, men att han étergir till att bruka chanoyu i brodtexten.

Vidhallande vid de japanska forfattarna dr Okakura Kakuzo framtridande
med sin, av bland annat Fukukita nimnda, tezism. Hans bok kan anses ha ett
oproportionerligt stort inflytande i bilden av chanoyu efter 1945,#9° dven om hans
syn inte kan, eller bor, forbises. Termen definierades som en estetisk religion och
han kom aven att anvinda termen fea cult. Vid nagra fa tillfillen nimns ocksd
ceremony. Men trots det stora genomslagskraft han haft i nutid med sitt verk, har
inte termen haft lika stor tyngd pa omgivningen. De som 4teranvinder hans
term kommer sent under perioden, sisom Sadler 1929 och Fukukita 1932. Vid den
tidpunkten har redan ceremony och cult fatt ett bredare genomslag. Under en fore-
lasningsserie mellan 1922-1927, som sedermera publicerades,#6 berdttade Nitobé
vid ett tillfille om zeaism. Han aterger den japanska termen chanoyu och att den
oftast oversattes till zea ceremony och cult of tea. 1 foreldsningen anvinde han sig
av samtliga. Det finns ddremot en aspeke i hans bruk av termer som framstiller
honom i nytt ljus. Det brukar ofta nimnas att han sjilv trodde sig ha myntat
termen bushido (IX1:3; krigarens vig) med sin bok av samma namn,#7 och att
han fick reda pa att termen anvints tidigare an boken publicerats forst kort fore
sin dod 1933.498 Diremot kan vissa tvivel stillas pa hans uttalande:

493 Fukukita 1932: 80

494 Fukukita: 1932: 105

495 Hans verk The Book of Tea anses generellt vara en klassiker &ven om den inte tar upp utévandet
av chanoyu per se.

496 Nitobé 1927

497 Nitobé (1900) i vilken han sckte visa pa likheter mellan vdst och st genom att framstalla det
japanska krigaridealen i vasterlandsk tappning.

498 Benesch2011: 6
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Cha-no-yu, or, as it is usually translated, the tea ceremony or the cult of tea, and
which for brevity’s sake I have here dubbed Teaism, was a protest against the frivolity

and extravagance of the age. 499

Han ger ingen hinvisning till Okakura i texten och anser sjilv sig ha skapat termen

teaism. Det ir foga troligt att han inte kinde till Okakura och hans bok. Diremot

kanske han trodde att de som lyssnade, och sedermera liste, hans féreldsning inte

kinde till termen pa férhand. Men om han nu kan tinkta sig ta en annan och

gora den till sin egen — kan han dé inte ocksa ha varit medveten om ”bushido”
innan han skapade den, som han sjilv ansag, for sin bok?

Det finns ett upplevt innehill av religios dimension i bade zeaism och kult.
Suzuki Daisetsu som skrev om buddhism torde dirmed ha anvint sig av endera
termen, men sd var inte fallet. Férvinande, och utan att ens forklara, anges de
engelska termerna vara versittningar av chanoyu: “cha-no-yu, generally translated
tea ceremony’ or 'tea cult’.”?00[ sidhuvudet nimns “tea cult ” vilken i texten ocksd
ir ofta forekommande. Chanoyu som term férekommer enbart en ging och da
som benimning pd sjilva utforandet.*’ T den tidigare utgivna Kitao Harumichis
bok med japanska tehus finner vi inte ceremoni, anvindas utan endast "tea-cult”
i titeln.502 Det ér enbart i den ildsta japanska texten som den japanska termen
chado ir nedskriven. Matsumotos text frin sent 1800-tal hade Chamberlain att
luta sig mot och valet att lata tea Ceremony sté i titeln kom sikerligen frin honom.
Osikerheten blir tydlig i hans forsok att definiera vad chanoyu var. Forst aterges
chanoyu som “unique ceremonial institution of tea-drinking” och sidan dirpa
som “ceremony of tea-drinking”.503

Uppfattningen av hur chanoyu skulle dterges var dven splittrat hos de vister-
lindska férmedlarna. I grunden var den vanligast forekommande japanska termen
chanoyu, dven om den inte nddvindigtvis anvinds i brodtext. Den i nutid mer
forekommande termen sado, (4%38), eller chado som den ocksi kan uttalas, fore-
kommer knappt di den enbart var synlig hos ndgra fa. Virt att notera ir att det,
forutom hos Matsumoto och Fukukita, var de tvé kvinnliga formedlarna Anna
Berliner och Ida Trotzig som nimnde termen. Berliner gav en korrekt dversittning,

“teets vig”, dir vig skulle tolkas som en lirdom eller lag.504

Teceremoni blev allt vanligare, dven om andra termer ocksa forekom. Basil
Chamberlains 7hings Japanese, 1890, blev till en viktig skiljepunkt for bruket av
tea ceremony i vist.505 Han kan inte tilldelas dran for 6versittningen. Chamberlain

499 Nitobé 1927: 99. Understrykning &r min markering.

500 Suzuki1938: 124

501 Suzuki1938:157

502 Kitao 1935

503 Matsumoto 1895: 115 resp. 116

504 Berliner 1930: v

505 Innehallet i Chamberlains text fran 1890: 333-339 dr densamma som den nya utgdvan aret
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anvinde sig av en artikel om "The preparation of Japan tea” skriven av Henry

Gribble.56T den skrivs "tea ceremonies” in i ett citat frin en japansk killa.507 Det

ar

dock osikert om Gribble kan ses som den forsta efter Japans ppnande 1854.

For att forstd Chamberlains position som betydande bor bade artiklar fére och

efter ses ver. De tva dldsta funna ir skrivna tyska och i den tidigaste fran 1874

nimns det som “tesillskapets konst”. Tio ar senare anges de som “ceremoniellt
tedrickande”, likvil de péd tyska.508 Ferdinand von Langegg, forfattare till den

senare texten anvinde sig ocksa av “tesillskap” precis som sin féregangare Herman
Funk.5%9 Under de foljande dren innan Chamberlains text kom det dven ut tvd

andra artiklar p engelska. James Dixon aterger chanoyu snarare som ett tedrick-

ande i formella "tea-parties”.5’0 Goodrich kom ut nagra ir senare, nirmare bestdmt

1888, dir det kallades "tea drinking ceremony”.5" I reseskildringar under perioden

var det frimst den japanska termen “cha-no-yu” som nimndes, men samtidigt

ocksa "ceremoni” pa ett eller annat sitt: “’tea-service’ or 'tea-ceremony’”,*2 ”Cha

no yu ceremony”,3 “a cermonial tea”,# “a fashionable cermony of serving and

drinking tea”.515

Chamberlain kan ses som en trendbrytare d4 termen blir nistan uteslutande

anvind, dven i ett exempel pé franska.5!6 Trots att andra termer brukades nimn-

des teceremoni minst en ging, om sd for att forklara att det var den vanligast

anvinda termen. Berliner skrev likasid under tidigt 1930-tal att det var brukligt
att kalla det “teceremoni”.?”” Vidare ir det inte alla som forklarar vad den japan-

ska termen chanoyu betyder dven om den nimns. Chamberlain valde att inte

nimna en ordagrann forklaring, medan till exempel Hardy Smith gor det.5%8 1

en del texter blir kopplingen mellan chanoyu och teceremoni stark, speciellt da

den framstills som en 6versittning. Augustus Franks skrev till exempel foljande:

”The Tea Ceremonies, known as the ’‘Cha-no-yu’...”.51

506
507

508
509

510
511
512
513
514
515
516
517
518
519

darpa (Chamberlain 1891: 404-409).

Gribble 1883

JESREI L som anges ha ldsning ”Rui-jiu koku-shiu”. Det ar en felhdnvisning da 5L, med
transkiberingen ruiji kokushi, ar ett verk som sammanstalldes 892 av Sugawara no Michizane
(E5GE), sedermera lardomsguden Tenjin-sama (K #fi).

Kantowsky 2006: 55-57

De tva &r Herman Funk, 1874, samt Ferdinand Adalbert Junker von Langegg, 1884. (Kantowsky
2006: 55-61)

Dixon (1886) text om chanoyu &r en del i en artikel om japansk etikett.

Goodrichs (1888) artikel & om chanoyu.

Dresser 1882: 157

Scidmore 1902: 91

Clark & Clark 1894: 230

Stoddard 1897: 103

Galiment (1895). Hans artikel handlar, om &n kort, om chanoyu.

Berliner 1930: v

Smith (1900) artikel & om chanouyu

Franks 1906: 3. Hans bidrag ar en del av introduktionen till en bok om japanskt krukmakeri.
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Under aren efter sekelskiftet dyker dven ndgra andra termer upp. Bland de
tyska texterna kvarstar fortfarande bruket av "tesillskap” i tvd artiklar.520 Holme
nimnde till exempel Okakuras bok, diremot inte den term som Okakura skapade,
teaism. Senare nimner han chanoyu som en “ceremonial tea function”?! I sin
text blandar han sedan flera termer — chanoyu, "chanoyu cult” och "tea ceremony”

— utan att gora skillnad pd orden. Det ir en laing omfattande text som studerar
keramiken inom chanoyu snarare dn chanoyu som sidan. Hans text var dven
talet till ett foredrag infér Japan Society i London och en del av kommentarerna
efterdt dr ocksa nedtecknade. Tidigt bland kommentarerna éterger den japanske
ordforanden Mutsu, chanoyu som “tea ceremony”.522

I Brinkleys bok om japansk konst och litteratur ingar ett lingre stycke om
chanoyu — kanske det lingsta publicerat vid sin tid.?23 Brinkley anvinder flera
termer i sin text. Teceremoni dr dock inte en av dem. Likt Holme ovan anvinder
han hellre chanoyu, och hir da som en 6vergripande term. Till exempel ligger
han till ord f6r chanoyu sasom “cha-no-yu cult” eller "cha-no-yu philosophy” for
att vidareutveckla dess betydelse. Sjilva utférandet nimns didremot som "Tea
Ceremonial”. Vi kan dven finna termer som “tea cult” och "tea clubs”, om in
inte lika ofta.

Under 1920- och 1930-talet publicerades tvi bocker om chanoyu och ytterligare
tvd dir chanoyu nimns men dir verken har annat huvudsyfte. De tvd som endast
kortfattat nimner chanoyu 4r Robert Hobson som skrev om japanskt krukmakeri
och porslin, och William Ukers som skrev allt om virldens olika teer.224 Dessa
tvd anvinder termen teceremoni. I Ukers text finns ocksa zeaism med. Han har
anvint sig av andras texter, sisom Okakura, som underlag for sin. Likheter med
bland andra Smith star ocksa att finna.52

De tvé sista bockerna som tas upp hir dr pa tyska respektive engelska. Berliners
bok, utgiven pé tyska, utgor den forsta. Sadlers har ocksa publicerat en text som
nast intill ir densamma som forordet i boken nagra ar tidigare.526 De tva nimner
tidigt teceremoni, utan att det dock 4r deras val av term. Berliner anvinder sig av
bade “teckult” och teceremoni men det finns en skillnad i bruket av dessa. Hon
anvinder sig av “teekult” fér de bredare sammanhangen, som en 6vergripande
term, medan teceremoni snarare asyftar sjilva utforandet. Berliner skriver i forordet
dven att det nimnts mycket om chanoyu i Europa men att nistan alla, férutom
Ida Trotzig, da var okunniga i mnet.

520 Harry Sporry 1903, samt Oskar Minsterburg 1904/07. (Kantowsky 2006: 61-74)

521 Holme 1908: 163

522 | kommentarerna kan man finna hanvisningar till andra forfattare om skrivit som chanoyu - nag-
ra ar funna och finns med i den hér studien. (Holme 1908: 181-86)

523 Brinkley 1901: 246-275

524 Hobson 1924; Ukers 1935

525 Ukers 1935: 360-378

526 Berliner 1930, Sadler 1962 resp 1929
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Redan i Sadlers titel nimns teceremoni. I texten anviinder han dock ofta termerna
chanoyu och teaism, iven om det senare inte ir lika vanligt férekommande. Det
gar att se en likhet hos Sadler och Berliner i bruket av termerna. Chanoyu kom
att bli den 6vergripande termen medan teceremoni hinvisade utférandet: "Order
for Tea ceremony”. Hans bruk av Okakuras zeaism stiller diremot till vissa pro-
blem di han inte tydligt gor skillnad pa chanoyu och zeaism, mahinda syftar han
mer 4t dldre tider med zeaism. En ledtrad 4r att han mer sillan i boken anvinder
teaism, forutom i avsnittet " The connoisseurship of Tea vessels”. Sadlers bruk av
termen blir dirmed estetiskt laddad samtidigt som kopplingen till Okakura tydligt
framgar, om 4n inte med lika stark religios ton. Samtidigt har det inte med sjilva
utférandet att gora, vilket chanoyu kan tinkas gora. Chanoyu anvinds i avsnitt
dir beredningen omnimns, men nir de enskilda handlingarna inom ett teméte
dr angivna ir det frimst ceremoni som brukas. Chanoyu som sadan har dirmed
en osiker position, om 4n det sigs av Sadler vara mer generellt gillande.
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Bild 2 : Hjalmar Stolpe i Japan. Bild 3 : Ida Trotzig.
CC BY-NC-ND, Fotograf Oscar Ek- Killa: Statens museer for virldskultur —
holm, 1884, Fotonummer 7-122. Killa: Etnografiska, http://collections.smvk.se/
Statens museer for virldskultur — Et- carlotta-em/web/object/1002826

nografiska, http://collections.smvk.se/
carlotta-em/web/object/2843688
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Tehuset utgjorde ett stort projekt, vilket inkluderade flera svenska och japanska
roster. Sjilva uppforandet kom ocksd att medféra minst lika mycket publicitet
in sjilva invigningen inklusive de efterfoljande teméotena. D4 tillgingliga killor
medger en mer detaljerad studie pd djupet, blir perspektiv pa hur intentioner och
syfte formats under projektfasen dtkomlig detsamma giller 4ven uppfattningen
av dess resultat. Med hjilp av dimensionerna kan sedermera den svenska intro-
duktionen av chanoyu stillas i jimforelse med den i vist.

Planeringen och uppforandet av tehuset i Stockholm tog flera ar att genomfora,
mellan 1931-1935. Idén att fora ett till Sverige var édldre 4n si. Bakgrunden till det
tehuset kan sparas tillbaka si langt som in pa 1880-talet. Vid den tiden stillde
Hjalmar Stolpe, blivande chef for Etnografiska museet, ut etnografiska objekt som
han samlade in under sin jordenruntresa pa skeppet Vanadis. Stolpe tog med sig
ménga féremél frin Japan. Diribland hade han f6rt med sig material nddvindigt
for att visa en pagaende chaji.?” Samlingen inkluderade bland annat dockor och
kldder for att kunna bygga upp en kopia av ett terum och dir stilla upp allt f6r
beskddning. Vanadis-utstillningen, som den kom att kallas, arrangerades bade i
Stockholm och Géteborg. Uppmirksamheten som den fick i tidningarna tyder
ocksé pd att det var mycket uppskattat.

Det uppstillda tehuset,528 dir faktiske terum ir en béttre term, skulle efter
utstillningarna férsvinna in i Vetenskapsakademins etnografiska samlingar med
sin begrinsning i utrymme och 6ppettider.#29 Det var inte forrin vid sekelskiftet
1900 som samlingarna blev en egen avdelning med egen chef och ekonomi. Denne
var ingen annan dn Stolpe. Trots det faktum att han inte aktivt hade forskat om
chanoyu, eller ens forsokt visa Japan eller chanoyu mer 4n andra linders etnografi,

527 lutstallningarna &r det nagra fa géster och en vard i ett litet terum vilket ddrmed motsvarar ett
privat mindre sallskap.

528 Han anvénder sjélv enbart “hus” i katalogen. (Stolpe 1887: 19-21)

529 I samlingarna for Etnografiska museet finns en artikel fran Vanadis-resan med namnet ”Modell
av tehus”. (http://collections.smvk.se/carlotta-em/web/object/1599769; 2018-10-21)
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kan det sigas ha fatt en betydande plats. Terummet fick sta uppstillt med dockor
och foremal for att visa en “stillbild” av hur det kunde se ut dven i det begrinsade
utrymmet som utstillningen gavs.

Det var dock inte bara utstillningarna som varit Stolpes bidrag med att sprida
chanoyu till Sverige. Han skrev dven om chanoyu i katalogerna till visningarna
och négra fristiende guider till samlingarna. I texterna ges en bild pé hur Stolpe
uppfattade chanoyu, en bild som inte bara var skapad av egna erfarenheter och
observationer, utan méjligtvis, dven hans egna studier i etnografi som hade pé-
verkat. Han hade rest runt till flera etnografiska museer i Visteuropa och studerat
utstillningar, bland annat flertalet med samlingar av japansk kuriosa. Den bild
av Japan och chanoyu som visats och skrivits om vid de europeiska etnografiska
museerna hade bidragit till Stolpes egen syn.

Vanadis-utstillningen, som dgde rum efter Stolpes resor i Europa, sammanfaller
med den tid som den unga Ida Trotzig hade i Stockholm. Hennes familj flyttade
dit under tidigt 1880-tal innan hon gifte sig med Herman Trotzig,53° d4 hade hon
tid och méjlighet att besoka utstillningen. Herman hade brevkontakt med familjen
redan innan paret triffades. Hon kan dirmed ha inspirerats av kontakten med
Herman, som bodde i Japan, att besoka utstillningen. Vid utgivningen av hennes
bok Cha-no-yu 1911, skrev den dévarande chefen for Etnografiska museet, tillika
ansvarig utgivare, Carl V. Hartmann att Stolpe inspirerat henne till studierna.53!
Det finns idven en artikel skriven av Trotzig nigra r fore det att boken gavs ut
didr hon aterger att hennes intresse vickts innan hennes forsta avresa till Japan:

Af allt hvad gamla Japans kultur har att bjuda, ir dir intet, som mera fingslar
mig in de mycket omtalade teceremonierna. Onskan att lira kinna deras betydelse
hade uppstitt hos mig lingt innan jag anade, att mitt ide skulle kasta mig bland det
mystiska japanska folket.>32

Trotzig bodde runt 30 ar i Japan och dven efter hon flyttade tillbaka till Sverige,
da efter makens dod kom hon att bira pé intresset att skriva om Japan och dess
kultur for det svenska folket. Férutom hennes bok om chanoyu oversatte hon
dven japanska sagor.?33 Dessutom skrev hon i dagspress och tidskrifter om Japan
med dess kultur och samhille. Det finns dven artiklar publicerade under tidigt
1900-tal, fore hennes korta dterresa till Sverige. Viljan att beritta for Sverige om
Japan fanns med andra ord tidigt i hennes liv. Vad som skedde under dren mellan

530 Deras forlovning tillkdnnagavs i Nya Dagligt Allehanda, 30 juli 1888. Bréllop dgde rum i Lybeck
den 3 augusti samma ar.

B Trotzig (1911): utgivarens férord. Wagner (2009) namner att de hade kontakt fran 1898. Hart-
mann var aven Stolpes eftertradare och i tjanst hos Stolpe innan dess. Da de arbetat tillsam-
mans fore Stolpes bortgdng och éverlamnande var Hartmann troligtvis medveten om Trotzig
och hennes relation till Stolpe langt fére boken trycktes 1911.

532 ”Den Heliga Teceremonien”; Aftonbladet, 18 mars 1907

533 Trotzig 1912
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hennes hemkomst 1921534 till 1931 vet vi inte sikert. Inget material har hittats
fran den tiden som visar pa sysselsittning. Frin 1931 finner vi henne dter ibland
materialet som anstilld vid teimportféretaget James Lundgren & Co. Arbetet
innebar att hon reste till olika skolor och platser fran norr till soder, foreldsandes
om japansk tekultur och chanoyu. Samtidigt passade foretaget pé att gora reklam
for sitt tesortiment.

Arbetet innebar dven kontakt med dess verkstillande direktér Douglas Lundgren
som ocksa hade intresse i Ostasien och dess kulturer.53 Det ir mojligt att det var
vid ett av dessa tillfillena som Trotzig foreslog f6r honom att ett japanske tehus
skulle uppforas i Sverige. Lundgren som redan tidigare arbetade hart med att féra
ut reklam for sitt foretag, sig sikerligen fordelarna och accepterade. I slutet av
1931 sattes en utstillning upp i Stockholm med japansk konst som arrangerades
av Serge Elisséeff.536 Trotzig fick dir mojligheten att méta Gerhard Lindblom,
chef f6r Etnografiska museet, som med glidje erbjod utrymme i museets park for
tehuset. Elisséeff bidrog med viss information om kostnader men framférallt om
vem i Japan de kunde kontakta om ett tehus 6nskades inkopas.

Exakt i vilken ordning ovan méten skedde vet ingen. Vi kan dock med sikerhet
siga att Trotzig tog del i utstillningen 1931 som medlem av utstillningskommit-
tén. Vid det tillfillet méttes ocksa Elisséeff och Lindblom vid nagra tillfillen.>3”
Huruvida Trotzig pratat med Lundgren fére eller under det att utstillningen
planerades om att inforskaffa ett tehus, kan inte faststillas. Det dr diremot troligt
beslutet om att Lundgren skulle stilla upp med medel samt att Lindblom gav plats
for att fora in ett tehus till Etnografiska museet togs for att fora in ett tehus till
Etnografiska museet under ledning av Trotzig. Detta under sjilva planeringsstadiet
for utstillningen, alternativt under utstillningstiden.

Tanken att inféra ett tehus till Sverige har indirekt paverkats av Stolpe. Hans
bidrag inspirerade bade hans efterféljande chefer och Trotzig. Men hur var det
da med bilden av chanoyu och Japan? Har Trotzig tagit inflytande av Stolpe dven
hir, eller har hennes runt 30 ar i Japan byggt upp en annan bild? Vidare ska badas
likheter och skillnader pa synen pa Japan respektive chanoyu i omvirlden heller
inte forbises. Deras bild kan likna en mer allmin svensk och/eller europeisk syn
pa landet och dess kultur. Det finns en skiljepunkt i synen hos Stolpe som inte

534 Stenberg 2009: 24

35 Till exempel finns det ett manuskript vars ursprung ar en forfragan fran Lundgren om det japan-
ska ordensystemet. (Etnografiska museet, F5J : 5)

536 Elisséeff (1889-1975) féddes i St. Petersburg och kom 1931 att komplettera sitt ryska medbor-
garskap med ett franskt. Han var en av de tidiga japanologerna i Europa/Nordamerika och blev
den den férsta utlandska magisterstudenten vid Tokyo kejserliga universitet (B EK5) 1912.
(Bazter 1975: 12) En av hans mer kénda arv dr enheten Far Eastern Studies vid Harvard Universi-
ty som han spenderade mer &n 20 ar vid. (Reischauer 1957).

37 Svensk-japanska séllskapet (1931) har med Trotzig som en medlem av utstallningskommittén.
Det finns dven brevvaxling mellan Lindblom och Elisséeff som bevisar att de métts.
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bor forbises. Hans beskrivningar av Japan, och framforallt chanoyu, fore och efter
Vanadisresan skiljer sig at. Fore resan skrev han inte om chanoyu eller ens om
tedrickandet i detalj, diremot satte han, efter sin resan, inte bara fokus pa mnet,
utan gav det dven en framstiende position.

4.1 STOLPE OCH TIDEN FORE VANADIS

Stolpes, som var upplird arkeolog, intresse i etnografi hade bérjat redan pa tidigt
1870-tal som en av grundarna till Antropologiska Sillskapet. Sillskapet kom att
utoka sin intressesfir med geografi vilket frin 1877 blev det Svenska Sillskapet
for Antropologi och Geografi (SSAG). Sillskapet kom dven att ge ut en tidskrift
- Tidskrift for antropologi och kulturbistoria - mellan 1875-1882. Aret innan den
avslutades hade sillskapet borjat ge ut tidskriften Ymer som forutom etnografi
dven publicerade artiklar om geografi. Sillskapet skulle vara en drivande faktor
bakom tanken att skapa ett etnografiskt museum.538

Sillskapet kom att anordna, som ett led i initiativet att skapa ett etnografiskt
museum, en utstillning i Stockholm av de etnografiska foremal som kunde
insamlas i Sverige. Den 4 april 1878 dppnades dorrarna till Arvsfurstens palats i
Stockholm och en utstillning — kallad Allméinna etnografiska utstillningen — som
var planerad att vara endast i tre madnader39 holls slutligen 6ppen f6r allminheten
dven dtta manader senare. Mer 4n 10 000 foremal, uppdelade i 6ver 6 ooo nummer,
stilldes ut i palatset. Den stora samlingen foremal frin museet, institutioner, och
dven privatpersoner, var lingt fler in vad som férst troddes vara mojlige.540 Aven
om stor del av féremalen aterlimnades till sina tidigare 4gare vid utstillningens
slut, kom tva av samlingarna, Vitterhetssillskapets och Sillskapet f6r Antropologi
och Geografis, att doneras och sammanféras med samlingarna pa Vetenskapsa-
kademin. Det var Stolpe sjilv som tog sin an uppgiften att organisera féremélen
och skriva tva utstillningskataloger till Allminna etnografiska utstdllningen. Den
forsta publicerades forst i ofullstindig form da den, troligtvis, inte var klar till
invigningen, och som fullstindig en tid senare. Den forsta katalogen, som da finns
i tva versioner, kallades Etnografisk oversikt># och den andra special-forteckning>+.
I 6versikeskapitlet i den forsta katalogen finns en beskrivning pa hur folkgrupper
kunde delas upp och iven lite om syftet med etnografi.

38 Det bérjade 1868 med en férfradgan frdn Smithsonian Institution i Washington, USA, for ett
utbyte av etnografiska féremal till Vetenskapsakademin. Det skedde aldrig nagot med institutet
i USA men idén om att skapa ett etnografiskt museum hade véckts. Da flera medlemmar inom
Antropologiska Sallskapet dven arbetade vid Vetenskapsakademin, blev sdllskapet ett forum
fran vilket patryckningar kunde utga.

539 Stockholms Dagblad, 4 februari 1878

540 Stolpe 1882: 25-27

541 Stolpe 1878; Stolpe 1879b

542 Stolpe 1879a
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De olika folkens utveckling studerades for att skapa ett “system” dir samtliga
ingick. Uppstillningen i katalogen och dess syn pa folken hade en stark relation med
Darwins utvecklingsteori. Teorin hade fatt stor spridning i Europa under den peri-
oden och dir Stolpes system ir ett exempel pa dess inflytande i vists omvirldssyn.
I boken har han sammanstillt en lista 6ver de folk som finns med i utstillningen.
De europeiska nationerna var alltsa inte inkluderade. Stolpes lista var uppdelad
i grupper om forst hartyp och sedan sprik.5# Japaner blev dirav indelade enligt
foljande: "Slithériga raser — Mongoler — Japanska”.5#4 Efter indelningarna finns
fler detaljerade beskrivningar av de utstillda folkslagen, diribland just japanerna.
Den japanska sektionen var ofullstindig, i den tidiga utgdvan, da endast halva
texten fanns med. Stolpe kom dven att gora en presentation av utstillningen i
Ny Illustrerad Tidning som ytterligare bidrar till att beskriva Stolpes tidiga syn
pa landet Japan i forsta hand, d& det endast var mycket kortfattat skrivet om te,
och inget om chanoyu.5%

Stolpes utstillning var omfattande vilket haft betydelse for innehallet i katalo-
gerna. Hans beskrivningar var snarare uppbyggda for att kunna lisas fristiende an
som en guide genom utstillningen, i kontrast f6r vad som kan antas gillande for
kataloger. Helt separerade dr de dock inte di diskussionen ér tematiskt uppbyggd
och dven har med kortare listor pé vilka féremél som stér att se i montrarna. Det
ar inte alla féremélen fran utstillningen som blev omnidmnda. Dessa blir, sett ur
bokens perspektiv, dirmed en form av tilldgg till beskrivningen for att visualisera
det som dsyftas i texten.

Stolpe forsoker dven att ge en neutral bild ofirgad av hans egna asikter. Ett ex-
empel ir skildringen av japanska kvinnors sed att raka 6gonbrynen och firga sina
tinder svarta. Han nimner dven att vissa damer sminkade sina ansikten vita och
lipparna roda. I stark kontrast till Stolpes omnimnande av seden kan pétriffas i
reseskildringar fran samma tid. Hir patriffas snarare virderande kommentarer att
det inte var slaveri; en annan att vackra kvinnor vanstilldes och fick ett “sjukligt
utseende”.546 Hos Stolpe finns det framstillningar av det vardagliga Japan, till
exempel om vad de at och drack. Det férekommer dven bilder av ett folk och en
kultur olik den egna dir Stolpes egen syn framtrider. Spraket de talade var inte
bara annorlunda och svart att ldra sig, utan dven ”i vissa fall t.o.m. omgjligt att
ritt uttala.”>#” Helt negativt var det inte, da de samtidigt sigs som “villjudande”.
Aven den japanska klidseln var mindre virderad in reseskildringarna. Stolpe

543 Tidigt hade etnografer delat upp varldens folk efter hudfarg, men bristerna i systemet tvingade
fram andra teorier. En sadan var Anders Retzius som baserade teorin pa huvudets form, och
gav grund till de teorier som Stolpe kom att anvdnda. Han slog samman spréakforskaren
Friedrich Millers teori med Ernst Hackel. (Stolpe 1878: 1-3).

544 Stolpe 1879b: 3-11

545 Ny lllustrerad Tidning, 4 maj 1878

546 Baeckstrom 1871: 187, 253; Nordenskiold 1881: 309

547 Stolpe 1878: 42
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niamnde att de bérjade kld sig visterlindskt, samt anmirkte om att den japanska
klidseln hade en "videunderligt stor rosett” pa ryggen.5#8 Diremot, i en reseskild-
ring utgiven decennier senare, sigs “rosetten” som en puckel under en kappa.>#

Till skillnad frin utstillningar som komma skulle, var Stolpe begrinsad till de
foremal som samlats ihop infér utstillningen. Den forsta ofullstindiga katalogen
ger en indikation pd att han hade begrinsat med tid f6r forberedelser. Stolpe hade
tillgang till allmén information men inte tid, eller vilja, att underséka vissa foremal
som kan ses som underliga i sitt sammanhang. Ett relevant exempel 4r te som
nimns som den “férnimsta drycken” i Japan — "att dricka kallt vatten, faller ¢j
ens tiggaren in.”5%0 Likt Kina dracks te i sméa koppar utan tillsats. Nagra av dessa
fanns utstillda.? Den mer eller mindre sakliga framstillningen av det kinesiska
tedrickandet i jimforelse med det virderade japanska skapar en exotiserande fram-
stillning av japansk tekultur kontra den kinesiska. I sammanhanget finns inget
om chanoyu eller ndgot annat sitt att dricka te, omnidmnt. I den extra bilagan,
specialforteckningen, finns bara tre foremal som vi kan hirleda till chanoyu, de
tre chasen (A%%; tevispar).532 De nimns utan forklaring och f6r besokare kan en
visp for te ses besynnerlig. Hans utelimnande av beskrivning tyder pé att han
inte kinde till chanoyu, alternativt undvek amnet. De skrivna katalogerna visar
dven pa en utstillning dir féremalen var stillda tematiske for respektive folkslag.>53
Féremaél som tillhorde religiosa aktiviteter skildes frin de husliga och s vidare.
Det var ett undervisande perspektiv som anvindes dir kontext framhivdes framfor
att icke-europeiska folk slogs ihop. Stolpe ville visa hur respektive folk levdeutan
att forsoka jimfora de olika folkslagen eller sitta in foremélen i en vidare kontext
mer in de generella grupperingarna.

Stolpe kom #ven att skriva en artikel om den japanska teckningskonsten i Ny
Hlustrerad Tidning.*>* Den ir i sig inte kopplad till utstillningen som sadan,
men da den ges ut under tiden utstillningen pagar kan dess relevans inte forbises.
Enligt Stolpe var japanerna duktiga med penseln di de anvinde den dagligen i
skrift,%5 men det var tecknade bilder som var i fokus, ddrav kan inte japonismens
inflytande undvikas dven om ingen tydlig relevans till det ges i artikeln. Som ett

548 Det &r troligtvis den obi-knut av som kvinnor har pa ryggen. Obi (#) 4r biltet till den japanska
traditionella kimonon.

549 Hultgren-Hillberg 1922: 158

550 Stolpe 1878: 43

551 | Kina har sma koppar, men ocksa skalar och muggar, anvants beroende pa tradition.

552 Nagra ar senare gav Stolpe (1881) ut en fransk version av katalogen tillsammans med en méangd
bilder fran utstélliningen. Bland bilderna i utgavan finns inget som visar en monter med tevis-
parna eller andra japansk teféremal. Fran bilderna pa japanska kuriosa i 6vrigt finns inget heller
som jag kan harleda till chanoyu.

553 Stolpe 1881

554 Ny illusterad tidning, 4 maj 1878

555 ”Hos intet folk i verlden torde konsten att teckna vara allmédnnare utbredd och flitigare 6fvad
an hos japaneserna. Sa gott som hela nationen tecknar”. (Ny illusterad tidning, 4 maj 1878) Han
erkdnner att vissa ar samre an andra men att den ”lagsta nivan” ansags ha satts hogt.
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dragplaster forde han 4ven fram det i samtiden vanliga mantrat om vikten av att
etnografer samlade in och visade féremal fran kulturer i utveckling.

Nu mera sedan han [Japanen] birjat kli sig i frack och, likt andra civiliserade na-
tioner, gora statsskulder, nu siljer han sina husgudar och snart torde de blott finnas
quar i de af Europas etnografiska museer, som forstd att taga var pa dessa reliker frin
de utvecklingsstadier, som genomgitts af den yttersta dsterns mest intelligenta folk.5%6

Liten betydelse togs till att Japan sags som det “mest intelligenta folket” i Ostern.
De skulle, liksom alla andra kulturer och folk, forlora sin identitet medan de
allemer liknande nationerna i vist. Endast ndgra manader senare under foljande
ar, 1879, skulle Adolf E. Nordenski6ld>>7 anlinda i Japan efter sin beromda resa
dir han passerade ishavet frin Europa till Asien, och i en av hans texter om Japan
omnimndes utforsiljning av det som Stolpe nimnt som reliker.558

. massor af gamla vapen, lackvaror, bronser och husgerddssaker for det nirvarande
forsiljas nistan i alla stiider till ytterst billiga pris. Sd som dessa minnen af Japans
Jorntid nu forstoras och forskingras it alla hill [...]59

Aven om Japan héll pa att moderniseras och tron om att det gamla Japan var pa
vig att forsvinna hirskade, %60 har de en generellt positiv syn pa Japan, vilket inte
var nagot inget nytt. Redan Valignano, ansvarig for Jesuitmissionen i Japan och
Kina, sag vilvilligt pa japanerna sa langt tillbaka som slutet pa 1500-talet. Det
japanska folket var kultiverat och artigt” till och med i storre utstrickning 4n
européerna. Hans kritik mot folket frdn afrikanska dstkusten var dock snarare
den motsatta — lagintelligenta och tjinade endast till att tjina andra.56!

Synen pa Japan var ett land som holl pi att industrialisera, men i processen
bli mer likt vist och dirmed forlora sin kultur. Det ansigs oundvikligt att de
dldre traditionerna och tankesitten ersattes av de frin vist nir linder utvecklades.

556 Stolpe 1879b: 140. Termen ”Husgudar” kan hir bade representera buddhismen och shintoismen
da de flesta i Japan ar shinto-buddhister. | japanska hem ar det vanligt att finna buddhistiska
altare ({L4#; butsudan), saval som shintoistiska sma helgedomar (##ll; kamidana) uppsatta pa
vaggen.

557 Nordenski6ld (1832-1901) var en finlandssvensk adelsman, geolog, kanske mest kand som polar-
farare. Han deltog i flera upptéckfarder, bland annat till spetsbergen, Svalbard.

558 Nordenskiéld anldnde i Japan med skeppet Vega den 2 september 1879 via norra ishavet. Det
var en bedrift som vackte gehor runt om i vérlden da ingen annan tidigare lyckats. Nordenskiold
kom att ta med sig en stor samling japanska bocker som &n idag star att finna i Kungliga biblio-
teket, Stockholm. Boksamlingen blev uppmérksammad och anvédnd av nagra fa fram till tidigt
1900-tal, men i nutid har den till stor del varit bortglémd.

559 Nordenskiold 1882: 13. Det ar dven mojligt att delar av féremal som saldes till vasterlanningar i
Japan under den tiden var producerade for export. Faran att Japan saljer ut sin "’historia” ska
darmed inte tas pa stort allvar. Till exempel, av de tio verk som behandlade chanoyu i den
samling bécker han férde med sig till Sverige ar ingen av séallsynt status, utan de anses vanligt
férekommande &n idag.

560 En mer romantisk syn p4 det dldre &r inte begransat till vésts syn p4 andra kulturer utan dven
den egna. Nationalromantikens syn pa bondesambhallet &r ett exempel.

561 Kowner 2004: 755
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Bild 4 : Méalning av fregatten Vanadis av Jacob Higg (1839-1931)

(Wikimedia commons)

Behovet av att samla in féremal var en betydande faktor till Stolpes deltagande i
Vanadis resa runt jorden. Aven i Sverige sigs det av vikt att samla in och bevara
foremal fran andra kulturer som lag ligre pa den eurocentrerade evolutionsskalan.
Det ska ej glommas att Japan var, for Stolpe och de andra deltagarna, endast ett
uppehall av flera. Till exempel var den ridande situationen i Kina ett hinder for
ett lingre stopp i landet.?62 For Stolpe var det dven en méjlighet att mota och i viss
man studera olika kulturer utover uppgiften att samla in foremal. Det virdesattes
hogre av honom in eventuella andra syften med resan och bist illustrerat med
hans avhopp i Indien da han 6nskade spendera mer tid dir 4n vad som tillits
inom den planerade rutten.

4.2 VANADIS, STOLPE OCH BESOKET | JAPAN

Besoket i Japan dr nog sd viktigt att kort ge en dterblick pd, framforallt dé Stolpe
fick uppleva den kultur han senare kom att skriva om och stilla ut f6r beskadning,.
For att forstd det han kom att gora ur ett bredare perspektiv dr det av lika stor
vikt att kort se pa den resa han foretog i Europa aren fére den med Vanadis. I
Sverige var inte etnografin utvecklad vilket for Stolpes blev lirorikt. Aven om han

562 Sino-Franska kriget 1883-85. Konflikten var begrénsad i omfattning och stora delar av Kina var
oberérda av striderna.

116



EN IDE AR FODD

sikerligen hade bide lst in sig och triffat andra etnografer, gav den 15 manaders
langa resan en utan tvivel solid bas att std pd. Han hade sett de samlingar som
fanns, visste vad som samlades in och vad som var av intresse. Aven om inget
material hittats, tog han troligtvis med sig material sisom kataloger ater hem, med
vars hjilp han kunde skriva eget. Det var inte bara framstillningen av chanoyu,
vars introduktion bérjar med Vanadis-utstillningarna, som utvecklades utan den
ovriga presentationen av Japan. Men inte ens i hans anteckningsbocker frin resan
aterges hans kunskap om alla berérda kulturer.563

Resultatet av resan till etnografiska museer i Europa blev tre artiklar publicerade
i Stockholms Dagblad och direfter i sirtryck tillsammans som en mindre bok.564
I boken gav han ingen presentation om Japan eller nigon annan nation heller f6r
den delen, utan det var istillet samlingarna som var i fokus. Till exempel nimns
Deutsches Gewerbe museum i Berlin och Etnografiska riksmuseet i Leiden ha
stora japanska samlingar. Inget nimndes diremot om vilka féremal det innehall
eller hur de presenterades. I Sverige fanns inget motsvarande etnografiskt mu-
seum — men Stolpe talade varmt om det danska — och tog tillfille i att kritisera
hanteringen av samlingarna vid Vetenskapsakademin, vilka han efterstrivade
men inte hade kontroll éver &n.56>

Bevipnad med syftet att “skydda” foremal fran att forsvinna fran utvecklande
linder, samt kunskaperna om etnografins principer, kom till nytta nir Stolpe
foljde med Vanadis jorden runt med uppdrag att samla in etnografiska féremal.
Det var tinkt att de skulle foras in i Vetenskapsakademins samlingar — ett antal
gick ddremot till forsiljning for att dterbetala kredit — efter att de vederbérligt
stillts ut. Stolpe foljde, som tidigare nimnt, endast med till Indien. Resvigen
via Sydamerika och Stilla havet hade vid det tillfillet redan fort dem till Japan.566
Besoket varade mellan den 27 augusti - 11 november 1884. Med pa firden fanns
ytterligare tvd personer av nirmare intresse: Prins Oscar och fotografen Oscar

Ekholm.

Prins Oscar, var andra sonen till den sittande Kung Oscar II. Métet mellan
prinsen och den japanska kejsaren Meiji (Wi K ),567 r troligtvis det férsta mellan
en japansk och svensk kunglighet. Dock finns det mycket lite material tillgingligt
om besoket — da det enligt uppgift gatt forlorat eller ej varit tillgingligt.568 Det

563 O1:10, Etnografiska museets arkiv

564 Stolpe 1882. De tre artiklarna publicerades den 13, 16 & 20 juni 1882. (Rietz 1984: 16). Stolpe
publicerade dven fler beskrivningar av etnografiska museer i Europa langt senare i tidskriften
Ymer. (Stolpe 1895b: 190-94).

565 Foér mer information om strévan att ta kontroll 8ver samlingarna frdn Smitt, som da var ansvarig,
se Rietz (1984) eller Svensson (2002).

566 En karta &ver Vanadis resfard kan finnas i Rietz 1984: 8-9.

567 WHARH; 1852-1912

568 Lite om bes6ket kan finnas omnamnt i Natt och Dag 1887, Bernadotte 1886, Jévinger 1949,
Cedergren & Bengtson 1953 samt Widén 1962. Texten av Cedergren har med vissa stycken och
citat ur dagboken fran tiden i Japan men inte tillrdckligt for att kunna dra nagra slutsatser. En-
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dr ddrmed inte mojligt att avgdra hur prinsens syn och instillning till Japan var
vid besoket, men oavsett intryck, positivt eller negativt, sprids hans syn till ovriga
familjemedlemmar och nirmsta omkrets. Prins Oscar hade fatt stanna vid den
japanske kejsarens sommarpalats, Enryokan (ZE%f£f),569 dir han sjilv kunde fact
se ett tehus. Det var 4ven flera andra som fick triffa kejsaren, om 4n mycket kort.
Diribland finns vi skeppets chef, officerare och civila som fick buga infor honom.570

Den andre medpassageraren var fotografen Oscar Birger Ekholm, som vi vet
mycket lite om.572 I en lista med deltagarna pa Vanadis expedition som gavs ut
ndstan 50 ar senare star det kort beskrivet om vad som forfarit med varje deltagare
eftert.72 Ekholm fanns med pé listan, dock utan sitt fullstindiga namn. Det
star dven att han gick bort kort efter resans slut. Via Fotografregistret (Sverige),
Nordiska museet, far vi reda pa, férutom hans fulla namn, att han foddes 1861
och gick bort endast 29 ar senare, 1890.573 Han dr mest kind f6r resan med Va-
nadis, vilken for honom avslutades i Indien tillsammans med Stolpe. Ekholm tog
flera hundra bilder frin resan, minga av dem finns kvar 4n idag vid Etnografiska
museet i Stockholm.57#

Efter de tvé resorna skulle Stolpe, 4in en ging, skriva kataloger och beskrivningar
infor en utstillning men dven artiklar under dren som féljde. Skillnaderna i den
nya bilden frin den tidigare ger ett hum om hur mycket Stolpe hade lirt sig om
Japan bland flera andra nationer. Det, fér undersdkningen, mest intressanta ir
givetvis hans syn pa chanoyu och diribland den kopia pé det terum han uppfor-
de i samband med utstillningen. Stolpe kom att skriva om samlingarna under
de kommande nistan tvd decennierna — dven om det inte var ofta eller mycket.
Stolpe skrev dven som den forste intendenten vid etnografiska museet en artikel
om samlingarna s sent som 1903. Det materialet tas upp senare tillsammans
med Ida Trotzigs.

ligt brev fran Ingemar Carlsson vid Bernadotteska Arkivet 2007, &r Prins Oscars dagbok och brev
otillgangliga. | vissa fall satta under sekretess fram till och med 2035.

569 Under Japans anstréngningar att visa sig som en "civiliserad” stat under sent 1800-tal, var
Enryokan en av fa tidiga byggnader i vdsterlandsk stil. Byggnaden hade blivit renoverad infor
Ulysses S. Grants, bland annat president i USA mellan 1869-1877, besok i Japan 1879. Ansvarig
fér anpassningen av byggnaden for statsbesoket dlades ingen annan dn Inoue Kaoru. (Chang
1969: 375-376)

570 Kiellman-Goransson namner dven att det var mycket ovanligt att man fick méta kejsaren och
att det ansags som en ynnest av de narvarande. (Kiellman-G6ransson, Avsnitt XllI, M313:4:3,
Kungliga Biblioteket).

571 Kostnaden for att fora med en fotograf pa resan var betald av en viss ”Mr. Pontus Flrstenberg”.
(Stolpe 1887: 3)

572 Lagerholm 1929: 28

573 http://kulturnav.org/390f7e41-cofb-4c7b-bac7-9112ceb69c39

574 Lagercrantz (2002: 81) uppger att det var sa manga som 700 stycken. | Stolpes egna ord var det
Gver 700 bilder. (Stolpe 1887: 3)
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4.3 FRAN STOLPE TILL TROTZIG

Under de fem aren som Stolpe var intendent f6r Etnografiska museet fram till hans
bortgang 1905 utékades mingden féremal i samlingarna och han arbetade aktivt
for att de skulle organiseras efter etnografiska principer samt oka tillgingligheten
for allminheten. Aven om han gick bort innan Ida Trotzig borjade sin karridr
som ”japankinnare” i Sverige hade han lagt en grund for henne att std pa och
att bygga vidare med.?” Stolpe hade haft kontakt med Ida under sent 1800-tal.576
Det var hans eftertridare Hartman, med vilken Stolpe hade arbetat tillsammans
med under en tid, som till slut publicerades hennes text om chanoyu. Utstill-
ningarna som Stolpe arrangerat visade Japan f6r svenskarna, och bland de som
besokt Vanadis-utstillningarna kanske manga fortfarande mindes chanoyu. Det
rysk-japanska kriget 1904-1905 hade medfort ett uppsving for intresset for Japan
och dirmed aterupplivat gamla minnen och skapat nya om landet i sig. Fler och
fler skulle intressera sig och ldsa om landet, och di dven besoka utstillningarna.
Men det var inte bara museet som skulle bli en link mellan Stolpe och Trotzig.
Aven Svenska Sillskapet fér Antropologi och Geografi (SSAG) som Stolpe tagit
del i att skapa 1873, kom att se Trotzig som medlem 1912.

I SSAGs tidskrift, Ymer, gavs det ut en recension av Trotzigs bok 1913,577 tvé ar
efter publiceringen av den som sammanféll med en utstillning av japansk konst
1911. Tidpunkten f6r bokens utgivande var vald for att bidra till spridning och okat
intresse av hennes verk. Recensionen av Rudolf S. Enblom, som publicerades i Yiner,
beskrev om in kort lite om intresset i Japan. Det hade sjunkit sedan rysk-japan-
ska kriget och utstillningen 1911 hade inte alls fatt lika mycket uppmirksambhet.
Recensionen uppmirksammar oss pa att japanintresset svalnat, men ocksd att
Trotzigs artiklar om Japan och chanoyu samtidigt hade natt spridning. Enblom
namner Rikyu i sin artikel, dock med stavningen "Rikkin”. Trotzig hade stavat
namnet annorlunda i sin bok, "Rikkiu”.578 Skillnaden kan anses liten, men det
finns en artikel publicerad kort fore bokens utgivning dir hon stavar pd samma
sitt som Enblom gjorde, det vill siga "Rikkin”.5”? Huruvida det 4r en redigering
av tidskriftens redaktdrer eller en felstavning av ett eventuellt handskrivet ma-
nuskript kan inte besvaras. Stavningen av “cha-no-ju” i artikeln ir ett undantag

575 | Etnografiska museets bildsamling finns ett fotografi fran 1927 tagit i "Trotzigrum”. | den
finner man bade féremal fran Vanadis-resan samt exemplar fran Trotzigs bildsamlingar. (art.nr
0163.0047; http://collections.smvk.se/carlotta-em/web/object/2011812)

576 Wagner 2009

577" Enblom 1913

578 En férekommande engelsk stavning var ”Rikiu”, som finns att finna hos Anderson (1886: 84),
Okakura (1906: 83) och Franks 1906: 3).

579 Hon skriver Rikkin i till exempel Idun (1910: 338). Det &r inte bara stavningen av Rikyd som
dndras med tiden. Hon stavar dven chanoyu som Cha-no-ju i artikeln, nar hon i boken skrev Cha-
no-yu.
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i all text om detta amne som Trotzig haft tillging till, varav stavningen av den
saisom namnet ~Rikkin” kan vara mer sannolikt redaktérers val in Trotzigs egna.

Enblom analyserar dven kring hur hennes bok kunde uppfattas. Han sag tva
mojligheter till hur en ldsare kan stilla sig till boken, vilket antingen var nigot
exotiskt och positivt, eller underligt och negativt.

"Det beror pd ménniskan sjilf, om de foremdl hon dger éiro lefande eller dida”, siger
Japanen.

Nigot liknande kan man siga med anledning af fru Trotzigs bok. Det beror pé lisaren
sjalf, om han ur den fir ett nytt lefande intresse for det egendomliga Nippon[89] eller
om det hela ser ut som beskrifningar pa ett obegripligt bisarreri. Japanvinnen hor
sikert till den forra kategorien.>8!

Hur ldsaren dn uppfattar boken, dterfinns mystiken, det exotiska. Fér Enblom
kom boken sikerligen att vara av intresse for de redan Japan-intresserade ldsarna,
men for dvriga var det dock osikert. Han aterger bilden av chanoyu som nigot
mycket svarforstaeligt, aven om betraktaren 4r intresserad av amnet. Stolpe hade
dven han i sina beskrivningar givit en bild av chanoyu som nigot mycket exotiskt
och svirforstieligt for oss svenskar. Trotzig diremot, som levde 30 ar i Japan
studerade under den perioden mer dn bara te och blommor. Hon kunde lira sig
kinna och forsta Japan och dess kultur under en ling tid.. Vidare kom hon dven
presentera Japan och chanoyu under en lingre tid i Sverige. Vid den tidpunkten
var det sikerligen fi som kunde matcha hennes kunskaper och majligheter att
sprida lirdomarna.

4.4 IDA TROTZIG

Ida Trotzig hade i ung alder Magnét som efternamn. Hon féddes i Kalmar 1864
men bodde frin 1880-talet med familjen i Stockholm. Trotzigs forsta kontakter
med Japan kinnetecknades av de brev som skickades till familjen frain Herman
Trotzig. Hans beskrivningar av Japan blev till ett intresse hos henne och nir hon
motte Herman vid 23 drs alder ledde det till brollop och en framtid i Japan. Her-
man hade, diremot, bott dir sedan 1859. Han kom till Japan som sjoman och fick
mojligheten att arbeta i Nagasaki. Ett decennium senare flyttade han till Kobe,
som Sppnats for handel vid Meiji-restaurationen. Dir blev han till superintendent
och hjilpte till i uppbyggandet av omradet for de icke-japanska handelsmin som
strommade till staden tillsammans med sina familjer. Nagra ar senare, 1872, blev
han dven utnimnd till chef for polisvisendet f6r omradet.

580 Ett av de tva sitten att transkribera tecknen fér Japan (F14) p4, det andra &r Nihon.
581 Enblom 1914: 213
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Herman atervinde, efter nira 30 ar i Japan, kort till Sverige. Det var d4, 1888,
som Herman och Ida triffades och gifte sig.582 Tillsammans reste de till Kobe och
dir Ida skulle finna en ny milj6 och en ny kultur. Det forsta problemet var dock
ett nytt sprak. Det var inte méinga icke-japanska kvinnor som hon kunde umgas
med och hon blev dterkommande sjuk vilket medférde méanga svirigheter de forsta
aren. Efter en tyfon gjorde en japansk tjanarinna ett misstag dir deras tva dottrar
gick bort i sjukdom %83 For att mildra sorgen borjade Ida studera landet hon bodde
i samtidigt som Herman skaffade henne litteratur som hon kunde ta till hjilp.584

Forsta gangen hon dtervinde till Sverige var nir hon skulle sitta sin dotter Inez
i svensk skola. Aret var 1909 och hon hade med sig ett embryo till den bok som
kom att bli den f6rsta om den japanska teceremonin pd ett visteuropeiskt sprak.
Aven under det besoket publicerade hon nigra artiklar. Tidigare hade hon pa
plats i Japan skickat hem artiklar. Efter att boken publicerats dtervinde hon dn
en gang till Herman och Japan. Ida stannade dir fram till 1921, tva ar efter att
hennes make gatt bort.?85 Hon hade under de runt 30 ar som hon spenderade i
landet bade studerat chanoyu och det japanska blomsterarrangemanget ikebana
(4:4E). Erfarenheterna kom vil till pass dd hon senare skulle finna arbete i Sveri-
ge hos James Lundgren & Co. Hennes uppgift dir var att resa landet runt och
presentera Japan och chanoyu, samt silja in tefirmans tesorter. Hon tog ocksé
aktiv del i andra arrangemang som utstillningen av japansk konst 1931. I arkivet
for etnografiska museet finns idag flera artiklar som aldrig blivit publicerade, be-
rittelser som aldrig fardigstilldes. Ett exempel dr hennes omfattande bok om och
med titeln Japansk blomsterkonst, vilken gavs ut postumt av hennes barnbarn.586
I samlingen f6r hennes sparade tidningsartiklar finns ocksa flera pé engelska
om allehanda japansk kuriosa. Det troligaste r att hon tagit till sig av engelska
tidningar f6r att samla pé sig allehanda kunskap om Japan,’s” férutom sina egna
observationer. Ett tydligt exempel dr ett handskrivet manuskript om 7osa Nikki
(t:H7) hiftat samman med en engelskt tidningsartikel om just 7osa Nikki.>83

Materialet medfor att vi kan studera Ida Trotzigs syn pa Japan, hennes forstaelse
av densamma sdvil som chanoyu, men dven den bild hon skildrat i sina artiklar
och texter studeras. D4 Trotzig var initiativtagaren till tehuset i Stockholm ir
hennes forstaelse av chanoyu samt den bild hon skildrade av Japan och chanoyu

582 |das féraldrar var emot bréllopet och dven den svenska lagstiftningen. Herman férvérvade tyskt
medborgarskap i Liibeck dér de senare gifte sig. (Kantowsky 2006: 76-83)

583 Tjanarinnan hade glémt att koka vattnet innan barnen fick dricka det, vilket medférde att de
insjuknade och inom nagra dagar dog de bada. (Stenberg 2009: 70-71)

584 Stenberg 2009: 71-72

585 Stenberg 2009: 113-114

586 Trotzig 1990. Boken sammanstélldes och publicerades av Ida Trotzigs barnbarn Ume Sten-
berg-Radbruch och Gaby Stenberg-Koch.

587 Etnografiska museets arkiv, F5J : 12.

588 Etnografiska museets arkiv, F5J : 8. Tosa Nikki tillhér en genren dagbokslitteratur som var stor
under Heian-perioden (794-1185) i Japan, och &r férfattad av Ki no Tsurayuki (fd &.2; 872-945).
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viktig. I memorandum efter hennes bortging den 5 november 1943, och i dmin-
nelse av henne 70-drsdag 1934, beskrevs hon som “en av véra frimsta kidnnare av
japansk kultur.”>89 T ett memoriam till henne redogjordes det att hon blev kind
for sitt arbete med att presentera te och chanoyu, och att invigningen av tehuset
var for henne “en av de lyckligaste i sitt liv.” Det skrevs dven att det var hennes
arbete med att presentera japansk kultur och te runt om i Sverige som ”bidragit
till act ldra det svenska folket tillaga sitt te pa det ritta sittet och — varfor inte — att
dricka det i den ritta andan.”590 Trotzigs bild som hir framkommer 4r endast till
liten del den fran 1930-talet dd tehuset uppfordes. Storre delen av hennes skrivna
material dr frin tiden innan tehuset.

4.5 BILDEN AV JAPAN

For att kunna f6rstd uppfattningen av chanoyu s bér vi dven se till hur Japan
betraktades ur bade Stolpes och Trotzigs perspektiv, men dven det svenska och
i viss mén vistliga mer generellt. Kunde férindringar i synen pa Japan ske utan
att synen pi chanoyu paverkades? Sags chanoyu som nigot av det férgangna, tra-
ditionella Japan och dirmed utan direkt relation till det nya, mer visterlindska?
Stolpes tidiga beskrivning av landet framstilldes fére landets industrialisering
borjade synas pd allvar, vilket skedde med sino-japanska kriget 1894—1895. Trotzig
kom frimst att skriva om Japan efter rysk-japanska kriget som var en héjdpunkt,
men ocksa bérjan pd nedgingen av japanintresset i vist. Perioden mellan de tvd
konflikterna delas av de tvé, dven om deras mer betydande texter givits ut fére och
efter krigen. Huruvida hindelserna paverkade beskrivningen av Japan kommer
att studeras nedan.

En visentlig skillnad i Stolpes och Trotzigs texter ligger i deras syften. Ingen
av dem skrev nagon reseskildring av landet, ¢j heller en form av text som kan
sdgas ge en bredare syn av landet. Narmast kan Trotzig anses komma da hon gav
begrinsade inblickar i landet frin olika perspektiv i allehanda tidningsartiklar.
Stolpes texter hade fokus pa utstillningar och begrinsades av det men ska dirav inte
underskattas. Sett till hans kataloger for Vanadis-utstillningarna, soker han ge en
mer dvergripande beskrivning utan att begrinsas av samlingarna som stilldes ut.*!

589 Svenska Dagbladet, 7 november 1943, resp. Svenska Dagbladet, 5 september 1934

590 Svenska Dagbladet, 1943-11-09, férfattad av Carola Goldkuhl. Har ndmns det dven att en nattfja-
ril blivit uppkallad efter henne. Trotzig hade donerat fjarilar med mera till nuvarande Natur-
historiska Riksmuseet 1918; ”en synnerligen vacker och rikhaltig samling af fjrilar samt en del
Orthoptera [ratvingar], Coleoptera [trollslandor] och Odonata [skalbaggar] fran Japan” (Kungl.
Svenska vetenskapsakademiens drsbok 1918: 181) och vid namngivningen blev hon ihdgkommen.
Bryk (1942) gav en artnamnet Drepana ida — som numera kallas Microblepsis acuminata — samt
en underart till Notodonta dromedarius (bjérktandvinge) till idae-trotzigae.

591 Katalogen till Vanadis gavs ut i tre versioner, tva svenska (Stolpe 1886; Stolpe 1887) och en
fransk (Stolpe 1889) som till stor del &r identiska. Textavsnittens ordning dr annorlunda men de
skrivna texterna har endast nagra fa skillnader, da oftast endast i ordval och inte i vardering. Jag
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De texter som Stolpe skrev har skilda syften och presentationen av foremalen.
Kontexten som de presenteras i blir dirav lite olika. Infér Vanadis-utstillningen
1886 i Stockholm skrev Stolpe en katalog 6ver de foremal som fanns utstillda. I
stort sett samma text anvindes dven till utstillningens uppférande i Géteborg
dret dirpd. Den artikel som han skrev och publicerade i tidskriften Ymer 1895 var
likasé en guide till den etnografiska samlingen vid Vetenskapsakademin. Skill-
naden mellan de tva ir stor. Det dr mojligt att Stolpe f6r den senare texten inte
haft fri tillgang till samlingarna, da det ridde delade meningar om kontrollen
over dem. Vilket i sin tur paverkat innehéllet. I sin formedling tvingas Stolpe att
bli mer utférlig och nimna de detaljer som annars kunde forbises. Stolpes egna
virderingar blir mer tydliga och ldttare att uppfatta. Den tredje och sista texten
var en artikel i Hvar 8 dag tillsammans med flera bilder — vilket inte fanns i de
tidigare texterna. Ytterligare en skillnad stir att finna i att artikeln himtad fran
en veckotidning och inte en katalog som de tidigare. Dirmed ir det hans val av
foton och féremal som visar pa det han frimst vill formedla da omfattningen var
starkt begrinsad.

Likasa var Trotzigs syfte skiftande beroende pa vad hon skrev om. Men likt en
gemensam nimnare sisom utstillningen for Stolpe, var hemmet det for Trotzig.
De texter hon skrev idr direkt eller nira relaterade till hemmasfiren och frimst
riktat mot kvinnor och barn. Hennes position som hemmafru i Japan har spelat
stor betydelse. Aven i Sverige var kvinnans forvintade roll densamma om in
under stor férindring. Under de decennier som Trotzig bodde i Japan dvergick
mingden aktivt delaktiga kvinnor i kulturutévandet fran minoritet till majoritet.
Overgingen ir dven synlig om vi tar in Stolpes texter. Dockorna i tepaviljongen som
stilldes ut pa Vanadis-utstillningen hade tre mén och en kvinna. I den telektion
som han under resan fick delta i var det flest kvinnor som deltog, diremot under
ledning av en manlig lirare.?92 I Trotzigs bok ér det fler mén pa de sketcher som
lades in medan p4 alla fotografier dr kvinnorna numerirt 6verligsna. De badas
mote med chanoyu skedde frimst tillsammans med japanska kvinnor — inte mén.

Den allminna bilden av Japan frin sent 1800o-tal framit dr priglad av den
moderniseringsprocess som pabérjades i Japan vid den hir tiden, men det exotis-

har anvant mig av de bada svenska katalogerna da de paverkade den svenska synen. Den fran-
ska katalogen var utgiven for en internationell orientalistkongress i Stockholm det aret. Stolpe
var verksam i SSAG och finns han ofta med i ”Séllskaptes férhandlingar” som publicerades i
Ymer. Stolpes text publicerad 1895 ar en guide till den asiatiska samlingen enbart.

Den &r skriven utan artikelnummer men sa att man kan ldsa den medan man gar igenom
salarna. Den sista texten dr publicerad i Hvar 8 dag (19 april 1903) och fungerar som en tidigare
kortfattad presentation av samlingarna. Har finns dven ett antal foton av samlingarna, dar de ja-
panska ar mest framtréddande, bland annat finner vi ett foto pa terummet i utstallningen. Texten
som har publicerats ar kortare an de tidigare samt att dven en forklaring om vad etnografi ar har
namnts. Det &r ddrmed mycket lite skrivit om nagon enskild detalj.

592 Det baseras pa de fotografier som finns fran etnografiska museets utstallningar under tidigt
1900-tal.
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ka i presentationen kvarstar fortfarande.®®3 Det var en bild som kom att prigla
framforallt Stolpe men ocksa Trotzig — dven om de tva hade ett lite annorlunda
perspektiv. Bida forsokte vicka intresse och drog mer mot exotisering av Japan dir
moderniseringen lyser i sin franvaro. De skrev nist intill ingenting om Japan som
moderniserande nation — det var inte det Japan de ville visa. De badas fokus rikta-
des mot det "gamla Japan” det som fanns innan moderniseringen och anpassning
till det visterlindska.594 Moderniseringsprocessen i deras texter syns snarare som
kommentarer dn beskrivning. Fér de bada var det kulturen, traditionen — "exotiska
turistkvaliteer” — som skulle visas fram vilket de inte var ensamma om varken i
Sverige eller i 6vriga Europa.®®> Det speciella med de tva dr deras bruk av chanoyu
som frimsta objekt for att visa just det exotiska, gamla Japan.

Det ir i ljuset av synen pd Japan i allminhet som deras syn pa chanoyu fram-
triader ytterligare. Den nirmaste jimforelsen torde vara att studera andra exotiska
tendenser och se beskrivningen av dem kontra den om chanoyu. For att delvis
bredda och ge vidare forstaelse, ska dven nigra kommentarer som kan hirledas
till moderniseringen tas upp hir. Som ovan nimnt fanns en ridsla fér manga i
vist att Japans modernisering skulle bidra till att den ildre kulturen forsvann.59
Under 1900-talet efter de visat sin styrka som nation genom att vinna krig mot
bland annat Ryssland, kom Japan till viss insikt om att de kunde bevara sitt arv
samtidigt som de tog in visterlindsk teknik.597

Just den militira aspekten dr intressant sett till Stolpes presentationer. Vid den
tidigaste utstillningen fran 1878, visades den japanska officeren som en samuraj
med rustning och svird. De senare utstillningarna eller beskrivningarna gor inte
mycket for att indra bilden. En f6rindring som skénjas i hans texter r inte den
tekniska utvecklingen, utan synen pa ritt och oritt. Ett exempel var att tidigare
brutala seder hade forbjudits.®8 Andra exempel kan finnas inom den japanska
moralen.

[...] dem den europeiska moralen skyr att nimna, men som for den japanska “moralen”
ej alls inneburo néigot stotande. Husen existera och fylla Tokyo en hel liten stadsdel,

den si mycket omskrifna Yoshiwara, men skyltarna dro forbjudna.>% [Yoshiwara

59 Se Holmberg (1988) och Burgman (1986)

594 Littlewood (1996: 68-76) skriver om ett tidigt 1990-tal dar vésterlanningars intresse i Japan,
sammanfattas till: ”[E]n bild av landet som bade &r feminin och konstnérlig. Alla orenheter har
filterats bort — inklusive den vanlige japanen. Kvar blir ett estetiskt sagoland, en plats for beska-
dan.” Till och med det hogteknologiska kvarstar utan koppling till japanerna sjalva.

595 Holmberg 1988: 20

596 Holmberg 1988: 242-43. Se till exempel Nordenskiéld 1882: 129-130.

597 Burgman 1986:77

598 Go-spel (% alt. XL ijgo) har ett exempel p4 ett en brutal sed som blivit férbjuden. | de gamla
spelborden fanns det plats att placera avhuggna huvuden: spelare hade en laglig ratt att hugga
huvudet av en dskadare som gav rad angdende ett pagdende spel. Huvudet placerades i spel-
bordet och spelarna atergick till spelet. (Stolpe 1895:15)

599 Stolpe 1895: 17
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var det omrade dir Tokugawa-shogunatet tillit prostitutionsverksamhet under
Edoperioden (1603-1868).]

Prostitutionen i Japan var accepterad om in begrinsad till vissa omriden som
holls under uppsike. I vist ddremot kom detta att vara ett exempel pé deras liga
moral och dirmed ett bevis pd dess undermaliga utveckling. I flera fall kom geishor
reduceras till glidjeflickor 4ven om de ursprungligen endast var som underhall-
ning vid fester, inte som kurtisaner. Att flertalet geishor 4ven extraarbetade som
kurtisaner medfér inte vi ska definiera dem som si. Yoshiwara-distriktet blev kint
och omskrivet forst laingt senare i Sverige,600 men var en del av den exotiska bilden
som spreds i Europa. I Japan var de vidare inte lika "pryda” som i vist samtidigt
som nakenbad med bade min och kvinnor bidrog till ytterligare diskussioner.60!
Aven Trotzig skrev om badhusen:

Allt efter som civilisationen i sakta mak tringer ner i de olika sambillslagren, dagar
det for japanen, att dfven deras badhus borde folja den moderna utvecklingen och
undergd ndgon slags forbiittring.602

Virt att notera ir att hon hir efterstrivar en moraliserande férindring mot vist
till skillnad fran samtidens 6nskan att bevara det traditionella i Japan. Vi stannar
kvar hos Trotzig men gar tillbaka till en tidigare diskuterad aspekt, militiren.
Trotzig var nirvarande i landet under lang period och upplevde pa forsta parkett
det krig som forde Japan till storhet under tidsperioden — det rysk-japanska kriget.
Hon skrev en artikel under det férsta krigsiret om nir japanska soldater kom
till Kobe. Trotzig ansig stadsbornas bortskimmande av soldaterna vara “lojligt
och 6fverdrivet”, men likvil beskriver hon sig sjilv std framfor sitt hus fyllande
soldaters vattenflaskor med sina egna hinder. P4 kvillen satt hon och skalade for
”Japans framging i kriget”.693 Vid det tillfillet hade hon spenderat nira 15 ar i
landet och som svensk kunde hon enas med Japan i kampen arvfienden Ryssland.

Ett dragav det traditionella Japan som faktiskt kom att prigla Japan var krigari-
dealet bushido.604 De hade varit styrda av ett shogunat samtidigt som samurajerna

600 | en sdkning av samtida uppslagsverk och killor visar ingen férekomst av ordet "”Yoshiwara”
forran sa sent som 1926. | Biblioteksbladet (1926:206) ndmns férfattaren John Paris och hans
bok Banzai. | beskrivningen om den namns Yoshiwara som ett stort intresse hos forfattaren.
(http://runeberg.org/biblblad/1926/0218.html; 2001-10-24).

601 Carlander (1893: 53) skriver om tva helt nakna japaner som trampade en kvarn och deras néje
6ver hans forvaning. Nordenskiold (1881: 331) berdttar om kvinnor som klar av sig dven infor ett
antal okdnda madn vid badhuset. Bergengrens (1936: 237-41) fru drar sig undan ndr hennes man
kldr av sig och ansluter sig till en grupp badande japanska mén och kvinnor.

602 ”Frn Rokkosan till Arima”; Tidning och datum oként; Etnografiska museets arkiv

003 ”Soldaterna i Kobe” I; Aftonbladet, datum oként, troligtvis 1904; Trotzigs efterlimnade hand-
lingar. Det ska ej heller glommas bort att man i Sverige var pro-japan. Fér vidare information om
svensk attityd till de krigande parterna se Burgman 1986 eller Holmberg 1988.

604 |ntresset i Bushido vixte snabbt fram efter &r 1900 och &r heller ej representativt fér ”samu-
raj-Japan” utan snarare en modifierad version for sin samtids behov. F6r mer om bushido efter
Meiji-restaurationen, se Benesch 2011.
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hade varit en styrande klass fram till dess avskaffande 1872 — men personerna vid
makten var dock dndd desamma. Ett stort samtalsimne om Japan i omgangar
under 1900-talet var kriget (i positiva termer som deras vinst ver Ryssland och
forsta virldskriget) eller den militidra expansionen under 1930-talet. En starke
bidragande faktor till kopplingen mellan det dldre idealet och samtida ”4ldre”
idealet dr Nitobés Bushido.695 Den uppmirksamhet och spridning som hans verk
fick ska inte underskattas, dven om det inte speglade de historiska samurajerna.606
Trotzig nimnde krigarsinnet redan fére Nitobés bok gavs ut, dven om termen bus-
hidé ej anvindes — "som ¢j det annat dn segra eller do [...] hellre d6 dn att fly”.607

En aspekt som ir vil vird att nimna hir ir militdrens relation till det dldre
savil som nyare. Overgingen frin en samuraj-armé utrustad delvis med gevir
till en arme likt den i vist med karbiner och kulsprutor representerade i viss man
forindringen som landet genomférde. D4 det blev mer likt viist minskade vists
intresse. Men givetvis fanns det undantag. Trotzigs intresse i Japan var riktat mot
den traditionella kulturen, déri sagor och myter, men dven mot sin samtid. Det
handlade om framférallt kvinnornas och barnens liv — likt hennes eget som hem-
mafru. Kvinnorna uppfattas som dgodelar mer dn vad dottrarna gjorde. En dotter
sags som en kostnad — dven om det fanns modrar som gladdes at deras fodslar,
¢j heller fick de en del av arvet frin sin far.698 Deras uppgift var att som fruar ta
hand om hemmet, dven nir de fick gister skulle de hélla sig i bakgrunden och se
till att inget gick fel. Vid 6—7 ars alder bérjade flickorna uppfostras annorlunda
in pojkarna for att de skulle na den 6dmjukhet och underdanighet de behévde
besitta i framtiden.6%9 I tonaren kunde de inte jimforas med de visterlindska
flickorna dé de kinde inte till konsten att flirta. Enligt Trotzig kunde de vidare
inte skaffa en egen utbildning utan “tvingades” in i dktenskap nirhelst deras far
onskade.610 En del av den uppfostran som dottrarna fick innehdll bland annat

605 Nitobé 1900

606 Se till exempel Karl F. Fridays (1994) artikel ”Bushido or Bull?” fér en jimférelse mellan bushido
under andra vérldskriget samt den under samurajtiden. Benesch (2011) har i sin avhandling fun-
nit att bushido som term fick ett starkt uppsving under de férsta decennierna under 1900-talet.
Han visar dven att olika 6versattningar och nytryck av aldre litteratur har fogats in i bushido
genom att man skriver om andra titlar som shidé med flera som bushido istallet f6r att bibehdlla
originalet.

607 ”Soldaterna i Kobe” I; Aftonbladet, datum oként, troligtvis 1904; Trotzigs efterldmnade hand-
lingar

608 ”Den japanska Kvinnan: I. Barndoms- och ungdomséren” Idun 1901: 580-82. Historiskt sett har
kvinnor i Japan fatt drva. Kurushima Noriko (2004) visar att kvinnor under 1300-1500-talen, inte
bara kunde drva, utan dven ta dver styret 6ver en domdn om det saknades en manlig arvinge.
Aven om hon gifte sig skulle arken kvarstd i hennes dgo efter en skilsméssa.

609 "[R]iset, som &r vara olydiga barns skrick, existerar icke i Japan, utan de genom skrik och béner
sin vilja fram allt.” (Idun 1901: 581).

610 ”Den japanska kvinnan: II: Giftermal och skilsméssa” Idun 1901: 696-97. Det fanns mojligheter
for kvinnor att komma ut i arbetslivet. Inom industrin fanns majligheter men Tipton (2002)
skriver dven om en annan grupp - caféservitriser. De caféservitriser som véxte fram som en
grupp fran 1910-talet métte motstand, men blev till den samtida ’moderna” varianten av de tra-
ditionella geishorna. Servitrisernas uppgift var inte uteslutande att servera utan dven att sitta
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blomsterarrangemang men #ven att “tillaga och servera téet vid den ryktbara
ceremonien “cha-no-yu””.61

Trotzig hade med beskrivningar och asikter om det samtida men det var det
traditionella som uppskattades mer. Till exempel finns, mig veterligen, ingen
text om den samtida staden eller andra forindringar i samhillet som visar pa en

"modern” utveckling.621 det avseendet ir hon lik Stolpe som skrev in mindre om
det samtida. Men vad var det da som lockade dem att skriva om det ildre snarare
dn om det samhille som de sig med egna 6gon? En trolig aspekt var det exotiska,
det annorlunda jimfort med det visterlindska.

Ett exempel kan hos Stolpe ses i hur han beskriver olika seder. Det forsta
exemplet var en tradition i Japan att gifta kvinnor svirtade sina tinder som var
pa vig att férsvinna. Stolpe nimner den seden endast mycket kort och utan att
virdera den: ”[...] gammal skrattande kirring (de svirtade tinderna utmirka, att
hon ir gift)”’633 ] nutid kan uttalandet ses som virderande. Det dr dock troligtvis
inte lika nedvirderande att anvinda termen “kirring” di som nu. Seden att svirta
sina tinder har inte heller nedvirderats. Det finns ett representativt exempel frin
texten om Kina for att jimf6ra hans likheter med beskrivningen av andra nationers
seder och kulturer. Inom redogérelsen for de kinesiska foremalen nimns skor for
kvinnor med bundna f6tter.6# Stolpe skriver att besokare fann dem intressanta
och ger dirav en lite djupare beskrivning. P4 ett stille anger han att f6tterna ha
en “vanskapliga form”, att det giller for rika savil som fattiga och att de har svért
att gd. Diremot hade de littare for att gifta sig.6”° Forutom att han ansig de vara

“vanskapliga”, skriver han inte att den seden skulle vara primitiv eller liknande.
Tvirtom har de ldttare att gifta sig, men svarare att ga. Det dr dirmed upp till
lisaren sjilv att bilda sig en uppfattning om respektive sed. Jimforelsevis kan vi

tillsammans med gésterna och samtala. De var, liksom sina foéretradare, inte prostituerade men
att sa skedde utanfor arbetstid &r majligt. Prostitution var lagligt i Japan fram till 1958. Det har
dven skett en 6vergang fran caféservitriser till dagens klubbvéardinnor - den ”moderna” tidens
geishor. Under och efter forsta varldskriget 6kade méjligheterna for kvinnor att bland annat
arbeta som skoterskor, larare och affarsbitraden.

611 |dun 1901: 582

612 Trotzig har en gang skrivit om ett omrade som fér vésterlanningar var ”féga inbjudande” med-
an det for japanerna var en ”ljuvlig ort”. (lllustrerad Tidsskrift, maj 1916: Etnografiska museets
arkiv.) Omradet som beskrevs fanns pa landsbygden.

013 Stolpe 1886: 10; Stolpe 1887: 17. Aven i Kiellman-Géranssons anteckningar fran tiden med Vana-
dis i Japan star svartandet av tanderna omnamnt. | omradet nara Yokohama och hamnen dér de
utldndska skeppen la till héll manga seder pa att férsvinna. Det var farre man som hade rakad
hjassa och tofs, som var den traditionella frisyren framst sedd bland samurajerna, men hos gifta
kvinnor kvarstod bruket att svdrta tdnderna och raka 6gonbrynen. (Kiellman-Goransson, avsnitt
XIll, M313:4:3, Kungliga biblioteket)

614 Den kinesiska fotbindningen harstammar frn en historisk syn att verklassens kvinnor inte
behévde arbeta.

615 Stolpe 1895: 3. Motsvarande star ej att finna i katalogerna fér Vandis utstéllningarna 1886-87.
Det kan bero pa att Vanadis endast gjorde ett kortare stopp i Kina pa grund av det pagaende
fransk-kinesiska kriget som varade 1884-85.
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paminnas att forfattare till reseskildringar nimnt seden att raka 6gonbrynen nir
japaner gifte sig som “vanskapt”.616

En annan sida av Stolpes beskrivningar dr dd enkla seder ges mer abstrakta och
virderande inslag. En sed i Japan var att ge ater till dem man fatt gévor ifran. For
att sld in dessa fanns “granna, tryckta, egendomligt hopvikta papper” till forsilj-
ning. Det fanns dven étpinnar, vid virdshus, som 6verlimnades i pappersfodral
vid maltiden och som dven inneholl en tandpetare. Bruket sigs behagligt och pa
dem kunde det dven tryckas korta dikter "for att tillfredsstilla japanens poetiska
sinne”.67 Andra egenskaper som Stolpe paligger japanerna ir dels artigheten
dels ett “kinsligt sinne”. Den senare ges utan vidare forklaring da: "En samling
symboler och amuletter visar japanens egendomligt kinsliga sinne”.6’8 Vad han
syftar pA med detta kan det endast spekuleras om. I artikeln om den japanska
teckningskonsten ses alla i landet som kunniga malare — de skrev med penseln
i hand.®” Det “sinne” som Stolpe dberopar ir ett estetiskt, poetiskt eller visuellt,
nira kopplat till intresset i japansk konst i samtiden. De besatt en kinsla for
estetik som inte fanns i vést.

Landet moderniserades och visade sig jimbordig med vissa europeiska nationer.
Men hotet om att forlora sina gamla foremal, att 6verge den gamla traditionen
fanns kvar — ”Skola alla vackra, poetiska drag utrotas? Da har Japan upphért
att vara Japan.”620 Hans intresse for det dldre Japan blev kanske starkare nu dn
innan hans resa till landet. Det finns en respekt f6r det nyare Japan, som kunde
jimforas med europeiska nationer — men om inte det gamla fanns kvar kan det
antas att han ansag Japan forlorat; kvar var ett moderniserat land som inte lingre
symboliserade Japan. Stolpe var langt ifrin den enda som tyckte det — dven om
Trotzig brét mot trenden.621

4.6 BILDEN AV CHANOYU | SVERIGE

Chanoyu var en framtridande kulturell aktivitet som manga trodde skulle forpassas
till historiebockerna. Det var en del av det gamla "autentiska” Japan. Biade Trotzig
och Stolpe kom att se det traditionella och till slut beskriva det frimmande Japan
genom just chanoyu. Trotzig skrev en bok i amnet, foreliste om dmnet, och var
senare starkt bidragande till tehuset i Stockholm. Stolpe diremot skrev inte om
chanoyu i sina bocker — inte ens om Japan — utan vi fér istillet se hans intresse

616 Bzeckstrom 1871: 187, 253; Nordenskidld 1881: 309

617 Stolpe 1895: 13

618 Hvar 8 dag, 9 april 1903

619 Ny lllustrerad Tidning, 4 maj 1878

6020 Stolpe: 1895: 19-20

621 Fgr henne var nog risken att chanoyu skulle férsvinna mindre d& hon s&g den utvecklas, och
kvarstd, under tre decennier tillsammans med samhallet och kulturen i 6vrigt.
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i imnet genom hans presentationer. Vid utstillningarna som Stolpe anordnade
och de texter han skrev i anslutning till dem, kom chanoyu att bli framtridande
— bade i virdering och utrymme. Deras syn pa chanoyu och dess betydelse kan i
all enkelhet beskrivas genom foljande citat frin Stolpe:

Man kan med fog siga att man i denna egendomliga ceremoni har hela den gamla
Jjapanska folkkarakteren in nuce. Denna benigenhet for hemlighetsfulla ceremonier,
detta drunknande i petitesser, den sega konservatism, som var utmirkande for det
Jforna japanska livet, afspeglas i ingen annan uppenbarelse diraf bittre, in just i

teceremonin.622

Aven Trotzig placerade chanoyu i den forna japanska kulturens och samhillets
hjirta. I ett opublicerat manuskript stir det nedtecknat att chanoyus “tankebygg-
nad” var avsedd for "folkets fostran”. Chanoyu lag likasa till grund for kulturen
och sambhille; det var den "institution som bildat och frambragt det japanska
folkets siregna karaktir och dess hogt stiende kultur.”623 Men det var inte bara
teet som hade bidragit till detta dd hennes andra intresse blomsterarrangemang,
eller "blomsterkulten” som hon kallade det, tillkommit och legat till grund for
den japanska civilisationens utveckling.624

En av grundstenarna i deras intresse r det oférstieliga. Stolpe hade rest runt
i Europa och hade sikerligen besokt utstillningar dir chanoyu hade visats upp.
Trots det fanns det en mystik dver dmnet. Dess exotiserande dimension far en
romantiserande ton. Istillet for att framstilla olikheterna som nigot negativt,
soker de snarare locka lisaren. Via chanoyu kan en lisare s6ka en forklaring till
en annan kultur och samrtidigt ldra sig om det ”japanska”.

Detr siikra ir, att knappast nigon annan sida af det japanska kulturlifvet si rydligt
visar hvad japanesen till sitt skarplynne egentligen dr, som denna for den visterlindska
uppfatiningen néistan oforstieliga pligsed.625

Trotzigs texter skrevs till stérsta delen nir hon vil var insatt i imnet efter ar av
studier pa plats i Japan. Ett av de fa spar till hennes forsta bild av chanoyu dr osiker.
I hennes egen artikelsamling finns en text dir hennes tidiga bild framtrider Hon
nirvarade vid en lektion f6r unga flickor och de lirdomar som undervisades dir
var for Trotzig “obegripliga och intetsigande” ej heller uppskattades det beska
teet — till de nirvarande japanernas f6rvaning.626 Komplexiteten agerade som
ett hinder for att forstd men samtidigt bidrog till dess exotiserande dimension.

622 Stolpe 1895: 23

623 Manuskript ”Vad inneb&r den japanska teceremonin”; Etnografiska museets arkiv, Ida Trotzigs
efterlamnade handlingar

624 Manuskript ”Féredrggeller causerie, va man vill kalla det”’; Etnografiska museets arkiv, Ida Trot-
zigs efterlamnade handlingar

625 Stolpe 1886: 13; Stolpe 1887: 20

626 Barometern, 31 december 1894
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Trotzig fann omfattningen till trots, intresse att ta sig an utmaningen som Stolpe
tidigare nimnt: “det skulle krifva en hel stor athandling att redogora for hvad
ceremonien egentligen 4r.”627

Teceremonien, som bestdr af en hel kedja symboliska handlingar, borjande med en
enkel bugning och slutande med en buddhistisk tes, hvilar pa religios grund och dr
nérmast utgangen frin Buddhas lira.628

Den religiésa dimensionen var av stor betydelse for bdde Stolpe och Trotzig. For
Stolpe var religionens koppling till chanoyu till en bérjan begrinsad: halft re-
ligiést och nira sammanhingande med Buddhismen”.629 Ett decennium senare
kom hans instillning ha skiftat till att chanoyu blivit en "buddhistisk foreteelse
af storsta intresse.”630 Aven musiken kom att kopplas samman med religionen och
atnjuta en statushdjning i de senare texterna.63! Ett religiost arv eller inflytande
blir dirmed synligt i musiken, vilket Stolpe uppmirksammar, nigot som andra
tenderar att passera utan notis. Ett exempel 4r Basil Chamberlain som hellre fo-
kuserade pa sma tendenser sdsom att Japan bérjat ta till sig visterlindsk musik.632

Den religiésa dimensionen fanns dven hos Trotzig di hon anvinde flera reli-
giosa termer, till och med en som Okakura Kakuzo anvint tidigare: ”Zennism”.
Hennes betoning behéver dirmed inte nddvindigtvis enbart vara hennes egna syn,
utan kan ta tagits frin Okakura, men likvil dven andra. Hon s6kte forklaringar
i visterlindska texter snarare dn egna observationer, alternativt fann hon inget
fran sin egen erfarenhet i Japan. Hon kom &ven att anvinda religiost virderade
termer i sin beskrivning: "den heliga teceremonien”.633 Historiskt sett hade zen-
buddhismen stark koppling till chanoyu och hon kom édven att ange den som "det
japanska frimureriet”.63% Medlemmarna var tvungna att skriva in sig i templet

627 Stolpe 1895: 24
628 Trotzig 1911: 16
6029 Stolpe 1886: 42; Stolpe 1887: 19
030 Stolpe 1895: 23
631 Musiken hade stor betydelse fér templen och framférdes i grupp. Musikstyckena hade ”en djup
religiés stamning och vitna om ganska stor, om dn egendomlig musikalisk begafning.” (Stolpe
1886: 8; Stolpe 1887: 23) | den senare texten har musiken blivit njutbar dven for européer: ”[mu-
siken] kan f6r europeiska-6ron, som val blifvit vana vid var egen moderna harmonering, t. 0. m.
bli synnerlig behaglig.” (Stolpe 1895: 23)
Ett historiskt, religiost arv star att finna dven i musiken i nutid da det finns drag fran buddhis-
men i musikstilen enka (J&i#). Ett arv fran klassisk Shomyé (7#) musik fran Nara och Heian-peri-
oderna star att finna i de vibrerande sangrésterna som ar vanliga i genren. Enka i sin nuvarande
form var vanligare fran 1950-talet och framat, men dess utveckling bérjade redan under sent
1800-tal. Se mer: Yano och Hosokawa (2008: 345-362)
032 Chamberlain 1905: 339-344. | sin beskrivning av japansk musik fokuserade han p& shamisen (=
k) och koto (%), tva klassiska instrument vars syfte, enligt honom, tjanade bast som brasved:
”may all the shamisen, kotos, and other native intstruments of musiv be turned into firewood to
warm the poor, when - if at no previous period of their existence — they will subserve a purpose
indisputably useful!” (Chamberlain 1905: 344)
033 Aftonbladet, 25 mars 1907. | en artikel i Aftonbladet ndgra &r senare, 13 februari 1911, ndmns
chanoyu daremot inte som ”helig”.
034 Thébladet 1938: 40
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Daitokuji vilket Rikyt ("teceremonins fader”) hade varit under sin livstid.635 Ej
specificerat men troligtvis syftar hon till de som nétt hdgre nivéer inom ”forbun-
det” dir vissa av dem dven kom att, likt Riky, bli munkar. Zenbuddhismen och
dess inflytande pd chanoyu hirstammade diremot inte frin Rikyt utan hade haft
inflytande redan tidigare. Teet hade f6rts in till Japan lingt tidigare av munken
Eisai, men den man som fick titeln “teceremonins egentlige grundare” var Murata
Juko. Murata studerade inte bara zenbuddhism under Ikky 636 utan lirde dven ut
den till shogun Ashikaga Yoshimasa.637 Sett ur det perspektivet dr chanoyu nira
knutet till zenbuddhismen och sa varit sedan hundratals r sedan. Kopplingen
med zenbuddhismen tog diremot inte slut vid dess historia. Hon finner tehuset
likt ett tempel®38 och 4ven om zenbuddhismen hade "haft stort och obegrinsat
inflytande pd utvecklingen”®3 fanns endast element kvar i nutid. Stolpe hade
funnit mer och mer buddhistisk betydelse i chanoyu, medan det for Trotzig en-
dast fanns ett visst inflytande. Enligt henne saknas det en forklaring till vad som
skett mellan da och nu, tillika zenbuddhismens minskade inflytande i chanoyu.
Hennes egna studier hade betydelse till skillnad frdn Stolpe, da hon bland annat
inte hade ett lika starkt arv fran religionen som han. Stolpe hade snarare bade fatt
tillgdng till och blivit influerad av andra mer 4n att han haft méjlighet att skaffa
sig en djupare, egen kunskap.

Ett annat perspektiv dir historien och samtiden skiljer sig obemirke 4r kvin-
nornas roll. Stolpe och Trotzigs tidiga méte med chanoyu bestod av att delta i en
lektion f6r kvinnor/flickor. Kvinnornas roll inom chanoyu var relativt ny. Nir
shogunatet och samurajklassens stod till lirare forsvann med klassens avskaffande
1872 var teskolorna tvungna att finna nya elever. Minnen hade, forutom de inom
den hogsta eliten, mer begrinsad méjlighet att delta. Fokus dndrade riktning mot
kvinnorna samtidigt som te inférdes som obligatoriskt moment i skolundervis-
ningen.t40 Religiosa inslag kan vara svéra att urskilja men kvinnors intride och
overtag i undervisning och utférande borde inte ha passerat utan notis. Stolpes
mote med chanoyu, liksom Trotzigs, bestod av ett deltagande i lektioner for
yngre kvinnor. Fotografen Ekholms bild av ett lektionstillfille var troligtvis det
tillfille di Stolpe deltog, vilket kan ha varit ett starke bidraga till att en kvinna

635 Thébladet 1937: 48. Hon skriver dven senare att det var zen och chanoyu som tillsammans verkat

”hojande, foradlande och fostrande pa allt under deras inflytande”. (Thébladet 1938: 52). Rikyd
hade dven uppnatt en status i Japan sa hog att ”’[i]nfér hans namn bojer hvarje Japan med
vordnad sitt hufvud.” (Trotzig 1911: 12).

636 Enligt Covell & Yamada (1980: 78) var det Ikky som férde samman chanoyu och zenbuddhis-
men i ett forsok att sprida laran till eliten.

637 Trotzig 1911: 7-10

038 7| okalen fér ceremonien hade allts§ karaktéren av ett tempel i detta ords ursprungliga betydel-
se.” (Trotzig 1911: 17)

39 ”Buddhismen och the i Japan”; L&da: Etnografiska museets arkiv.

640 Jag har dven hort kvinnor &n idag som ser lektioner i chanoyu som en merit infor giftermal, om
an ovanligt.

(o4
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Bild 5 : Lektion i chanoyu, Japan
CC BY-NC-ND, Fotograf : Oscar Ekholm, 1884, Fotonummer 7-097. Killa: Statens museer
for virldskultur — Etnografiska, http://collections.smvk.se/carlotta-em/web/object/2843299

fick delta i Stolpes version for utstillningen om 4n lingt senare och i grupp med
tre andra min.6# | en annan bild finns det dven angivet “tehus” péa baksidan av

ett fotografi. Det tehuset som anges ir troligen café-varianten nira Kiyomizu
Kannondo-templet (i#5/k#i# %) i Ueno, Tokyo.642

I sin bok Cha-no-yu aterger Trotzig lite av den motsigelsefulla bilden av kvin-
norna och deras position inom chanoyu, vilket sigs som en av de "mer eller mindre
hemlighetsfulla institutioner eller ordensférbund”é43i Japan. En hemlighet var att
skrifterna skrevs med en hemlig kod dir vanliga ord hade andra betydelser “och
icke later sig tolkas af den oinvigde”.644 Sjilv hade hon fatt hjilp att tyda skrifterna
av en kvinna vid namn Shimokawa. Det dr forst i ett brev skrivet decennier senare
som vi dterfinner hennes fullstindiga namn, Shimokawa Kuma, samt hennes roll

641 |ngen bild fran Vanadis-utstallningarna har hittats, men det finns bde en fran utstéliningen 1917
och en fran Hvar 8 dag 1903, dér bara tre dockor &r uppsatta. | Nya Dagligt Allehanda (7 februari
1886) anges dockorna vara fyra dock inget om dess kon.

642 P3 baksidan av bilden med fotonummer 0237.0015 [http://collections.smvk.se/carlotta-em/web/
object/1461525; 2018-07-18] star féljande att finna: ” Tokyo. Tehus vid 1000-armade, Kwanno-
us-templet i Ueno”. Templet byggdes redan 1631, dirmed det dldsta i Ueno. Det tilldignades den
1000-armade Kannon, en Bodhisattva.

643 Trotzig 1911: 3. Det andra férbund som aterges har &r Ogasawara (/7)) och réknades tillsam-
mans med chanoyu, av Trotzig, som de tva mest betydelsefulla férbunden i Japan. Ogasawara
hade varit stor under samurajtiden men med klassens upphdvande "’fanns ej nagot existens-
berdttigande fér Ogasawaras lysande och magnifika etikettskult”. Hennes syn till trots ldrs

”Ogasawara etikett” fortfarande ut.

644 Trotzig 1911: 4. Jag har hittills inte funnit spér efter, eller annat material som syftar p§, att en

speciell kod ska ha anvénts.
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Bild 6 : Utstillning, Japan-salen, Etnografiska museet
CC BY-NC-ND, Fotograf : Oscar Ellgvist, 1917, Fotonummer 7-097. Killa: Statens museer
for virldskultur — Etnografiska, http://collections.smvk.se/carlotta-em/web/object/1461187

som lirare till Trotzig.6% Trotzig har dven skrivit att kvinnornas utbildning var
obligatorisk men att de endast nadde de ligsta nivderna. Hur lingt hennes egen
lararinna i chanoyu hade nitt inom det hemliga sillskapet forblir osagt, dirmed
dven vilka de kunskaper som statt bortom hennes egna studier.646

Chanoyu i sin grundliggande nivé bestir, oavsett formedlare, av sjilva akti-
viteten. Stolpes och Trotzigs presentationer skiljer sig 4t dd han kunde skapa en
visuell upplevelse som enbart kunde kompletteras i korthet i katalogen. Trotzig
hade diremot méjlighet att beskriva med ord, bilder och teckningar, men saknade
dock de utstillda foremalen. Dir Stolpe nistan uteslutande limnar ver tolkningen
till mottagaren dé en beskrivande text saknas, kan Trotzig styra genom sin egen
beskrivning. Trotzig jimstillde utforandet med att framfora ett skaldestycke; om

645 Brev daterat 1934-08-12, Etnografiska museets arkiv. Det fullstdndiga namnet ges i engelskt
manuskript pa inledningskapitlet (Etnografiska museets arkiv). Ar senare i en artikel publicerad
i Thébladet (12 dec, 1922) finns en bild publicerad med en man som beskrivs som Shimokawas
fader och beskrivs som en fére detta samuraj i tjanst hos Nabeshima i Hizen. Den gamla provin-
sen Hizen I4g i nordvéstra Kyushu. Omradet som Hizen da utgjorde ligger numera i Saga och Na-
gasaki prefekturerna. Nabeshima familjen blev tilldelade mark och titel dér 1607 av Tokugawa
shogunatet, och bibehéll kontrollen éver doménen Edoperioden ut.

646 Aven idag uppfattas undervisningen, av mig, vara uppdelad i nivaer dar ldraren bygger pa de
grundldggande kunskaperna med mer avancerade efter hand. Ibland kan det vara sma skillna-
der men for att fa struktur och kunna ldra sig forsta varfor de har betydelse, kan en elev inte be-
gravas i kunskap fran forsta stund. Skolorna har en strikt hierarkisk struktur och méjligheten att
de har ”hemlig kunskap” pa hogre niva kan inte helt férbises, men dess betydelse fér chanoyu
som helhet kan ifragasattas.
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det inte 6vats in kunde styckets harmoni storas.64 For deltagare var det av vike att
etikett och regler efterf6ljdes, och det gillde att uppna de hoga krav som stilldes.

I Europa sags féremilen dven anvindas som konst. Intresset for den japanska
konsten, japonisme, bidrog sikerligen till den synen. Imai Yukos artikel visar pa
att teskdlar okade i antal hos franska samlare,648 men avsaknaden pa funna texter
om chanoyu antyder till att de primirt sigs som konstféremal. Stolpes intresse
lag i etnografin och visade dirmed inte féremalen som konst. Det ska heller inte
forbises att under det tidiga 1880-talet dd Stolpe var som mest aktiv hade japansk
keramik dnnu inte gitt om porslin i friga om popularitet.64? Med sitt etnografiska
perspektiv valde Stolpe att fokusera pd féremélen som ett medel att forstd japansk
kultur. Trotzig ddremot var medveten om att de sdgs som konstféremal. Noterbart
ar att det inte endast var i vidsts utan dven japanernas egna intresse omniamndes.

Huru beundras icke koppar, klumpiga och oformliga, svarta, mérkgrina eller mork-
roda, men si méirkvirdiga eller dyrbara [...] af japanerna higt skattade, kostbara

kuriositeter.650

I en artikel kom Trotzig ocksa att skriva om en rangordning av foremalen, ett
faktum hon sjilv stod forvanad infor trots att hon vid det laget vil kidnde till bade
chanoyu och japansk kultur. Rangordningen var inte nédvindigtvis baserad pi en
ekonomisk virdering, utan snarare dess betydelse eller symboliska virde. Vidare far
lasaren ocksa veta att det fanns japaner som kopte foremal, som tidigare salts till
visterlinningar, for ett billigt pris.6>! Trotzig skrev diremot aldrig om chanoyus
position i det samtida Japan fran ett bredare perspektiv. Arvet i den japanska tradi-
tionen samt som ett amne for unga kvinnor nimns men inget ir funnet angdende
hur 6verklassen eller andra framstiende anvinde den i sina egna syften. Vem som
syftade pd att dterkopa virdeforemalen och vad chanoyu betydde f6r dem lyser
med sin franvaro. Trotzig sjilv ddremot satte stort virde i teféremélen och ansag
att de “vandaliserades” om de anvindes till vanligt tedrickande.652 Trotzigs syn
pa foremalen liknade Stolpes da hon kopplar samman dem med deras kontext
istillet for att se dem som enskilda konstféremal.653

647 Trotzig 1911: 27

648 |mai 2004

049 Enligt Imai (2004) &r det under det 1880-talet som skiftet bérjar ske och frén 189o-talet framat
ar keramiken mer dominerande.

050 |dun 1910: 337-38. | ett manuskript skriver hon att tiotusentals kronor har betalats fér en liten
teskal. (Manuskript ”Den japanska thekoppen och deras [sic] inflytande pd konsten”; Etnogra-
fiska museets arkiv)

651 Idun 1910: 324-325

652 Manuskript ”Den japanska thekoppen och deras inflytande p& konsten”; Etnografiska museets
arkiv

653 Hon férbis&g inte kakemonos som antingen bestod av en bild eller ett budskap skrivet med
kalligrafisk text. Hon sag dven blomsterarrangemangen som ett stycke konst da japanerna hade
en ”egenartad férmaga att forma sinrika symboler av ndgra konstnarligt béjda blad och grenar”.
(”Blommornas kult” Idun 1907: 8-9, 20-21)
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4.6.1 Andra svenska perspektiv

Utgivningen av Trotzigs bok Cha-no-yu hade anpassats till en utstillning som
dgde rum samma dr. Nigra dr senare gav Didrik Bildt ut en bok med koppling
till utstillningen, dir japanska foremal listades, forklarades och avbildades.654 Ett
flertal foremal anvinds vid chanoyu och fran beskrivningarna till de utstillda fore-
malen i boken kan vi skapa en bild av hans syn pa chanoyu. Om 4n utspritt, finns
chanoyu omskrivet. Han nimner ocksd Trotzig och hennes bok som "ldsvird”.655

I bérjan av kapitlet om japansk keramik utgér de forsta féremalen tekoppar.
De férsta numren (209-213) star tillsammans och anvinds f6r “hvardagste”, foljt
av en kopp for “terceremonin” (nr 214). Aven om det bara ir nagra fa foremal tar
de upp 12 sidor.6% Bildt gir detaljerat in pa 2mnen som tedrickande och keramik
fran olika perspektiv — japanskt porslin nimns dven men avfirdas som en japansk
exportvara.65 En skillnad pa teet som dracks i de olika kopparna éterfinns i en
beskrivning lite tidigare for en "tedosa” (nr 202): "Det japanska hvardagsteet ar
nagot helt annat 4n ceremoniteet; det senare ir starkt och stimulerande, det forra
ytterst svagt.”6%8 Det grona teet som dracks var inte uppskattat i Europa (men
exporterades till USA) samt bereddes dven annorlunda.6 Chanoyu hade ddremot,
enligt Bildt, bidragit till utvecklingen av bdde keramik och porslin i Japan. Till
exempel nimns Toyotomi Hideyoshi som sokte fa hem dugliga krukmakare frin
Korea.660] texten gir Bildt igenom olika platser for keramik och dven om chanoyu
nimns 4r det snarare som en forklaring till keramikens historia och intresset for
keramik. Det nirmsta till en forklaring av just chanoyu, kommer tillsammans
med efterf6ljande féremal.667 ” Tecermonin (cha no yu)” var ritualiserat fran bérjan
och féremélens betydelse var mycket stor da bestimmelser 6ver deras form och
utseende fanns. Bildt nimner, troligtvis fran Trotzig, att det historiskt sett hade
anvints for att lugna krigarna men att det dven fortsatte i “véra dagar”. Trotzig
hade stort inflytande pa texten da likheter med hennes beskrivningar fanns. Bildt
niamner dven de samlingar av chanoyu-féremal som star att finna i Etnografiska

654 Bildt star dven att finna som donator till flera bidrag till Etnografiska museets arkiv.

655 Bildt 1914: 353

656 Bildt 1914: 339-351

657 ”Japanskt porslin? — Det hafva vi sett litet hvarstans, sdsom ostindiska tallrikar och sma litta
teserviser med figurer pa, men sadant dr blott exportvara, som japanen sjalf knappt vill kdnnas
vid. De verkligt fina japanska féremalen vacka hos oss ingen entusiasm, ddremot beundra vi just
det, som japanese ej bryr sig vidare om.” (Bildt 1914: 340)

658 Bildt 1914: 334

659 De anvinde inte kokande vatten samt att de kastade bort den férsta dekokten och bjéd pa den
féljande. Vidare anvande de varken te eller socker. (Bildt 1914: 335)

660 Det historiska narrativet i boken saknar en férklaring till “krigstdget” i Korea, utan man kan
enkelt tro att invasionens syfte var att hdmta hem just krukmakare och inte ett forsék att inva-
dera Kina. Det namns att Hideyoshi inte fick se resultatet da de kom hem efter hans bortgang.
Historiskt sett avslutades kampanjen i Korea just pa grund av Hideyoshis dod.

661 Nr215a och b, Bildt 1914

135



DA HAR JAPAN UPPHORT ATT VARA JAPAN

museet, ~hopforda” av Stolpe.662 D4 Bildt sokte ge en forklaring till kontexten
kring foremdlen bryter han en annars stark estetisk fokus (konstutstillning) i
framstillningen.

En annan svensk text om chanoyu som gavs ut nigra ar dirpa var Osvald
Siréns Den gyllene paviljongen. Boken var en reseskildring frin ett besok i Japan
dir beskrivningen av chanoyu ir influerad av tva personer: Trotzig och Okakura.
De tvi skiljs dt da Trotzig beskrev om “teceremonins utveckling och ritual” medan
Okakura gav en “mera poetisk-filosofisk framstillning”. Det var den senare som
hade storst inflytande pa hans uppfattning . Redan i férsta meningen nimns
chanoyu som 7ett uttryck for den estetiskt religiosa kultur, som inspirerats av
zenbuddhismen”.663 Siréns syn pa chanoyu drar sig inte lingt frin Okakuras
mer religiosa bild pa chanoyu. Det var dess "inre mening” som efterstrivades
och varken en kortare eller lingre beskrivning av utférandet skulle dirmed vara
givande. Till exempel nimns att stigen till tehuset "symboliserar vigen till inre
sjalvupplysning”. Deltagandet vid ett utférande nimns inte som ett socialt méte
da tystnad och renhet krivdes av alla. Foremaélen skulle ¢j heller uppvisas utan
istillet diskret placeras sa att besokare fick vara vaksamma for att finna. Sirén
niamner ofta zenbuddhismen. Hans bild ir religios, éverskuggandes en estetisk,
och samtidigt exotiserande:

Teceremonirummet skulle som helhet vara det mest ursokta konstverk. Inget fick hir
bryta den levande harmonin, ingenting verka tyngande eller instingande och forstira
intrycket av andens rorelse genom tingens rytm” [...] Teceremonirummet blev silunda
med sin kombination av yttre forenkling och stilisering samt inre liv och rorlighet en

epitom av det japanska konstidealet].]664

En tredje formedlare som bér nimnas ar Fredrik R. Martin.66> Hans bidrag bestir
didremot inte av skriftliga presentationer utan snarare av materiella bidrag. Han
var delaktig, om 4n inte alltid sjdlva donatorn, till en samling féremal i Rohsska
museet i Goteborg, samt till Slojdskolan i Stockholm (numera Konstfack).666 Han
finns dven nimnd i Etnografiska museet vilket tas upp i nista kapitel. Foremélen
i Géteborg dr dnnu uppstillda och bland dem aterfinns flera som tillhor chanoyu
dven om samlingen numerirt visar ssuba (¥5; parerplatar) och netsuke (#f+; bal-
testyngd) samt trisnict.66” Till slojdskolan Gverlimnades en omfattande samling
bilder som numera kallas "Den Martinska samlingen”. De japanska féremalen
utgdr endast en liten del av de cirka 600 pirmarna. Bilderna bestar dven av urklipp

662 Bildt 1914: 351-53

663 Sirén 1919: 294

664 Sirén 1919: 298

665 For en kort beskrivning av Fredrik Robert Martin se Hedin 1998 och Herjulfsdotter 2013.
666 Wollin 1951

667 Ingen beskrivning av féremalen finns frdn Martin.
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fran, antar jag, kataloger till museer och auktioner.668 Dessa dr kategoriserade
efter vad de ir (in-situ) och ingen beskrivande text, forutom den som medfoljt
fran originalet. Tanken med samlingen var att det skulle tjina som inspiration
till studenterna snarare 4n att motsvara en konstutstillning. Liknande kan dven
samlingen vid Rohsska museet ses som da museet profilerar sig som ”Sveriges
enda museum for mode, design & konstslojd”.669

Efter att tehuset var firdigstillt kom det dven ut tva artiklar i svenska tidskrifter,
en arkitekts dversyn av bygget och en konstnirs syn pa chanoyu. Den forsta var
Helge Zimdahls artikel i Byggmistaren dir han beskrev Zui-ki-tei, om 4n nagra
ar senare. I den finns flera bilder pa tehuset. Med en arkitekts perspektiv beskrivs
ocksa detaljer om huset och diri dess uppforande. Férutom inslag som rorliga och
fasta delar gav han dven sin syn pd chanoyu, om 4n mycket kortfattat inledningsvis.
I hans litteraturlista finns férutom Trotzig dven Okakura omnimnd, och det 4r
fraimst den senare som lyser igenom mer. Chanoyu var ett socialt umginge genom-
syrad av det estetiska. Det religiosa dr inte alls lika dominerat som hos Okakura,
di det snarare ir dess “filosofi” eller det faktum att temistare ursprungligen varit
prister — observera att deras religiosa tro inte omndmns. Det 4r enbart nigra fa
stycken som dedikeras till chanoyu. Hans personliga syn 4r dirmed svértolkad.670

Samma ar som tehuset sammanstilldes kom dven konstniren och forskaren
Abbe W. Bramzelius att publicera en artikel om chanoyu i Ord och bild, vars titel
tydligt visar pa det spar han tar: "CHA-NO-YU, Japans sjil”. I hans text nimns
till exempel bade Fukukita och Okakura — dock inte Trotzig. Dirmed 4r det inte
svart att se vem som haft storst inflytande pa honom. Liksom Okakura var han
sjalv intresserad av konst, medan det i beskrivningen 4r den religiésa dimensionen
som dominerar. Det zenbuddhistiska inflytandet dr stort och utférandet inte bara
jamfors, utan ocksa sammanstills med meditation. Utan kunskap i zenbuddhism
kunde man inte forstd chanoyus fundament. Hemligheterna med detta, sisom

"livet sjilvt”, kunde kopplas till en orsakskedja likt den inom buddhismen.67 Det
religivsa kom sedermera att dra mot det mer visterlindska dé chanoyu var en
”demokratisk, populir institution”, vilket dven kan éterfinnas i pressen samma
ar.672 Med demokratiskt menar han troligtvis att folksjilen for medlemmar av
alla klasser kunde fa sitt behov av mystik, virldsfranvaro och filosofisk meditation
tillgodosedd. Chanoyu kunde 4ven ha varit, med sitt lugnande inflytande pé kri-
garna ett forsta yttrande i historien av demokratins ideal. Det 4r dirmed inom
den religiosa dimensionen som Bramzelius exotisering blir som tydligast. Trots att

668 Det finns text frén urklippen p& bade tyska och franska.

669 http://rohsska.se/

670 Zimdahl 1938

071 Det eviga kretsloppet med fédelse och &terfédelse som man efterstrivat att komma ur fér att
na nirvana.

672 Sekap 6.9
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han var en konstnir, och tog till sig av Okakura, dr det estetiska sekundirt. Det
estetiska skonjas snarare i férbifarten med att foremalen var konst att uppskattas
och beundras. Utférandet, och da speciellt terummet, skulle skapa en atmosfir
dir konsten kunde uppskattas i lugn och ro utan stérningar. Det ceremoniella
kan delas upp i tvd avsnitt, varav den forsta dr att se det som en meditation och
ddrmed kopplad till det religisa och det estetiska ovan. Det andra dr av mer social
art till exempel betydelsen av relationen mellan gist och vird nimns, forutom
sjalva utférandet. For att utférandet skulle vara lyckat och bidra med anseende
for virden var dven den forste gistens utforande vikeigt. I nutid var det omfattat
av det breda massan och i tehuset kunde min och kvinnor umgis fritt med var-
andra. Bramzelius r en av fa som gor skillnad pa det datida och samtida. I nutid
ir deltagarna fler och féremalen lyxiga, vilket forr var forbjudet. Han kom 4ven
slutligen att, sasom han bérjade, hinvisa chanoyu att vara Japans sjilv och i den
fanns "rasdrag” som enkelhet och fattigdom i estetiken. Att ta till sig chanoyu var
med andra ord inte litt: "Man maste kunna kinna med japanerna for att forstd
deras teceremoni”.673

4.7 EMOTTAGANDET AV STOLPE

Introduktionen av chanoyu bestod inte enbart av utstillda foremal och formed-
larnas egna texter. Utstillningarna sdvil som bocker recenserades i pressen, vilket
skapade en andra formedling av bilderna. Journalisters uppfattning av Stolpes
utstillningar, eller Trotzigs bok, bidrog till att férstirka eller nyansera deras per-
spektiv. Journalister blev till mottagare da de tog till sig av andras beskrivningar,
samtidigt som de dven blev till férmedlare 4t andra nir de skrev sin uppfattning
for lasarna. Artiklarna kan ha paverkat en potentiell besokare egna uppfattning,
savil som den enda presentationen f6r de som enbart liste artikeln. For att gora
skillnad pa rollen formedlare som Stolpe hade till skillnad frin journalisternas,
kommer han hirmed att refereras som utstillare.

Aven om journalisternas artikel om en utstillning utgir frin sjilva utstillningen
soker de snarare ge en helhetsbeddmning och virdering av resultatet, dir Stolpe
sokte att beskriva det som fanns pd plats. Vanadis-utstillningarna och sedermera
Etnografiska museets, byggde pa en syn att féremalen var en form av verktyg for
att forstd andra kulturer. Den annars generella bilden av till exempel teskalar
som konstverk ir frinvarande i endera férmedlingen — oavsett om det é4r Stolpe
eller journalister. Det ska heller inte forbises att journalisternas helhetsperspektiv
sokte generella beskrivningar dir utstillare girna vill beskriva samt sirskilja eller

673 Bramzelius 1935. | slutet av artikeln anger han ett japanskt litterért verk: Nojoki av Ramono-
chomel. Detta &r troligtvis Kamo no Chomei (#5£]) och hans kénda verk H6joki (/53LiC). Det
kan dven ndmnas att samma felaktiga referens som Bramzelius gjorde aterfinns i en artikel i
Svenska Dagbladet, 15 mars 2011 om ”Japans historia praglas av katastrofer”.
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gruppera féremil beroende pd perspektiv. I kontrast till Stolpe kan vi se Trotzig.
Situationen i hennes fall var annorlunda dé Japan hade vunnit internationell re-
speke efter sin vinst 6ver Ryssland ett halvt decennium fore och trots att intresset
danade var japanska foremal fortfarande vilkinda och omtyckta. Men dven om
hennes verk sammanf6ll med en utstillning och att de kunde nyttja varandras
publicitet, bor de inte sammanstillas Stolpe som bide anordnade en utstillning
savil som skrev katalogerna till den.

En narmare studie av artiklarna som publicerades visar att de inte dr oberoende
fran varandra. Detta blir framférallt tydligt ndr vi ser pa de artiklar som gavs ut
invid Vanadis-utstillningen. Till exempel skrev Nya Dagligt Allehanda den 7 maj,
dagen di Vanadis-utstillningen var dppet for speciellt inbjudna, om de féremal
som den "kinde forskaren dok. Hj. Stolpe” hade insamlat — utstillningen 6ppnades
dagen efter for allmidnheten.67# Nya Dagligt Allehanda var en av flera tidningar
som anvint sig av en mycket liknande artikel.67% Stolpe, tillika utstillningen,
kom att nimnas med positiv virdering: “hogt stillda ansprak pa vetenskapligt
intresse och att betraktaren maste férvanas 6ver mangfald och rikedomar av de
prov pa avligsna linders odling eller folklif”.676 Stolpe skulle dven berommas i
andra tidningar som inte var relaterade till artikeln ovan. Aftonbladet skrev att
samlingarna var “sirdeles lyckade och pa samma ging hogt ansliende”6”7 och
Stockholms Dagblad kallade Stolpe f6r “var flitige forskare” och att utstillningen
lovade att bli "af synnerligen stort intresse”.678 I vissa texter skulle journalister
dven ligga till en aura av mystik till en forklaring, dven om det dr mojligt att
Stolpe férmedlat det i tal dd de fick en guidad visning av honom dagen innan
det officiella 6ppnandet.67? Men hur beskrevs d& Japan, och diribland chanoyu?

”[Om féremalen fran] Japan, bland vilka vi férst nimna ett japanskt hus med ett
sillskap tedrickare”680 skrev Aftonbladet i sin artikel om samlingarna. Stockholms
Dagblad skriver in mindre, da de kort refererar att féremélen frimst var ifrin
Japan och séderhavsomridet. Det var Stockholmspost som skrev mer omfattande
om utstillningen, inte bara generellt utan 4ven om Japan och chanoyu.

674 Nya Dagligt Allehanda, 7 maj 1886

675 Nya Dagligt Allehanda, 7 maj 1886. Svenska Dagbladet, Karlshamns Allehanda och Géteborgs
Handels- Och Sjéfartstidning, 8 maj 1886.

676 Nya Dagligt Allehanda, 7 maj 1886

677 Aftonbladet, 7 februari 1886

678 Stockholms Dagblad, 7 maj 1886

679 | ndgra tidningar, (Nya Dagligt Allehanda, Svensk Dagbladet, Géteborgs Handels- Och Sjéfarts-
tidning — alla vars kalla var Stockholmspost) skrev om dockor som saldes till par som 6nskade
barn. Man képte det antal dockor som man 6nskade barn och utéver Stolpes férklaring (Stolpe
1886: 9; Stolpe 1887: 22) lade tidningarna till att 6nskan alltid foll in.

680 Aftonbladet,7 februari 1886
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1 den japanska avdelningen méirker man sirskilt en stuga, inrymmande fyra sittande
Jfigurer i kroppsstorlek, hvilka dr sysselsatta med “teceremonien” en av dem igenkinns

litt pa sitt langa hdr som lirarna efter professeur i ceremoniet.681

[ texten ges ingen nirmare forklaring om vad teceremonien ér, utan lisaren far sjilv
dra egna slutsatser. Huruvida det skapar ett intresse genom att bilda en atmosfir
av mystik dr svart att avgora. Det fokus pa tehuset som ges i tidningar bor for
den sakens skull inte underskattas. Besdkare som ldst en eller flera artiklar innan
sjilva besoket lir vara medvetna om tehuset och planerat att se det; det var ju
framfor allt en av de fa enskilda utstillningsforemal som omnimndes. Det blev
ett minne som troligtvis kvarstod hos manga da det hade givit ett intryck hos
journalisterna. Te dracks i Sverige som ddrmed blev till en familjir sysselsittning.
Hir presenterades ett olikt férfarande frin en annan del av virlden vilket stirkte
exotiseringen.

Den 17 maj samma ér var det minga tidningar som publicerade artiklar om
en hindelse ytterligare som kom att féra ut “tepaviljongen” i rampljuset. De po-
litiska sindebuden Hanabusa Yoshimoto ({EE#) och Iwakura Tomotsune (&
BE#) kom pa besok till Stockholm. Diplomaterna var normalt placerade i St.
Petersburg men deras ansvar omfattade dven Sverige. Iwakura skulle ga pé ledighet
och inte komma &ter, sa besoket innefattade bade ett avsked for honom, samt en
introduktion av Hanabusa.682 Frutom att avligga besok hos kungen och andra
betydelsefulla, hade de dven tid att besoka olika platser i och runt om Stockholm
vilket inkluderade Vanadis-utstillningen. I artiklarna dr detta det enda besoket
som omnimns. Istillet for att friga om vad ambassad6rerna tyckte om Sverige,
var det ocksa snarare deras dsikt om terummet som dok upp.

Synnerhet teceremonin® vickte uppmdirksambhet. kompetenta domare forklarade det
var mycket naturtroget framstilld. [...]* I Japan finns sirskilda undervisare i tecere-
moni-konsten, som gir fran hus till hus och lira ut densamma. Till teceremonien hor
bland annat, att den i rang eller dlder frimste afligsnar sig forst och den som stir

ndst efter honom i rang, sist.683

An en gang forklaras inte vad chanoyu, eller teceremonin, ir. I fotnoten till artikeln
beskrivs det som en konst, en kunskap, och att den lirdes ut av lirare som frin
"hus till hus”. En tolkning av beskrivningen blir att teceremonin utférdes allmént
i Japan, att det var en kunskap som alla besatt. De avslutar dven med att ta upp

681 Nya Dagligt Allehanda, 7 februari 1886

682 wakura var tredje sonen till Iwakura Tomomi (48 2{f) som féretog Iwakura-missionen
1871-73. F6r mer information se Nish 1998; for bestket i Sverige se Edstrom 1997b. Sverige fick
inga egna sarskilda sandebud forran langt senare, 1906. Tills dess representerades landet av
nederldndska diplomater.

683 Nya Dagligt Allehanda, 7 maj 1886. Liknande &r dven skrivet i Svenska Dagbladet (7 maj, utan
fotnoten), Géteborgs Handels och sj6fartstidning (8 maj; med fotnot) och Stockholms Dagblad
(7 maj, med fotnot).
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rangordning inom chanoyu och att den frimste gar forst, och nistkommande
sist.684 De tvd ambassaddrerna gav ett positivt omdome till Stolpes terum. Vi
kan dock inte anta att de hade kunskap om eller var insatta i chanoyu. Det ska
inte férnekas att de medvetet kunde ha givit ett positivc omdéme for att inte att
forsimra de svensk-japanska relationerna med en negativ kommentar. Uppenbar-
ligen uppskattades deras bedomning av journalisterna som endast rapporterade
det, och inget annat om &vriga utstillningsféremal, eller andra besokta platser.

4.8 RECENSIONER OCH RESOR

Med tanke pi intresset som visades for Stolpes tepaviljong, kan nyfikenheten
i Sverige och Europa ha spridits. Trotzig beskrev chanoyu i sin bok som "foga
kind” i Europa, dven om hon aret fore nimnt den som “mycket omtalad”.655 Det
senare uttalandet syftade sannolike till djupare kunskaper och studier i Zmnet.
Chanoyu var kidnt som en japansk teceremoni men det var inga detaljkunskaper
som hirskade. Ur ett internationellt perspektiv forsiggick diskussioner om att
oversitta boken och ge ut en tysk respektive engelsk version. Men dven om det
omnimnts i brev,686 har ingen Oversittning hittats trots sékningar iinternationella
databaser. Det finns diremot recensioner pa hennes bok som kan ge indikation
pa det svenska mottagandet.

I de artiklarna star det att finna stora skillnader i mottagandet, men samtidigt
likheter.68” Det fanns de som uppskattade det exotiska i teceremonin som en
egendomlig sed, men samtidigt fanns det 4ven de som tolkade olikheten som
nagot negativt. Ect exempel pa den exotiserande synen kan artikeln i Post och
Inrikes Tidning sta:

84 Vid tre eller fler géster vid ett chaji &r det frémst den férste och den siste gésten som behéver
kunna reglerna for att allt ska ga korrekt till. De gaster som sitter emellan de tva har inte lika
manga uppgifter som de maste utfora.

685 Trotzig 1911: 3 och Idun 1910: 324.

086 Det finns ett brev frén Hartmann till Trotzig (11 nov 1912; Etnografiska museets arkiv) som om-
namner att han ska férsoka fa tag pa en god 6verséttare till firman i London, samt att en Doktor
Ziegler fran Berlin begért tillstand att 6versatta den till tyska. De forsta sidorna av Trotzigs bok
finns dven Gversatta till engelska men vem som gjort 6versattningen star inte med. (Trotzigs
efterlamnade handlingar, Etnografiska museets arkiv). | ett brev — daterat 30 maj, 1911 - fran
The Author’s Syndicate till Trotzig angdende boken skriver foretaget att de invédntar beslut fran
William Heinemann. Inget brev som visar pa beslut - eller ens en fortsatt diskussion — i fraga om
tysk eller engelsk 6versattning har funnits i arkiven.

687 Svenska Morgonbladet, 2 april 1912; Svenska Dagbladet, 12 augusti 1911; Nya Dagligt Allehanda,
19 april 1911; Nerikes Allehanda, 17 /2 1911. De 6vriga artiklarna ar: Nerikes Allehanda, 27 septem-
ber 1911; Dagens, 29 februari 1911; Tradgarden 1911, nr 3; Idun 26 april 1911; Stockholms Dagblad,
5 mars 1911; Post och Inrikes Tidning, 21 februari 1911; G6teborgs Handels Tidning 4 oktober 1911
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[Trotzig] fare tillfille att forvirfva en djupgiende kunskap om japanernas lif och
mdnga egendomliga seder och bruk, hvaribland "Cha-no-yu” eller teceremonin ir

ett af de allra mairkligaste [...det vilar] en egendomlig charme ifver cha-no-yu.688

Givetvis 4r det négot frimmande och ovanligt men det 4r en positiv exotisk vir-
dering. For artikelforfattaren i Nerikes Allehanda sags det snarare som ett uttryck

for primitiva folks ssmmankoppling av dtande och drickande med religios tro.689
I Nya Dagligt Allehanda siags det likt en fars: “tillrickligt farsartad for att utan

stark parodiering” kunna ingd i en operett.?9 Esrutom det religiosa dimensionen

ar dven det estetiska mycket omtalat. Manga har kopplat samman utgivningen av
boken med den utstillning av japansk konst som var uppsatt. I Svenska Dagbladet

har 4dven en journalist tagit fasta i att manga sett pa foremal tillhérande chanoyu

och fragat sig: ska detta kallas konst?”69!

Férutom dragen av exotisk dimension i framstillningen av det oforstieliga i
sdttet att dricka te, tas dven en ny aspekt upp. Chanoyu var inte bara en sed for
tedrickande, det fanns dessutom andra inslag sasom maltid. Genom att tillf6ra fler
aspekter i beskrivningen breddar man synen pa chanoyu. Miltidens tillférande
medforde att ett teméte blev till en social sammankomst. For en del har chanoyu
blivit en social sammankomst. I Social-Demokraten gjordes en egen benimning
pa vad teceremoni var:

7[...] japanernas teceremoni — eller for att dversiitta till vanligt talesitt: formen for en
Japansk bjudning 692

Det finns dven en journalist for Goteborgs Handels Tidning som i sin recension
nimner Okakuras bok. Trotzig sjilv, savil som de andra journalisterna, nimner
inte relationen vilket indikerar att Okakuras bok hade begrinsad spridning som
ett verk om chanoyu. Journalisten har en abstrakt, romantisk syn pd Okakuras
beskrivning av den estetiska kulten och skillnaden mellan den samt Trotzigs
bild som utgér fran det praktiska, kan vara bidragande till att minga inte gor en
liknande jimf6relse.

Det ena ger den stomme, som det andra oftast blott flyktigt antyder, det andra liter
oss déiremot kinna flikten af den fina, poetiska, andliga virld, i hvilken man blott
med nedirfda majligheter dirtill kan fullt forsitta sig genom symboler, som for den
utfor stiende aldrig kunna pd samma sitt blifva virklighet.693

688 Post och Inrikes Tidning, 21 februari 1911
689 Nerikes Allehanda, 17 februari 1911

690 Nya Dagligt Allehanda 19 april 1911

691 Svenska Dagbladet, 12 mars 1911

692 Social-Demokraten, 3 juni 1911

693 G&teborgs Handels Tidning 4 oktober, 1911
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D4 artikelforfattaren skriver om Okakuras bok lika mycket som om Trotzigs,
framtrider en bild av mystik. Trotzig erkidnns ha gjort ett virdefullt bidrag med
sin bok men det finns 4nd4 nagot svarforstaeligt som higrar.

Férutom hennes bok héll aven Trotzig foreldsningar om japansk tekultur. Hon
hade ett avtal med James Lundgren & Co om att resa runt till olika platser i landet
for att foreldsa om te och bidra till 6kad forsdljning. Vi vet dessvirre vildigt lite
om hennes resor. I Etnografiska museets arkiv finns en karta med stider markerat
som hon hallit foredrag vid, samt nigra bilder fran ett eller flera tillstdllningar.694
I dagstidningarna finner vi att hon stillt ut féremal 1922,695 samt att hon 1926
anordnade en kurs i japansk blomsterdekoration.®%6 Samma ar samarbetade hon
dven med Etnografiska museet.6% Det forsta tillfillet da ett féredrag om teceremoni
nimndes i dagspressen var i november 1927.69 Hon héll d ett for Internationella
klubben med hjilp av skioptikonbilder. I en artikel finner vi att Trotzig héllit ett
framtridande om frimst blomsterkulten dir chanoyu framstar som sekundirt.
Tvirtom var det 1933 i Gryttjom dir Trotzig gav ett framtridande en kvill. Hon
visade bilder frin Japan, en film om teodlingar i Indien och pratade om chanoyu.
I artikeln dterges de stereotyper som sammanstills med den svenska presentationen
av chanoyu under den studerade perioden:

Hennes foredrag rorde sig mest om den japanska té-kulten sidan den ter sig bide i
mytologi och religion samt siillskapsliv. T¢ iir den japanska befolkningens stimulerande
sillskapsdryck i helg och sicken och har format sig i en dyrkan som ingdr iven i det
religidsa forestillningslivet, dir drycken motsvarar virt nattvardsvin. Men denna
mytologi som for vdra dgon kan te sig en smula besynnerlig ror sig i higa estetiska

begrepp och kulturella former dir ingenting stor stundens meditation.69

Kartan och bilderna ir, om in inte mycket skriven text, ett givande bidrag till
forstaelsen for hur hennes foreldsningar var uppbyggda. Pé den finns flera stider
som ir understrukna och en kommentar skriven till kartan antyder ¢ill att det

094 Fs5J:9, Etnografiska museets arkiv

695 Aftonbladet, 2 december 1922; Svenska Dagbladet, 8 december 1922. Trotzig stéllde ut tillsam-
mans med Tyra Kleens utstdllning fran Java och Bali i Liljevalchs konsthall.

696 | Svenska Dagbladet, 15 maj 1926, ndmns att hon p4 initiativ av Internationella klubben i Stock-
holmska halla en kurs i ”blomsterdekoration a la Nippon” for en sju till 3tta damer. Det &r ocksa
omskrivet i Aftonbladet, 24 maj 1926.

097 Svenska Dagbladet, 26 februari 1926. ”’[... ] kommer fru Ida Trotzig som i trettio &r vistats
i Japan, att demonstrera japanska och kinesiska féremal”. | bérjan av féljande ar (Svenska
Dagbladet, 9 januari 1927), ndmns dven Trotzig i artikeln om den utstéliningen som Etnografiska
museet annordnade i Liljevalchs salar.

98 Aftonbladet, 1 november 1927. | en s6kning pa Kungliga Bibliotekets digita soktjanst for dagstid-
ningar dr det fa soktraffar efter hennes féredrag. En annan traff (Trelleborgstidningen, 18 och
19 oktober 1934) var f6r Hemutstallningen pa Stadshotellet i Trelleborg, dar hon héll féredrag
med bilder om ”Thé och japansk thékult”. | Trotzigs arkiv pa Etnografiska museet finns artiklar
samlade, till en bild i en icke ndmnd tidning s ndmns Trotzigs visning av ”japans blomster- och
tekult” som ”[d]et féornamsta i utstélliningslokalen

699 Tidningsartikel, 25 nov 1935, Etnografiska museets arkiv
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var de stiderna hon forelist i. Med all trolighet 4r kommentaren tillford i efter-
hand men bor dnda ses som rittvisande. Trotzig har da, enligt kartan, foreldst i
de flesta storre stiderna i Sverige frin Malmé i soder till Boden i norr. Sett till
de bilder som finns tagna fran tillfillena d hon arbetade ir det frimst tefirman
James Lundgren & Co som syns.”00 Flera affischer med reklam frin deras tesor-
timent dr uppsatta pd viggarna. Det finns en bild med japanska tecken skriven pa
dorrkarmarna — pd vinstra sidan stdr chanoyu skrivet men den andra har dnnu
inte kunnat tydas. Det finns dven en bild med féremélen tillhérande chanoyu
uppstillda for beskidning pa ett bord.”o!

Trotzigs fokus pé japansk tekultur till trots finns inga tecken pa att japanskt
te sdldes. Det finns afhischer med tesorter samt andra listor frin foretaget i vilka
inga japanska tesorter kan sparas.”02 Sammanslagningen av presentationen av
japansk kultur med forsiljningen av kinesisk och indiskt te, ska inte aterspeglas
pa Trotzigs egna syn pé linderna och kulturerna i 6st utan dterspeglar en som
hennes chef, och dirmed foretaget, hade.”03 Den japanska teceremonin blev ett
exotiskt dragplaster — de drack te som vi men pd sd annorlunda sitt. Foremal var
uppstillda for att beskidas och kan ha hinvisats i de foredrag om Japans tecere-
moni som Trotzig holl — da det inte sildes matcha, som anvinds vid chanoyu, kan
de ha varit begrinsade till att visa och inte utfora.

Exakt nir Trotzig anstilldes hos James Lundgren & Co av Douglas Lundgren
kan inte sikert faststillas, ej heller hur linge hon arbetade dir. Ett kontrake visar
pa att hon blev anstilld 1931 och att det omforhandlades 1936 for att gilla ett
eller tvé ar till framover.”04 Hon hade diremot dtervint till Sverige 1921 efter att
hennes man gatt bort. Hennes inblandning i utstillningen av japansk konst 1931
blev starten for samarbetet med Lundgren och Etnografiska museets chef Gerhard
Lindblom och ledde till ett andra tehus i Sverige — det forsta, om 4n i sin enkelhet,
kan Stolpes tepaviljong anses vara.

4.9 INTRODUKTIONEN AV CHANOYU - SVERIGE

Presentationen av chanoyu i Sverige frin sent 1800-tal till 1930-talets bérjan ir
centrerad runt Hjalmar Stolpe och Ida Trotzig. Det fanns flera andra presentatorer

700 Etnografiska museet, Ida Trotzigs efterlamnade handlingar

701 Se bilder 13-15

702 De enda listor jag kan stddja mig pa ar féretagets egna telistorna publicerade i Thébladet, och
dar namns bland annat kinesiskt och indiskt te, men inget japanskt forran vid mitten av 1930-ta-
let efter tehuset uppforts i Stockholm.

703 Hennes chef, Douglas Lundgrens, syn pa kulturerna i 6st var hopsatta till stérre grupper och
kommer att tas upp mer i detalj i ndsta kapitel.

704 Trotzig fick en manadslén pa 200 kronor. De dagar hon reste och héll foreldsningar fick hon 15
kronor per dag, samt att resor, boende, mat och dryck stod féretaget fér. Lonen for dagarna i
tjdnst, dvs. da hon reste runt och forelaste, raknas bort fran de initiala 200 kronorna, och ersat-
tes med 15 kronor per dag.
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som bidrog till en helhetsbild men inflytandet ter sig vara mindre i omfattning,
Likheterna presentationerna emellan stér till viss del i harmoni till deras bakgrunder.
Det var enbart Trotzig som hade en mer eller mindre omfattande erfarenhet av
chanoyu, dir 6vriga, inklusive Stolpe, i bista fall fatt uppleva det pa plats. Ibland
nimnda férmedlare vet vi att Didrik Bildt70% och Stolpe varit i Japan, medan det
ir tveksam om Fredrik Robert Martin ens rest lingt bortom Europas grinser.

Innan introduktionen av chanoyu sammanfattas mer i detalj kan det vara av
virde att forma ett enkelt historiskt flode med hidndelser till stéd for synen pé cha-
noyu. Svensk introduktion bérjar med Stolpe under 1870-talets slut och Allmidnna
Etnografiska utstillningen. Intresset i Etnografi 6kade och efter virldsomseglingen
med Vanadis 1884-8s, sattes en utstillning upp forst i Stockholm 1886 och sedan
i Goteborg 1887. Intresset i den utstillda te-paviljongen till trots, 4r det mycket
begrinsat med presentationer av chanoyu fram till 1900-talets borjan.

I och med Japans segerrika krig mot Ryssland 1904-05 kom en vag av Japanin-
tresse till Sverige. Foljaktligen kom Trotzig att fa viss draghjilp dven om intresset
borjat dala vid utgivningen 1911. Samma ar skede dven en utstillning av japanska
foremal, dir Didrik Bildt deltog och dven skrev ett verk 6ver féremélen nagra ar
direfter, Japonica 1914.706 Det ir forst under 1930-talet och tehusets uppférande som
chanoyu ater blir populirt och omnimns i tidningar. Bade Stolpes och Trotzigs
respektive presentation har dirmed en stark koppling till utstillningar. Aven om
Trotzigs bok givits ut fristiende samtida med en utstillning, bor det inte forbises
att utgivaren var Etnografiska museet.

Stolpe valde i sin utstillningsbeskrivning att anvinda ordet paviljong och inte
tehus, samt att han efterstrivade att visa sjilva terummet, inte huset som en helhet.
Sett till utstillningen stilldes paviljongen centralt med krukvixter representativt
for en tridgard, varav argumentet att det var ett forsok att framstilla chanoyu
in-context utfort i ett tehus blir starkt. Huruvida Stolpes utstillning var det forsta
forsoket i Europa att uppféra ett terum, om n temporirt, ir osikert. Det saknas
artiklar om chanoyu pa europeiska sprak under perioden.”07 Smith skrev till
exempel i sin artikel 1900 att det saknades beskrivningar om kopplingen mellan
japansk keramik och chanoyu.”08 Det dr dirmed sannolikt att Stolpe var, om inte
den forsta, en av de forsta presentationerna av chanoyu in-context i vist.

Trotzigs bok Cha-no-yu fran 1911 har inget tidigare motstycke pa ett europeiskt
sprak, utan bor ses som den forsta boken som gav en kontextuell forklaring av
chanoyu. Artiklar och avsnitt i olika bdcker som tidigare dominerat fsrmedlingen

705 KulturNav. http://kulturnav.org/9cace183-d828-467e-84d1-cf5202556efe

706 Enligt Uggleupplagan 34 (1922) hade han bekostnat verket sjalv.
http://runeberg.org/nfcn/0539.html

707 Den enda funna pa ar Gribbles artikel fran 1883.

708 Smith 1900
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av chanoyu i Europa hade sina begrinsningar. D4 inga av de planerade 6versitt-
ningarna av hennes verk genomférdes forblev det relativt okint. Hon hade fordel

av att kunna etablera sig som Japan-expert da hennes bok speglade det allmidnna

intresset i konst, forstirkt av publiceringen i samtid med utstillningen av japansk
konst 1911. Hon var dven framgéangsrik i samarbetet med teimportforetaget James

Lundgren & Co. Férutom att det skulle leda fram till att planerna att bygga upp

ett tehus pd svensk mark realiserades kunde Trotzig resa runt och visa japansk
tekultur i Sverige, Det har bidragit till hennes status som Japan-expert men ocksi

hennes inflytande pé introduktionen av chanoyu i Sverige. Det har didremot skett

pa bekostnad av en exotisering i synen pa japanskt tedrickande.

Stolpe och Trotzgis presentationer av chanoyu tog olika form pa grund av deras
forutsittningar och metod f6r formedlingen. Det finns flera skillnader mellan
de tva, men deras likheter blir tydliga nir deras introduktion stills mot andra
samtida presentationer i vdst. De tva sokte presentera chanoyu in-context medan
andra sokte sig in-situ. Likheter fanns dir de sokte beskriva det dldre, traditionella
Japan medan det samtida mer eller mindre f6rbisdgs. Men dven andra samtida
svenska texter om chanoyu saknade samma perspektiv som de hade.

De 6vriga svenska presentationerna kom sinsemellan att vara olika. Martins
presentation var en samling bilder pa féremal. Siren, 4 andra sidan, ger en mer
poetisk framstillning med religiésa drag. De tva saknar en helhetsbeskrivande
tanke och placeras inom in-situ gruppen. Bildt 4r diremot mer svirbenimnd.
Hans verk Japonica var en presentation av féremalen for utstillningen som skett
nagra ar tidigare. Det faller naturligt inom zn-situ dd han presenterar foremal
som konstforemal och didrmed utan kontext, samtidigt soker han bade presentera
Trotzigs verk samt lite mer beskrivande text at det etnografiska hallet. Skillnaderna
mellan hans konst och Stolpes etnografiska dr diremot betydande.

Vad utgjorde da skillnaden mellan Stolpes och Trotzigs in-context formedling
och de 6vriga? I sin enkelhet kan det sigas vara synen pa chanoyu som en aktivitet,
samt som en representativ symbol av det japanska. Faktorer som lig till grund for
den kontextinriktade formedlingen stir delvis att finna i deras respektive bakgrund.
Stolpe hade till uppgift att visa olika kulturer som de besékt under virldsomseg-
lingen medan Trotzig ville presentera Japan — utifrdn ett etnografiskt perspektiv. En
foljdeftekt av perspektivet var dock att vissa tyngdpunkter forbisdgs eller undveks.
Till exempel r foremalens virde som estetiska konstverk knappt omnimnt, likasd
det religiésa. Buddhismens betydelse f6r chanoyu kom att sirskilja dem at. Hos
Stolpe 6kade den religiosa tyngden eller inflytandet i hans senare beskrivningar,
vilket kan tyda pd ett inflytande frin andra visterlindska beskrivningar. Trotzig
ddremot it det religidsa vara ett historiskt arv med lite samtida inflytande, dven
om hon hade flera religiést laddade termer i beskrivningen.
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Chanoyu som aktivitet bidrar dven till att de utgor nigra av de fa som under
tidsperioden nimner kvinnor och chanoyu. Stolpe lit en av deltagarna i utstill-
ningen vara kvinna medan Trotzig nimnde sin lirarinna. De hade bida deltagit
i flickors undervisning av chanoyu i Japan vilket kan ha bidragit till att kvinnor
omnidmns i beskrivningarna. Deras formedling av chanoyu som en aktivitet kom
ddremot att skilja sig at. Trotzigs kunde i sin bok beskriva och visa, samt dven
utveckla sitt resonemang. Stolpe hade mycket mer dn bara en kultur eller aktivitet
att presentera. Den visuella presentationen av chanoyu i en paviljong uppstilld
som en stillbild av chanoyu bidrar till att skapa dynamisk upplevelse som annars
kan saknas i en utstillning med bara foremalen uppradade. Det visuella medfor
ocksa att mottagaren kan gora fler och egna tolkningar till skillnad frin skriven
text dir formedlarens inflytande pa uppfattningen blir storre.

Deras presentationer kom Z4ven att bli vidare formedlade genom recensioner
vilka kom att ha inflytande pd mottagarnas uppfattning. Den prigling som det
kom att ha, avspeglade det samtida intresset i Japan. For Stolpes presentation var
intresset stort. Tepaviljongens framtridande roll hade betydelse for besckare och
journalister, som dven de var en form av besokare, kom att ytterligare forstirka
Stolpes syn péd chanoyu betydelse i japanska kultur. Som enskilt féremal kunde
ldsarna inte undvika att koppla samman utstillningen med tehuset. Samtidigt
fanns det inga forklaringar till dess syfte mer 4n i all enkelhet i nagot fall. Trotzig
kom diremot ut med sitt verk i en period da intresset fr Japan var fallande och
inte sirskilt mycket notis togs till hennes bok. Chanoyu i vidarepresentation genom
henne kom att ha mer negativ virdering. Aven i jimforelse framstills hon prakrisk
gentemot Okakuras poetiska beskrivning. Det sistnimnda kan dven tolkas som
ett synliggorande av chanoyu som representation av japansk tekultur — att de tva
verken kan jimf6ras dven om deras innehilla skiljer sig s pass mycket at.
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Trotzigs intresse for att introducera chanoyu och Japan bidrog till bade flertalet
artiklar samt boken Cha-no-yu redan innan hennes vistelse i Japan avslutades.
Sedermera kom hon att, som anstilld hos teimportféretaget James Lundgren
& Co, fortsitta sprida japansk tekultur i Sverige. I hennes jobb ingick resor till
olika stdder och platser i Sverige for att didr prata om Japans kultur och chanoyu,
samt att introducera foretagets egna tesorter. Det var direktdren for foretaget och
tillika son till grundaren, Douglas Lundgren som sig behovet av reklam f6r att
oka forsiljningen.

Det samarbetet skulle gynna for tehuset. Trotzigs ldr dven ha introducerat
Lundgren till Japan, di han hade intresse for linderna i "6st”. Att uppféra ett
genuint tehus kan ha setts som reklam for fretaget, likvil var det f6r Lundgren
en mojlighet att visa kulturerna frin "6st” och oka kunskap och intresse dirom.
Men dven om Lundgren kunde stilla upp med ekonomiska medel, krivdes det en
plats for detta, vilken vid Etnografiska museet i Stockholm. Gerhard Lindblom,
dévarande chef f6r museet, erbjod plats att uppfora ett tehus i parken kring museet.
Sjilva planeringen tog fart 1931 med anslutning till den utstillning av japansk konst
som radde d&.”%? Dir motte de Sergie Elisséeff som planerade utstillningen och
han stillde upp med hjilp av rdd och adresser att kontakta i Japan.70

5.1 UTSTALLNINGEN 1931

Utstillningen varade endast nagra veckor men kom dnd4 att ses som en succé.”!
En del av de inblandade eller omnimnda kommer att, pé ett eller annat vis, ater-
finnas i planeringen och uppférandet av tehuset nigra dr senare. Initiativet till
utstillningen togs av den i Stockholm baserade Svensk-japanska féreningen. Hjilp

799 Svensk-japanska séllskapet arrangerade utstallningen mellan den attonde och 22 november 1931.

710 For mer om Elisséeff, se Reischauer 1957.

711 Utstallningen varade mellan den dttonde och 22 november och det kom runt 3000 besdkare.
(Hernmarck 1931).
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hade inforskaffats frin Paris i form av Serge Elisséeff, men dven en kommitté.
Det var just i den hir kommittén som vi aterfinner Trotzig, men diremot inte
Gerhard Lindblom frin Etnografiska museet.”2 Museet var dock nimnd som en
av utstillarna. Det finns brev skickade av Elisséeff till Lindblom dar han tackade
for de trevliga stunderna som de haft pa restauranger i Stockholm.”3 Med all
sannolikhet var Lindblom involverad i planeringen av utstillningen, om 4n inte
som en medlem av kommittén. Huruvida dven Trotzig satt med vid ett eller flera
av middagarna framgir inte ur de tillgingliga breven. Det finns heller inga tecken
pa att Lundgren varit inblandad i utstillningen pa ndgot sitt. Diremot ko han
sikerligen pa besok.”# Trotzig var anstilld pa hans foretag vid det tillfillet och
genom hennes kontakt med Lundgren kan Lindblom och Trotzig ha tagit upp
fragan om donation.

Det fanns dven tva beskyddare till utstillningen, den svenske kronprinsen,
sedermera Gustav VI, och den japanske kejsarens bror Chichibu. Det fanns dven
med deltagare fran niringslivet, man med handelsrelationer sasom L. Brusewitz
och K. Gadelius,”® samt Réhsska museet i Goteborg.”6 Vid invigningen till
utstillningen kom den svenska kronprinsen att nirvara, dock ingen av kejserlig
japansk bord.””” Chichibu hade tilldelats” Sverige av kejsaren och gav ddrav sitt
beskydd och deltagande vid utstillningen. Hans ansvar var bidragande till att han
nagra dr senare invigde det japanska tehus som sedermera skickades till Sverige.

5.2 PROJEKTETS GRUND

Hur sjilva idén och planeringen tog fart framgér inte ur materialet, endast att
det bérjade fran mitten av 1931. Korrespondensen mellan Lundgren, Lindblom
och Trotzig tog vid samtidigt som utstillningen pigick. Lundgren och Trotzig
hade troligtvis redan pratat om idén tidigare och vid utstillningen métte Trotzig

712 | kommittén kunde man aven finna Sven Hedin som skrivit férordet till Trotzigs bok Cha-no-yu.

713 Brev daterat 1933-05-13, Etnografiska museets arkiv

714 Han &r inte namnd som i listan dver kommittén for utstallningen, Svensk-japanska sallskapet
1931: 3-6.

715 Gadelius hade dven ndra kontakt med Fujiwara familjen. Enligt en kopia av en utskrift tilhanda-
haven fran Etnografiska museet, nedtecknad av Eiko Duk-Soei: Anteckningar kring ordningen
och féremalen vid ”farval-teceremonien” fér mrs Gabriella Gadelius den 6 mars 1930 i Tokyo.,
foérda av mrs Ginjiro Fujiwara som utférde teceremonien. Anteckningarna har tillsdnts konstnar
Ebba Kiku Gadelius fran mrs Ginjiro Fujiwaras dotterdotter - miss Taiko Fujiwara for att kunna
visas nu idag vid var Minnesceremoni har i Zui-Ki-Tei.”

716 Japanska och kinesiska féremal koptes in till R6hsska museet av Robert F. Martin 1906, en sam-
lare som varit delaktig i flera samlingar i Sverige. Hans gav, 1923, bland annat en stor samling
bilder av icke-europeisk konst, mest tagna fran kataloger, till Svenska sléjdféreningen och den
kan &@n idag ses i Konstfacks bibliotek. (Wollin 1951: 245)

717 Elisséeff 1932: 6. ”The exhibition was under the patronage of H. R. H. the Crown Prince of
Sweden and H. I. H. Prince Chichibu of Japan. The former, being unable to attend the opening,
paid a visit the day before, while the objects were being set out. H. M. the King also honoured
the exhibition with a visit.” En sammanfattning av utstallningen namnder dock endast "Prins
Eugen och Prins Bernadotte” som ndrvarande av kungligt blod. (Hernmarck 1931: 54).
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Lindblom. Medan utstillningen pdgick skrev Lindblom ett brev till Lundgren
och tackade for att han stillde upp som donator.”%8 Nistan ett ar senare pape-
kade han i ett brev att det var en "brilliant idé” som Lundgren och Trotzig hade
kommit med.”?9

I ett brev, kort direfter, skrev Lindblom &ven till Fujiwara att det var Trotzig
som var initiativtagare till projektet och att det var hon som vickte Lundgrens
vilvilja att stodja det finansiellt.”20 Aven Lundgren nimner hur det borjade i ett
brev till Fujiwara:

Some years ago, Mrs Ida Trotzig, Stockholm, suggested that I would buy a real Japa-
nese Tea House to be built up in Sweden. Now the Etnographical Museum through
its removing to Ladugdrdsgirde, quite near Stockholm, has got an excellent place for
such a Tea House. We therefore communicated with Professor Gerbard Lindblom.
Who accepted our offer with pleasure and promised to help us with its realizing.”?!

Han nimner "for nigra dr sedan” ar 1934. Det kan da antas att idén av bygga upp
ett tehus var relativt ny nir allt startade 1931. Elisséeff hjilpte till med prisuppgif-
ter och informationen om vem de kunde kontakta i Japan kring drendet. Férsta
brevet till Japan skickades forst i maj dret ddrpa, vilket gav dem tid att forbereda
och utreda vad f6r slags tehus de 6nskade. Da Trotzig bodde i Stockholm kunde
hon relativt enkelt méta Lindblom for planering. Lundgren fanns i Géteborg och
hade troligtvis mindre inflytande i detaljerna.

Det har emellertid framgatt tydligt att Trotzig ska tilldelas 4ran till att plane-
ringen startade och att projektet blev méjlig. Hon invigde Lundgren till tanken,
som han glatt erbjod sig finansiera. Hon var med stdrsta sannolikhet dven delaktig
i att introducera Lindblom till idén. Han kom att erbjuda plats i museets park
till tehuset med tridgird samt att 4ven ta ansvar for byggnaden nir den blivit
uppford. Han tog dven pé sig uppgiften att skota kontakten mellan de inblanda-
de parterna. Det var trots allt pA museets mark som huset skulle uppforas. Tack
vare erbjudandet frin Lindblom finns det material tillgingligt att kunna utféra
studien. Museet har dven blivit en naturlig viloplats for Trotzigs material da de
forutom tehuset dven gav ut hennes bok Cha-no-yu.

5.3 SYFTET MED TEHUSET
Douglas Lundgren, Gerhard Lindblom och Ida Trotzig var de tre "musketérerna”

som senare blev fyra nir Fujiwara Ginjir6 slot sig till gruppen. Forutom deras

718 Brev daterat 1931-11-17, Etnografiska museets arkiv

719 Brev daterat 1932-09-10, Etnografiska museets arkiv
720 Brev daterat 1932-09-19, Etnografiska museets arkiv
721 Brev daterat 1934-08-28, Etnografiska museets arkiv
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intresse for tehuset som ledde till att de stillde upp pa ett eller annat vis, 4r det
av vikt att klargéra tehusets syfte. Inférandet av ett tehus och arrangerande av en
intilliggande tridgird hérde inte till de vardagliga planeringarna. Deltagarnas
tankar och onskningar gillande tehuset skilde sig dessutom 4t mellan varandra.
Det ir didrmed inte en friga om syftet med tehuset, utan vilka skillnader och lik-
heter som kan skonjas mellan de olika. En forsta ledtrad vore att se till den forsta
forfrigan som skickades till Japan om ett tehus, men 4ven hur de kom fram till
vilken typ som onskades.

I brevet till Japan, som var underskrivet av Lindblom, fanns en detaljerad be-
skrivning av vilket tehus-typ som eftertraktades. Lindblom ma ha varit ansvarig
for korrespondensen men han var inte ensam i friga om beslutsfattandet. I fragor
av finansiell betydelse var han givetvis tvungen att séka rad hos Lundgren, och
senare dven Fujiwara. Det var trots allt de som betalade utgifterna. Frigor om
chanoyu och 4ven om Japan initialt, stilldes diaremot till Trotzig. Inte ens med
hjilp av hennes bok hade han kunnat ge detaljer om det 6nskade tehuset som
atergivs i forsta brevet. Det var sju manader mellan utstillningen, tillika kontak-
ten med Elisséeff, och brevet till Japans datering. Han har dirmed inte erhéllit
assistans med termer eller liknande fran Elisséeff. Dirav blir 6nskan framstilld
som ett resultat av Trotzig och Lindblom.

Tehuset skulle vara, enligt specifikationen i brevet, fyra zatami-mattor stort med
en eldstad, 74, i mitten, samt ha den lilla ingdngen nijirimado.722 Intill terum-
met skulle det dessutom finnas plats for forberedelser, mizuya. For att klara det
svenska klimatet, som ir kallare 4n i Tokyo, 6nskades att tehuset skulle komma
fran “norra” Japan, helst prefekturerna Kaga eller Echigo.”23 De 6nskade dven att
bambu skickades tillsammans med tehuset sé att staket och tridgardsgrind kun-
de byggas. Till tridgarden onskades dven en bink for vintande gister, koshikake
(), och ndgra stenlanternor. For att halla kostnaderna nere valde de att efter-
fraga ett begagnat tehus.

En sista specifikation som omnimndes var att det helst skulle vara byggt efter
en stil anvind av Omotesenke. D4 Trotzig var skolad inom just detta kan det antas
att valet dr gjort dérefter. Vidare kan en slutsats dras om att tehuset dven skulle
brukas till visningar av chanoyu, kanske dven till att utféra teméten for speciellt
utvalda, sd hade det varit naturligare for Trotzig. Ser vi till konversationen mellan
Lindblom och Fujiwara angdende tehuset, ser syftet inte ut att stodja antagandet.

Fujiwara Ginjird, som erbjudit ett nybyggt tehus pé sin bekostnad, undrade
tidigt om inte det vore limpligare att uppfora ett inomhus i museibyggnaden, da

722 Numera anvands oftast nijiriguchi (##l171) istallet for nijirimado (Hi%%). En tatami-mattas storlek
beror pa omradet i Japan, varierandes fran 85 x 170 cm till 95.5 x 191 cm. Tjockleken &r ca 5.5 cm
oavsett storlek. (http://www.tatami.in/construction/index.html; 2018-10-21)

723 Kaga &r numera en del av Ishikawa prefekturen samt att Echigo &r en del av Niigata prefekturen.
De tva ligger langst kusten mot Japanska havet och ddrmed i vastra, snarare &n norra Japan.
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vider och vind annars skulle slita pd byggnaden samt att en tridgard ej lingre
blev nédvindig och skdtseln skulle forenklas. Om de trots det, fortsatte Fujiwara,
fortfarande ville placera det utomhus skulle det behévas ett storre intilliggande
rum nédvindigt om ett chaji skulle utféras. Han erbjod sig att donera dven det.”24
Erbjudandet till trots, ansag Trotzig och Lindblom att de ville placera tehuset ut-
omhus, utan det extra rummet. De forklarade att inga reguljira demonstrationer
skulle hallas i tehuset. Dess syfte blev dirav inte dess egentliga, alltsi en plats dir
chanoyu utférdes. Om de inte planerade att utféra nagra demonstrationer, far vi
dven dra slutsatsen att det heller inte planerades att utfora nigra teméten i form
av chaji eller chakai. Men att placera tehuset inomhus kunde ha underlittat di
de inte behovde ett extra rum att forbereda i, men hindrades av andra problem,
till exempel platsbrist men ocksa upplevelsen.

[...] the same atmosphere of quietness and repose as in Japan, and thus convey the
proper impression to the visitor. This — one of the most essential elements of the tea
ceremony — would, it appears to us, be lost if it were to be performed within a museum
room. [...] The Cha-no-yu house would, as I [Lindblom] said, not be used permanently
but only serve to illustrate one of the most refined culture in the whole world, and one

which is still so very little known here.725

Den stillhet som gisten upplevde i tehuset skulle férsvinna om det placerades
inom museets viggar. Om 4n onimnt, bidrog tridgérden till kinslan som tehuset
medforde. D4 det inte var tinkt att tehuset skulle anvindas reguljirt, forefoll det
bli en symbol f6r den japanska kulturen. Genom att besoka ett tehus och dess
tridgird, kunde besokare lira sig mer om Japan. Lindblom hade dven beskrivit
tehuset som ett visningsobjekt dven for Elisséeff, vars syfte att visa det for besokare,
inte att anvinda det.”?6 Aven i ett brev till Lundgren frin Lindberg kom tehuset att
framtrida som ett visningsobjekt: "Det ir intet tvivel om att en sidan anliggning
icke blott skulle bli en prydnad f6r virt omrade utan dven en attraktion av rang
for den stora allminheten.”727

Fujiwara var inte ense med sina svenska motparter att tehuset enbart skulle bli
en symbol for den japanska kulturen. For honom, till skillnad frin de andra, fanns
den praktiska dimensionen kvar — det var dven av vikt att det kunde anvindas.
Han bestimde sig for att bygga det extra rummet och lita det inga i donationen,
dven om Lindblom och de andra si inte 6nskade.”28 I sina brev hade Lindblom
inte skrivit om att tehuset inte skulle anvindas, snarare att det bara inte var tinkt
att chanoyu skulle demonstreras eller utforas pa reguljir basis. Darfor kan det ha

724 Brev daterat 1933-10-23, Etnografiska museets arkiv
725 Brev daterat 1933-12-10, Etnografiska museets arkiv
726 Brev daterat 1933-11-23, Etnografiska museets arkiv
727 Brev daterat 1931-11-17, Etnografiska museets arkiv
728 Brev daterat 1934-06-16, Etnografiska museets arkiv
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funnits en tanke pa att tehuset skulle anvindas. Fujiwara tinkte dven pd de fa men
betydelsefulla tillfillena nir han envildigt lade till ett extra rum. Diskussioner
om att utfora chanoyu i tehuset nir det vil var uppfort fanns givetvis. Trotzig
skrev i ett brev under andra hilften av 1932: ”Jag undrar, om det vore oméjligt fa
hem en liten japanska, som kunde utf6ra ceremonien efter konstens alla regler?”729
Tydligen ansag Trotzig sig inte kapabel att utféra chanoyu sjily, eller s ville hon
helt enkelt inte. Hon hade tagit lektioner i Japan men da hon redan varit bosatt
i Sverige i mer dn ett decennium var det fullt rimligt att hon glémt mycket. I
brevkorrespondensen i borjan av 1939 kom Trotzig dven att be om en film som
kunde visa utférandet av chanoyu,”30vilket ytterligare stirker tron om att Trotzig
inte sjilv ville, eller kunde, utféra chanoyu.”3!

Det andamaél som tehuset var amnat for blev ddrav framforallt en symbol for
japansk kultur. Det enda tillgingliga material ddr Fujiwara forklarar varfor han
stillde upp med finansiella medel 4r ett tal till Svensk-japanska sillskapet i Tokyo
1934. Dir f6r han fram tehuset som just detta: ”Jag dr naturligtvis trosviss att min
gdva kommer att vara bidragande till att svenska folket far en bittre uppfattning
om det japanska folkets kulturella liv.”732 Den stora skillnaden mellan Fujiwaras
och Lindbloms syn 4r antagligen att Fujiwara hade mer vikt i tanken att chanoyu
dven skulle kunna utféras i terummet dn hans motpart i Sverige.

Tehusets syfte blev ett resultat av de inblandade personernas individuella intresse.
Trotzigs instillning och syn pd Japan och chanoyu fordes fram i forra kapitlet. I
detta kommer de kvarvarande tre att studeras nirmare utifrin skiftande perspektiv
beroende pa vem de var och hur deras relation till tehuset sag ut. Inom avsnittet
for Lindblom kommer museets samlingar av chanoyu-foremal nimnas, likasd
ar det av intresse att se till Lundgrens intentioner med tehuset och Fujiwaras
relation till Sverige.

5.4 GERHARD LINDBLOM OCH ETNOGRAFISKA MUSEET

Gerhard Lindbloms egna forskning var inte inriktad mot vare sig Japan eller ens
Asien, utan snarare Afrika.”33 Som museets chef var han ansvarig for dess foremal
och utstillningar, oavsett varifrin de hirstammade. Lindblom var palist dven

729 Brev daterat 1932-09-24, Etnografiska museets arkiv

730 Brev daterat 1939-02-02, Etnografiska museets arkiv

731 Det enda materialet som tyder pa att hon utférde chanoyu &r ett opublicerat manuskript av
hennes barnbarn Gaby Stenberg-Koch. Gaby skriver att Trotzig ofta fick visa beredningen av te
i tehuset da ingen annan var narvarande och ibland fick dven dottern hjdlpa till. (1F12 : 13, Etno-
grafiska museets arkiv)

732 Box 057, Gadelius arkiv.

733 Nagra exempel: Afrikanska strévtdg: tvd drs folklivsstudier i engelska och tyska Ost-Afrika (Lind-
blom 1914); The Akamba in British East Africa (Lindblom 1916); I vildmark och negerbyar. A Mount
Elgen och annorstddes i Ostafrika (Lindblom 1921); samt Negerhistorier vid ldgerelden (Lindblom
1922).
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utanfor hans egna omréde. I ett brev fran 1933 nimns det act han har foreldst om
japansk kultur vid Stockholms universitet. Tillgangen till andra palista insatta,
sasom Trotzig, och ett museum fyllt med foremal och kunskap var sikerligen
till stor hjilp.73# Beskrivningar och forklaringar av féremalen till utstillningarna,
samt kunskapen om dem har inte uppdaterats kontinuerligt. Stolpes skrifter har
sikerligen ocksa ldsts av Lindblom och andra pa museet. Lindblom hade en férdel
i sin kontakt med Trotzig som kunde bidra med kunskap och forklaringar om
Japan, till exempel inf6r hans foreldsningar vid universitetet.

Lindblom hade inte, utover Trotzig, och eventuellt Stolpe, tillging till speci-
aliserad kunskap om Japan eller chanoyu. Det finns heller inte mycket skrivet
om hans syn pa chanoyu, till och med invigningstalet for tehuset inte inneholl
sarskilt mycket mer dn hyllningar till de inblandade och inte mycket mer. Hans
invigningstal till tehuset avslutades pa f6ljande vis:

Nigot av den harmoni, som tecermonien rymmer, har ockséi vilar iver detta bygg-
nadsarbete. [...] Ett varmt och virdsamt tack till alla, dven hir icke ndmnda, som
pa ett eller annat siitt bidragit till Zui-ki-tei, till forverkligande i svensk mark négot
av det bista, som Japans kultur har frambragt.”3s

Chanoyu framstilldes som néagot av det frimsta i japansk kultur, vilket kunde
beskidas genom det tehus som uppforts i Stockholm. Trotzig kan ha betytt en
del for hans syn pd chanoyu, da han lir ha tagit till sig av hennes syn pa chanoyu
som betydande for Japan och som en representation av den ildre kulturen. Den
ovriga europeiska synen pa chanoyu kan heller inte uteslutas, men bor ses som
mer indirekt. I ett invigningstal dr det vidare svart att siga annat dn att lovorda
det som omtalas. Men Lindblom talade dven i citatet om harmoni, den han sig
i chanoyu som hade speglat uppfoérandet av tehuset. I nista kapitel kommer det
dock visa sig att s inte alltid var fallet, att det faktiskt hade funnits konflikter
mellan de svenska och de japanska arbetarna. Aven om Lindblom hade agerat
spindeln i nitet, ddr han pé ett eller annat vis varit inblandad i alla faser av pla-
nering och utférande, finns det inte tillrickligt med material for att veta hur han
sag pa chanoyu och Japan. Det 4dr diremot mojligt att gora ett kortare antagande
vilket kan ha bidragit till engagemanget hos Lindblom.

Stolpe, och direfter Trotzig, hade bada talat om chanoyu som grund till den
japanska kulturen, skapandet av det japanska folkets karaktir och moral. For
dem hade chanoyu helt enkelt framstitt som det mest betydelsefulla inslaget i
landets utveckling inom dess kultur. Det var just kulturen och det idldre Japan
som lockade mer dn det nyare, dir tehuset blev en symbol for just det. Stolpe
kom antagligen att ha mindre betydelse fér Lindblom d& han foddes 1887, sam-

734 Brev daterat 1933-11-23, Etnografiska museets arkiv
735 Zui-ki-tei 1935.
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ma ar som den avslutande utstillningen i Géteborg.”36 Terummet var ddremot
uppstillt 1903 och sikerligen ocksd efter det, vilket Lindblom kan ha sett som
ung. Det frimsta inflytandet lir dock Trotzig ha haft, bide di hon bodde i om-
givningen samt publicerade bocker, artiklar och héll foredrag. Trotzig hade lagt
stor betydelse for ett tehus i den japanska kulturen, fér Lindblom var méjligheten
att erhélla ett sidant till museet for mycket liten kostnad en méjlighet han inte
kunde forbise. Ett tehus med tillhérande tridgard var en unik byggnad av sitt slag
i Europa och kunde som sidan dven medfora status till Etnografiska museet och
dess samlingar. Hur sig da4 museets egna samlingar av Japan ut, och da frimst
de relaterade till chanoyu?

5.4.1 Etnografiska museet och dess japanska samlingar

De foremélen som antingen samlades in eller donerades till museet fram till
planeringen av tehuset stod vid i borjan av 1930-talet. Dessa kommer vi hir att se
over. Ett museums samlingar dr de som utgér grunden f6r museets utstillningar.
Dess innehéll kommer didrmed att spegla besokares uppfattning av det utstillda
vid besoket. Basutstillningar, sisom permanenta sidana, kommer dirmed att
reflektera museets syn pd "den andre”. En lingre period medfor ett stérre antal
mottagare och i forlingningen representerar utstillningen den uppfattning som
museet har pa andra kulturer. Kortare utstillningar kan skapa mer uppmirksamhet
under dess period dn de permanenta men ir inte alltid representativa for museets
perspektiv. Temporira utstillningar kan diremot vara arrangerade nigon bortom
museets egna personal och/eller anvindes inlanade féremal. I avhandlingen tas
fyra storre utstillningar upp, Allminna Etnografiska utstillningen 1878-1879,
Vanadis 18861887 och, om 4n mycket kort, utstillningarna i japansk konst 1911
som Bildt sedermera skrev sitt verk om och det nyligen nimnda 1931. Aven om de
tvé forsta var arrangerade av Stolpe och hade kopplingar till Etnografiska museet
varken kan eller bor de ses som representativa for museets syn.

Stolpes besok i Japan under resan med Vanadis med de féremal han kopte in dir
blev den grund som den japanska samlingen sedan byggdes pa. Efter Allminna
Etnografiska utstillningen avslutade slogs flera samlingar ihop, men det var forst
med Vanadis-utstillningen som chanoyu och Japan kom att fi en mer betydande
plats. De foremaél som Stolpe férde med sig tillbaka var frimst fokuserade pa te,
religion och vardagsliv. Under 1800-talet 6kar inte antalet japanska foremal i sam-
lingarna nimnvirt men Stolpe stills dter igen under ljuset 1896 dd han donerade en
tekvarn med en sked och fjider pa till museet.”71 listan 6ver arkiverade féremal
star ingen nirmare information om varifrin féreméilen hirstammar, darfér kan

736 Féremélen insamlade under Vanadis-resan stilldes upp fér visning i Stockholm 1886 och Géte-
borg 1887.
737 Artikelnummer 9000.10.0308 resp. 1896.07.0001
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det inte faststillas var Stolpe hade erhallit dem ifrdn. Samlingarna kom att utdkas
mer aktivt efter att museet blivit en egen avdelning runt sekelskiftet 1900. Den
donator och inképare som ofta kom att bli omnimnd i arkivet var Fredrik Robert
Martin.”?8 Han hade under slutet av 1800o-talet varit anstilld vid samlingarna av
den d& ansvariga Smitt som ett stt att halla Stolpe borta frin samlingarna.”?

De féremal som samlades in till museet av Martin var av olika slag. Bland
annat fanns det ett 40-tal svird och masker till den traditionella teaterformen 7o
(). Samlingarna inkluderade 4ven en omfattande mingd bruksféremal, sisom
skalar, dukar, och solfjidrar. Det fanns ocksd en stor mingd foremal till de, i
nutid erkinda, japanska urinvdnarna ainu.”0 Det fanns dock fi till inga tilligg
av chanoyu-relaterade féremil. Martin hade troligtvis aldrig &kt till Japan och
de foremal han képte in till bland annat Etnografiska museet, var inskaffade i
Europa. Sikerligen har han rest runt till auktioner och samlare i Europa och un-
der de tillfillena kopt in féremalen till svenska museer. Bland andra mer kinda
donatorer till Etnografiska museet kan vi finna Didrik Bildt och Ida Trotzig. Bada
donerade féremal ar 1910. Bildt gav en ”1ada med foremal for teceremoni”,” vilket
troligtvis ar en chabako (%&#),”#2 en lida innehallandes de féremal nodvindiga
for att utfora te pa andra platser dn i ett terum. Till exempel kom Fujiwara 1939
att anvinda en sidan for att bereda te i Etnografiska museets park.”3 Trotzigs
donationer kom att vara av enklare slag och bestd av skélar och servetter, som
givetvis ocksd dr nddvindigt for att utfora chanoyu. De nirmaste 20 aren kom
dock att bli ett glapp i insamlingen av teféremal dven om fler japanska foremal
inkom. Trots Stolpes initialt stora inkép och andra donationer som utokat sam-
lingen, ansags den otillricklig. Det finns en f6rfrigan frin Trotzig till Fujiwara om
foremal da samlingen inte var fullstindig, eller ¢j ens tillhérande samma skola.”#4
En annan donator som kunde ha visat sig i listorna dven under aren fére 1930-talet
var Lundgren. Han hade ett intresse for kulturerna i Ostasien men kom inte att

738 Av de sju donationerna av japanska foremal 1896-1901 star Martin fér fem. Hans bidrag till
svenska samlingar var langt ifrdn begransat till Etnografiska museet och Japan. Rohsska museet
i Goteborg kunde uppféras delvis med hjdlp av hans inférskaffande av kinesiska och japanska f6-
remal — dven nagra chanoyu-féremal - 1905. (Fér mer om Martin och hans koppling till Rohsska
museet se Herjulfsdotter 2013). En mycket omfattande samling bilder av konstféremal, de flesta
klippta ur kataloger fran utstéllningar i Europa, donerades till, det nutida, Konstfack i Stock-
holm. Det gar att finna bilder pa japanska konstféremal, dven nagra teféremal, tagna fran bland
annat tyska och franska kataloger. Informationen om féremalen eller var bilderna &r tagna fran
star inte med men troligtvis har han sjalv klippt ut dem ur utstallningskataloger.

739 Svensson 2002: 76. Stolpe var tidigt negativt installd till Martin (Svensson 2002: 73-74), vilket
kan berott pa konflikten.

740 Ainu-folket erkdndes som inhemsk befolkning forst ar 2008.

741 Arkivnummer 1910.4.135-152, Etnografiska museet.

742 Telada. Innehaller de féremal som behdvs for att utféra chanoyu dven pa resande fot. Val férbe-
rett innehallet en chabako dven sétsaker och te men inget varmvatten som maste forberedas
separat.

743 Dock finns det inget noterat om vems ldda man anvdnde Bildts eller en som Fujiwara Ginjird
sjalv tagit med sig, men det senare ar mest troligt. Mer om det tillféllet namns i ndsta kapitel.

744 Brev daterat 1932-10-19, Etnografiska museets arkiv
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bidra med andra donationer 4n tehus och tridgarden, vilka didremot kan riknas
som betydande i egen ritt.

5.5 DOUGLAS LUNDGREN - TEIMPORTOR

Douglas Lundgren var direktdr for teimportfirman James Lundgren & Co. Firman
hade funnits sedan 1888 d den registrerades av Douglas far, James Lundgren, och
farbrodern Johan Lundgren. Farbrodern avskrev sig redan samma dr fran firman
och 6verlit den till James, som till f6ljd blev enskild 4gare. Han gick bort 1903 och
firman overlimnades ddrmed till hans fru, medan hans son Douglas blev tillsatt
som direktdr. Det var frimst under tiden fram till slutet pa 1800-talet som den
storsta expansionen av foretaget gjordes. Teimporten 1888 hade legat pa 721 kg men
redan 1897, knappt 10 ir senare, hade den méangdubblats och uppgatt till 13 757 kg.
James Lundgren & Co hade etablerat sig som det storsta foretaget i branschen i
Skandinavien. Firmans import 6kade diremot inte nimnvirt de kommande dren
da importen 1934 var 14 959 kg.”# Det hade ett sjuttiotal anstillda vid samma
tid och kundregistret upptog 6ver 20 0oo personer Gver hela Skandinavien och
Baltikum. 1927 hade de dven erhallit titeln Kunglig Hovleverantor.7#6

Nir Lundgren tog Gver styret efter sin far borjade han komma upp med nya
idéer, sasom reklam och dekorativa forpackningar. Han startade dven avsmak-
ningsturnéer runt om i landet, vilka bidrog till 6kad forsiljning.”” Trotzig kan
mycket vil ha varit en grundsten i turnéerna. Hon reste runt och férevisade om
te. Det fanns dven méjlighet till provsmakning av foretagets teer vid samma till-
fille. Bland artiklarna kan vi finna en som tyder pa att de inte bara anordnade
egna forevisningar, utan dven deltog i andra sammanhang som utstillningar.”#8
Det har i foregdende kapitel nimnts att Trotzig férevisade om japansk kultur och
japanskt te, men det som serverades var dock inte av japanskt ursprung. Teet var
fraimst frin Indien, Sir Lanka och Kina. Det forsta tecknet pa att ett japanske te
saldes var forst 1938.7#9 Fujiwara, som hade kontakter i niringslivet via sitt eget
foretagande men ocksi inom politiken di han sjily var medlem i Overhuset (1%
Fii750) och senare dven som minister, hade 1935 varit delaktig i att prover skickades

745 Importen uppgavs till samma ar for Sverige vara 410 858 kg till ett varde pa cirka 1,3 miljoner.
(Thébladet 1937 Nr: 29.)

746 Svenskt Ndringsliv i ord och bild 1935

747 Thébladet 1948, nr. 3.

748 De deltog bland annat vid utstéllningen "V&r Féda och vér Halsa” (Thébladet 1937, nr 4:60).

7491 en bilaga till Thébladet nr 4, 1937 fanns en prislista for teer som séldes av firman. Det finns
ett kinesiskt, ett ryskt, tva indiska och flera teer fran Ceylon. Inte en av de tesorterna gavs ut
utan information om dess ursprung kan hérledas till japanska teer: Chaking thé, Mosaik thé,
Slotts thé, Elefantens thé. | en lista som publicerades féljande ar finns ”’Fuji thé” med som var
ett ’dkta gront thé”. (Thébladet 1938: s. 58-59). Det star inte skrivit att det var japanskt, men
namnet antyder dock det. Det bor dven papekas att det finns brister i materialet som motverkar
en fullstéandig inblick i vilka teer som saldes och nar.

750 Kizokuin. Numera kallas motsvarande institution Sangiin, Z#0t.
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till Lundgren for att f6rma honom att képa in japanskt te. I brevet till Lundgren
forklarar dven Fujiwara att de japanska teproducenterna ir villiga att dndra till-
verkningsprocessen sa att smaken kom att efterlikna de frain Ceylon eller Kina
vilka tedrickarna i Sverige var mer bekanta med.”! Det kunde kanske ses som
ett matt av desperation dé de var redo att ersitta sin egen smak med en fran till
exempel Kina for att 6ka sin export. Det finns diremot inget material, férutom
mojligtvis forsiljningen av ett "Fuji thé” 1938, som kan antyda till att det blev till
ett avtal mellan Lundgren och en japansk producent.

En friga som dock in idag dr obesvarad dr hur medveten Lundgren sjilv var
om skillnaden i att forelisa om japanskt te medan han salde te frin Kina och
Indien. Kanske sig han medvetet forbi skillnaden, eller gissande, att ingen sig
eller brydde sig om dem. Det ir dven troligt att olikheterna mellan linderna sigs,
att "6st” inte var en kultur utan flera. Diremot skulle det inte vara s stor skillnad
pa smaken av te. Aven Trotzig och hennes fredrag om te i Japan var annorlunda
fran de som sildes. Teet som anvinds vid chanoyu ir i form av ett gront pulver (
$AZE; matcha) som vispas ner i varmt vatten. Det skiljer sig markant fran det svarta
som sildes bade i friga om firg och beredningssitt. Diremot finns det tydliga
tecken pé att Lundgren sig Asien och dven vist, som storre homogena kulturella
grupperingar, utan nimnvirda skillnader.

5.5.1 Intentionen med donationen

I Lundgrens tillgingliga material finns ingenting nedskrivet om orsaken till att han
stillde upp. Trotzigs uppgift med att resa runt pd avsmakningsturnéer, kan antas
vara kopplad till Lundgrens val att stddja projektet. Han hade inte sett skillnad
i att foreldsa om japanske te och silja indiskt och kinesiskt. Han anvinde dven
andra marknadsforingsidéer for att oka sin forsiljning. Dirav ansdgs ett japanskt
tehus vara en form av reklam f6r foretaget. Det finns dven material som indikerar
hans avsikt som PR. Till exempel bad Lundgren museets chef Lindblom att anféra
utgifterna till firmans reklamavdelning, snarare in Lundgren personligen. Lund-
gren lit utgifterna som tehuset medforde att betalas av firman. Om rikningarna
var stillda personligen till honom kunde det medfora problem i bokf6ringen vid
en eventuell kontroll av skatteverket. Han hade 4ven accepterat att betala upp
till 10 ooo kronor vilket ha varit fér mycket f6r honom att betala personligen,”?
speciellt dd han senare oroade sig for okade omkostnader.”3

751 Brev daterat 1935-07-15, Etnografiska museets arkiv

752 Redan under projektets uppstartsfas namnde Lindblom i ett brev till Lundgren om de utlovade
10 000 kr (Brev daterat 1931-1117).

753 Brev daterat 1935-03-14
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Om tehuset var en form av marknadsforing, hur kom det sig da att Lundgren
ville hélla sitt stdd hemligt in i det sista?”5# Till exempel var det forst i mars 1935
som Lindblom i ett brev till Gustaf Borin, ddvarande VD f6r Svenska Ostasiatis-
ka Kompaniet,” nimner att de tva donatorerna till tehuset var Fujiwara och en
svensk som 6nskade forbli anonym.”>6 Drygt en mdnad senare, nir projektet hade
blivit allmint kint uppgav han de bada donatorernas namn i ett pressmeddelande
till TT.”” En méjlighet kan vara att Lundgren ville undanhalla andra eventuella
rivaler frin att samtidigt donera vilket lett till mindre "4ra”, och reklam, for honom.
Nir tehuset var upprest och kostnaderna hade skenat ivig, sokte Lindblom stod
for de 6kade utgifterna. Lundgren accepterade dem efter att Lindblom f6rsikrat
att de ¢j skulle bli ndgra fler och att ingen tredje part var inblandad.”$

5.5.2 Lundgrens syn pa Japan

Douglas Lundgren talade om ”6sterns kulturer” dir det finns tecken pa att han
sag "6st” som en homogen kultur. I och med handel och kontakt med Trotzig
torde han ha sett skillnader mellan olika asiatiska linder, men inget tyder sikert
pa det. Lundgrens intresse var diremot inte begrinsat till tekultur da han liste ett
manuskript om de japanska ordnarna skrivna av Trotzig.”9 I ett brev till henne
ddr han tackade for informationen visade han 4ven engagemang for projektet
och en vilja att &stadkomma dnnu mer. Det skulle dock ske fort for att "Inget vet
huru linge blasbilgen héller”.760

Lundgrens intresse for "6st” och Japan som en del av det aterspeglades snarare
som en exotisk dragningskraft hos honom. Det var "6sts” gamla kulturer som
stod emot “vists” tekniska utveckling. Ett klart tecken pa det framstir i invig-
ningstalet. Vid invigningen av det japanska tehuset, valde han att tala om "6st”
snarare 4n Japan:

Huru olika iro de inte! Osterns urgamla kultur, siregna mysticism och traditionella,
heliga ceremonier och Viistern med bl. a. dess storslagna, ingenidrsvetenskap, omfattande

de mest skilda omriden. Bida ha nitt lingt — var och en pd sitt sitt.

Men hur mycket skulle de inte kunna lira av varandra! Liksom visterlinningen genom

att folja livers processer pa tillvarons periferi litt forlorar kontakten med kirnan — med-

754 | ett brev daterat 1934-04-11 namner Trotzig att planeringen nu langre ej ar en hemlighet, det be-
héver dock inte pavisa att Lundgren blivit kind som en av donatorerna, utan endast projektet
att uppfora ett tehus. (Etnografiska museets arkiv)

Ottosson 2010: 197

756 Brev daterat 1935-03-08

757 Brev daterat 1935-04-17

758 Brev daterat 1935-09-18

759 En text om japanska ordnar finns pa Etnografiska museet (F5J : 5)

760 Brev daterat 1932-12-20
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elpunkten, si forlorar dsterlinningen ofta d sin sida — genom att stindigt soka dra sig
tillbaka till denna medelpunkt — kontakten med livets yttre verkningar pé vir planet.

[]

Moatte [tehuset...] lira oss visterlinningar, att det ir av storsta vikt att mitt i allt der
yttre jiktet di och di draga sig tillbaka frin yttervirlden och i stilla kontemplation

soka och se det inre sambandet i de livsyttringar, vi dagligen bevittna!’6!

Talet framfordes infor en "blandad” publik. Aven om de flesta dir var svenskar
fanns det nagra japaner och representanter frin svensk-japanska sillskapet som
hade mer forstielse om Japan. Infor publiken kan det ses som mer givande att
tala om Japans kultur och inte om ”8st” i allminhet, vilket endast forstirker en
bild av ”6st” och "vist” som tva stora grupper utan sirdeles skillnad inombords.
Lundgren forstirker 4ven grupperingarna med att féra fram “6st” som exotiskt
med en dldre kultur som stravar mot det sjilsliga, det inre, och kompletterar "vist”
som star i teknologins frontlinje och strivar mot modernisering. Han fér fram
osterns kultur som nigot positivt, ndgot vi kan dra lirdomar av, snarare 4n att se
den som négot negativt vilket annars var vanligare.”62

De brev som skrevs av Lundgren hade oftast fokus pa ekonomiska 6nskemal
snarare dn personliga virderingar eller uttryck. Det ir frimst ekonomin som
framférs i hans enda, mig veterligen, tillgingliga brev skickat till Fujiwara.”63
Det finns fler brev till Lundgren fran Fujiwara och Fukukita men ett eventuellt
svar till det funna frin Lundgren har inte hittats. Det finns dven ett brev som
han skickade till Trotzig dir han éterger tankar som liknar de han uttalade i in-
vigningstalet, vilket hade skickats tre ar tidigare. Han visar dven pa en ambition
i brevet riktad mot folken i ”8st”. Till dem ville han visa att det fanns svenskar
som hade intresse i deras kultur. Han, mahinda naivt, ansag dven att kunskap
skulle fldda i bade riktningarna — frdn "6st” till “vist” och tvirtom — utan att
nagondera blev paverkad av den andra. Med respekt for varandras kultur och
traditioner kunde de bida parterna ta lirdom av varandra och forenas i fragor
som forenande. Medan i fragor som skilde oss it skulle de 6verbryggas utan att
motsittningar och konflikter soktes.”64

Liksom Trotzig var dven Lundgren erkind som kunnig av dagspressen: "Douglas
Lundgren ir en mangsidigt utbildad och begavad man och sirskilt insatt i orien-
taliska fragor”.765 Han besatt ett, enligt utsago, stort bibliotek och var sittande i

761 Zui-ki-tei 1935.

762 Hans bild av ett tekniskt framstaende Europa kontra ett traditionellt, eller bundet Asien var inte
nytt. Tillbaka redan pa 1500-talet fanns liknande tankar i Europa. (Ambjérnsson 1994: 35-37).

763 Brev daterat 1934-12-15, Etnografiska museets arkiv. Till brevet skickade han &ter det brev som
var daterat 1934-08-28. Brevet hade glomts bort i hans rocks innerficka och aterfanns av hans
fru férst manader senare.

764 Brev daterat 1932-12-20

765 Stockholms-tidningen, 8 oktober 1935

161



DA HAR JAPAN UPPHORT ATT VARA JAPAN

overstyrelsen for “Foreningen for svenskhetens bevarande i utlandet”. Hans am-
bition var som tidigare nimnt inte bara att sjilv lira sig om kulturen i "6st”, utan
att dven sprida kunskapen. Han ville visa ?6st” att det fanns de som ville lira sig,
och dven visa kulturen f6r svenska folket darifrin. En form av marknadsforing,
likvil ett steg i riktningen mot hans ambition, var att ge ut tidskriften 7hébladet.
Mellan dren 1937-1939 gavs det ut fler 4n 30 0oo exemplar per volym,766 vilket
var en stor upplaga vid den hir tiden. Huruvida tidskriften dven skickades till
kunder anges inte, men da den utgavs pa svenska kan utlandsforsindelsen anses
minimal. [ skriften lade flera artiklar in, varav manga riktade mot kvinnliga ldsare
sasom “théklinningar” och "konsten att arrangera thébjudningar” men dven dter-
kommande avsnitt for husmodern”. Det speglar att det var frimst kvinnor som
drack te i Sverige.”6” Det fanns 4ven med flera recept och beskrivningar pi hur
teet pa bista sitt skulle tillredas. I 7hébladet publicerades dven de forsta kapitlen
ur Trotzigs bok Cha-no-yu dir vissa delar sisom inledningen hade skrivits om
alternativt redigerats. De publicerade dven den svenska dversittningen av Okakuras
The Book of Tea. De bockerna upptar en stor del av skrifterna, publicerade nagra
sidor i taget. De flesta andra imnena ir mer tillfilliga, det vill siga de avslutas i
en eller ndgra fa artiklar.

5.6 FUJIWARA GINJIRO - TEINTRESSERAD FINANSMAGNAT

Fujiwara Ginjird var den som mottog Etnografiska museets onskan att £ kopa ett
begagnat tehus, och besvarade genom att sjilv vara med och donera. Han kom
att beskrivas som “en framstiende kinnare av den sillsamma théceremonien”.”68
Men vem var egentligen Fujiwara Ginjird och vad var hans relation till chanoyu?
Den forsta skrivelsen till Japan frin Gerhard Lindblom var inte riktad direke till
honom utan till en kommitté - "Japanese Comittee for Intellectual Cooperation,
Japanese League of National Association”, vilket i Japan var BRI =1 )12
BR769 (Kokusai renmei gakugei kyoryoku iinkai). Inom gruppen ansigs att Fu-
jiwara var ett bra val, sikerligen di de kinde till hans intresse i chanoyu, samt
hans relation med Sverige — bland annat som vice ordférande i Svensk-japanska
foreningen i Tokyo.

766 1937 ca 30 000 exemplar, 1938 30-35 000 exemplar och 1939 ca 35 000 exemplar

767 | Thébladet (1937, nr 2: 29) anges att det férbrukades 63 gram te per individ och ar i Sverige mel-
lan dren 1929-32. | jdmférelse med samma berdkning uppges motsvarande vérde for Italien vara
36, Norge 61, Danmark 109. Storsta férbrukarna av de europeiska samt brittiska kolonier som
Nya Zeeland, Kanada med andra &r Storbritannien och Nordirland pa 4560 gram te per capita
och ar. Dock finns ingen uppgift om skillnaden i mangd forbrukat te hos kvinnor kontra man.

768 | Svenskt ndringsliv i od och bild 1935: 10

769 Etablerades 1926. Japan hade inte varit s aktiva i féregéngaren frén 1922 EFS#HUAIN 12 S
2 (Kokusai renmei chiteki kyoryoku iinkai) som hade samma engelska 6versattning. (Saikawa
2009: 84-86)
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Fujiwara Ginjiro foddes den 17 juli 1869, i nuvarande Nagano prefekturen.
Vid 20-drsildern gick han ut Keio universitetet (B#ik*#%) dir han bland annat
hade Fukuzawa Yukichi, fiRGi,770 som lirare. Ginjiré arbetade som journalist
en tid innan han blev anstilld pa Mitsui korporationen. I dess tjinst reste han
dven till Nordamerika och Europa efter Rysk-japanska kriget 1904—05. Vid tiden
for tehuset var Fujiwara chef for Japans storsta pappersforetag Oji seishi (1744
#&; Oji papper), som etablerades 1873. Fujiwara blev tillsatt som chef 1911 vid en
tid d4 foretaget lig i ekonomisk kris. Han lyckades fa foretager att vixa. Ar 1929
hade de 12 fabriker som redan 1933 hade 6kat i snabb take till 36 stycken,””? vilket
medforde hans smeknamn “papperskungen” (8#{ F; seishio).”72 Foretagets kande
storlek och inflytande pa niringslivet kom ocksé att medfora politiska positioner
for Fujiwara, som valdes in i japanska Overhuset 1929. Fujiwara sjilv ansigs sig
ha varit motstandare till de militiriska krafter som gradvis tog 6ver makten under
1930-talets Japan.”73 Han kom ddremot dnd4 att delta i tre kabinett under krigsaren
pa 1940-talet. Han slapp undan att bli dragen infor krigstribunalen efter kriget
for sin involvering. Det har dock nimnts av en forskare att ett besok till tehuset i
Stockholm 1939 kan ha bidragit till hans frigorelse, vilket nimns senare.

5.6.1 Fujiwara och chanoyu

Fujiwara Ginjird hade ingen tidig relation till chanoyu dé det var forst nir han
blev anstilld pa Mitsui som han fick kontakt med det genom hans chef Masu-
da Takashi.”# Till en bérjan var métet inte fruktbart for Fujiwara som snarare
uppfattade det som frustrerande. Fér honom blev chanoyu ett onaturligt avbrott
i arbetet d de i ett ilande drende inte kunde méta sin chef. Just for att han var
upptagen med att utfora eller delta i ett temdte.”” Fujiwaras uppfattning av
chanoyu blev dirmed att det var en tradition som hindrade Japan frin att bli en
“forstaklassens” nation. Hirmed satte han visterlindsk teknologi fore den egna
japanska traditionen och kulturen. Men chanoyu tjinade dven ett syfte, det blev
en motesplats mellan politiker och niringsliv. Till exempel kan vi nimna Fujiwara

770 Fukizawa ar kand som en féresprakare for vdsterlandsk kunskap (inte imitation) i Japan och
grundade Keid Universitetet. Hans bild & numera en vanlig syn i Japan da han figurerade pa
deras 10 000 yens sedel.

771 1933 gick Oji seishi ihop med Fuji Paper, och Karafuto industries och hade dérmed kontroll dver
80% av den inhemska pappersproduktionen i Japan. Efter Andra Varldskriget kom féretaget att
splittras i tre delar - Tomakomai seishi (%M 8U4it), Honshu seishi (AHE24), JGjo seishi (4&%5Y
#i) — enligt ”Excess Economic Powers Decentralization Act”.

772 Angivet ibland annat Uechi 2014:36.

773 1PS-18, R125, GHQ/SCAP records. Han refererar har till ”26-2-incidenten” da 1500 extremister
genomférde ett kuppforsok i Tokyo. Det varade i tre dagar innan det slogs ner av reguljdra
militarstyrkor. (Ottosson & Ekholm 2007: 276-278)

774 Masuda Takashi (1848-1938) var direktor for Mitsui Trading Company fran 1876, och fran 1901 till
1913 direktor for Mitsui Company.

775 Fujiwara & Ishiyama 1950: 32-39
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hir som redogjorde for sin kontakt med bland annat Inde Kaoru genom chanoyu.”76
En likhet med den sociala tjinsten som chanoyu tjainade mellan betydelsefulla
politiker och medlemmar frin niringslivet kanske kan géras med hur golf idag
anvinds som ett sitt att motas. Men det har givetvis dven en ildre historik dir
chanoyu ocksa anvindes som ett socialt kommunikationsverktyg vilket stricker
sig tillbaka till 1500-talet.”77

Det var just Masuda, som lade mer intresse till chanoyu in att ta hand om
Fujiwaras bradskande drende, som kom att introducera honom i dess kultur. D4
Fujiwara inte direkt kunde méta Masuda blev han inbjuden att istillet framligga
drendet antingen fore eller efterat. Vid tillfillena kom han 4ven att bjudas pa den
maltid, #15 (kaiseki), som serverades vid ett chaji.”78 Sjilva utforandet och be-
redandet av te behdvde han inte delta i. Fujiwara borjade uppskatta middagarna
och av artighet, mer 4n intresse, borjade han dven att delta i resterande aktivitet.
Det blev hans introduktion till chanoyu som sedermera utvecklades till ett stort
intresse. I en artikel i november 1935 skrevs dven Fujiwara som dgare till tehuset
Gydunan (WEEHE).779

Fujiwara har ansetts som en “entusiastisk samlare” i Japan.”80 Det var troligtvis
gillande f6r hans aktiva tid som chef for ett framgangsrikt foretag. Hans passion
kom att pa férindras dlderns host, da han till exempel beskrev tillgangen av chajins,

— teutdvare — vars intresse upphort da de inte hade pengar att kopa féremal for.
For honom sjilv hade kdpbeteendet dndrats vid ungefir 4546 ars élder.”8 Detta
da det just var féremalen som stod i centrum.”2 Enligt honom var det vanligaste
samtalsimnet vid ett chaji just foremélen.”83 Utovandet av chanoyu inbegrep att

776 Fujiwara & Ishiyama 1950: 7-10. Inoue Kaoru (JF: I:3) var en kind politiker under perioden.
Kopplingen mellan Masuda och Inoue hade startat mycket tidigare da Masuda arbetat under
Inoue under tidigt 1870-tal. (Kiyama 2013: 5)

777 Ett exempel kan ldnsherren Oda Nobunbaga (%15 &) vara som hade néra kontakt med han-
delsman fran staden Sakai. Chanoyu blev till en naturlig métespunkt for dem, och i samman-
slutning till tem&tena samtalade deltagarna dven om handelsavtal eller andra planeringar. Oda
anvande dven chanoyu som ett sdtt att visa vilka vasaller han favoriserade.

778 De hir middagarna kallas pa japanska kaiseki. Numera &r de dyra méltider som har hos ménga
en status av hog kvalité. Fujiwara ddremot gav en annan bild pa de kaiseki som han at. De var
gjorda av ravaror valda efter arstiden och var ddrmed inte sa dyra i kostnaden. Numera &r det
inte lika billigt med ravarorna varmed att kostnaden 6kat.

779 Mainichi Shinbun den 28 november 1935. Tehuset finns numera i Shinseiji (FL#%<F), vilket &r
stangt for allmdnheten. For bilder pa tehuset, se
http://mitaditch.blogspot.com/2018/01/blog-post.html; 2018-10-05

780 Guth 1993: 95-99. Det finns &ven en artikel i tidskriften #5UA (Toky6jin) dar Fujiwara anges om
en av flera framstdende Meiji-personligheter som samlade pa bland annat teféremal. (Takashina
& Kashima 2010.) Andra som namns &r till exempel Masuda Takashi och Inoue Kaoru.
| artikeln ”E 57z ~Fo Tz, B7” (katta, mamotta, miseta; [De] kopte, beskyddade, visade)
namns Fujiwara som en av flera prominenta samlare under Meijiperioden och dven har namns
Masuda och Inoue. (Takashima & Kashima 2010).

781 Fujiwara 1952: 175-77; Fujiwara 1984: 134-36

782 | den nedskrivna intervjun med Fujiwara i U HHdD A% pratas det mycket om féremal och deras
vérde. (Fujiwara & Ishiyama 1950: 3-24)

783 Fujiwara 1942: 222
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virden lit andra se dennes samlingar, lita dem férundras och dirigenom skryta
om dem. Men chanoyus "sanna anda” var inte samlandet och uppvisandet av f6-
remalen utan snarare tankebegreppet wa-kei-sei-jaku (IS HE harmoni, respeke,
renhet och stillsamhet).”41 en intervju, publicerad 1957, nagra fa ar fére hans dod
1960, valde han 4n en ging att tona ner behovet av dyrbara foremal.

EEAEDITEDD DB DIZHITH BN, ThEBHEDIETIREL, BRZRIN
DIFTH %, TAGHEMZ L LERMBRIIIELD D, [ #ilcdBRTz KD,
BRBRLTEAR I BRED TR, BARTET A, Wil SR E P2 2 5
SLDT, VIOHEL, W DS, DK, NT-OHEBL, CNSHBZEIBRDST
TR A (D FLL TS, 785

Det ir ett faktum att samlandet av [chanoyu-]féremaél kostar pengar, men det 4r
inte teets synd, utan synden ir hos de som utévar te. Aven om man inte utfor det
omdjliga, kan man mycket vil njuta av teet.[...] Som jag har nimnt tidigare, te
ir definitivt inte en lyx. Eftersom lyx ogillas starke for sitt sloseri och overdrift, ir
sloseri av foremal, sloseri av tid, sldseri av pengar, slseri av arbetskraft, ett utan

tvekan avsteg fran teet.

Direfter fortsitter han att prata om virdet i att vara en god vird. Gistfriheten
och uppgiften att ta vil hand om sina gister var ett dterkommande tema i hans
japanska verk. Fujiwaras presentation av chanoyu 4r ddremot inte densamma for
japaner som for icke-japaner. Didr han pa japanska presenterar chanoyu som en
form av omhindertagande av gister samt intresset eller behovet att inforskaffa
foremal, viljer han att pa engelska nimna rekreation. I sitt férord till Fukukitas

bok Cha-no-yu: The Tea Cult from Japan (1932) beskrev han det som féljer:

As a social institution, cha-no-yu is highly rational, and constitutes an excellent form of
mental recreation. [...] the tea-room, in which powdered tea is served in an exclusively

aesthetic atmosphere, is an oasis for busy peaple in quest of peace and rest.756

Fujiwara framhévde chanoyu som nagot avslappnande, men likheter med ovan kan
ocksa skonjas. Det var inte det fysiska som stod i centrum, snarare mentala. Bilden
av chanoyu klingar mycket vil ihop med Fukukitas egna. Likt hans kommande
japanska texter framhiver han inte behovet av dyrbara féremél, men dess infly-
tande gér att skonja i en “exklusivt estetisk atmosfir”. Vidare finns ingen antydan
till att det mentala sdsom rekreation och liknande har nagra religiésa kopplingar.

784 Fujiwara 1954: 34-35. Det gemensamma begreppet &r baserat pa fyra separata aspekter som
kom att féras in i chanoyu av Sen no Rikya.

785 Fujiwara &Terasawa 1957:30.

786 Fukukita 1932: vii. | sina 10 paragrafer for sjalv-férverkligande (F C\58 D 1 0 0%; jiko kansei no
jikka j6), kan hans syn passa in pa nr 7 & &2 E07E 59 KEEHR T, ” (tokidoki kanarazu 6iki wo
nuke) (Minagi 2007:44), vilket Gversitts till: ”Du maste vila ibland.”
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I Fujiwaras kommunikation med Lindbom och Trotzig kom hans syn pd de
”lirda”, temistare, att nimnas. I jakten pa tridgdrdsmistare som kunde arrangera
tridgirden kom de i kontakt med en som var pd ett lingre besok i England. For
Fujiwara var valet mellan denna och att skicka en arbetare som han sjilv valt ut
enkelt:

Tea-masters, connoisseurs of art and masters of flower arrangement have ideas, but
in Japan we have professional men specially trained for designing and building tea
ceremony houses. The same thing applies to the garden, which requires the service
of a man with practical training. In order to make the house to be donated by me
perfactly Japanese in every detail, the service of such men as I have recommended is
highly necessary [...] I am of the opinion that you need practical men for the work of
erecting the house and laying out the garden.”s”

Fujiwara framstiller temistare som teoretiskt kunniga, men for att arrangera
tridgirden behovs praktiskt kunniga. Kostnaden var inte av betydelse. Enligt
avtalet mellan honom och Lundgren skulle Lundgren std for kostnaderna av de
japanska arbetarnas resa och uppehille. Det ska heller inte forbises att Fujiwara
hade bett en arkitekt i Japan om att rita huset och i den ingick tridgirden. For att
uppfora huset med omgivning sisom forutsatt var det ddrmed ett krav att skicka
de arbetare som Fujiwara valt, och som uppfort huset en ging tidigare i Japan.
Att infora ytterligare en “mistare” skulle kunna komma att skapa konflikt och
stora harmonin. Viljan att dterskapa det "perfekta japanska” tehuset var inte bara
en férhandlingsposition, utan dven en genuin tanke. I en bok frin 1940 kom han
att nimna vad han tinkte nir han fick uppgiften att hjilpa Etnografiska museet
att inforskaffa ett tehus:

ZOWHCRATEZ T, BEREVELDIIAADKNOERETHEDEN D, IE
MZED TR LD TRICIEA DN 50 5, AEDEDEZHIFLIzw, Z0
SHED B FE T, TRTERDEFHEITD L EE D ThIROIEE IE OB AE 22
WL 720, 788

Vid den tiden [d4 jag fick frigan om tehuset] tinkte jag. Eftersom ett tehus 4r en
unik japansk arkitekeur; att dd skicka en bluff vore skamligt sd jag ville donera

ett riktigt. Allt i allo, ett tehus som inte skilde sig frin de gamla traditionella.

Efter sin avgang fran Oji seishi 1938 till Sverige 1939 kom han att fortsitta som
bade politiker och forfattare. Han forfattade manga bocker under sitt liv, men
det dr frimst i de fran 1940 och framét som han tar upp det svenska tehuset och
sin syn pa chanoyu, dock med aterkommande berittelser. Nir han skriver for

787 Brev daterat 1934-10-02, Etnografiska museets arkiv
788 Fujiwara 1940b: 34; Fujiwara 1984: 125; Fujiwara 1952: 165
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japanska ldsare forutsicter han att de har forkunskaper och behéver dirmed inte
ytligt férklara vad det dr, vilket annars kan behdvas for visterlindska ldsare.

Ett grundliggande drag, eller rittare sagt dimension, ir féremélen som skapade
den 7estetiska atmosfiren”. Samtal kring de anvinda féremalen var vanligt fore-
kommande vid teméten. Likasd gillade Fujiwara forberedelserna infor ett teméte,
speciellt valet av féremél som skulle anvindas.”#? Som ovan nimnt var han sjilv
en gedigen samlare, vilket dock inte var ett krav pa alderns hdst. En annan aspekt
som ir mer svardefinierad i friga om dimension, 4r gistfriheten. Han hade be-
skrivit chanoyu som en rekreation eller avslappning for visterlinningar, samtidigt
som han sig det viktigt att virden gjorde allt ritt. Till exempel skrev han att den
japanska motsvarigheten till “tack for maten” — ZHliERk (gochisosama) — hade
hiarstammat fran virdar som sprang runt for att férbereda allt infér gésternas be-
s06k.790 Hans egna intresse hade hirstammat fran just méaltiderna vilket kan ha varit
en orsak till att det ofta nimndes. Angdende just méltiden var det betydelsefullt
att det skulle vara billigt och att sdsongens ravaror anvindes. Maltiden blev en
representation av virdens anstringningar for att visa sin gistfrihet.”! Det fanns
dven dven andra aspekter i hans beskrivningar som dr mer svardefinierade. Ett
exempel dr att teutdvare var emot sloseri.”?2 Det forklaras med att virden serverar
en lagom mingd mat for gisten, si denne aldrig limnar rummet hungrig, eller
med mat kvar pd tallriken.”3

Den grundliggande andan som chanoyu var uppbyggd pa var diremot, enligt
Fujiwara, religids eller andlig. Han ansdg att "terummet ir zenbuddhismens d6jo”
(RIS DIEY T %5 chaseki ha zen no dijo).794 Dojo kan dversittas till trinings-
hall vilka frimst anvinds f6r trining av japanska kampsporter sisom karate, judo
och kendo. Till skillnad fran tidigare da han undvikit religiésa termer blir med
ens terummet en buddhistisk laddad plats, en plats for rekreation blev en plats for
meditativ 6vning. I ett annat var likadeles tedrickandet i Japan detsamma som dess
sjdl: "B R Z BT EHY TIREL T TOUTH B (ocha wo nomukoto jishindehanakute,
sono kokoro dearu).”% Det finns ocksa andra beskrivningar med religiosa aspekter,
till exempel i hans beskrivning av skillnaden mellan vissa utféranden. Infér eller
under ett chaji byter deltagarna strumpor och tvittar munnen och hinderna.
Handlingarna kunde f6r en europé eller amerikan anses enkla och utfordes endast
nir de var smutsiga. Men for chaji utférdes det snarare for att tvitta sjilen. Jag
finner det troligt att Fujiwara sett liknande pa handlingen att torka foremél under

789 Fujiwara 1940a: 56-59

799 Fujiwara 1942: 233-35; Fujiwara 1952: 210; Fujiwara 1958: 47; Fujiwara 1984: 166

791 Fujiwara 1940a: 50-52

792 Fujiwara 1952: 197; Fujiwara 1958: 47; Fujiwara 1984: 153

793 Fujiwara 1942: 235-36. | ett tidigare verk hade han dven med en fascination fér serverandet av
bréd i vast da det anvdndes for att fylla ut maltiden om det inte serverades tillréckligt med mat.

794 Fujiwara 1942: 222; Fujiwara 1952: 200; Fujiwara 1984: 156

795 Fujiwara 1942: 233; Fujiwara 1952: 210; Fujiwara 1984: 166
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ett utférande, inte for att de var smutsiga eller dammiga, utan som en form av
“sjilsligt renande”. De tankegangarna har ett ursprung i shintoismen.

Det finns ytterligare en jimforelse mellan vist och Japan att finna i béckerna;
hur te dracks.”6 Det japanska teet som anvindes i jimférelsen var formodligen
“chanoyu-te”, men kan dven gilla f6r det som dracks till vardags. I vist hade de
mjolk eller citron i teet medan det i Japan dracks utan tillsatser. For att ta bort
den bittra smaken anvinde japanerna ocksa socker, men inte pd samma sitt som i
vist. Fore teet dracks, 4t japanerna en sotsak dir sétman i munnen kom att ta bort
bitterheten frin teet. Skillnaden mellan att dta en sotsak och att rora ner socker
i teet bestod i att sockret, & den japanska sidan, inte kom att paverka teets doft.
Fujiwara anség vidare att det fanns olika nivier av te, precis som det fanns “nivaer”
av kimono, #%%).797 Det fanns kimono som endast anvindes vid ytterst fa tillfdllen,
likvil te som, enligt teskolorna, inte var utfort mer dn ett par till tre gdnger per ar.
Det var dven mycket viktigt att ha ett mer vardagligt te, som bereddes pa ett sitt
som inte avskrickte folk, vilket annars var en fara. Ett exempel var ett teméte dit
dven Fujiwaras fru Rokuko féljde med. Hon deltog i middagen som serverades
innan teet, men dessférinnan bad hon om ursike, skyllde pd magont och drog
sig tillbaka. Fujiwara blev orolig och ringde senare hem f6r att se efter hur det var
med henne. Hon erkinde dé att hon inte haft ont i magen, utan snarare att teser-
veringen var ett “besvir”.7%8 Troligtvis syftade Fujiwara till att det vardagliga teet
forbereddes och serverades utan eller dtminstone med firre “ceremoniella regler”.
Han sjilv var dven mer “fri” i sitt utférande da han bland annat fritt serverade
te till de géster som s onskades i hans hytt ombord pa skeppet till Amerika och
Europa. Han lit dven det spridas pa skeppet via kaptenen.”?

Fujiwaras mer liberala syn pa chanoyu syns pé flera olika sitt. Till exempel
skriver han aldrig om ndgon temistare eller ik (ry@ha; hir teskola) vid namn.
Det ir oftast en friga om att njuta av te (B4%22EL%; ocha wo tanoshimeru)
dn att f6lja en dogm. Men frigan var om han, ursprungligen, skolades inom en
ryitha. Vivet att hans forsta méte med chanoyu kom via Masuda Takashi,890som
genom chanoyu skaffat sig ett omfattande socialt kontakenit bland politiker och
framstiende medlemmar av niringslivet - den grupp som kallas sukisha ($75#).801
Fujiwara lir utan tvivel blivit paverkad av Masuda och hans instillning till te.

796 Fujiwara 1952: 223-26 ; Fujiwara 1984: 177-79

797 En motsvarighet skulle man kunna finna i Sverige dér till exempel frack kan anses ha en hogre
niva, och mer séllan anvand, an till exempel kostym.

798 Fujiwara 1952: 221-223.

799 Fujiwara 1952: 226-28.

800 Det finns en katalog med bilder pa Ostasiatiska museet i Stockholm frén Masuda. Under den
svenska kronprinsens besék i Japan 1926 fick han, blivande Gustav VI, méjlighet att beséka
Masudas hem och se hans samling. Bilderna ar tagna pa de utstallda féremalen.

801 Ett exempel som namnts i relation till Masuda och Fujiwara &r politikern Inoue Kaoru. (Kumaku-
ra1997:5-8.)
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Masuda hade en skolning inom Urasenke, men kom med tiden att byta skola flera
ganger. Troligtvis fann han sig aldrig helt bunden till ndgon. Masuda anvinde
ofta foremal frin temistaren Kobori Enshii som dven tillhort samurajklassen och
utférde chanoyu annorlunda én till exempel Urasenke.502 Majligtvis kan det ha
funnits en relation mellan Ensha skolan och Masuda, darefter vidare till Fujiwara.
Fujiwara hade gett tva kakemono, 4,803 till Etnografiska museet tillsammans med
tehuset, en var skriven av Masuda och den andra av en temistare frin Ensha-sko-
lan fran tidigt 1800-tal.894 Vid invigningen av tehuset i Japan dir den japanske
prinsen nirvarade, anvindes dven tva foremal med direkt koppling till Ensha,
bland annat chashaku (5583; te sked) och mizusashi (/kf; kallvatten behillare).
De foremalen stirker ytterligare relationen mellan Masuda, Fujiwara och Ensha.
For Masuda var chanoyu en symbol for finansiell framgang och rikedom. Det var
samlandet och métet med kontakter som blev det centrala intresset. I den sociala
kretsen runt Masuda kan vi dven finna Okakura Kakuzo.805

5.6.2 Fujiwara och Sverige

Fujiwaras intresse i Sverige hade varat linge da svenska pappersindustrier tidigt
blev en plats att studera for honom. Hans forsta resa till Sverige uppgavs ha
genomforts 1922.806 Uppbyggnaden av sitt eget foretag gjordes framfor allt med
hjilp av maskiner frin Sverige. Han hade beskrivits som en “betydande kund
for den svenska maskinindustrin”.807 Med avsikt att forbittra relationerna med
Sverige hade han varit delaktig i inférskaffandet av en ny byggnad till den svenska
legationen i Tokyo. Han kom att hjilpa till vid den svenske kronprinsens och
hans makas besok i Japan 1927, dir han 4ven 6verlimnade en japansk rustning
till dem.808 For sin hjilp hade Fujiwara tilldelats en medalj, Kungl. Vasaorden 2:
a klassen. Samma 4r, 1929, bildades dven Svensk-japanska sillskapet i Tokyo.809
Fujiwara kom senare att bli ordférande for sillskapet, men vid dess bildande
var han endast vice ordférande.810 Till ordférandeposten blev han invald 1934,
den positionen besatt han en ling tid framéver, till och med under krigsaren da

802 Man har till exempel inte en liten ingdng som man maste krypa in igenom.

803 Kakemono &r de kalligrafier eller malningar som hanges pa en specifik plats i rummet, tokonoma
(PRODF).

804 7Fgrteckning dver féremal fér Cha-no.yu [Sic] till museets teceremonihus”, inv. 35.30: 40 och
inv. 35.30: 41, Etnografiska museet.

805 Kumakura 1997: 7-8

806 Qversatt tal till Svensk-japanska sillskapet i Tokyo, 1934. Box 057, Gadelius Arkiv.

807 Utrikesdepartementets arkiv, 1920 ars dossiersystem, avdelning P, vol 702, Riksarkivet. | brevet,
daterat 25 januari 1929, anges hand ha képt in maskiner fér 50 miljoner yen.

808 Utrikesdepartementets arkiv, 1920 ars dossiersystem, avdelning P, vol 702, Riksarkivet. Rustning
finns numera bevarad pa Etnografiska museet i Stockholm.

809 Sllskapets bildande ndmndes i Svenska Dagbladet, 29 juli 1929. Hir ndmns ordfdrande, tidigare
ambassaddren till Stockholm Hata Ryotaro, vise ordférande Fujiwara Ginjiro och Knut Gadelius.
Bland styrelseledamoterna dyker Fukukita Yasunosukes namn upp.

810 Medlemskatalogen aug 1929, Box 057, Gadelius Arkiv.
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sillskapet sikerligen endast bestod av ett fatal aktiva.8 Den 19 februari 1944
skickade han ett telegram under pdgiende krig till Svensk-japanska sillskapet i
Stockholm och gratulerade dem pé deras 25 ars jubileum. Ett decennium tidigare
beskriver han en positiv syn pd Sverige i det tal han héll vid sin upphéjelse till
ordforande i sillskapet.

1 entertain a high regard for the politeness and generosity of the Swedish people. In
addition to these fine racial traits, the remarkable success achieved by them in the
sphere of industry and their high state of culture are valuable assets, of which any

nation can be proud.812

Infor en samlad forsamling av japanska och svenska deltagare kan det upplevas
svart att tala om negativa bilder av Sverige och svenskarna. Men han kom ocksa
att mycket senare, under 1950-talet, behalla en positiv syn till Sverige, dven i text
riktad till en japansk ldskrets.

Al AZ—FVREINDO K E SDNTOET D
B 2T, D SMFE T EENTWC, EREE DT, 83

Ishiyama: Det sigs att Sverige ir Europas himmelrike...
Fujiwara: Definitivt. Det ir ett fantastiske rike, vil skott fran en dnde till den

andra.

Ett exempel pa det vilskotta Sverige som Fujiwara beskrev, var 6verraskande nog
den svenska militiren. Enligt reglementet var soldaterna satta att dricka en stor
mingd mjolk varje dag.8 Fujiwara var dven intresserad av svensk politik, eller
snarare, en politiker: Per Albin Hansson.8% Till sin stora lycka lyckades han méta
honom under sitt besok i Stockholm 1939. P4 resan till New York hem till Japan,
motte han nigra som triffat Hanssons fru och fick dd héra deras beskrivning och
intryck av henne.86 Fujiwaras resor till Sverige hade inte enbart syftet att besoka
pappersindustrierna, utan dven en méjlighet att 6ka exporten till landet. I den
strdvan framstdr en mer nationalistisk inriktad Fujiwara — det var inte hans foretag
som stod i centrum, utan nu representerade han dven nationen. Han hade funnit
tvd varor som kunde exporteras till Sverige, fairgmedel och te. Det forstnimnda
hade kopts in frin Tyskland, men enligt hans efterforskning képte Tyskland in
det fran Japan och silde det sedan vidare.8”7 Te koptes in frin England, men som

81 Arsmoten holls 1942 och 1943, men det var inte mojligt att arrangera en sammankomst 1944.
(Box 057, Gadelius Arkiv). Troligtvis var det senare dven géllande for det sista krigsaret 1945.

812 Box 057, Gadelius Arkiv.

83 Fujiwara & Ishiyama 1950:40.

814 Fujiwara skrev att soldaterna maste dricka flera g6 [#; 1,8 dI] mjélk varje dag. (Fujiwara & Ishiya-
ma 1950: 40)

815 Mizutani 1954: 264-267

816 Fujiwara 1954: 244-249; Fujiwara 1984: 196201

817 Fujiwara & Ishiyama 1950: 183
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nimnts i stycket om Lundgren ovan. Fujiwara forsokte f6rma honom att importera
fran Japan. Den sista resan som Fujiwara gjorde till Sverige var, mig veterligen,
besoket 1939. Han hade erbjudit sig dret innan att ta hand om den da forfallande
tehustridgérden i Stockholm.s8

5.6.3 Fujiwara och andra vdrldskriget

Fujiwara befann sig pa dlderns host nir kriget for Japan mot de vistallierade bor-
jade 1941, dd han var 72 ar. Detta till trots kom han 4nda att delta som minister
i tre kabinett under krigsaren, bland annat som rustningsminister.8 Han hade
bérjat sin politiska karriir i Overhuset 1929, och kom att avga frin Oji seishi 1938,
di 69 dr gammal.820 Fujiwara kan 4ven ha varit inblandad i diplomatin som ledde
till neutralitetspakten mellan Sovjet och Japan 1941.82

Resan till Europa hade primirt syftet att delta i partidagen i Niirnberg och
senare minnesdagen av marschen mot Rom den 28 oktober. Med krigets begyn-
nelse, kallat det "andra europeiska storkriget (5 — XM KEK), stilldes partidagen
in, men medlemmarna av delegationen fick indé en inbjudan.82? Fujiwara hade
dock bestimt sig for att resa separat frin de andra och valde att avboja inbjudan.
Han tog da tillflyke till Sverige, via Holland, snarare 4n att resa vidare till Hitler
i Berlin. Efter kriget forklarade han sitt val som att han inte 6nskade bli fiende
med England.823

I den svenska pressen gavs ingen indikation pa att besoket var planerat. Att
han valt att dka till Sverige istillet for att besoka Tyskland syntes dock tydligt i
pressen: ~Tecerememoni i Sverige — istéllet for Hitler”.824 Det enda tecknet pa
att besoket kan ha varit patinkt ir ett brev till honom fran Trotzig februari 1939,
dir hon nimner att hon hoppas pa att Fujiwara kan hilla l6ftet om att besoka
Sverige ndsta ar.82 Shimoda Masami hivdade att beslutet om att inte dka till
Hitler hade en inverkan pé hans frigivande fran krigstribunalen efter krigsslutet.526
Foér Shimoda fanns inte det militira handlingarna tillgingliga d4 ockupationen

818 Brev daterat 1938-10-01

819 http://www.kantei.go.jp/jp/rekidai/kakuryo/. Frdn 1940-01-16, c:a ett halvar, var han motsvarande
ndringslivsminister — i T K[, Shokddaijin (... [kakuryo/37.html). Ndsta position var som stads-
réd - E7#5 K E; kokumudaijin - fran 1943-11-17 (... [kakuryo/40.html) och rustningsminister - 7
KE; gunjudaijin — fran 22 juli till den 18 december 1944.

820 Han startade "Fujiwara institute of Technology” 1939. 1944 kom det att &verldmnas och blev en
del av Keio universtietet som han sjalv tagit examen vid, och bildade dar ”Faculty of Engine-
ering”

821 Bridges 1980: 123

822 Osumi Mineo (H1J2/35) skrev en artikel i tidsskiften H12/3 kort efter hemkomsten. Delega-
tionen lade forst till i Italien, Neapel och Venedig, dér de métte en representant fran Tyskland,
Admiral Richard Foerster. General Terauchi Hisaichi (4% —) lamnade for att besoka fronten
medan resterande akte hem via Marseille, Casablanca, New york och Los Angeles. (Osumi 1940)

823 Fujiwara & Ishiyama 1950: 182-184

824 Veckojournalen, 20 september 1939

825 Brev daterat 1939-02-02, Etnografiska museets arkiv

826 Shimoda 1949: 245-279
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fortfarande pagick. Han hade dock tillging till Fujiwara och hans erfarenheter
och perspektiv. Hindelserna sker efter avhandlingens uppsatta period, men ses
som en eventuell foljd av besdket 1939. Det idr dven intressant att se om ett tehus
kan ha haft indirekt paverkan pa krigstribunalen i Tokyo.

I jakten pa japanska krigsforbrytare placerades Fujiwara i permanent husarrest
1946 av den allierade ockupationsmakten, delegerat till den dttonde arméns medi-
cinska enhet. Under krigets gdng hade han tjinst som minister, ddremot inte vid
dess start, och var dirmed misstinkt for krigsbrott.827 Arresten kom dock att bli
kort for redan den 22 maj samma ér frigavs han. Sverige omnimns 4n en ging
i forhorstexten men da i friga om kommers.528 De centrala frigestillningarna
berdrde snarare den bok han gav ut fore kriget, 7he spirit of Japanese Industry,829
samt hans instillning till krigspolitiska beslut och tiden som minister under
krigsaren. Det dr frimst i Fujiwaras egenskrivna forsvar som besoket till Stock-
holm och donationen av tehuset nimns. Han meddelar ocks att han uppfért ett
monument till minne av Townsend Harris i en not, troligtvis for att visa positiv
syn pd USA. Detta dr dock inget som mirks av i férhorsledarnas texter.830 Mot
slutet av en anteckning efter Fujiwaras forsvarsbrev finns foljande nedskrivet:

But owing to an advanced age, Mr. Fujiwara’s health would not permit him to take
any active and leading part [in rebuilding Japan]. He may be forced to retire from
industrial as well as from political world for all. He will devote his remaining life
quietly into his only hobby, cha-no-yu, a tea ceremony of Japan. This is Mr. Fujiwara’s

mentality at present.831

827 Han tjanade som Handels och industriminister i Yonai kabinettet Jan-July 1940. Februari 1942 till
mars féljande ar var han radgivare till Flottministern Shimada Shigetard. Sedermera medlem av
Radet for kabinettradgivning samt i november 1943 fick han plats som minister ”utan portfolj”.
Med byte av kabinett i juli 1944 kom d@ven hans position att andras till Rustningsminister, men
var tvungen att avga pa grund av dalig hdlsa. Redan januari 1945 (enligt honom sjalv, februari
enligt militdrrapporten) dterkom han som kabinettrddgivare. Aven den positionen avslutades
inom kort, april samma dr. De ndrmsta manaderna innan krigsslutet, maj till augusti, 6versag
han krigsindustrierna i Manchukoku (Manchuriet). Fér mer information om tiden och konflikter
mellan naringsliv och politiska styret, se Johnson (1982).

828 ”When in Sweden he [Fujiwara] advised the Swede to buy Japanese tea in exchange for which
he would buy machinery and pulp. On inquiry he was advised that there was not an ounce of
tea available in Sweden. He also found that Japanese dye stuffs were being imported into Ham-
burg, Germany labelled there as German and sold as such in Scandinavia. He advocated that
they buy direct from the Japanese. [...] On his return to Japan he advocated sale of textiles to
the Scandinavian countries as he found no Japanese textile merchants there.” (Case File #217,
GHQ/SCAP records)

829 Fujiwara 1936. Den var byggd pa féreldsningar han hade hallit 1934, utgivna pa japanska aret
efter; Fujiwara 1935a.

80 Monumentet uppférdes tillsammans med hans chef Masuda. Townsend Harris var den férsta
amerikanska konsuln i Japan kort efter dess 6ppnande 1854. Monumentet som uppférdes till
hans &ra finns @nnu vid Zenpukuiji [###57] i Tokyo. Under kriget var den begraven under mark
for att den visade goda relationer mellan japan och USA. P4 det viset skyddades den bade fran
eventuella sdval vandalism som bombningar. Fér mer om monumentet och dess uppférande, se
Yokoi 1938: 66-126.

81 |PS-18, R125, GHQ/SCAP records. Spenderade da Fujiwara sin sista tid i lugn och ro, héngiven &t

172



EN DONATION

Forhorsledaren som skrivit ovan textstycke pavisar en stark relation mellan cha-
noyu och Fujiwara. Trots det stir ingenting om varken resan till Sverige eller
ens till Europa i den rapport som lig till grund fér hans frigivande.832 Om det
funnits en relation mellan besoket i Stockholm och hans frigivande som Shimoda
antydde, dr det inte omnimnt i de militira dokumenten. Nir vi indd 4r inne pa
ockupationsmaken kan det ocksa papekas att @ven de hade omnimnt chanoyu i
en av sina rapporter. | rapport nr 125 tas chanoyu upp som “tea ceremony”, baserat
pa Edwin Reischauers bok Japan: Past and Present.333 Till vinster om titelsidan
(frontespis) ges en bild av en dam som utfor chanoyu med ett citat om chanoyu frin
Reischauer under. I avsnitten for teets historia och kulturella aspekter tillnimns
chanoyu ha utvecklats som en religios buddhistisk rit. Férutom Reischauer har
de dven tagit till sig kunskap om chanoyu fran turistguiden Japan: The Pocket
Guide utgiven av Japan Travel Bureau.834

5.7 DET EKONOMISKA AVTALET

Till en borjan var det tinkt att Douglas Lundgren ensamt skulle donera tehuset.
Forst efter forfragan till Japan om hjilp att anskaffa ett tehus, kom bade med
hjilp att inforskaffa tehuset och att bira kostnader. Fujiwara erbjod sig att betala
for huset men att den svenska sidan, Lundgren, skulle betala for transporten och
arbetet att dteruppbygga huset i Sverige. Lundgren valde att skicka ett forslag till
Fujiwara om kostnaderna, med ett kostnadstak. En gemensam donation skulle
visa ett starkt band mellan nationerna: ”[Tehuset] kommer da att bli en virdig
symbol for de sanna kinslor och sympatier som bundit vara linder sedan Peter
Thunberg levde”.835 Den totala kostnaden skulle, diremot, inte dverstiga 20 ooo
svenska kronor vilket 4r en 6kning av hans forsta erbjudande hela tva och en halv
ganger.836 Fujiwara accepterade Lundgrens forslag. Det tillkommer dven ett brev

chanoyu? Han var narmare 80 vid det tillféllet och enligt dttonde arméns medicinska personal
hade han varit sjuk flera ganger de senaste dren samt att han inte kunde haktas - utan place-
rades i husarrest — pa grund av hogt blodtryck och senilitet. Dock drog han sig inte tillbaka helt,
han kom att ha visst inflytande i de tre pappersféretag som Oji seishi delats upp i, donerade 50
miljoner yen till Keio Universitet och 10 miljoner yen till Kyoritsu joshi Universitetet 1953. Han
kom att fér donationen till Keio universitet bli utsedd till en radgivande position samt Heders-
direktdr (%%t E) dret darpa. (Hasegawa 1989: 70). 1959 skapade han Fujiwara Foundation of
Science, ddr Fujiwara priset ges ut an idag. (http://www.fujizai.or.jp/J-keii.html; 2007-09-13)

832 Case file #217, GHQ/SCAP records

833 Reischauer 1946

834 Leonard & Roberts 1949: 11

85 Brev skrivet av Lundgren, daterat 1934-08-28.

836 | den forsta férfragan till Japan fran Lundgren uppgavs en, fér dem, trolig kostnad pa cirka 2000
yen. Tva kallor som anger en vaxlingskurs ar spridda i varde och tid. 1931 antydde Lindblom att
2000 yen motsvarade 4000 kronor, medan 1937 uppgavs att 1 yen motsvarade 1,16 kronor. Un-
der 1931 hade den svenska kronan och senare dven den japanska yenen devalverats pa grund av
finanskrisen. (Brev daterat 1931-11-17, Etnografiska museets arkiv; Bilagor till ordinarie samman-
komst 13 januari 1937, Kungliga vetenskapsakademins arkiv).
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ddr museet och Fujiwara ska sté till svars for eventuellt 6verskott.837 Lundgren
skrev i flertalet brev838 att kostnaderna inte fick 6verstiga de 10 0oo kronorna,
samt att dessa skulle debiteras till irmans reklamkonto.839

Under dels arbetet med att dteruppféra huset i Sverige, dels efterarbetet att
fiardigstilla tridgirden kom kostnaderna att oka kraftigt. Mot slutet av projektet,
september 1935, skrev Lindblom till Lundgren att kostnader hade stigit och skulle
overga med cirka 5000 kronor.840 Av den summan kunde museet bidra med 3 ooo,
men for det dterstdende var han tvungen att séka utifran. Lundgren accepterade
forslaget mot att ingen tredje part skulle inblandas. Nir arbetet vil avslutades
och de japanska arbetarna ikt hem, gjordes en sammanstillning av kostnaderna
diar Lundgren meddelade att slutsumman for den svenska sidans del landade pa
20 003 kronor och 42 6re.8# Till summan ska sedan den japanska sidan — Fu-
jiwaras omkostnader — ldggas till. Dirmed kan tehuset totalt ha kostat minst
30 000 kronor. Det exakta priset framgdr inte av materialet. Det beror troligtvis
pa att det efterlimnat av de tvd mecenaterna Lundgren och Fujiwara ir bristande.
Det finns en sida i Etnografiska museets arkiv dir Lundgrens donation listas till
18 000 kronor. Det kan bero pé att av de kostnader som fanns pa den svenska
sidan, senare blev alagt Fujiwara. Férutom kostnaden kom Lundgren senare att
donera 300 kronor per ir i totalt 20 ar for tridgardens omvirdnad tillsavida inget
hinder intriffade.842

Den totala kostnaden for tehuset kan ha uppgatt till mellan 30 eller 40 ooo
kronor, baserat pa det svenska materialet. Fujiwara nimner diremot inte nagra
kostnader. Dessutom saknas det formodligen flera brev rorande korrespondens
mellan Fujiwara och Lundgren. I det japanska materialet finns det forévrigt en-
dast en artikel som ger en siffra pA omkostnaderna. Hir dr den mycket hogre dn
de som tidigare nimnts i Sverige. Tehusets virde skulle vara 100 000 yen, vilket
motsvarar dver 100 000 svenska kronor.843 Fujiwara var vid det tillfillet en av de
rikare affirsminnen i Japan sa for honom var det troligtvis ingen storre utgift.
Likt Lundgren kan han 4ven ha lagt kostnaderna pé egna foretag. D4 summan
inte stimmer overens med det svenska avtalet. Om det stimmer, har Fujiwara
undanhillit information om de faktiska kostnaderna f6r Lundgren.

Om vi antar att Lundgrens kostnader var nira 20 ooo, maste Fujiwara skjuta
till minst 80 0oo for att totalsumman ska nirma sig 100 0ooo. Den summan
motsvarar drygt 3 miljoner i dagens virde. Att Fujiwara skulle kunna ligga ut den

87 Brev daterat 1935-03-07, Etnografiska museets arkiv

88 Till exempel brev daterade 1935-03-16 samt 1935-06-28, Etnografiska museets arkiv.

839 Brev daterat 1935-07-05, Etnografiska museets arkiv

840 Brev daterat 1935-09-16 Etnografiska museets arkiv

841 Fs5J: 5, Etnografiska museets arkiv

342 Erbjudandet skrev i ett brev daterat 1937-12-01, samt att det géllde i 20 &r skrevs i ett senare brev
daterat 1938-05-23. (Etnografiska museets arkiv)

843 Nihon Keizai Shinbun, 30 november 1935
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summan vore troligt.544 Men vad innebar den, som lig mellan 30-100 0oo kronor
i kopkraft for sin samtid? Fran de rikningar som fortfarande finns kvar kan vi se
kostnaden i jimforelse med détida priser. Till exempel finns kostnaden f6r den
ligenhet som de tva japanska arbetarna bodde vilken landade pa 170 kronor i
manaden. En natt pd Eden Terrace Hotel lag pa 16 kronor och kostnaden for en
ol pa samma plats endast 9o 6re. Det fanns dven svenska arbetare som hjilpte till
vid arbetet att ateruppfora tehuset. Timlonen lag pd 1,27 kronor men kan inte
med sikerhet sigas vara den fullstindiga. Otillforlitligheten bestar i att kostnaden
for arbetarna kan ha reducerats som en form av donation. Aven de tvé japanska
arbetarna fick en form av betalning, fickpengar. Till en bérjan var det 20 till 30
kronor i veckan men siffran kom senare att dka till so kronor. Ersittningen var
till de tvd gemensamt och bér dirmed halveras for att se mangden for respektive
arbetare. De kopte dven cognac till arbetarna som kostade 7,60 kronor litern,
vilket var mycket mer dn den 6l som kunde kdpas pa hotellet ovan. Innan de tva
japanerna dtervinde hem till Japan efter slutfort arbete fick de varsin koffert, for
19,50 kronor. En av dem fick dven en fodrad rock for 75 kronor. Sett utifrin de
kostnaderna var tehuset en stor investering.84

Det gér dven att finna nagra enskilda personers syn pé kostnaden. Lindblom
sjalv hade motsvarat med en mindre villa medan hans fru ansig det vara en
skandal att priset var sd hogt. Lindblom har dven i ett brev skrivit att det fanns
besdkare som virderade tehuset till 100 0ooo kronor vilket kan ha varit triffsikert
sett till den japanska killan.846] friga om beriknade kostnader, ska vi heller inte
glomma Elisséeff. Han beriknade att kostnaden skulle vara cirka 2 ooo yen, dé
motsvarande 4 0oo kr enligt brevet, for ett begagnat tehus. Det var den summa
som lade grunden f6r att Lindblom bad om en donation pé 10 ooo kronor frin
Lundgren vid projektets start.84”

Oavsett om kostnaden f6r tehuset var dryga 30 ooo kronor eller upp emot
100 000 kronor, var den egentliga utgiften dnnu lite hogre. Som tidigare nimnt,
var kostnaden for arbetarna ldgre in normalt. Det gillde bade f6r de japanska
savil som svenska arbetarna. Ostindiska kompaniet tillkom genom att reducera
kostnaden for frakten av tehuset och for de tvd medfoljande japanerna. I Gote-
borg var hamnavgiften och transporten till jirnvigen reducerad, och till sist hade
kungen medgivit ligre avgifter for transporten till Stockholm.848

Férutom donationer i form av ldgre kostnader, 6kade museets samling under
samma tid. Fujiwara skickade till exempel chanoyu-foremal med tehuset och

844 Enligt en utrékning, http://historicalstatistics.org/Jamforelsepris.htm (2018-10-08) motsvarar 100
000 kr ar 1935, 3 087 136 kr ar 2019.

845 Kvitton och liknande finns i Etnografiska museets arkiv, F5J : 5.

846 Brev daterat 1935-11-04, Etnografiska museets arkiv

847 Brev daterat 1931-11-17, Etnografiska museeets arkiv

848 Etnografiska museets arkiv, F5J : 5.
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arbetarna overlimnade sina verktyg till museet.5#° Men det var inte bara de
inblandade som donerade, dd dven andra visade donationsvilja. En av de mest
aktiva var kanske Gésta Guston svensk affirsman i Japan.850 Han hjilpte till
med planeringen av tehusets frake till Sverige, och skickade 4ven stenlanternor
till tradgarden. Ar senare, 1940, avsag han skicka ett "shrine”, men exakt vad det
innebir forklaras inte i materialet. Det mest troliga var att han skickade en zori,
eller att en sadan lit uppforas.8 Till och med den japanska regeringen donerade
till museet dd Fuijiwara tog del i att en film om chanoyu skickades till museet.852

349 Donationen av verktygen &r dock i arkivet skrivet som en gava av Fujiwara.

850 Han var Skfs hégsta i 1930- och 1940-talens Japan. Se &ven Ottosson 2010.

851 Det star namnt i ett brev daterat 1940-09-24. | 8rsberéttelsen fér Etnografiska museet 1936,
finns en bild pa en torii som var uppstélld i parken av Ukigaya, och i bildtexten star Guston angi-
ven som donator.
https://archive.org/stream/EMArsberattelse1937Images/EM-Arsberattelse1937_djvu.txt

852 Se avsnittet om Fukukita.
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Tehuset byggdes upp i Japan mellan den 1 januari - 19 mars,553 pd en liten tomt nira
hemmet till dess arkitekt Tsuge Sokei i Mita, Tokyo.854 Vilken relation Fujiwara
och Tsuge hade, om huruvida de kinde varandra tidigare eller ¢j, framgér inte i
materialet. Trots att Gerhard Lindblom framlagt en bestillning pa ett hus enligt
Omote-skolan genom Ida Trotzig blev det en kopia pé det kiinda Yain-tehuset (X
F%) inom Urasenke-skolan.855 Rummets storlek var fyra och en halv tazami-mattor
stort, vilket kan ses vara en relativt allmin storlek. Sjilva arbetet utférdes av ett
par snickare under ledning av Ukigaya Tokusaburd (7% #34i =[5),856 som dven
var en av de tva arbetare vilka foljde med tehuset till Sverige. Av de tvé arbetarna
som foljde med ir det bara Tokusaburé som nimnts ha varit delaktig i uppbygg-
naden. Taniguchi Kunio (#[1[%) har troligtvis ocksa varit det om #4n inte om-
nind.87 Vil fardigstille inbjods den japanske kejsarens bror, Prins Chichibu att
med makan besoka och dépa huset. Chichibu gav tehuset namnet Zuikitei (5iilif
5%) — eller Zui-ki-tei som det, da som nu, skrevs med ursprungligt syfte att skilja
lisningen av de japanska tecknen at. Namnet valdes for att frimja samarbetet
mellan Japan och Sverige. I en liten text till tehuset férklarade Fujiwara namnet

och hur det kunde tolkas:

The name ~Zui-ki-tei”, which Prince Chichibu was pleased to give, is highly suggestive
of the friendly relations existing between the two countries. Of the three ideographs

composing the name, the first one "zui”, which means “good omen”, stands for Sweden,

83 Yokoi1938: 8

854 Dagens nyheter, 12 april 1935. Tsuge var stormistare for Ikeha gruppen inom Sekishi-skolan (17
INIR).

855 Mainichi Shinbun, 28 november 1935. Fér en kort beskrivning av Yin,
se Nakamura 1979: 154-155

856 Japan Advertiser 10 mars, 1935. Det &r méjligt att artikeln bidragit till texten i Dagens Nyheter 12
april, 1935

857 Aven i Yokois text frdn 1938 namns forst den assisterande Taniguchi férst vid resan till Sverige,
men Ukigaya &r bara ndmnd som ansvarig. (Yokoi 1938: 8-16) Det ar féga troligt att han skulle
ha byggt den ensam, utan han lar ha haft Taniguchi samt fler till sin hjalp.
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while "ki”, which means “to shine brilliantly’, is intended to suggest the Land of the
Rising Sun. The third ideograph tei” means "cottage” or “arbor”. The name may be
poetically rendered as “Cottage of Auspicious Light”, but in christening the house His
Highness the Prince had in mind the promotion of friendship between Sweden and
Japan.858

Tehuset blev invigt av prinsen i slutet av mars 1935. Direfter packades det ner i
larar och lastades pa ett svenskt skepp for transport till Sverige, en resa som kom
att ta 140 dagar.8%9 Tillsammans med huset, tridgardsstenarna, husgrunden och
de japanska vixterna dkte dven tva arbetare,%60 den lite dldre Tokusaburo Ukigaya,
61 ar, samt den yngre Kunio Taniguchi, 34 dr. Deras uppgifter var att uppféra
huset i Etnografiska museets park och att anligga tridgirden. De — likasa den
svenska besdttningen pa fartyget — kom att std infor flera utmaningar under resan
da de bland annat inte talade nagot sprak annat 4n japanska. Sikerligen hade
de inte heller varit utomlands tidigare. Under de tre manaderna de var i Sverige
fanns det tolkar som hjilpte till och underlittade arbetet. Till sin hjilp fanns
dven nagra inhyrda svenska arbetare. De arbetade in i det sista for att fardigstilla
allt i tid infor den svenska invigningen, stilld till den 7 oktober. Till invigningen
kom det prominenta besokare diribland den svenska kronprinsen och japanska
ambassadoren. De japanska arbetarna atervinde till Japan kort ddrefter, den hir
gingen med en japansk dngare frin London. Ater i Tokyo méttes de av ett uppbad
av slikt och vinner, inkluderat Fujiwara.

Det frimsta syftet att uppféra huset, som visats tidigare, frin bade frin den
svenske och japanska sidan, var dels att representera den japanska kulturen, dels
se det som symbol f6r de svensk-japanska relationerna. Dock skulle det inte bli
nagot utforande av chanoyu forrin flera ar senare, nirmare bestimt 1939, dé det
utfordes inte bara en, utan tva ginger. Forsta gdngen pa sommaren arrangerades
ett temdte med hjilp av personal frin japanska ambassaden. Nista mote dgde rum
nagra manader senare men da under regi av Fujiwara. Fruar till nigra anstillda
vid japanske ambassaden beredde te vid bada tillfillena. Fujiwara kom dven att
arrangera om tridgarden som delvis forfallit sedan dess uppférande. Han atervinde
under pagaende krig i Europa till Japan via USA och kom att bibehalla kontakten
med Lindblom och Trotzig, dock endast en kort tid direfter. Konflikten spred
sig till Stilla havet och Japan vilket ytterligare forsvarade kontakten. Det sista
funna brevet var skickat en tid fore kriget bérjade i Japan. Det var frin Fujiwara
till Trotzig, daterat i juni 1941.

858 Fujiwara 1935b: 6

859 Mizutani1954: 269

860 Tillsammans med stenar och véxter med mera sa uppgick lasten till 201 kolli. Den nionde april
avreste lasten tillsammans med de tva arbetarna pa det svenska skeppet Shantung tillhérande
Svenska ostindiska kompaniet. (Brev daterat 1935-04-09)
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6.1 DEN JAPANSKA INVIGNINGEN

Den forsta invigningen i Japan tillsammans med den japanske kejsarens broder
Chichibu och hans maka dgde rum pé eftermiddagen den 20 mars. Till deras
hjilp hade medlemmar ur japan-svenska sillskapet i Tokyo bjudits in. De res-
terande medlemmarna av sillskapet och de uppfoérandes vinner, bjods in forst
dagen efter. For besoken hade huset forberetts, genom att foremal stdlldes ut som
om chanoyu planerats utféras dir. Vid besoket utfordes dock aldrig chanoyu for
prinsparet i tehuset.86! Teet som bjods serverades i arkitektens, tillika temistaren,
Tsuge Sokeis residens. Vid det tillfillet anvindes, relativt otraditionellt, bord och
stolar istdllet for sittandes pa golvet.862

Uppforandet av tehuset som en géva till Sverige da den samtidigt invigdes av
kejsarens bror, skulle kunna ses vara en stor hiindelse i Japan. Detta nimndes som
sadan i tvd svenska artiklar.863 Men hur lig det egentligen till? Om detta finns
det endast mindre artiklar skrivna i slutet av ett fital japanska tidningar. Vissa
tidningar hade diremot publicerat en bild tillsammans med artikeln. Det kan ha
medfort att nyheten varit virt omnimnandet, dven om det inte sigs som en stor
hindelse pa grund av placeringen.564 Det nimns endast att det var en 6nskan
fran Sverige, inget om eventuella relationer till landet. Det skrevs mer om prin-
sens visit in om tehuset. Den engelsksprikiga tidningen Japan Times hinvisade
till ett svenske intresse i japansk konst, ”... as cultural persons were interested in
Japan’s esthetic pastime”.865

Liksom i Japan publicerades det svenska tidningsartiklar om tehuset i Sverige
efter japanske prinsens besok 20 mars.866 Artiklarna skriver dock inget om att
tehuset invigts i Japan av kejsarens bror, det omnimns forst den 11 april.567 Vidare
ska dven nimnas att Fujiwaras meddelande om planerna for prinsens besok till
Lindblom var daterat den 18 mars, det vill siga endast tva dagar innan invigning-
en.868 En artikel om tehuset samt dess invigning hade diremot redan publicerats i
den engelsksprakiga, japanska tidningen Japan Advertiser redan den 10 mars 1935.569

861 F&r féremalen som anvindes vid serveringarna av de, se Yokoi 1938: 10-16.

862 Enligt Japan Times 22 mars, 1935, anvéndes silverféremal vid serveringen. Féremalen var utl3-
nade av Fujiwara for andamalet.

863 Ostgdten, 19 oktober 1935 & Séderhamns Tidning, 7 november 1935

864 Artiklar har funnits i Tokyo Asahi Shinbun och Nihon Keizai Shinbun, bada den 21 mars. Den eng-
elsksprakiga Japanese Times hade en artikel den 22 mars. Ingen artikel har funnits i de Gvriga
Tokyobaserade tidningarna Mainichi Shinbun och Yomiuri Shinbun.

865 Japan Times 22 mars, 1935.

866 Svenska Dagbladet, 22 mars 1935. | Dagens Nyheter, 22 mars 1935, publicerades enbart en bild
med limmerick.

867 Stockholms-tidningen, Dagens Nyheter & Svenska Morgonbladet, 11 april, 1935

868 Brev daterat 1935-03-18

869 Japan Advertiser, 10 mars 1935
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6.2 ARBETARNA OCH ARBETET

De svenska artiklarnas omskrivning av tehuset och dess uppférande borjar i slutet
av mars dir texter kring 2mnet publiceras minst en ging i veckan. Spridningen
pa tidningarna som publicerade nigot — om s lite som en bild med tillhérande
bildtext — var nationell. Nyheten om att ett japanskt tehus skickats till Sverige
for att ateruppbyggas och invigas i Stockholm skrevs, dtminstone en gang, i
tidningar fran norra till yttersta sodra Sverige. Givetvis 4r Stockholmstidningar
mest forekommande men dven i Géteborg fanns flera storre artiklar. Det kan ha
berott pa att tidningarna i Goteborg hade ett bredare intresse, da staden var en
av de stora infartslederna for skepp fran Europa och resten av virlden till Sverige.
Det fanns dven de som ville att Géteborg skulle fa ett eget tehus.570

De japanska namnen var ett problem for de svenska journalisterna. Den 11 april
i Dagens Nyheter skrevs Fujiwaras namn som "Gijir O. Fujihara”, det vill siga
att det sista "6” blev till ett mellannamn.87! Dagen efter skrevs den ena japanska
arbetarens namn som " Tokusaburo Ukiaya” och tva dagar direfter, " Tokusaburo
Futani”.872 Aftonbladet kom att anvinda sig av den senare av Dagens Nyheters
stavning av namnet. Vid ett tillfille stavades Fujiwaras namn dessutom som
”Giujir Fujihata”.873 Andra stavningar pd hans namn kan iven finnas; i form av
"Fujuhara” och "Fujihava”.87# Det kanske storsta misstaget dr Social-Demokratens
artikel den 29 juni i vilken det skrevs att dven Fujiwara hade foljt med tehuset
och de japanska arbetarna till Sverige. Till artikeln, som troligtvis var byggd pa
sekundir information snarare dn journalisternas egna iakttagelser pa plats, fanns
det dven en bild. Dir poserar Ida Trotzig och Gerhard Lindblom, de tvd arbetarna
samt den japanske ministern Shiratori Toshio, FIS#K.87

Ett annat fel som ofta uppstod i artiklarna var de tvd arbetarnas yrken. Bland
de forekommande finns byggmistare, tempelbyggare, arkitekt, timmerman och
tridgirdsmistare. Enligt det brev som skrevs till Lindblom av Fukukita i april
uppges bade deras namn och titel. I det uppges Tokusaburé vara "Chief Carpen-
ter”, samt Kunio var "Assistant Carptenter”.876 Didrmed torde de nirmast korrekta
svenska titlarna var byggmistare och assisterande timmerman eller snickare,
alternativt byggnadsarbetare. Att Taniguchi var assisterande anges 4ven av Yokoi
i sin samtida text.8”7 Om vi snabbt atergar till Trotzigs syn pa chanoyu gav hon
den en stark ton av religios koppling, vilket kan ha bidragit till att Tokusaburd

870 Géteborgsposten, 28 juni 1935

871 Dagens Nyheter, 11 april 1935

872 Dagens Nyheter, 12 april 1935, samt, 14 april 1935. Den ritta stavningen &r Tokusaburo Ukigaya.
873 Aftonbladet, 26 juni 1935

874 Dagens Nyheter, 28 juni 1935; Svenska Morgonbladet, 28 juni 1935

875 F6r mer om inister Shiratori, se Ottosson 2010

876 Brev daterat 1 april, 1935, Etnografiska museets arkiv

877 Yokoi 1938: 16.
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omnimndes som tempelbyggare. Ingen av de tva var diremot tridgardsmistare
men de hade sannolikt kunskap nog att kunna anligga tridgarden till tehuset
vid dess dteruppbyggnad. Planeringen av tridgirden hade ocksa ingétt i Tsuges
uppgifter. Det finns dven japanskt material som kan avslja deras yrken. I en artikel
publicerad i Asahi Shinbun frin 1935, stir det skrivet att Tokusaburé arbetade som
snickare medan Kunio var en takliggare.878 Da informationen kommer frin en
japansk killa kan den anses vara den mest trovirdiga. Fukukita hade troligtvis
forenklat, medvetet eller omedvetet, i Gversittningen for att underldtta for sin
svenska motpart.

6.3 TRADGARDSMASTARE

Att de tva snickarna fick anligga tridgarden vid sitt besok ingick inte initialt i
planerna. Det blev ett beslut i all hast nir ingen l6sning funnits i tid d& avfirden
fran Japan nirmade sig. For att minska kostnaderna for donatorerna forsokte
de finna ett sdtt att slippa behéva skicka bide arbetare och en tridgardsmistare.
Fujiwara sokte i Japan efter en person kapabel till att bade uppféra huset och
anligga tridgarden. Han bedomde till sist att de tvé arbetarna var kapabla att
kunna utféra uppgiften. I Sverige férsokte Lindblom och Trotzig fa tag pa en trid-
gardsmistare i Europa som kunde aka till Stockholm och anligga tridgarden till
ett ldgre pris istillet for att skicka nagon hela vigen fran Japan. De forsokte forst
kontakta Serge Elisséeff i Paris for att se om inte han kinde till nigon. Elisséeff
hade diremot dke till USA f6r tjanst vid Harvard-Yenching institutet,87 vilket
gjorde att det tog tid innan de fick svar. Nir kontakten var, om in bristfilligt,
dterupptagen fick de négra forslag pa adresser i Paris som kanske kunde vara till
hjilp. Bland annat stod sillskap som Club Japonnaise med pa listan. De fick inga
svar och var tvungna att éverge idéerna.880

Vid ett besok i London triffade Trotzigs dotter, fru Stenberg, en japan vid namn
Suzuki ].88som kunde arrangera en japansk tridgard. Brevvixlingen med Suzuki
som foljde dirpa skulle skdtas av Trotzig med négra fa brev skrivna av Lindblom.

878 Tokyo Asahi Shinbun, 16 april 1935

879 Reischauer 1957: 24

880 Brev daterat 1juni, 1933. | Elisséeffs brev till Trotzig nimndes dven en Maison Japonnaise, men
ingen kopia pa ett brev skickat ar funnet, likt det till Club Japonnaise.

881 | breven ndmns aldrig Suzukis fulla namn, endast med férsta bokstaven i férnamnet eller som

’Professor Suzuki”. Det &r troligt att det &r samma Suzuki som var med och utformade japanska

trddgarden vid Cowden Castle, Skottland. Se Stewart 1955: 210-218 alt. http://www.bbc.com/
news/uk-scotland-tayside-central-23970528. Det finns dven en egen publikation fran parken,
http://www.cowdengarden.com/pdf/the-japanese-garden-at-cowden-castle-restoration-appeal.
pdf [2017-10-24], och i kéllorna anges Suzukis férnamn som Jijo. déremot utan japansk skrift. En
sokning pa ndtet efter hans namn med japansk skrift leder oss till en resa Japan-Scotland Socie-
ty genomfdrde i maj 2016 till parken i Cowden (http://www.thevmtrust.org.uk/jp/8-japanese/8-H
AZTy b TV R ATy 8TV RDfk-331H-4 9 H.html; 2017-10-24) . Den &r skriven pd japanska
och aterger Suzukis namn som #iAKKER, vilket transkriberas till Suzuki Jiré.
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Kontakten med Suzuki var till en borjan gynnsam men det skulle uppsta problem.
Samtidigt som kontakten med Suzuki blev etablerad hade Fujiwara beslutat att
ge upp sokandet efter nigon som kunde uppfora huset och arrangera tridgirden,
istillet ville han skicka en snickare och en tridgardsmistare.582 Fragan om titlarna
de tvd hade skiljer sig it da ingen av dem faktiskt var tridgardsmistare.

Fujiwaras beslut kom att komplicera frigan med Suzuki, dd den senare pa
eget beslut borjat planera en resa till Sverige. Han hade skickat ett brev hem till
Japan dir han bett om nédvindigheter for att utféra chanoyu, sasom kimono och
personliga ting. Hans familj, eller larjungar, férde det vidare till tidningarna och
nyheten spreds. Flera lirjungar till Suzuki hade skickat lyckénskningar sédvil som
gévor.883 Fujiwara ansdg, nir han fick hora om Suzuki att det behdvdes “praktiska
min” och om de inda ville anlita honom fick de sjilva betala. Brevkorrespondensen
mellan Suzuki och Trotzig tyder ddremot inte pa att en verenskommelse var gjord.
Trotzig och Lindblom valde att acceptera Fujiwaras erbjudande, enkelt beslutat d&
de inte hade ekonomiska medel sjilva att anlita Suzuki. De skickade ett brev till
honom dir de bad om ursikt och forklarade att de antagit Fujiwaras erbjudande.

En konflikt tog vid mellan Trotzig och Suzuki d& Suzuki verkar ha trott att ett
avtal var etablerat mellan dem och blev chockad over det, f6r honom, plétsliga
beskedet. Trotzig, tillsammans med Lindblom, satte ihop ett brev i skarp ton med
syftet att "himna honom” dé han, enligt dem, stillt till med besvir. Till en borjan
verkar han ha tagit svaret med viss ro, och kom inte att dyka upp forrin 1936. I
svaret frin Trotzig hade de nimnt att det var en privat donation, vilket Suzuki
hade tagit fasta pa. Istillet for att arrangera en resa till Sverige genom Trotzig
eller Lindblom, valde han att kontakta Fujiwara for att be honom bira kostnaden
for en resa till Stockholm och dir forevisa chanoyu.8841 ett brev till Lindblom
forklarade Suzuki att han varit sjuk samt att férhandlingar pagick for att resa
till Sverige och forevisa chanoyu.885 Uppenbarligen har Suzuki tagit fasta pa en
detalj frin diskussionen ndgra ar tidigare. Han avsig att komma till Stockholm
for att forevisa chanoyu, sikerligen medveten om att tehuset redan var uppfort
och invigt. For honom var det fortfarande angeliget att komma till Stockholm
da hans anseende i Japan var viktigt f6r honom. Trotzig och Lindblom var inte
intresserade av demonstrationer, och Fujiwara var inte tillrickligt intresserad for
att bira kostnaderna. Det kom dirmed ingen tridgardsmistare till Stockholm. De
tvd arbetarna anlade en tridgird tillsammans med huset, och dven om de haft viss
hjilp av arkitektens planering forsimrades tridgarden snabbt. Det nimns i brev
till Fujiwara att tridgarden héll pé att forfalla vilket sidkerligen var bidragande till

882 Brev daterat 16 juni, 1934

883 Det har endast férklarats av Suzuki, utan att ndmna vilken tidning eller nar. Det har inte varit
mojligt att kontrollera om ndgon artikel blev skriven eller vad den kan ha givit fér information.

884  Fujiwara namnder det i ett brev daterat 2 maj, 1936.

885 Brev daterat 14 juni, 1936, Etnografiska museets arkiv
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Fujiwaras beslut att resa till Stockholm 1939. Fujiwara tog hand om tridgérden
och gjorde de nédvindiga foérindringar som beh6vdes for att aterstilla den. Det
var ett arbete han senare kom att stoltsera med. I hans bok #\D 545 (Watashi no
ocha) fran 1958, skrev han att temistare fran forr, diribland Kobori Enshii, hade
skapat sina egna tetridgardar och till den skaran hade han nu anslutit sig.886

6.4 ARBETET | SVERIGE

De tvé japanska minnen som kom till Sverige hade till uppgift att dteruppbygga
huset, samt att anlidgga tridgirden med staket, grindar, stenar till gingen och
plantering av vixter. Men f6r de tva var inte sjilva arbetet den sviraste delen. Forst
uppstod problem da det inte fanns ndgon pa skeppet som talade japanska och de
tva kunde inte engelska. Till sin hjilp hade de cirka 200 lappar med fragor skrivna
pa engelska. I en bok hade lapparnas nummer antecknats tillsammans med de
japanska oversittningarna pa fragan. Under resans ging kom de dock att lira sig
nagra svenska ord som tack och god morgon.88” Nir de tva anlidnde i Sverige blev
de en ovanlig syn for svenskarna. De var inte diplomater eller andra hégt uppsatta,
utan kom som tva vanliga arbetare. Bemétta av ett uppbad journalister steg de
iland pa Goteborgs hamn.888 Deras kliddsel drog till sig uppmiarksamhet hos en
av journalisterna: “Fastin deras utseenden, fransett de japanska rasdragen, var
oklanderligt visterlindskt fran skorna upp till guldplomberna i tinderna, verkade
de likvil en smula frimmande i och f6r omgivningen.”889 De visade uppskattning
for svenskt bemétande, men journalisten var inte sen att pipeka att de inte kun-
de ha upplevt sirskilt mycket — da de hade med egen mat.890 Sdsom i Géteborg
blev de emottagna i Stockholm, dit de reste med tag. Journalisterna beskrev
framforallt bugningarna. De “bockade sig som mekaniska dockor”8%! skrev en
journalist medan en annan snarare beskrev det som "6sterlindskt djupa bugningar
och sjungande Nippondialekt”.892 For de motande journalisterna framstar de tvé
japanska minnen 4n en ging som mycket frimmande. De var klidda i samma
typ av klider som i vist, vilket endast omnidmns i en tidning, men det dr snarare
deras sitt att tala och buga som vickte uppmarksamhet.

De japanska tecknen sigs ocksa som en raritet. Goteborgstidningen publicerade
till exempel en lapp med tecken som den yngsta av arbetarna, Taniguchi, skrivit.593

886 Fujiwara 1958: 128

887 Aftonbladet, 28 juni 1935

883 | Etnografiska museets samling av tidningsartiklar finns det ungefér 13 artiklar fran den 28 juni,
ytterligare 5 dagen darpa.

889 Social-Demokraten, 29 juni 1935. P& de i tidningen publicerade bilderna &r de klddda i kostym.

890 Aftonbladet, 28 juni 1935

891 Dagens Nyheter, 29 juni 1935

892 Stockholms-tidningen, 29 juni 1935

893 Géteborgs-tidningen, 28 juni 1935. Samma tecken publicerades dven i bland annat Goteborgs
Handels och sjofartstidning (28 juni 1935) och i Trotzigs samling av artiklar finns det en artikel

183



DA HAR JAPAN UPPHORT ATT VARA JAPAN

Bild 9 : Ukigaya Tokusaburd (TZr O =ER) Bild 10 : Taniguchi Kunio (£¥[-1[#15))
Foto ur samlingarna pa Foto ur samlingarna pd Statens
Statens museer for virldskultur. museer fér virldskultur

De tecken som var skrivna och publicerade i tidningen, motsvarade inte dess
forklarande text. Tecknen f6r tehus var ritt, men dir det angetts att Taniguchis
namn stod skrivet, var det snarare storleken pé tehuset, yojohan (PUE) — fyra
och en halv tatami-mattor — som ir nedtecknat.894 Tecknen motsvarande ocksi
nagot frimmande exotiskt f6r svenskarna.

Vil pa plats i parken borjade arbetet med att vilja en passande plats att anligga
tradgard och hus pa. Tidningarna kom &ven att fortsitta rapportera dven nir de
japanska arbetarna vil borjade arbetet. Det var i genomsnitt en artikel i veckan
under perioden och mestadels handlade det om arbetets framsteg. Det fanns
dven andra inslag, sdsom att det var virt resan till museet bara for att se pa deras
arbetsklider. Det var blomsterdekorationer pé ryggen och “stora bokstiver” — det
vill siga japanska tecken — som tilldrog uppmirksamheten.89 Det fanns tolkar

i Stockholms Tidning (utan datum) med tecknen tryckta. Ser man till tecknen publicerade i
Goteborgs-tidningen och Stockholms-tidningen sa skiljer sig tecken at, det vill sdga att de inte
har samma férlaga utan att Taniguchi fatt skriva tecknen flera génger.

894 Nya Dagligt Allehanda 9 augusti, 1935. Storleken motsvarar &ven storleken pa tehuset de var i
Sverige for att uppféra.

895 ”[Taniguchi] upptradde férsta dagen i japansk arbetsdrakt, vackert prydd med lilafargat
blomsterarrangemang pa ryggen och stora bokstéver pa brostet.” (Dagens Nyheter 2 juli, 1935).
Kort innan invigningen omnamndes kldderna dven Aftonbladet (5 oktober, 1935).
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pa plats i form av Trotzig och representanter fran japanska legationen. Till stor
glidje for arbetarna kom det dven andra japaner till Stockholm, 4ven om de inte
lyckades mota dem. Till ett sportevenemang i Stockholm hade japanska atleter
rest dit, och till Taniguchis glidje fanns det en 100-meterslépare med samma
namn som honom i truppen.8%

Det skrevs inget om hur de upplevde livet i Sverige — trots den uppmirksammade
resan hit pd svenskt fartyg. Diremot nimndes det hur japanerna uppfattade eller
sag pa Sverige. De tva arbetarna hade troligtvis inte varit i Europa tidigare och for
dem var Sverige nagot nytt att beskada: ”[Det] var en sidan upplevelse att man
inte kunde bli sittande pa banken [i tdget] utan prompt maste upp och hinga sig
i fonstret.”897 Deras bild av Sverige var att det var gront, med s manga stenar att
de inte hade behovt ta med japanska till tridgirden. De var dven dverraskade av
virmen. Sverige piminde lite om Japan och svenskarna var ”lika snilla som folket
i hemlandet”898 Men allt var inte till belatenhet d maten anségs "underlig”.8%9 De
hade klarat sig pA medhavd mat under skeppsresan men under tiden i Stockholm
fick de anvinda vad som stod till buds. Det underlittade f6r dem att de under sin
tid i Stockholm bodde i hyrd ligenhet och att de handlade och tillredde maten
sjilva. Den yngre arbetaren, Taniguchi, vandrade runt i Stockholm under sin
fritid. Slottet fann han vara den vackraste platsen tillsammans med "strommens
masar’ 99, och under en utfird till Steninge slott fann han det mycket likt Nikko
(HJ¥) i Japan.9o!

Tolkarna var inte stindigt nirvarande under arbetets gang vilket gjorde attt
arbetarna ibland fick anvinda sig av ett "dévstumsprak”, det vill siga gester for
att kommunicera.?2 Tehusets struktur och uppbyggnad var inte en vanlig svensk
konstruktion dé det bland annat inte anvinds spikar. De svenska arbetarna blev
dirmed tvingade till att lira sig hantera de japanska verktygen. Samtidigt lirde
de sig dven ett antal japanska termer anvindbara i varierande situationer.903 Ge-
menskapen mellan arbetarna var, i alla fall utat sett, god och under arbetets ging
blandades en svensk tradition, taklagssl,204 med en japansk dryck. Olen firades
pa svenskt manér. Men da japanerna var virdar bjod de pa japansk sake, en dryck

896 Artikeln finns med i Trotzigs artikelsamling (F5J : 12, Etnografiska museets arkiv) dock utan
omnamnande av varken tidning eller datum. | texten star egna tidningen om namnt som St. T. D.
vilket férmodas vara motsvarande Stockholms Tidning, vilken var Stockholms Dagblad till 1931.

897 Stockholms-tidningen, 29 juni 1935

898 Stockholms-tidningen, 29 juni 1935

899 Svenska Dagbladet, 29 juni 1935

900 Dagens Nyheter, 12 oktober 1935

901 Nikko ar ett tempel tillagnat den férsta shogunen av Tokugawa familjen, Tokugawa leyasu, Han
grundade shogunatet 1603 men abdikerade i férman for sin son Hidetada redan tva ar senare.
Han styrde dock bakom kulisserna fram till sin dod 1616. Templet i Nikko byggdes 1636 av den
tredje shogunen, lemitsu.

902 Aftonbladet 20 juli 1935, men dven omnamnt i Dagens Nyheter, 13 juli 1935.

903 Norrképngs tidning, 9 oktober 1935

994 Det 6l man drack nar man firade att taklagen var pa plats.
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som inte tilltalade den nirvarande journalisten, men var god enligt de svenska
arbetarna.905 Aven japanerna hade uppskattat samarbetet vilket de pratade varmt
om pé invigningsfesten. Den ildre arbetaren, Ukigaya, skrev dven ut japanska
arbetsbevis till de svenska arbetarna.?06

Det fanns svenska tidningar som skrev om relationerna mellan arbetarna. Givet-
vis har det "censurerats” en del, antingen av journalisterna sjilva eller de inblandade
sjilva. Det fanns dven exempel pé att Lindblom kan ha haft reservationer mot att
beritta allt for Fujiwara. Till honom beskrevs de japanska arbetarna och arbetet
positivt av Lindblom. I ett brev till Lundgren nimndes de som flitiga men lang-
samma.?0” Nir arbetet hade pagatt lite lingre kom de att lira kinna de japanska
arbetarna bittre — speciellt Ukigayas envishet: "Ukigaya [var] si koncentrerat envis,
att han ibland gick fran arbetsplatsen, om hans 6nskningar ej blevo uppfyllda.”908
Fujiwara sjilv kom att, forst mycket senare dock, beskriva samarbetet i positiva
ordalag. Han har en nationalistisk ton nir han frimst beskriver de svenska arbe-
tarna som imponerade dver den japanska yrkesskickligheten och att de lirde sig
nytt varje dag.9%? Huruvida de japanska arbetarna tog med sig egna erfarenheter
hem fran Sverige nimns inte. Den envishet som Ukigaya uppvisade kom dven att
leda till en hindelse eller situation som endast dr nedskriven i japanska killor flera
ar senare. Endast en kort, men viktig referens, kan finnas i ett brev frin Lindblom.
Jag vill framfora ytterligare en hindelse di den avspeglar bilden av motet mellan
de japanska arbetarna och Sverige — den senare i form av Lindblom.

6.4.1 Verktygen dr en arbetarens sjdl

Uppfattningen av de tva hindelserna har frimst paverkats av att det var Fujiwara
som skrev ner dem, mer n ett decennium senare efter andra virldskrigets slut,
samt att hans sjilv inte varit nirvarande. Han beskriver dd hindelser som han
horts beskrivits for sig vilket gor det troligt att detaljer forvanskats eller glomts
bort. Fujiwara talade inte om varfér han ville aterge hindelserna men han kan ha
funnit dem intressanta som ett exempel pd ett mote mellan svensk och japansk
kultur. Lindblom och de andra lr ha pratat om hindelserna utan att det nimnts
i varken brev eller berittats for pressen.

Den f6rsta av de tva hindelserna skedde under arbetets ging. Det var ett utbrott
av envishet da Ukigaya inte fick som han ville. Olikheter i konstruktion och bygg-
nadsteknik var orsaken till hindelsens utbrott, och det kan ha funnits fler bade

905 ”Det bjods bl. a. pa saké, vilket naturligtvis inte [ater nagonting sarskilt fér ett pa andra ljuvlig-
heter instdlt svenskt 6ra, men enligt de ndrvarandes forsakran smakade det sa mycket battre.”
(Stockholms-tidningen, 2 augusti 1935).

906 Dagens Nyheter, 12 oktober 1935

907 Brev daterat 1935-07-05, Etnografiska museets arkiv

908 Brev daterat 1935-11-04, Etnografiska museets arkiv

909 Fujiwara 1984: 126-128; Fujiwara 1952: 166-68
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tidigare och senare. Lindblom var osiker pa konstruktionen och trodde inte den
skulle hélla linge i Sverige, vilket han formedlade till Ukigaya. I vrede svarade
Ukigaya: ’Om den hir konstruktionen inte haller, ska jag skira upp magen och
do. Jag ska visa er nir jag gor det si sluta muttra!” 9?0 Hindelsen har bekriftats
i bdde Bramzelius artikel i Ord och bild, 91! men ocksa fyra ir senare, 1939, med
ett brev fran Lindblom till Fujiwara: "The teaceremony house is doing well and
seems to stand our climate. Old Ukigaya seems to be right when he said that he
would commit hara-kiri, if the house would not stand the climate.”922 Huruvida
Ukigaya verkligen avsdg att ta sitt liv dr mycket tveksamt. Utbrottet tillika hotet
var en akt av desperation for att fa slut pi gnabbet.

Den andra hindelsen skedde nir arbetet var klart men innan arbetarna limnat
Stockholm. I Fujiwaras beskrivning av hindelsen hade Lindblom sokt att f4 kdpa
de japanska verktygen som Ukigaya och Taniguchi anvint for museets samling.
Ukigaya hade vigrat silja dem da “verktygen var en snickares sjil”, I3 men efter
lite tvekande erbjudit sig att dverricka dem som giva.94 Aven i samtida material
finns hinvisningar till hindelsen, att de japanska arbetarna éverlimnat féremélen
som gévor, och vigrat acceptera betalning f6r dem:

Before their departure, Ukigaya and Taniguchi generously handed over as a present to
the museum the tools with which they had carried out their work. It was in vain that
1 offered to pay for them — they refused absolutely. Apart from their sentimental value,
in that these objects had belonged to our friends whom we had learnt ro esteem and
like, they were highly acceptable as they filled a gap in our collections.%1>

Verktygen blev en del av Etnografiska museets samling, men det var inte arbetar-
na som stod som donatorer till dem utan Fujiwara. Museets personal ansig dem
tillhora tehuset och som en del av gavan, vilket medforde att Fujiwara kom att std
som donator f6r dven de hir féremélen. De dtervinde diremot inte tomhinta da
de fick en viska med svenska verktyg, en giva frin de svenska arbetskamraterna.

De tvé hindelserna avspeglar méten mellan Japan och Sverige. Den forsta kan
ha sin grund i att Ukigaya inte var van vid att folk ifragasatte hans hantverk vilket
resulterade i att han hotat med sjalvmord. Tyvirr saknas det material for act forstd

910 DHEEENMRIIZF N FAIEZ Y] > THRICE 9L IR EEZ Y > TTHICANS D 5. SIS FEH 7R
(Kono kenchiku ga tamotanakereba, watashi ha hara wo kitte shinimasu. rippana hara wo kittego-
ranni irerukara gusugusu iuna) Fujiwara 1984: 127

911 Ord och Bild 1935: 651. | bildtexten under bilden pa Ukigaya i tradgarden star att han garanterat
att det ska std i hundra ar ”annars kommer jag att bega harakiri”.

912 Brev daterat 1939-01-01. Brevet stod dven omndmnt i Fujiwaras egna beskrivning (1984: 129).
Harakiri (5Y7) var ett s&tt for samurajer att bega sjalvmord av olika orsaker sasom till exempel
att bevisa sin oskuld i brott eller unga tillfangatagande.

913 Fujiwara 1984: 128. K LOEEL WS EDIG K LD/, ” (daiku no dogu to iumono ha daiku no
tamashi da)

914 Fujiwara 1984: 128-129.

915 Brevet daterat 1935-10-17, Etnografiska museets arkiv
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hur Lindblom och de andra svenskarna reagerat pd Ukigayas ultimatum. Han
kom dock ihag hindelsen fyra ar senare da han nimnde f6r Fujiwara att Ukigayas
16fte hade uppfyllts - huset klarade av klimatet i Sverige. Den andra var mindre
allvarlig i tonen men hir férsékte Lindblom betala for nagot som arbetarna enbart
kunde se 6verlimnas som gava. Hindelserna i sig hade inte paverkat relationerna
mellan japanerna och svenskarna, utan snarare berikat dem med ytterligare er-
farenheter. Arbetsrelationen har beskrivits som positiv och det finns inget material
som antyder till andra betydande hindelser.

6.5 TEHUSET INVIGS | SVERIGE

Anpassat till den svenske kronprinsens kalender bestimdes att tisdagen 8 oktober,
pé eftermiddagen, skulle vara datumet f6r invigningen. De tva japanska arbetarna
fick diremot arbeta in i det sista for att firdigstilla allt. Olyckligt nog aterstod
detaljer som de var tvungna att ta hand om forst efterat. Tridgirden kom till
exempel aldrig att bli helt enligt planerna dé vixterna hade forgatts i hettan under
resan genom indiska oceanen.?’6 F6r museet var det diremot en stor glidje att
kronprinsen kom och invigde huset. Nu hade det invigts av savil svenska som
japanska kungligheter.

I ett brev till kronprinsen bad Lindblom honom att hélla ett tal dir han inviger
det med "f6rhoppning om att det ska bidra till att hoja intresset for Japan, dess
kultur och konst”.97 Andra tal som skulle héllas fore visning av tehus och tridgard,
var Lindbloms och Lundgrens. Da Fujiwara inte kunde delta f6reslog Lindblom
for den japanske ministern Shiratori att han skulle kunna hilla ett istillet. Men
Shiratori nekade till dran da det skulle kunna missforstis. Om ministern holl ett
tal kunde det uppfattas att tehuset var en giva frin japanska regeringen och inte
fran Fujiwara personligen.?’8 Diremot kom en text att publiceras vid invigningen
tillsammans med talen som Lindblom och Lundgren givit. Den var tagen frin
en pamflett som Fujiwara givit ut vid den japanska invigningen och var skriven
av Fujiwara sjilv. Han beskrev lite om planeringen och invigningen i Japan samt
forhoppningen att det skulle bidra till bittre férstaelse mellan linderna. Fujiwaras
text avslutades med ett uttalande som visar pd den komplexitet som gjort det svart
att beskriva chanoyu: "I djupet innebir dock cha-no-yu odndligt mycket mera dn
blott yttre formaliteter och etikettsformer.”929

916 Mizutani 1954: 269

917 Brev daterat 1935-10-03, Etnografiska museets arkiv

918 Fér mer om Shiratori och hans tid i Sverige, se Ottosson 2010: 234-35
919 Zui-ki-tei 1935: 10
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Foérutom flertalet artiklar920 runt om i Sverige som beskrivit invigningen blev
det dven upptaget i nyheterna vid landets biografer, samt dven i USA.92! Aven om
ménga av artiklarna var kortare texter, eventuellt med tillhérande bild, finns det
de texter som beskrev invigningen och gav sin beskrivning pi chanoyu. Néigon
av askadarna hade undrat om det var en teservering hir,%22 en annan undrade
varfor inget te serverades.?23 Tidningen Social-demokraten hade enkelt givit sin
artikeltitel: "Tehuset invigt med tal utan te”.92# Aven om invigningen skulle kunna
anses som avslutande for intresset att skriva om tehuset i och med att det var in-
vigt, var sd ¢j fallet. Mingden artiklar dalade givetvis snabbt och blev till ett litet
antal som gavs ut i borjan av november en méinad senare. Men éven de tog upp
tehuset som en symbol f6r bittre vinskap eller hopp didrom. Gotlands allehanda
skrev till exempel att tehuset var ett uttryck "for svenskarnas kulturella intresse
ar korsbarsblommornas, jordbdvningarnas och de nipna sma geishornas land”.925
Svenska journalen papekade att vi i Sverige hade mycket att lira om tekultur, da
det "inte var te som bryggdes med kula och en skvitt vatten”.926 Dirmed var
rapporteringen i stort sett avslutad i svenska tidningar, men den skulle komma
att fa ett uppsving nir Fujiwara kom pa besok och de forsta teméotena hélls.

Tidigare har det nimnts mycket lite i de japanska tidningarna om tehusets
invigning i Sverige, men de kom att nimna de japanska arbetarnas hemkomst
desto mer. Diremot var ingen kejserlig person inblandad i deras hemkomst, utan
endast tva vanliga arbetare som édtervinde frin Sverige. Deras resa var alltsi mer
intressant dn tehuset i sig. En av artiklarna har dven stora tecken i titeln for att
pakalla uppmirksamhet hos ldsaren.927 I ett brev till Sverige beskrev Fujiwara
arbetarnas anlindande till Tokyo station som en stor hindelse dir 200 snickare
och alla tidningar i Tokyo kom fér att méta upp dem.928 I Nihon Keizai Shin-
buns artikel dagen efter anges dock att det var flera toptal och inte 200 snickare
som motte upp. Det publicerades dven en bild av de tva arbetarna med Fujiwara
framfor en grupp andra i tidningen. En bild skickades till Etnografiska museet
av Fujiwara dir det finns ett storre uppbdd som hilsade dem vilkomna iter.929

920 Den nionde oktober publicerades 24 artiklar, den 10 oktober publicerades 19 artiklar samt den 11
oktober publicerades 16 artiklar med endast nagra fa tidningar som publicerat mer &n en artikel.

921 New York Times, 13 oktober 1935

922 Social-Demokraten, 9 oktober, 1935

923 Stockholms-tidningen, 9 oktober, 1935

924 Social-Demokraten, 9 oktober, 1935

925 Gotlands Allehanda, 29 oktober, 1935

926 Syenska Journalen, 3 november, 1935

927 | de japanska tidningarna fran den tiden kan man se en markant skillnad i storleken pa tecknen
for titeln. Ju stérre nyhet desto storre tecken da det drar till sig Idsarens uppmarksamhet.
Tecknen i Mainichi Shinbuns rapportering av arbetarnas hemkomst ar klart mycket stérre an till
exempel Tokyo Asahi Shinbuns rapportering fér Prins Chichibus invigning av tehuset lite mer &n
ett halvar tidigare.

928 Brev daterat 1935-12-10, Etnografiska museets arkiv

929 Nihon Keizai Shinbun, 30 november 1935
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Bild 11 : Mottagning av Ukigaya och Tokusaburé i Tokyo, 1939

CC BY-NC-ND, Kiilla: Statens museer for virldskultur — Etnografiska, http://collections.
smvk.se/carlotta-em/web/object/2732194

Fujiwara hade 4ven nimnt att alla tidningar i Tokyo var nirvarande, men av de
fyra representativa vid den tiden har endast tvéd artiklar hittats.930

Av dessa artiklar ir dock den i Mainichi Shinbun av storre intresse da den publ-
icerades dagen fore arbetarna kom till Tokyo, 28 november.93! Den ir dven den
lingsta. Artikeln avspeglar den tacksamhet som inblandade kan ha kint gentemot
de tvd japanska arbetarna och deras uppgift. I texten kommer 4ven Fujiwara till
tals och i sin beskrivning tar han upp ett gritande farvil mellan en svensk och
japansk arbetare. Den uppgift som de utfort virderades hogt av Fujiwara, likasa
av andra snickare i Japan vid den tiden.

LI B E BT THARDHE DTN TN TR 2R Iz E K
M3z R L TN LIIEHICHEZ X2 A,

Med livet som insats arbetade de for den japanska dran. Vir tacksamhet kan inte

uppné den Yamato-anda de visat nir de utfort detta beundransvirda uppdrag.932

930 Nihon Keizai Shinbun, 30 november 1935; Mainichi Shinbun , 28 november 1935. | Yomiuri Shin-

bun och Tokyo Asahi Shinbun har ingen artikel funnits fér handelsen.
931 Arbetarna anldnde vid Tokyo Station den 29 november.

932 Mainichi Shinbun 28 november, 1935. Yamato ar det poetiska namnet pa Japan. Yamato-anda
kan sdgas motsvara det finska sisu.
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6.6 DE FORSTA TEMOTENA

Det forsta tillfillet som chanoyu utfordes i tehuset kom forst att ske fyra ar efter
det uppfordes, 1939. Den frimsta orsaken var sikerligen att det inte fanns nigon
som kunde, eller ville, utféra beredning enligt chanoyu. Trotzig som presenterat
chanoyu for svenska folket var sjilv inte villig. Redan 1932 skrev hon i ett brev till
Lindblom: "Jag undrar, om det vore oméjligt f& hem en liten japanska, som kunde
utféra ceremonin efter alla konstens regler?”933 Da hon varit i Sverige under en
lingre tid 4r det mojligt att hon glémt detaljer om utférandet och dirmed osiker
pa om hon kunde klara det sjilv.

I ett brev i februari 1939 skriver Trotzig till Fujiwara att det finns ett "krav” pa att
ceremonin utfors. Aven om Trotzig och Lindblom inte avsig att utfora ceremonin
i tehuset, kan det ha funnits andra som si onskade. Under flera manader skrevs
det méingt och mycket om chanoyu, men inget utférdes och tehuset blev endast
till allmin beskddning. Lindbloms, och kanske dven Trotzigs, [osning var att be
Fujiwara om en film dir teceremonin utférdes. Om ingen fanns, undrade de om en
sadan skulle kunna tillverkas.%34 Fujiwara svarade positivt pa brevet och skickade
en film till museet som gava frin den japanska regeringen.9> Trotzig skrev dven
senare att filmen inte bara skulle visas pd museet utan 4ven f6r Svensk-japanska
sillskapet och andra platser runt om runtom i Sverige.936

Néigra manader senare lyckades man dock arrangera en teceremoni i tehuset
med hjilp av nigra damer frin den japanska legationen i Stockholm. Fruarna
Hirata och Ozaki ikliadde sig japansk 4imono och beredde te till deltagarna. Den
19 juni 1939 utférdes vad som troligtvis var den f6rsta beredningen enligt cha-
noyu-liknande former i Sverige. Bilder fran tillfillet visar att parken hade bord for
servering av te (och kanske dven kaffe) till deltagarna stilldes ut efterét. Precis som
tehusets uppbyggnad blev tillfillet mycket omskrivet i svenska tidningar. Aven
om de flesta artiklarna endast hade en bild och lite text blev dessa publicerade
i nirmare 40 tidningar under den féljande veckan.93” En vacker beskrivning av
hindelsen kan vi bland annat finna i Stockholms Tidning:

Ost och véist mattes i gar vid en unik ceremoni under djurgirdens ekar, dir ett par unga
Jjapanskor i firgrika kimonos serverade te efter urgammal iiktjapansk ritual i tehuset

vid Etnografiska museet. Ett stort antal inbjudna bevitinade den vackra ceremonien.938

933 Brev till Lindblom daterat 1932-09-24, Etnografiska museets arkiv

94  Brev daterat 1939-02-02, Etnografiska museets arkiv

95 Brev daterat 1939-03-27, Etnografiska museets arkiv

936 Brev daterat 1939-05-01. Man kan anta att Trotzig avsag att ta med sig filmen pa sina forelds-
ningar och darmed kommer den att visas pa olika platser i Sverige.

937 Etnografiska museets samling éver artiklar till tehuset (Etnografiska museets arkiv). Dagarna
mellan den 20 juni och 28 juni 1939 finns artiklar fran 39 olika tidningar.

98 Stockholms-tidningen, 20 juni 1939. Den férsta Ianga meningen i citatet 13g till grund f5r den
bildtext som publicerades i de féljande artiklarna i de Gvriga 38 tidningarna.
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Det andra tillfillet som chanoyu utfordes, var under Fujiwaras besok lite senare
samma r. Jag har i foregiende kapitel nimnt att Fujiwara kom till Stockholm
istallet for att besoka Tyskland. Hans besok skulle dock inte ga lugnt och stilla
tillviga da tridgarden runt tehuset delvis forfallit och var i behov av vard. Fu-
jiwara letade stenar i svenska skogar och utforde de forindringar som anségs
noédvindiga for att 4n en gang aterstilla en japansk tridgard i gott skick.%391 en
text skriven fran tillfillet nimner han att tridgarden skulle ses som en souvenir
fran hans "angenima vistelse i Stockholm”.940 P4 dagen tre manader efter det
forsta tillfillet som chanoyu utforts i tehuset, skedde det en andra ging, dé i
Fujiwaras regi. Han sjilv, kom dock att omnimna det som det férsta temétet
i Skandinavien” 94 (ILEXWIDTDAE; hokuo hajimete no chakai), eller det forsta
tillfallet porten till den japanska tevirlden 6ppnades.9#2 Till sin hjilp hade han
tvd japanska damer, Hirata och Okazaki, frin legationen samt Fukukita. Av de
bilder som finns tillgingliga fran tillfillet, samt senare uttalande frin Fujiwara
sjalv, utfors inte nigon av beredningarna av Fujiwara eller Fukukita utan det har
in en gang tilldelats de japanska damerna vid legationen.94

En speciell begivenhet vid tillfillet var att chanoyu 4ven utférdes pa ett bord
i parken utanfor huset. Det var Fujiwaras egna chabako som anvindes. I svenska
tidningar uppmirksammades hindelsen inte lika mycket, d4 det bara var nagra fa
tidningar som skrev om det.9#4 Det var dock lite lingre artiklar till skillnad fran
forsta tillfillet, och hade nu dven tillfille att kunna prata med Fujiwara. Givetvis
var det hans avbrutna resa till Berlin och Hitler som uppmirksammades. Vi ska
¢j heller glomma att chanoyu fortfarande var nagot exotiskt: ”[det] begicks pa
tisdagen den mest dkta japanska tedrickning, som vil nagonsin férekommit hir
pa vara breddgrader.”94 Det ir méjligt att det uppfattades mer “japanskt” nir
Fujiwara var vird dn vid det forsta tillfillet dd virdskapet tilldelats museets chef

939 Fujiwaras forbattringar av tradgarden star ocksa omnamnda i Etnografiska museets arsrapport
fran 1939: 261-2. Vid det tillfallet stallde Taro Gadelius upp som tolk fér Fujiwara. Taro Gadelius
och Gadelius foretaget — ett féretag som startat en bransch i Japan redan 1907 — kom att bli en
av huvuddonatorerna till det nya Zui-ki-tei som uppférdes 1989. Gadelius familjen hade haft kon-
takt med Fujiwara sedan tidigare, troligtvis genom Japansk-svenska séllskapet i Tokyo. I arkivet
fér Etnografiska museet finns det dven en kopia fran Fru Fujiwaras tedagbok. I den skrev hon
ner de féremal som anvandes vid ett ”farval-teméte” som hon hallit fér Mrs Gadelius i Japan.

940 Arkivnr 32-1586, Kami no hakubutsukan [#{O¥8E] arkiv).

941 Fujiwara 1958: 132

942 Fujiwara 1942: 266. Det fulla citatet lyder som féljer: "C>IC#1D TOAE D HARDIHOHFAFILY
725" (kokoni hajimete no hontou no nihon no ocha no seikai ga hiraketa)

943 Te serverades tva ganger och bada dr ndmnda av Fujiwara (1942: 264-65) som fruar, det vill
sdga att deras férnamn inte ar ndmnda. De var bada skolade inom Urasenke-skolan och bered-
ningarna, bdde den formella och efterféljande serveringen i parken, skottes av Hirata.

944 Stockholms-tidningen hade en artikel den 3 september, 1935. Den 20 september, dagen efter
temotet, publicerades artiklar i Svenska Dagbladet, Social-Demokraten, Dagens Nyheter och
Stockholms-tidningen. Den 22 september i KT och den 30 september i Vecko Journalen.

945 Svenska Dagbladet, 20 september 1939
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Gerhard Lindblom nagra manader tidigare. Virden behéver nédvindigtvis inte
vara den som bereder teet, vilket dr uppenbart i de hir tva fallen.

6.7 TEHUS, FOREMAL OCH TESKOLOR

[=] Att man kan ha te till allt mijligt det visste jag. Men ser du att man kunde bygea
tehus det visste jag jidran i mig icke.

[=] Jodd om det éir riktigt starks.9%6

Tehusets uppforande var en uppskattad hindelse i Stockholm. Men for folket i
Sverige har det inte presenterats som tillhorande en skola inom chanoyu, utan
istillet som en representation for den japanska kulturen och direfter f6r chanoyu
alternativt den japanska tekulturen som en helhet. Jag skulle kortfattat vilja re-
dogoéra for vilka skolor som varit inblandade i uppférandet av huset. D4 ingen
dominerade kan tehuset bli sett som en generell eller allmin bild av teutévandet
— utan att stopas i en form tillhérande en av skolorna.

Trotzig hade bett om ett tehus tillhérande omotesenke da hon sjilv hade stud-
erat ddr. Men Fujiwara, som emottog dnskan, tillhorde sjilv ingen skola. Fujiwara
hade troligtvis starkast inflytande frin Masuda, hans chef pa Mitsui, Masuda lag
nirmare Enshaskolan om ens nagon. Av de tva kakemono som Fujiwara donerade
till Etnografiska museet tillsammans med tehuset var en skriven av Masuda sjilv,
den andra av Kobori S6hon.?# Kobori Sohon (1813—-1864) var den nionde temistaren,
%7t (iemoto), for Enshiiskolan.948 Enshiiskolan hirstammar frin Kobori Enshi
som var en daimyo, linsherre, under Edoperioden. Arkitekten bakom tehuset var
Tsuge Sokei, den attonde temistaren for Ikeiha inom Sekishiiskolan.949 Dock var
tehuset gjort som en kopia pd Yain-tehuset tillhérande Urasenkeskolan.950

Tidigt under planeringen for tehuset skickade Trotzig ett brev till Fujiwara
di han var den enda hon kunde fraga i drendet. Lindblom hade en 6nskan att
tehuset skulle accepteras dven av japanska kritiker och foremalen utgjorde ddrmed
ett problem. Vid museet fanns de flesta foremilen tillgingliga f6r beredande av
te, dock tillhérdes olika skolor.%! Fujiwaras svar angiende féremalen — vilket

946 Aftonbladet, 7 oktober 1935. Som en del av en bildserie med titeln, ”Vad hinder i veckan?”.
Undertill star forklaringen till de tvd méannens samtal i citatet ovan, ”Japanska tehuset inviges
pa etnografiska museet.”

947 Enligt brev fran Fujiwara till Lindblom (daterat 1935-07-06). Kakemonon skriven av Masuda
har féljande inskription, enligt 6versattning i brevet: ”With moonlight at the window in the
tea-room newly built; let us enjoy the music of boiling water in the kettle.” Den andra ldses som
féljande ”Banzai Banzai Banbanzai” och ar en upprepad lasning av ordet banzai som betyder
litterart tio tusen ar.

948 Sohon &r hans te-namn, hans riktiga namn var Masakazu.

949 Tokyo Asahi Shinbun, 16 april 1935.

950 Mainichi Shinbun, 28 november 1935.

951 Brev daterat 1932-10-19. De féremal som saknades var ”Fukusa, Chakin, Chashaku, Gongong for
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dven kan sigas ha avspeglat valet av tehuset — var enkelt att han inte kinde det
som viktigt om de tillhérde en skola eller flera. Till skillnad fran “konservativa
temistare” lade han inte s mycket vikt vid sddana formaliteter. Han var heller
inte emot anvindandet av billiga vaser (fE A; hanaire) och teburkar (A A; chaire).
Det fanns "anhingare av chanoyu som var vildigt krisna” i bruket av vissa foremal,
som krivde att olika skulle anvindas vid varje tillfille — d& det forutsatte rikliga
ekonomiska tillgdngar.952 Fujiwaras mer fria syn pd anvindandet av féremdl frin
olika skolor och prisklasser speglar uppforandet av tehuset i helhet.

6.8 MEDALJER AT ALLA

Tehuset med dess tridgird, foremalen for chanoyu och de verktyg som Gverlim-
nades som gava till museet kom alla officiellt uppskattas. Det visades genom de
medaljer som delades ut till de tre inblandade, Ida Trotzig, Douglas Lundgren
och Fujiwara Ginjird, vilka inte var statligt anstillda. Fujiwara hade redan 1929
tilldelats en medalj, Kungl. Vasaorden 2:a klassen.%3 1937 erholl han Linné-med-
aljen i guld av Kungliga vetenskapsakademien. Medaljen tilldelades de som hade
varit av stor tjanst till akademin eller nagon av dess institutioner.%# Denna gavs
i princip till en person per ér, och kan dérfor inte anses vanlig att £a.955 Fujiwara
fick medaljen for donationen av tehuset och for féremélen tillhérande chanoyu
som han skickade med huset. Han fick den dven for de verktyg som de japanska
arbetarna limnade dver efter avklarat arbete. Den svenska ministern i Japan, Widar
Bagge, overlimnade medaljen vid en middag i landet. Han nimnde da i sitt tal att
tehuset var “extremt populirt av folket i Stockholm”.96 Hindelsen omnimndes
dven i en tidning — troligtvis en japansk engelsksprikig.957

Trotzig och Lundgren tilldelades medaljer av Kungen. De tva intridde i sam-
ma orden som Fujiwara nir Lundgren erhdll riddartitel i Vasaorden, och Trotzig
tilldelades Vasamedaljen i Guld av dttonde storleken. De rekommenderades till
utmirkelserna av kronprinsen sjilv.958 Det finns inga nedskrivna rekommenda-
tioner till de tvd, men annan orsak 4n tehuset ir inte trolig. Det finns dock ett

calling the guests, Sumi and Ashes, suitable hanaike, Kobushi (slopbowl).” Kobushi &r troligtvis
en felstavning pa Koboshi. Numera &r dock kensui mer vanligt anvént &n koboshi.

952 Brev daterat 1932-12-15, Etnografiska museets arkiv

953 Medaljen fick han f&r sin assistans i att hjalpa svenska staten anskaffa en ny boning for svenska
ambassaden Tokyo under 1920-talets mitt. (Utrikesdepartementets arkiv, 1920 ars dossiersys-
tem, avd P, vol 702, Riksarkivet.)

954 Etnografiska museet var en institution under Kungliga vetenskapsakademin vid den tiden.

955 Mellan 1903 och 1946 tilldelades medaljen 40 ganger. (Skottsberg 1957: 96).

956 Bilagor till ordinarie sammankomst 13 januari 1937, Kungliga vetenskapsakademins arkiv.

957 Det finns en tidningsartikel skriven pa engelska fran hdndelsen men varken tidningens namn
eller datum &r namnt. (Bilagor till ordniarie sammankomst 28 april 1937, Kungliga vetenskapsa-
kademins arkiv)

958 Serie B1, vol 25, Vasaordens arkiv.
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brev fran linshovdingen i Goteborgs och Bohus lin, Mats Jacobsson,9 dir han
skriver att han inte har nigot emot att Lundgren tilldelades riddartitel, men att
han kunde finna andra som var mer limpliga.960

6.9 TIDNINGARNA OCH CHANOYU

De tidningsartiklar som publicerades innehdll presentationer eller forklaringar av
tehuset och chanoyu. Nigra ir skrivna av Trotzig sjilv och de placeras hir i sin
samtid. I det tidigare kapitlet dr det frimst de dldre presentationerna av Trotzig
rorande chanoyu som ir i fokus.96! Hennes beskrivning kan visa pé skillnader fran
tiden 20 ar tidigare dven om tidningarna har tagit affekt av hennes beskrivningar.
Givetvis har de intervjuat ndgon for information om chanoyu dir Trotzig lir vara
den mest limpliga. Deras egen beskrivning av chanoyu utifrin den intervjun
och andra killor kan visa pé skillnader. Ett tidigt problem var hur huset skulle
benimnas. Det fanns de som dven misstog sig pa dess ursprung.

Kinesiskt tehus till Stockholm962

I artikeln beskrivs tehuset som japanskt och dirav dr det endast titeln som ir
felaktig. Men det ir inte enda fallet. Transportforetaget som fraktade tehuset fran
taget till museet dopte om det som kinesiskt i sin faktura.963 De hir fallen kan
anses vara en raritet bland allt tillgingligt material. Ett besvir f6r journalisterna
var ddremot att skilja pa tehus och tehus. I en artikel redan 1933 kunde Dagens
Nyheter informera sina ldsare om att ett tehus skulle komma till Stockholm. Fér
att ta reda pa vad ett sadant var, hade de intervjuat direktér Mansson som var
styrelseledamot i Svensk-japanska sillskapet.

[D]et japanska tehuset iir en sorts restaurang som finns i alla stider och déir gisterna
serveras te, saké (det japanska brinnvinet), frukt etc. Dessutom kan man skicka efter
middag, men tehusen ha aldrig sjilva négot kik. [...] Det mest karaktiristiska for

tehusen dr emellertid geishorna.964

959 I brevet ges inget namn. Namn hamtat fran:
http://sv.wikipedia.org/wiki/Landsh%C3%B6vdingar_i_G%C3%B6teborgs_och_Bohus_|%C3%A4n

960 Brev daterat 1936-05-22, Serie F1B, vol 25, Vasaordens arkiv.

961 Thébladet publicerades i mitten av 1930-talet men det var hennes bok fran 1911 med viss om-
skrivning.

962 Social-Demokraten 28 juni, 1935; Géteborgs-tidningen, 28 juni 1935

93 F5):12, Etnografiska museets arkiv

964 Dagens Nyheter, 19 maj 1933. Mansson férklarar dven att geishorna inte skulle ses som prostitu-
erade, utan tillkallades fér att underhalla gésterna. | en artikel i Nya Dagligt Allehanda, skriven
av Trotzig, beskrivs dven ”restauranger” tillsammans med geishor: ”’Dar spelar det japanska
vinet ”saké”, huvudrollen. Kring vinet samlas glada och stojande middagssallskap, under vilka
stamningen dnnu mera héjes genom sang och musik och geishornas gracidsa, rythmiska dan-
ser.” (Nya Dagligt Allehanda, 30 juni 1935).
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Mansson, som inte var sdrskilt insatt i planeringen, visste dirmed inte om att det

var den andra typen” av tehus. Nir den egentliga rapporteringen startade i mars

1935, var det relativt fi artiklar som faktiskt beskrev skillnaden mellan tehusen.965
Av de tidiga artiklarna ir det dven tva dir Trotzig eller Lundgren varit till hjilp.966
Det kan finnas en enkel forklaring till det. Ovan citat frin Médnssons beskrivning

ar publicerat fére den gjorts allmint kint, redan 1933. Nir rapporteringen i slutet

av mars 1935 tar fart, benimns inte tehuset som tehus, utan istillet som “tecere-
monihus”. Termen har antagligen anvints for att skilja det fran andra tehus. Det

ar dven mojligt att Lindblom och Trotzig var tvungna att komma med en annan

term for att inte missforstas. Trotzig hade inte anvint termen teceremonihus i

sin bok 1911, utan det dyker upp férst under 1930-talet.96” Under Fujiwaras besok

i Japan 1939 intervjuades Trotzig och da angav hon att tehuset “ritteligen borde

kallas teceremonihus”.968 Sikerligen har valet att kalla det teceremonihus, istillet

for tehus, bidragit till att férenkla for tidningarna och dess lisare, och bidragit

till stérre forstaelse.

Bland de tidigare tidningsartiklarna dr det frimst de fran Géteborg som tidigt
anstringt sig for att beskriva chanoyu.

Cha-no-Yu iir en invecklad ritual med otaliga finesser och en invecklad symbolik.
Den enkla handlingen att dricka en kopp té har forvandlars till en mystisk religion.
Téceremonien innefattar i sig religionssymbolik, filosoft och konst, den dger etiska och
estetiska sivil som rent praktiska och ekonomiska element och syften. Om modan
att intringa i dess hemligheter och behiirska dess ritual vittnar bést det faktum, att
den riknar trettio olika grader, av vilka endast den forsta stir Gppen for kvinnorna.
Den utgor ett forsok att fullinda négot i den ofullindade ménskliga tillvaron. Den
predikar renlighet och enkelbet och samtidigt uttrycker den arten av Osterlandets
demokratiska anda genom att forlina alla sina tillbedjare en aristokratisk smak. Allr i
Japan har stitt under dess inflytande, hem och vanor, klider och matlagning, porsliner,
lackarbeten och tavlor, ja t.o.m. litteraturen. Genom den har den enklaste dagakar!
lirt sig att ordna blommor och vérdnadsfullt hilsa klippor och vatten. Den forklarar,
varfor en japansk chauffor eller en liten textilarbeterska foredrar en blomsterutstill-
ning framfor en jazzlokal. Liksom si mycket annat i Japan forefaller téceremonien
en visterlinning bisarr och lijlig.969

965 Nya Dagligt Allehanda, 21 mars 1935; Aftonbladet, 28 juni 1935; Ny Tid [G&teborg], 28 juni 1935;
Nya Dagligt Allehanda, 30 juni 1935
966 For Ny Tid [Goteborg] (28 juni 1935) hade Lundgren berittat om skillnaden mellan tehus och
tehus under intervjun. Artikeln i Nya Dagligt Allehanda (30 juni 1935) var skriven av Ida Trotzig.
967 | sin omskrivna version av boken, publicerad i Thébladet, anvénder Trotzig snarare termen
thécreemonirum” (Thébladet 1937: 17). Aven om hon inte definierade det som ett hus &r det
fortfarande en skillnad frdn motsvarande term som anvandes i 1911-ars utgava, ”’ceremonirum”
eller “terum” (Trotzig 1911: 28-35).
968 Vecko journalen, 30 september 1939
969 Gdteborgs Morgonpost den 22 mars, 1935. Delar av citatet finns &ven i Provinstidningen Dals-
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Journalisten, frin Géteborgs Morgonpost som skrev artikeln nimnde dven att
Hedin ogillat smaken av teet, vilket stod skrivet i Hedins férord till Trotzigs
Cha-no-yu. Hen var troligtvis bade influerad av Trotzig och den negativa av-
slutningen vilken hirstammar fran ens egen ésikt och eventuellt andras asikter,
saisom Chamberlain som ocksa skrivit om chanoyu i negativ ton.970 Ett mycket
liknande innehéll publicerades nagra veckor senare i Morgontidningen om 4n
i forkortad form.97 D4 inget namn 4r angivet gir det inte att avgdra om det 4r
samma journalist eller en omskrivning.

I citatet 4r det flera dimensioner som slir an, varav den frimsta ir exotiseringen.
Chanoyu férvandlas till en allomspinnande kulturell religion, med estetiska drag.
Dess betydelse for de vanliga arbetarna i Japan pavisas men uppskattas inte av de i
vist. Patagligt dr att inget skrivs om den tidigare ofta forekommande synen om att
det tillhor det forna eller att det kommer att férsvinna i dess utveckling. Snarare
bidrog den till "Osterlandets demokratiska anda”. Det underliggande ir dock att
det skapar en "aristokratisk smak” som da anses nodvindigt i “demokratier” och
tolkas som en negativ virdering av icke-européer. Férutom exotiseringen, r dven
dess religiosa och ceremoniella dimensioner tydliga. Den estetiska ir tydlig, men
inte starkt betonad. Journalisten later chanoyu bli representativ f6r den japanska
kulturen sé pass att det gar att argumentera for att den 4r den japanska kulturen.
Fler artiklar kom att gora en liknande koppling: "teceremonierna vilka ir ju si
intimt hiinga samman med Japans hela kulturella liv att man svérligen kan tinka
sig detta utan dessa ceremonier.”972 Men det fanns 4dven de som framhivde cha-
noyu som det bista som den japanska kulturen skapat.973 Fér en journalist var
chanoyu kopplad till Japans sjil:

Teceremonien dr icke blott en ceremoni. Den, som vill soka forstd den japanska folk-
sjdlen, maste forst forsoka forsta innebiorden av denna kult. Den har under tiderna
utvecklat sig till att omsluta allt, religion, filosoft, konst och umgingesformer, och vid
den dr allt av gammal fin kultur bundet som finns i Japan.97

An en ging finns den estetiska dimensionen enbart med i periferin. Det finns
en klar koppling mellan chanoyu och estetiken eller konsten, men den ir inte
avgorande for att forstd chanoyu. Det finns heller inga beskrivningar dver cha-
noyuféremalens betydelse for japanska konsten eller liknande. Det religiosa dr
vidare understillt och chanoyu ses som en allomfattande kultur, och inte likt en

land, 9 oktober 1935.

970 Se kapitel 3.4.

971 Morgontidningen [G6teborg] den 11 april, 1935.

972 Svenska Morgonbladet, 12 april, 1935.

973 Svenska Dagbladet, 2 juli 1935. "I ch-ano-yu och blomsterceremonien har det basta i japansk
kultur utkristalliserats, och bagge betraktas som kultakter.”

974  Aftonbladet, 9 augusti 1935. Samma textavsnitt gar dven att finna i Folkets Dagblad Politiken, 10
augusti, 1935. Stora delar av artikeln kan dven finnas i Nya Dagligt Allehanda (9 augusti, 1935).
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religios kult med inflytande i kulturen. Det fanns dock de som hade en starkare
religios dimension.

Lundgren beriittade — att ett dylikt teceremonihus ir forbundet med japanernas kultur
och religivsa forestiillningar. Det iir alltsd inte fraga om ndgot slags tehus, dir man
dricker i vanlig mening, utan tedrickning i ett hus av denna art ir forbunden med en
méngfald religidsa ceremonier. Det Gir den higsta hedersbevisning en japan kan visa
en giist att bjuda honom pa te i ett sadant héir hus. For att lira sig alla de ceremonier
som dro forbundna déirmed mdste man genomgd en méingdrig skola diir de religidsa och
[filosofiska kultceremonierna inliras. Dessa kulter avspegla helt enkelt Japans sjil.. .97

Journalisten har, utefter Douglas Lundgrens berittande, framstillt chanoyu som
en kult. Medlemmarna tvingas gé i skolan flera dr for att lira sig de filosofiska
och religi6sa aspekter som chanoyu innesluter. Det ir frimst en religios kunskap,
mer in en filosofisk, i beskrivningen. I en annan artikel skrevs det dven att det
tog “minst 10 ar att bli fullt insatt i kulten”.976 Da det tog si lang tid att lira sig
om utforandet, medforde det att endast négra fa var "invigda”, de som hade tid
att lira sig om utférandet.977

Det finns dven de artiklar som snarare beskriver chanoyu som en orden snarare
dn kult: "teceremonien ir en ritual for ett japanskt ordensvisen i ménga grader,
och ursprungligen invigdes endast personer ur de hogsta samhillskretsarna i denna
filosofi och ridderlig etikett omspunna ’rit’ for teets tillagning och fortiring.”978
Skillnaden mellan orden och kult i exemplet 4r dess religiosa tyngd, i vilken det
tidigare fallet 4r mindre betydande. Dess ceremoniella dimension kvarstar dock
tydligt.

Chanoyu kopplades samman med den japanska kulturen, inom dess filosofi
fanns moraliska lirdomar97 och den representerade dven "hégsta levnadskonst”.980
En journalist skrev dven att misstag vid utférandet av chanoyu medforde etikett-
brott.98! Det finns stora likheter mellan hur chanoyu beskrivits, med religios eller
filosofisk tyngd, da skillnaden frimst bestar i hur chanoyu alidggs ha ett religiost
eller filosofiskt/kulturellt arv. Oavsett hade chanoyu inflytande pa kultur och
sambhille i den niva att den representerade Japan.

975 Ny Tid [G6teborg], den 28 juni 1935

976 Nya Dagligt Allehanda, 9 augusti 1935; Aftonbladet, 9 augusti 1935; Folkets Dagblad Politiken, 10
augusti 1935

977 ”[Chanoyu] kraver stillhet och kontemplation, den ska begas sirligen av nagra fa invigda, som
ha gott om tid att férdjupa sig i symbolerna.” (Svenska Dagbladet, 9 oktober 1935)

978 Stockholms-tidningen, 8 oktober 1935

979 ”’Den japanska te-ceremonien, cha-no-yu, halles i hég helgd i Japan och ar full av symboliska
handlingar samt innehaller en god portion moralldra.” (Nya Dagligt Allehanda, 21 mars 1935).

980 Goteborgs Morgonpost, den 22 mars 1935

981 "[Det &terstér] bara att Iata fru Trotzig inviga oss i ‘cha-no-vu-teceremoniens’ riter, s3 att vi inte
bega alltfor grova brott mot den japanska etiketten.” (Svenska Dagbladet, 29 juni 1935).
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Runt tehuset skulle en tridgard anlidggas och den hade varit uppe for diskussion
i korrespondens flera ganger. Men dess betydelse fér chanoyu eller ens tehuset
nimns knappt i media. Tridgéarden skulle komplettera husets harmoni och vara
rogivande for besokarna. En artikel som beskriver tridgirden mer in sjilva tehuset
beligger en aura av hemlighetsfull exotism 6ver tridgarden: ”[J]apanerna forsta
att avlocka naturen dess innersta hemligheter och de skiada linjer och firger dir
vi snart sagt ingenting. Darfor ir tehustridgirden for japanerna en betydelsefull
anliggning, som hiélles hogt i dra.”982

Den sista artikeln fran en dagstidning som beskrev tehuset publicerades atta
ar efter att tehuset hade byggts upp i Sverige. Den ger en, om dn begrinsad, bild
pa hur det uppfattades under en lingre tid efter dess popularitet i samband med
uppbyggnaden férindrats. Det pavisar ocksa att trots den popularitet som ratt
under 1935 inte vidare paverkat den allminna synen pa vad ett tehus var, inte ens
nir det nimns som “teceremonihus”.

Det dr inte alla som ha klart for sig vad teceremonihuset dr. Man ha reda pad att det
tillhér etnografiska museet och att dir dricks te, men det ir mycker vanligt att man
Jforblandar det med en terestaurang och ibland hoppas man till och med atr fi se

skymten av ndgra vackra geishor dir. Men teceremonihuset Gr ndgot fornimligare.983

6.10 TROTZIGS ARTIKLAR

Trotzig insig behovet av att skilja mellan “vanliga” tehus och de f6r utférandet
av chanoyu. I det "vanliga” serverades sazke medan geishor dansade. I teceremoni-
huset dracks det istillet te och dir méttes “estetikern och mystikern.”984 Hennes
beskrivning av chanoyu finns publicerad i négra tidningar vid samma tid som de
ovriga, ovan, undersokta artiklarna. Da hon var den enda nirvarande experten
pa chanoyu kan vi inte underlata oss anta att hennes syn haft stor betydelse for
media i 6vrigt Det dr dven av intresse att jimfora artiklarna med hennes tidigare
beskrivning av chanoyu for att se om det férekommer eventuella forindringar. 985

Det frimsta som utmirker sig i hennes artiklar ir act hon beskriver mer om
dess utveckling och betydelse f6r japanska kulturen och samhillet, snarare dn vad
chanoyu var. I sin beskrivning av utvecklingen framstar religionens, zenbudd-
hismen, betydelse klart. Till och med tehuset blir till en religios plats, ett helgat
omride.986 Men dven det symboliska och mystiska finns kvar: "Det 4r fascinerande
att folja utférandet av en teceremoni, dven om man ej alltid kan fatta den djupa

982 Viola, 16 oktober 1935

983 Dagens Nyheter, 12 mars 1943

984 Nya Dagligt Allehanda, 30 juni 1935
985 Se kapitel 4.6

986 Nya Dagligt Allehanda, 30 juni 1935
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betydelse, som doljes bakom varje féremail, och varje ord och rorelse.”8” De som
utvecklade chanoyu var antingen buddhister, konstnirer eller "tinkare”.988 Vad
hon syftar pa med den sistnimnda termen férklaras diremot inte. Det troligaste
syftningen dr de temidstare som med tiden format chanoyu under sina levnadsar,
bade under historien men ocksa i hennes samtid.

For att “foradla” sittet att umgas, utvecklades chanoyu kring teet och de
dyrbara kopparna i Japan: "Malet f6r ceremonin ir att giva deltagarna forméiga
att kunna uppfatta storheten dven i det obetydligaste och minsta moment av till-
varon.”989 Lirosystemet kallades “teism” och det 4r forsta gingen hon anvinder
termen myntad av Okakura Kakuzo. Den svenska oversittningen pa Okakuras
bok kom ut 1921, men nir Trotzig blev medveten om den ir dock svart att veta.
Det finns en litteraturlista i Etnografiska museets arkiv,990 som hon skrivit och i
den star Okakuras originalutgava uppskriven. I listan 4r ingen av publikationerna
efter 1911, men det star inget datum om nir den ir skriven. Det dr didrmed inte
mojligt att faststdlla om hon kinde till Okakuras bok nir hon skrev Cha-no-yu
eller inte. Det troligaste 4r dock att Trotzig, 4ven om hon kint till Okakuras bok,
inte last den forrin efter 1911 och publiceringen av hennes bok. Hon nimnde en
term, “minsklighetens kopp” i artiklarna som hon tidigare inte anvint. Okakura
anvinde termen i sin bok syftandes pa att en kopp var en kopp te. Trotzig valde
ddremot en mycket snivare definition. Fér henne 4r “minsklighetens kopp” endast
den kopp som koicha, det tjocka teet, dricks ur. Nir det serverades drack alla ur
samma kopp. Det giller dock endast for mindre grupper.99!1 det hir fallet anses
troligtvis inte alla inkludera virden, dven om Trotzig inte skrev det specifikt. En
kopp koicha dricks vanligtvis av gisterna ur samma kopp en efter en medan virden
vintar och fér samtal med frimsta gisten.

En annan term som inte tidigare hade anvints av Trotzig var "vinskapens biga-
re”.992”Bigaren” inget speciellt i sig, utan den kopp som anvindes vid middagen
och dracks ur av bade gist och vird.?93 D4 varje gist har sin egen kopp vid finns
det lika ménga “vinskapens bigare” som gister, da virden utbyter bigare med var
och en. Trotzigs syftade formodligen mer pa sjilva handlingen att dricka ur samma
kopp 4n bigaren i sig. I en annan artikel skriver hon att “en kopp te furstar och

987 Ské&nska Aftonbladet, 11 oktober 1935

988 Sk&nska Aftonbladet, 11 oktober 1935

989 Nya Dagligt Allehanda, 30 juni 1935

990 |da Trotzigs efterlamnade handlingar

991 Serveras koicha till storre grupper delas deltagarna upp i mindre grupper och en kopp serveras
till varje grupp. Men for Trotzig gallde hennes beskrivningar framférallt chaji vilket endast ett
litet antal gaster besokte vid ett och samma tillfalle. Det kravs stérre rum an ett tehus for att
kunna servera manga samtidigt.

992 Hallands posten den 27 september 1935

993 Vid middagen fore teet serveras kommer vdrden runt och bjuder pa sake (oftast) till middagen.
Varden fyller den lilla koppen till gésten, som efter att han/hon druckit upp lamnar koppen till
varden och haller upp till honom/henne.
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hirskare emellan var bevis pa ett fastare tillknytande av vinskapsbandet.”9%4 Aven
om denna vinskapsbigare oftast inte innehdll te, kan vi nog anta att handlingen
var den del av vinskapsbindandet di den utbyttes som en del av ett chanoyu-ut-
forande. Genom detta har Trotzig dirmed skapat termen “vinskapens bigare”.

Trotzig lade dven vike vid att alla i tehuset var, vird som gist, av samma rang,
samt att rummet var ett uttryck for “fred och vinskap”. De nirvarande var da
tvungna att limna vapen utanfor.9% Nir de steg in var de tvungna att buga, vilket
symboliserande 6dmjukhet. Hogmod och stolthet limnades bakom. "Minsklig-
hetens bigare” skulle likasd vicka tankar om vinskap, forstielse och harmoni.
Ett 6vergripande begrepp som Trotzig anvinde var ”det universella broderskapet”.
Den nimns inte i Okakuras 7he Book of Tea men diremot i hans 7he Ideals of the
East i ett annat sammanhang 4n te.99 Det dr ddremot troligt att hon tagit alla
tre termerna, vinskapens bigare”, minsklighetens kopp” och ”det universella
broderskapet” fran Okakura. I tidningsartiklarna finns det dock inga noteringar
eller litteraturlistor som kan hirleda till termernas ursprung, férutom Okakuras

"minsklighetens kopp”97 For Trotzig fanns det en andlig kraft i chanoyu och
"blomkulten”998 som inte bara bidragit till den japanska kulturens och samhillets
utveckling, men som éven, for henne, innehéll grund till en global gemenskap:

[T Jeceremonin har varit Japans andliga makt. Den har legat till grund for djupsinnigt
vetenskapligt tinkande, for landets kultur, for folkets utveckling och sjilsbildning, for
konstens framfodande och bibehillande i rena och idla former, for moralens hojande
och for den utsokta etikett och artighet, som i si hig grad utmdirker japanerna frin
den hige fursten till den obetydlige medborgaren i sambiillet. I sina liror doljer den
likasi grunde ntill [sic] all universell samhirigher.999

994 Ostgéten, 19 oktober 1935

995 Den lilla ingangen nijiriguchi var for liten for att kunna medféra vapen in i rummet.

996 ”[...] the grand idea of a universal brotherhood, inalienable heritage of all the pastoral nations
who roam between the Amoor and the Danube.” (Okakura 1905: 26). Okakura hanvisar har till
det Universella Broderskapet och Teosofiska samfundet, vilket var en utvidgning ur Theosofis-
ka samfundet 1898. Thesofiska samfundet skapades ursprungligen 1875 i New York av Heleba
Petrovna Blavatsky och Henry Steele Olcott. De baserade sin lara pa ”6sterlandsk” kunskap, dvs
motsvarande samma omrade som Okakura ndmnde. (http://runeberg.org/nfcj/0606.html och
http://runeberg.org/nfap/0019.html; 2017-11-15)

997 Okakura 1906: 3.

998 Blomkulten syftar pa ikebana, 4:(31¢, konsten att arrangera blommor.

999 Hallands posten, 27 september 1935
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Introduktionen av chanoyu utgor helheten av uppfattningarna som férts vidare,
men ocksé forindringarna, i kedjan mellan avsindare, formedlare och mottagare.
Enskilda presentationer som gérs inom sfiren dr influerade av sin samtid, dess syfte,
men ocksa deras forstaelse av bade Japan savil som chanoyu. De fyra dimensionerna,
estetik, religion, ceremoni och exotism, kategoriserar introduktionen for att skapa
en struktur dir trenderna kan skonjas. Det var dock inte bara beskrivningarna som
dndrade 6ver tid, dven i Japan var chanoyu under f6rindring. Som en kulturell
aktivitet var kanske den storsta forindringen under perioden dvergingen fran en
frimst manlig kultur bland krigareliten under Edo-perioden till att domineras
av kvinnliga utévare under senare hiften av 1900-talet. Kvinnornas deltagande
i chanoyu kom att skilja sig fran elitens, dir deltagarna frimst var min, da det
fordes in i skolgangen och dirmed en del av deras uppfostran. Férmedlare som
kom till Japan for att observera eller lira sig av avsindarna kom oftast att primirt
influeras av en av de tva grupperna.

En viktig aspekt i den bild av chanoyu som formats 4r betydelsen som de olika
formedlarna har pd varandra. Kedjan mellan avsindare och mottagare bestér inte
nédvindigtvis bara av ett led formedlare. I de fallen dér det forekommer flera led
blir formedlare bide mottagare och formedlare. Ett talande exempel 4r museisfiren.
De som arrangerar en utstillning 4r formedlare mellan avsindarna och mottagarna,
ddr de senare ocksé ir besdkare. Men da en journalist besoker en utstéllning blir
han mottagare, samtidigt som han agerar formedlare i en artikel beskrivandes
utstdllningen. En liknande kedja ir tydlig dven for de som skrev om chanoyu da
de himtade inspiration och information frin andra tidigare texter. Betydelsen av
enskilda réster, aktorer, kan med andra ord inte forbises.

Perioden delas upp i tva skeenden dir olika uppfattningar kan hirledas, den
forsta under sent 18841910 foljt av den andra under 1930-talet. Presentationerna
av chanoyu fore och mellan perioderna var fi och dirmed perifiera. Skillnaden
i uppfattning mellan dem medférde diremot inget paradigmskifte. I Sverige

203



DA HAR JAPAN UPPHORT ATT VARA JAPAN

under 1930-talet var tehuset av central betydelse och utan dess uppférande hade
artiondet inte varit betydande for introduktionen i landet. Det ska nimnas att,
orelaterat till hindelserna i Sverige, det samtidigt publicerades tvé forsta storre verk
om chanoyu pa tyska respektive engelska. Ur ett bredare perspektiv 4r artiondet
dirmed av betydelse da det sammanfaller med andra strémningar sisom okat
intresse for andra icke-europeiska kulturer i vist.

Anna Berliner skrev i sin analys av chanoyu om det “yttre” och ”inre” i chanoyu.
Det yttre bestod frimst av det estetiska, eller utférandet i sig, medan hon sag
det inre som de hirskande hemligheterna eller filosofierna. Hennes val av termer
hiarstammar mycket vil frin hennes egna profession som psykolog, dir det yttre
ar det fysiska, det vill siga kroppen, medan det inre dr en persons tankar och sjl.
Med utgangspunkt frin hennes uppdelning kan vi se trender i introduktionen
av chanoyu, dock med andra dn hennes personfokuserande termer. Den fysiska
sfaren i vilken chanoyu hirskar kan ses som det visuella, medan termen esoterisk
anvinds for att representera det inre.

I hennes jimforelse saknas diremot det sociala. For Berliner var detta en bi-
sak, dd mystiken och utférandet utgjorde kirnan i chanoyu. Ett utévande sker
tillsammans med andra, di grunden i att servera en kopp te ir att ha nigon att
servera den till. Hur den influerar samt péverkas av det visuella och esoteriska
ar nodvindigt att se for att forstd hur chanoyu presenterats. En dimension som
inte kan kopplas till hennes personcentrerade uppdelning ir det exotiska. Inom
dimensionen finns det flera perspektiv baserat pa bland annat vists egna sjilvbild
eller fragan om genus i beskrivningarna. Det exotiska chanoyu ir ett komple-
ment till de tidigare dé det i sig sjilvt inte aterger en beskrivning utan snarare
en redogorelse f6r hur parallella perspektiv 6vat inflytande pé bilden av chanoyu.

Chanoyu som term
Ett starke bidrag till hur en mottagare uppfattar chanoyu bestir av den term
som anvinds for att beskriva aktiviteten. Den vanligaste i nutid 4r “teceremoni”
som for tankarna till det visuella mer dn det esoteriska. For manga som besoker
Japan ir det just ett utférande som upplevs. I frinvaro av den ovanligare formen
av temote med middag, och samvaron med andra utovare, ir det litt att forenkla
chanoyu till att bara bereda och bjuda pé en kopp te. En variant av "teceremoni”
dr “te-ritual 71000 som forstirker en religios konnotation. Bruket av zeaism, som
inte fick sirskild stor spridning under perioden, ses ocksi som en religios betoning.
Den starka religiésa dimensionen kan kopplas till att termen “tekult” nufortiden
har fatt en storre betydelse i akademiska texter. I Jennifer Anderssons An Intro-
duction to Japanese tea ritual och Robert W. Kramers avhandling 7he tea cult

1000 Ett nutida exempel &r Jennifer Anderssons artikel i Man ”’Japanese Tea Ritual: Religion in Practi-
ce” (Andersson 1987). Ndgra ar senare gavs dven hennes bok Introduction to Japanese Tea Ritual
ut (Andersson 1991).
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in history, har bada anvint kult.200 Anderssons valde att se chanoyu som detta,
men inte likt andra nya religioner i Japan utan i samklang med Okakuras bruk,
vilket Cross argumenterar emot./02 Kramer, som dven Cross nimnde, och dven
Fukukita valde att bruka kult just da termen ceremoni kunde anses f6r smalt och
bara handla om de minuter som beredandet tar.003 Den rost som historiskt sett
hade storst inflytande pd val av term for andra formedlare ir Chamberlain. Efter
att han anvinde “tea ceremony” i Things Japanese blev det en dominerande term.
Diremot kom det forsta ifrdgasittandet av bruket av term f6rst pé 1930-talet och
da fran en japan, Fukukita Yasunosuke:

For the Japanese term “cha-no-yu,” more than one English expression is used in this
book, the author not having succeeded in finding in the English language a suitable

term that will cover its varied significance.1004

Trots att han tagit till sig flera termer nimnda ovan var det ingen som passade
och han valde dirmed att bruka teceremoni, som han ansig missvisande, men
tekult kom likasd att vara framtridande. Frinvaron av de japanska termerna 4r
ddremot mer underligt. I motsats till bushido bibehélls inte den japanska termen
utan en engelsk ersatte istillet. I de fall som de japanska termerna nimndes var det
fraimst chanoyu som togs upp samtidigt som den relativt nyare termen i japanske,
vardagligt tal, sado, syntes mer sillan. Att det fanns sprakliga barriirer mellan
formedlare och avsindare framtrider inte minst nir de dversitter chanoyu till
teceremoni, utan att notera att den japanska termen hade en annan litterir betydelse.

Aven om det inte formedlades till mottagare i vist d4 Fujiwara skrev pa japanska,
anvinde han sig av sillan forekommande termer i visterlindska verk. I sina bocker
talade han ofta om gistfriheten, om faran att ligga ut pengar pa féremal, samt
om de kontakter han haft genom chanoyu. Sadé var den term han oftast anvinde,
forutom den enklare “te” (%74%), men inte nodvindigtvis en religios eller andlig
tendens. Fujiwaras bruk av sado kan ses som den vig han valt eller den tevirld han
tillhor likt titeln frin en av hans bocker FAOF 4% (mitt te),’00% snarare 4n att se sado
som en gemensam term for bruket av te inom skolorna. Fran brevkonversationen
med Sverige framhivs inte de formella kraven sirskilt hoga, valet av foremal var
frice samtidigt som inga krav stilldes pa att folja en viss skola. Dirmed kan det
vara tal om en mer personlig relation till chanoyu dir skolor och krav pa ett visst
utférande ir franvarande, alternativt ett socialt med gisten i fokus.

1001 - Andersson 1991 resp. Kramer 1985
1002 Cross 2009: 154-180

1003 Kramer 1985: vi

1004 Fukukita 1932: 105

1005 Fujiwara 1958
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Det esoteriska och visuella chanoyu

Den tidiga synen pa chanoyu bér f6rstas ur sin samtid, dé speciellt det utbredda
intresset for japansk kuriosa. Dominerande féremal, speciellt de mot slutet av
1890-talet och framit var keramik och bland dem som samlades in var ocksa
teskdlen ofta forekommande. Men inom chanoyu anvindes andra sisom skélar
och fat vilka ocksd importerades frin utlandet. Det estetiska intresset, japonisme,
i allminhet tog 6verhand och snarare dn att se till chanoyu sags enbart forema-
len primirt som konst. Inom beskrivningarna kom ofta det estetiska att betonas,
dven om chanoyu och japansk konst oftast skildes at i text. Med andra ord
konstféremélen hade en egen status som konstféremal dir dess samtida position
som bruksféremal ignorerades. Det debatterades till exempel om de japanska
te-mistarnas inflytande pé japansk estetik var positiv eller inte. Vissa uppskat-
tade det inflytande som mistarna pé japanska foremadl, andra gjorde det inte.
Avsaknaden i kopplingar mellan konst och bruk kan till exempel ses i Harding
Smiths foredrag./006 Hans utgangspunket var att beskriva vad konstféremalen
anvindes till. Med andra ord s6kte han ge kontext till en #7-situ framstillning av
chanoyu. I etnografiska utstillningar kom diremot féremalen att stillas ut som
bruksféremél och dirmed komplettera konstutstillningarna. Hjalmar Stolpes
svenska etnografiska utstillningar visar pa att formedlare fokuserat pa dess kontext.
Samtidigt ska det inte gldmmas eller forbises att det just 4r det utbredda intresset
i japanska konstforemal, dir chanoyu-foremél var numerirt dominerande som
la grunden for de etnografiska utstillningarna. I ljuset av Stolpes férmedling var
hans framstillning dock inte nédvindigtvis fri frin kontrovers dd den kontext
som ges till chanoyu 4r hans egen och inte nodvindigtvis vad samtida avsindare
skulle ha uppfattat som chanoyus kontext.

Den religiosa dimensionen ir starkt kopplad till den historiska forstaelsen av
chanoyu. Kopplingen ir inte helt naturlig vid forsta anblick, utan bestir av tva
antaganden 4 formedlarnas sida. Det forsta 4r att chanoyu tillhérde en tradition
som skulle forsvinna med Japans modernisering. Dirmed var det av vike att se
tillbaka pa chanoyu under forna tider for att beskriva utévandet och forklara
dess bruk. Tillbakablicken fokuserade diremot frimst pa dess religidsa historia
och forbisig, alternativt ignorerade, andra mer sekulariserade aspekter. Rikya
tillsammans med andra temistare ansigs bara vara zenbuddhister dir andra upp-
gifter och uppdrag uteslots, till exempel att Rikya dven var handelsman. I nagra
fall kom det att nimnas att chanoyu hade haft en lugnande effekt pé krigarna,
vilket dock inte utesluter det religiosa. Uteslutande av andra perspektiv, blir den
religiosa (historiska) dominansen tydlig, och i viss man absurd. En liten mingd
historisk fakta tagna ur sitt ssmmanhang kan skapa missvisande bilder. I jimfo-
relse, ser vi att fransménnen intar vin och bagetter som en direkt korrelation till

1006 Smith 1900
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nattvarden? Dirmed inte sagt act det inte finns ett religidst inflytande i chanoyu,
bara att deras argumentation ir felaktig, och att den behéver konkretiseras och
tydligare definieras. Den religiosa kopplingen mellan zen och chanoyu var heller
inte tydlig i sin samtid under 1500- och 1600-talen da flera kristna dven héll pa
med chanoyu. Katolska missionirer var kritiska mot buddhismen, som var en
rivaliserande religion mot deras egna mission, samtidigt som de bjod in gister
till te i sina residens. Den kristna linsherren Takayama Ukon var en hingiven
kristen tillika en av Rikyus ldrjungar, missioniren Joan Rodriguez skrev ocksa om
chanoyu, men inget nimndes om den som en buddhistisk foreteelse. Det finns
dirmed beligg for att formedlare i vést har forstirke det religiosa inflytandet pa
chanoyu. Till och med Suzuki Daisetsu papekade ett minskat religiost inflytande
vid under tidigt 1600-tal med ett citat frin Takuan S6ho 007 (RIESE; 1573-1645):

The principle of cha-no-yu is the spirit of harmonious blending of Heaven and Earth
and provides the means for, establishing universal peace. People of the present time
have turned it into a mere occasion for meeting friends, talking of worldly affairs, and
indulging in palatable food and drink.1008

Den kanske frimst talande skillnaden for 6vergdngen fran det esoteriska till det
visuella chanoyu ir att de frimsta foretridarna snarare hade skrivit bocker,7009
in artiklar. Utférandet, ceremoniella dimensionen, hade en mindre betydelsefull
position under den tidigare perioden. I de senare verken fran 1910-talet och framit
var det praktiska tydligare 4n det religiésa, dven om det senare inte skulle vara
bortglomt. En orsak till det star att finna i en exotisk syn att det forna skulle
glommas bort. Med 1900-talets framfart kom dven intresset for japanska foremal
att minska och fran ett mer féremalsfokuserat (7n2-situ) till en bredare forstielse
att sokas (in-kontext). Frinvaron av beskrivningar av utforandet samtidigt som
mer negativt riktade termer som “meningsl6s”, “harmlos” eller till och med unike
japanskt, 1010 anvindes skapar en abstrake bild av chanoyu. De tv4 senare uttalan-
den kom dven frin japanskt hall, Nitobé respektive Matsumoto, och kan ha varit
influerande av sin omgivning i vist. Skillnaden mellan de och Okakura bidrar
till att den senare ses mer positivt i nutid. Han sokte skapa intresse for japansk
kultur, snarare 4n att baktala den.

Franvaron av utférandet ledde dven till att féremalen inte togs upp i de tidigare
beskrivningarna, mer in som bakomliggande referens till det estetiska. Fore-
malens duala status som bade konst- och brukstéremédl hamnade i skymundan.

1007 Takuan var en zenbuddhist tillhérande Rinzai-skolan. Han blev abbot fér Daitokuji 1608, men
kom att skickas i exil till norra Japan under de slutgiltiga aren, 1629-1632, av Tokugawa Hideta-
das (111758; 1579-1632) styre.

1008 Suzuki1938: 128

1009 Trotzig, Berliner, Sadler och Fukukita

1010 Chamberlain, Nitobé resp. Matsumoto
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Dir det i de omfattande verken frin den senare perioden nimndes, var det deras
bruk som togs upp och det estetiska kom ofta sekundirt. Trotzig nimnde deras
monetira virde samtidigt som Berliner tog upp att det var viktigt act vilja rite
foremal for atmosfiren vid utforandet. Berliner fokuserar mot helheten snarare
dn det enskilda foremalets estetiska virde, en viktig om 4n underforstadd del i
sammanhanget. Sadler och Fukukita tog upp Okakura och betydelsen for det
estetiska i chanoyu vilket de dock inte framhivde i sina beskrivningar. Tydliga
och mer praktiska beskrivningar formade en bild av chanoyu som mer fysisk dn
abstrake. En mottagare kunde skaffa sig en uppfattning av chanoyu bade om
hur férmedlare beskrev det, men ocksé bilder och teckningar som forstirkte det
skrivna ordet med en visuell rost — likt féremal pa en utstillning.

Men chanoyu kunde ocksa ses som en social tillstillning vilket kom att nimnas
dven tidigt i perioden. Bide Charles Holme och King Goodrich hade beskrivit
chanoyu som en klubb likt de brittiska dirmed fick utforandet ett syfte som socialt
verktyg. Det var i det sociala budskapet som storst skillnad mellan de tidigare och
senare formedlarna star att finna. Inte bara i friga om dess omfing, utan dven om
styrkan i budskapet. Berliner talade om det som en “minsklig gemenskap” men
ocksd Fukukita, tillika hans chef Fujiwara, sag det som en mental rekreation, ett
umginge. Sadler visade pé foéremélen, platsen och utférandet och presenterade
teskolor och Trotzig likasa. Betydelsen av att alla deltagare méste vara inforstadda
i dess regler, hindrar icke-kunniga frin att ta del av kunskaperna. For de tidigare
presentatorerna som Holme och Goodrich betydde det att utférandet tillhorde
en grupp likasinnade, vilket kan ses som en klubb av och f6r medlemmarna. Det
sociala, som blir en naturlig f6ljd da utférandet bestar av ett mote mellan vird och
gister, kan ha betonats mer under den senare perioden just da presentatdrerna sjilva
var kunniga. Trotzig, Berliner, Fukukita och Fujiwara var alla kunniga, medan
Sadler, som betonade det minst, enbart hade beskt urasenke. Den sistnimnda
hade sikerligen fétt ta del av biade undervisning och utférande i sin tid pé skolan
av 14:e 6verhuvudet for Urasenke-skolan, Tantansai (14 75),101! men valde kanske
han att inte lira sig sjilv.

Overgingen frin det abstrakta till det mer ceremoniella och socialt betonade
chanoyu var diremot inte en dvergdng frin en syn pd chanoyu som religios till
en mer sekulariserad. Trotzig hade i sin bok anvint sig av religiosa termer, likt
ménga foregingare till henne sisom Brinkley och Chamberlin. Det ir majligt,
for at inte sdga troligt, att hon ldst en eller bida och att hon tagit influenserna
fran dem. Ocksa Berliner talade om en religios bakgrund, samt om en hemlig
kunskap endast tillginglig for utsedda vilket kvarhéll det esoteriska perspektivet.
Sadler, Ukers och Watts hade bada paverkats av Okakura, medan den sistnimnda
senare dven influerades av Suzuki. Det religiosa kom, likt tidigare som ett arv

1011 Hans fulla namn &r &AL 32 (¥4 75 ) [Mugensai Sekiso Soshitsu (Tantansai)], 1893-1964
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fran historien, att vara den kanske mest dominerande dimensionen, f6ljt av det
estetiska respektive ceremoniella, under den utsatta perioden. Aven om Fukukita
nimnde Okakura som en influens var chanoyu mer filosofiskt dn socialt f6r honom.
Fujiwara kom inte att nimna Okakura i varken engelska eller japanska texter. For
honom fanns det dock ett zenbuddhistiskt arv i chanoyu dé tehuset, alternativt
terummet, kunde ses som en zenbuddhistisk dgjo.

Okakuras verk Book of Tea ses ofta som en klassiker dven inom studien av
chanoyu idag. Fran den utsatta perioden kan han anses vara den mest influens-
starkaste formedlaren for andra formedlare. Men det ir inte bara hans syn pé
japansk tekultur som ar forklaringen till hans framgang. Hans bok kom ut 1906
i kolvattnet av Japans vinst 6ver Ryssland och dirmed fick storre uppmirksamhet
da det skapade ett nytt intresse for Japan. Sett till en svensk journalist var hans
stil mer poetisk och dirmed tilltalade ldsare, till skillnad fran den mer praktiska
Trotzig. Hans betydelse for beskrivningarna av chanoyu framéver 4r diremot
lite otydlig. Trotzig nimnde till exempel inte honom férrin hennes texter under
1930-talet publicerades. Berlin, Sadler, Ukers och Watts kom att ta till sig hans
texter med varierande effekt. Berliner mer eller mindre hinvisade till Okakura f6r
religiost inflytande pa chanoyu, och da inte bara zen utan dven daoismen. Sadler
beskrev honom i goda ordalag men hade med ytterst lite om det religidsa i texten
utover introduktionen. Fukukita kom ocksa att nimna honom och hans beromda

“religion of aestheticism”. Watts hade fokus mot zenbuddhism och kom dirmed
att paverkas av bide Okakura och Suzuki. Men det var ingen av de nimna som
mer dn ytligt valde att anvinda sig av hans term reaism. Kan en forklaring till
det vara att han aldrig skrev om chanoyu per se, utan héll sig i en estetisk-religios
beskrivning av japansk kultur med koppling till dess te? I svenska tidningar och
tidskrifter nimndes Okakura oftare, d4 med hans "poetiska” eller exotiserande
framstillning. Kanske ska vi koppla intresset och omnimnandet av Okakura som
intresseskapande, att han lockar mer 4n ger kunskap. Eller med andra ord att hans
framstillningsform var, snarare 4n innehillet, det som lockade lisare di som nu.

Den japanska presentationen av chanoyu var, som kan skdnjas ovan, inte en
homogen rost. Liksom olika formedlare som gav olika presentationer beroende
pa vem de var eller vad deras syfte med sin text ldg i, kom 4ven de japanska att
skilja sig at. Under den tidiga chanoyu d& mer negativa toner gavs ut i vist om
dmnet var dven de japanska mer negativa. Bade Nitobé och Matsumoto kan ha
varit influerade av samtiden da de framstillde chanoyu som harmlést och unike.
Likt de tva kom dven Okakura att skriva om chanoyu som nigot srskilt japanske,
dven om han mer sokte att 6verbrygga avstandet till vist dn att skjuta den under
mattan som de tidigare nimnda. Det bér ses som forvanande att ingen text med
japanskt ursprung kom att beskriva utférandet av chanoyu férrin si sent som 1932
med Fukukita. D3 ett ar efter Berliner och 21 dr efter Trotzig. Det gir inte att
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forbise att den sena beskrivningen kan vara en foljd av att vi i vist tog intresse av
att lira oss mer om Japan frin 1920-talet och frama, i stort sett samma influens
som ovriga samtida presentatdrer.

Om nu Okakuras mer eller mindre mystifierande syn pa "chanoyu” bidrog till
intresse, bor inte Suzuki och hans texter om zenbuddhismen bortses. Dock 4r hans
sd pass sena, 1934, att han ses som en av de sista. Det var bara Watts som tagit
till sig hans texter, men sen hade Watts frimst ett zenbuddhistiskt intresse mer
in chanoyu. Huruvida Suzuki, som ir en klassiker om dn inom introduktionen
av zenbuddhismen dir Okakura 4r en for chanoyu, har haft inflytande pa andra
presentationer av chanoyu 4r dirmed en fraga for en framtida studie fokuserad
pa perioden efter andra virldskriget. I en kommande studie kan det ocksa bli
intressant att se om, och i sd fall vilket, inflytande som Fukukita hade efter andra
virldskriget med sin mer visuella, praktiska, presentation av chanoyu.

Det exotiska chanoyu

Chanoyu som en exotisk hindelse, till och med “glorifierad” enligt William Ukers,1012
kom att dominera. En mer assimilerande tendens, om si bara mildrande, kunde
det vardagliga tedrickandet vara. Drycken dracks i vést sivil som i Japan. Att just
nimna att det var et undantag snarare dn en regel kan ha minskat exotiseringen.
Det ir inte sa att formedlarna var omedvetna om det, d4 Chamberlain hade med
vardagligt te om 4n i en separat punkt. Benimningen av chanoyu som en klubb eller
skola begrinsar bruket till en grupp snarare dn en hel folkgrupp, vilket enklare ses
via Salwey som férde in det bland andra fritidsnéjen. Intresset i att presentera Japan
var att finna det autentiska, och dirmed det som skiljde oss frin dem. Men dven
om det under senare period kanske formildras 4r det si att en tydlig grinsdragning
mellan vardagligt te och chanoyu gors dven i mer omfattande texter.

En annan aspekt av den samtida tekulturen i Japan var vem som utférde
chanoyu. Historiskt var den starkt bunden till eliten och det var forst nir dess
overgang till en mer visterlindsk-liknande elit under sent 1800-tal som det spreds
till flickskolor och didrmed blev en integral del av folket. Beskrivningarna var tidigt
mer fokuserade pa eliten, inte bara di de inte nimnde flickornas undervisning
utan det kan ocksa skonjas i texterna. Det tidigare omnimnandet om chanoyu
som gentlemansklubbar hirleds till en mer elitistisk syn, men att det var ett ting av
det forna blir en faktor. Av de tidigare presentatdrerna ir det min ur den litterira,
politiska och/eller ekonomiska eliten som tar sig till Japan, likavil var det de ur
den japanska eliten som sokte sig till vist. Som en del av eliten var det troligare
att de sag till chanoyu som en del av den virlden, snarare 4n dess spridning via
flickskolorna — vilka var kulturbirare i Japan till skillnad frin minnen som
tvingades in i industrin. Den politiska makten i Japan valde att soka bibehélla

1012 Ukers 1935
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ett japanske arv, dédribland chanoyu, men deras interaktion med formedlare frin
vist kan ha varit begrinsad. Under 1900-talet 6kade méjligheterna, och intresset,
vilket ledde till att Trotzig, Berliner och Sadler kunde fi en direkt kontakt med
skolorna och dirmed ge en lite annorlunda skildring. Det 4r svart att argumentera
att spridningen av chanoyu till flickskolor var begrinsad da Stolpe redan under
mitten av 1880-talet fick nirvara i en lektion for flickor. I den svenska presenta-
tionen av chanoyu fanns kvinnorna med frin bérjan dd Stolpe dven hade dem
som gister i sin utstdllning. Trotzig och Berliner kom bada att ldra sig chanoyu
i Japan tillsammans med andra kvinnor och min. Mihinda var det just for att
de var kvinnor som méjliggjorde att de kunde komma chanoyu nira. Om in lite
tidigt i diskussionen, dr det virt att notera att Fujiwara sjilv inte utforde chanoyu
vid temétet i Etnografiska museets park 1939, utan att det tilldelades tva fruar vid
den japanska ambassaden i Stockholm.

Influenser pa introduktionen
Slutligen ska ocksa en aterblick till Orientalism, eller snarare etnocentrism, inte
glommas bort. Distinktioner i beskrivningen tydliggor skillnader dir en bak-
omliggande eurocentrisk syn paverkar presentationen. Marian Cox kan hir ses
som ett distinkt exempel. I hennes presentation av chanoyu ges bade en positiv
bild, om 4n exotisk, och samtidigt en negativ bild av kvinnorna som deltog. En
forklaring till Cox framliggning kan finnas i att kvinnorna inte uppférde sig si
som hon férvintade sig att de skulle gora - de kunde inte engelska trots hon blivit
informerad om det. Det var ocksd mer undergivna i sitt uppforande. Synen pa
den andre blir tydlig da de inte nédvindigtvis tar till sig den japanska samtida
kulturen medan de fascineras av chanoyu — etnocentrism kombineras med exo-
tismen, eller det esoteriska. Ett annat exempel 4r det religiosa arvet men ocksé
kvinnornas nirvaro i det samtida. Minnens position ir nigot bittre, och dven
mer korreke, i att frimst mén fran eliten deltar, men i sin helhet var det samtidigt
ocksa nagot forlegat da chanoyu inte var en del av det utvecklande Japan. Ett
troligt antagande ir att de japanska férmedlarna hade mer kunskap om chanoyu
och att detta skulle paverka deras presentation. Inte nédvindigtvis bittre i alla
avseenden, men diremot inte lika nedvirderande av chanoyu som andra motparter
i vist. Nitobé var den som satte ligst virde pa chanoyu, da han sokte framstilla
Japan som modernt och likt ménga andra forpassade chanoyu till nigot forlegat
och distinkt japanskt. Matsumoto var inte lika nedvirderande, men sig likvil
chanoyu som enbart japanskt. Fukukitas mer neutrala virdering och ingiende
presentation flankerades av Sadler och Berliner som ocksa till skillnad frin andra
motparter tidigare var mer omfattande. De hir férmedlarna har tagit «ill sig av
sina erfarenheter utomlands — Trotzig, Sadler och Berliner i Japan, de japanska
formedlarna frimst i USA — och de lirdomarna och synsitten paverkades deras syn.
Av vikt i presentationen blir dirmed den enskilda formedlarens kunskaper men
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ocksa influenserna frin omgivningen. Férutom Fukukita var de 6vriga japanerna
boende utomlands nir deras texter skrevs. Deras perspektiv liknar omgivningen,
dven om de kan anses mer kunniga 4n de flesta andra i sin omgivning. Trotzig
och Berliner, samt i viss mén Sadler, hade inte bara deltagit i lektioner utan ocksa
lire sig utforandet. Fukukita var ocksé en aktiv utdvare, vilket inte kan sdgas om
ovriga japanska férmedlare i samma utstrickning. Deras beskrivningar var bade
mer omfattande och mer neutrala i sin presentation. Kunskaper i det som ska
formedlas blir dirmed, foga férvanande, av vikt for ens presentation. Trotzig och
ovriga skrev inte sina texter pa plats, de var dock mindre paverkade av sin om-
givning sisom de japanska likt Nitobé, dir omgivningen hade storre inflytande.
Forutom Fukukita finns inget material som aterger de andra japanerna som aktiva
chanoyu utévare, eller innehavandes goda kunskaper — till och med Okakura
bor ses som tveksam. Med andra ord har kunskapen en storre rost, och dirmed
inflytande, i beskrivningen av de andra mer 4n ursprunget av formedlaren, vilket
Orientalismen snarare hivdar. Detta utesluter dirmed inte att stereotypiska bilder
eller missuppfattningar undviks — de ir en del av beskrivningen di som nu.

Tehuset - i handelsernas centrum
Mitt i den svenska introduktionen av chanoyu stod tehuset som ett nav for bade
japanska som svenska influenser. Till skillnad fran Gvriga presentationer kan
utvecklingen av tehuset som en presentation foljas. I tidigare formedlares pre-
sentationer dr det frimst deras egna rost som blir hord, eventuellt kan spér eller
kopplingar frin andra tidigare formedlare finnas men sillan dess avsindare forrin
mot slutet av perioden. Tog en férmedlare hinsyn till, och i si fall hur mycket,
avsindaren i sin beskrivning, eller var den skapad enbart utifrin formedlarens
egna uppfattning? Tydligt ovan 4r 4ven att vi inte bor, eller ens kan, se avsinda-
ren som en homogen grupp utan att alla tre aktdrer i formedlingen (avsindare,
formedlare och mottagare) bestar av mangskiftande grupper. Med andra ord kan
en mottagares upplevelser av chanoyu variera mycket inte bara beroende pé vem
formedlaren var, men ocksi om avsindaren var Okakura, Suzuki eller Fukukita.
Tehuset ger oss en inblick i hur Fujiwara och Fukukita kom att paverka uppférandet.
Fujiwara sokte inte att forklara chanoyu for svenskar i text, utan hans medverkan
var frimst till for act bidra till tehuset som en symbol. Temétet som holls ar efter
det uppforts var heller inget som tidigt planerats, utan mer eller mindre en slump
da han valde att undvika besoket i Berlin. Men tehuset var inte bara en byggnad,
under dess ateruppbyggnad i parken 1935 blev dven till en sensation i svensk media,
och de tvd arbetarna var mer eller mindre kinda i hela Sverige. I Sverige kan det
japanska inflytandet pa introduktionen av chanoyu inte forbises, men hur stor
rost hade dé de olika aktorerna? Var tehuset ett utstillningsobjekt och dirmed
ett resultat av formedlarnas uppfattning av chanoyu? Som ett objekt dr det en
direke relation mellan avsindare och mottagare, men som en presentation ingir
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dven formedlare. Féremal star egentligen aldrig helt ensamma. Allt frin museets
syfte, sisom konst och etnografi, till alla presentationer kring utstillningen som
helhet i fraga ner till den introducerande notis dir foremalet star beskrivet finns
nirvarande. All kontext kring en utstillning formar mottagarnas uppfattning
av enskilda objekt, men det dr upp till mottagarna att ta till sig av formedlarnas
presentation. Till skillnad fran artiklar, bocker och foredrag dr dock en formedlare
inte alltid tydlig i utstillningen. Tehuset var ett samarbete mellan flera formedlare,
bade svenska och japanska, dir dess uppforande blev till en hindelse som skapade
mer uppmirksamhet dn kanske tehuset sjilvt. Ett exempel 4r den modell av ett
hus med tridgard, skala 1:20, som skickades till museet fran Japan med svenskt
skepp den 1 december 1939. Det var en gava frin Internationella samfundet for
kulturella relationer och stilldes bland annat ut 1984/85.1013 Enligt ett brev daterat
18 januari, 1940, frin Generalsekreterare Setsuichi Aoki, hade, samfundet, fatt
bilder fran Fujiwaras besok av Lindblom.

Tehuset — en symbol

Tehuset dr och var en vital del av Etnografiska museets presentation. Inte bara
av chanoyu, utan dven dess presentation av japansk kultur. Zui-ki-tei brann ner
1969 och ersattes av ett nytt 20 dr senare, men sett ur perspektivet av chanoyus
introduktion kan de tva byggnaderna foretridas av Stolpes te-paviljong. Pavil-
jongen, som ir en representation av ett tehus snarare dn ett genuint, stilldes upp
forst i mitten av 1880-talet for att sedan finnas kvar i samlingarna och vara en
del av utstillningen efter Etnografiska museet skapats 1900. Liksom tehuset 1935
skapade uppmirksamhet i media, var Stolpes paviljong ett omskrivet objekt i sin
tid om 4n inte i samma niva.

Det forsta tehuset, som Stolpe uppforde vid Vanadis-utstillningarna, mottogs
vil i media. Tidningarnas rapporterande fylldes av te-paviljongen, som 4ven nimn-
des som “hus” och “stuga”, mer in andra utstillningsforemal, oavsett ursprung.
Dess betydelse for utstillningen stirks ytterligare i jimforelse med Allminna
etnografiska utstillningen 1878, dir Stolpe inte placerat Japan eller ens te i forsta
rummet. Hans resor till etnografiska museer i Europa och Vanadis resan har haft
stor betydelse for presentationen, men inget mer 4n de hindelserna forklarar hans
val att uppfora ett eget tehus.

Det andra tehuset, tillika det forsta Zui-ki-tei uppfordes 193s. Trotzig var initia-
tivtagare utan vars hjilp frin bade Gerhard Lindblom och Douglas Lundgren inte
hade kunnat genomforas. Senare kom dven Fujiwara att tillkomma och kvartetten
var komplett. Ur kommunikationen trider rollerna fram. Trotzig var den frim-
sta formedlaren, medan Lindblom och Lundgren inverkar mindre paverkande.
Lindblom hade en rost i fraiga om var tehuset skulle placeras, samt att Lundgren

1013 http://collections.smvk.se/carlotta-em/web/object/1069824; 2018-07-18
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skapade finansiella begrinsningar. Fujiwara kan anses som en formedlare, men
hans position som avsindare ar obestritt med tanke pd det inflytande f6r slutre-
sultatet som han hade.

Tehuset med tridgard var en symbol for Japan och dess kultur. En tridgérd,
om in i all sin enkelhet med grind, staket och en vintbink, var specificerad fran
borjan. En av de tidigare meningsskiljaktigheterna mellan Fujiwara och Trotzig

— didrmed inkluderat Lindblom — stod i huruvida chanoyu skulle kunna utféras i
tehuset eller ¢j. Fujiwara valde att patvinga de extra rummen 4ven om de andra
inte sd ville. D4 Fujiwara uppforde tehuset i Japan sjilv hade han storst betydelse
for slutformatet, vilket aven inkluderar tridgarden. Den enda i kvartetten som
skiljer sig frin de 6vriga dr Lundgren. Hans generella syn pa kulturer uppdelade
i Europa och Asien kan inte forbises dd han lir ha sagt "Asien” istillet for ”Japan”
vid invigningen. Hans anlitande av Trotzig att presentera tekultur for ate silja
icke-japanskt te bor ocksd ses som en del i hans generella syn. Aven om han var
omtalad som kunnig, kan det ifrigasittas om hur detaljerade eller omfattade de
egentligen var. Vi ska heller inte glomma att f6r honom var tehuset, likt Trotzigs
uppgifter, ett reklamprojekt. Hur stor betydelse tehuset hade som symbol f6r Japan
("Asien”) eller kulturella relationer med Japan kan ifragasittas.

Vad betydde tehuset for chanoyu? Som ett objekt, egentligen inte sa mycket.
Sett ovan var syftet med tehuset att vara en symbol f6r Japan och dess kultur
och dirmed ett visningsobjekt, inte ett bruksobjekt.?0# Det fann 6nskemal
om att nagon skulle utféra chanoyu i tehuset men att det skedde forst fyra ar
efter firdigstillandet tyder pa att det inte var en prioriterad friga. Nodvindiga
foremal for utforandet kompletterades av Fujiwara efter onskemal fran Trotzig.
Ett tidigt problem i media var att definiera tehus sinsemellan, vilket l6stes med
termen “teceremonihus”. Nir chanoyu beskrevs i relation till det var det en stark
exotiserande tendens med estetisk tyngd. Ett bidrag kan frinvaron av bruket ha
varit. Tehusets syfte vara att bereda te enligt chanoyu, vilket inte dr detsamma som
vardagligt te. Nir skillnaden inte presenteras kan det tolkas som att chanoyu ir
det "normala” sitt som japaner dricker te. An en ging fick chanoyu en betydande
position som representant for Japans kultur och Lundgren samt Trotzig bidrog
till dess utveckling. Stolpes hade en liknande syn och bor ses som en indirekt
influens alternativ bakgrund till den under 1930-talet.

Tehusets symboliska virde kan dven ses ur andra perspektiv. Det forsta ar det
finansiella; hur mycket kostade tehuset? Lundgren var den som verkade for ett
utgiftstak, troligtvis for att kontrollera att foretagets utgifter inte gick Gverstyr.
Det ir inte pa nagot sitt oforstieligt och det ska inte glommas att hans initiala

1014 Det andra Zuik-ki-tei som uppférdes 1989 brukas &n i dag fér undervisning av chanoyu enligt
Urasenke-skolans laror. Huset bér darmed, i kontrast till sin féregangare, ses som bade ett
bruks- och utstéllningsobjekt.
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medgivande att donera var en forutsittning for projektets bérjan. Vidare gick
han med pi 6kningar mer 4n en gang och méingdubblade dirmed sin donation.
Kostnaderna 4 Fujiwaras sida dr mer eller mindre okidnda. Hans ekonomiska
muskler var betydande till skillnad frin Lundgrens och utgifterna fér honom var
troligtvis relativt sma. Dirmed betydde det inte att han strodde pengar omkring
sig dd kan kraftigt gick emot forslaget att ta in tridgardsmistaren Suzuki frin
England f6r att hjilpa till. Forutom ett tehus med tridgérd, tillkom det dven flera
donationer fran andra hall, svenska savil som japanska, vilka ytterligare byggde
pa Etnografiska museets samlingar och 6kade tehusets virde. Ett annat perspektiv
kan vara det tillkinnagivande som uppforandet frin kungligt hall. Kronprinsen
hade nirvarat vid invigningen, och i efterhand kom alla férutom Lindblom att
tilldelas medaljer. Fujiwara tilldelades sin andra svenska, medan Lundgren och
Trotzig fick varsin. Lundgren erhéll diremot en riddartitel medan Trotzig fick
noja sig med en medalj.

Uppforandet av tehuset blev ocksa en uppmirksammad tillstdllning som inte
bor separeras frin byggnaden som sadan, dven om mer blev skrivet om de hin-
delserna in sjilva tehuset. Fran det att de japanska arbetarna anlinde i Goteborg
fram till invigningen av tehuset, skrevs artiklar regelbundet. I svensk media var
det olikheterna som drog mest intresse. I tidningarna kunde det ldsas om deras
kldder eller uppforande, men niar Ukigaya Tokusaburé eller Taniguchi Kunio
tillfrigades om Sverige sag de snarare likheter med sitt eget hemland. Mahinda
forutsatte de att Sverige skulle vara annorlunda och blev dirmed mer 6verraskade
av likheterna och dirmed ett unike fall av assimilering snarare 4n exotism. De
samarbetade med svenska arbetare trots sprakbristningar och av rapporteringen
att déma gick arbetet forhallandevis bra. Det ir forst i korrespondensen som
konflikter dyker upp. Ukigaya var bestimd av sig och kunde fa utbrott om han
blev f6r motsagd. Det mest nimnda var hotet om att skira upp sin egen mage,
vilket d6k upp i bade brevkorrespondensen, samt att Fujiwara beskrev hindelsen
i en av sina bdcker. Det var foga troligt att han skulle ta sitt liv, det var snarare
ett kraftuttryck i vrede for att fa slut pa diskussionen. Men da den kvarstod i
Lindbloms minne flera ar senare hade den gjort ett bestdende intryck. Verktygen
som hade anvints limnades kvar som en géva men den hir gangen var det kul-
turella métet, och missforstindet, mindre konfliktfyllt. Inget tyder pa annat 4n
att samarbetet var lyckat och att de kunde samarbeta vil 6ver kulturella grinser,
bade pa planeringsstadier och i Etnografiska museets park ater uppforande det
japanska tehuset.

Samarbetet 6ver grinserna var goda di bada sidor var 6ppna fér kompromisser.
Under planeringen fick bide 6msom Fujiwara 6msom Trotzig/Lindblom ge efter
for sina dnskemal. Aven de japanska arbetarna var inte helc lasta till sitt, dven
om Ukigaya kunde uppfattas si. Foga férvanande idr det individerna som utgér
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skillnaden. Trotzigs egna kunnande underlittade diskussionen for Fujiwara, och
dven for Lindblom som kunde fa hjilp med detaljer i kontakten. Museet i Phila-
delphia hade, vilket nimndes i introduktionen, kopt in ett tehus 1928 men inte
uppfort det pa egen mark forrin i mitten av 1950-talet. Da dess historia dnnu inte
dr utrdnt, aterstdr bara ett antagande att de drivande krafterna i Sverige och Japan
var starkare. Ett annat exempel dir Sverige varit lite mer framtridande 4n andra
ar Hjalmar Stolpe och hans Vanadis-utstillning ddr bade te och Japan intog en
uppmirksammad roll och chanoyu beskrevs lite annorlunda dn den samtida bilden
i vist. Istillet for att vara en del av den traditionella japanska kulturen, intog den
en representativ roll for att se och f6rstd Japan. Stolpe betonade utférandet och dess
kontext som en slutsats exotiserade chanoyu dir hans framstillningar i kontrast.

I mangt och mycket Stolpe och Trotzig mycket lika sina vriga samtida. Stolpes
mystifierade syn om chanoyu som oférstéelig och sedermera religios, liksom Trotzig
var en féregingare till 1930-talets mer detaljerade beskrivningar. Men till skillnad
frin minga andra virderade de chanoyu mycket hogt vilket blir betydande for
den svenska uppfattningen som helhet. Arthur Sadler, Okakura med flera hade en
liknande syn men de var inda en minoritet sett till antalet engelska texter. Redan
Stolpe bérjade tala om chanoyu som karaktirsbeskrivande for att forsta Japan
och dess folk. Deras etnografiska fokus kom ocksa att innebira att det estetiska
inte var sirskilt framtridande vilket skiljer dem at frin andra samtida. Samtidigt
ar det just det som skiljer dem fran ovriga. Tidiga presentationer fokuserade cha-
noyus inflytande pa den egna kulturen frimst som estetisk. Stolpes betoning pa
chanoyu i forstaelsen av Japan kan mycket vil ha bidragit och inspirerat Trotzig
till att vidare studera och skriva om dess folk och kultur. Slutligen bér vi dven
skilja pa Trotzigs bok Cha-no-yu fran hennes syn under 1930-talet. Vid tiden for
tehuset antog hon en dn mer poetisk (lis exotisk) syn pa chanoyu och hade nu
tydligt tagit till sig av Okakuras sitt att beskriva.?015

En intressant aspekt i uppforandet av tehuset dr frainvaron av det radande po-
litiska klimatet. Bade i planering savil som dess invigning saknas tydlig politisk
koppling. Fujiwara hade en position inom eliten i Japan och vidare deltog som
medlem av flera kabinett under kriget. Han hade 4ven uppfért monument till
USA:s forsta konsul i Japan samt rest till USA for foretaget. Fujiwara kunde inte
deltaga vid invigningen 1935, samtidigt som ambassadéren Shiratori valde att inte
halla ett tal d gdvan skulle kunna uppfattas vara fran Japan istillet for en enskild
person. Fujiwaras egna asikter har inte varit synliga i materialet, men han valde
att inte resa och besoka Hitler 1939 da kriget mot Polen borjat. Férutom valet att
avbryta resan till Berlin, 4r politiska dsikter frinvarande fran hindelserna. I en tid
da media framstillde Japan mer negativt som en f6ljd av kriget med Kina, kom
tehuset att presenteras utan att de politiska frigorna var nirvarande.

1015 Perry Johanssson beskriver liknande tendenser hos Europeer i Kina i sin bok Sinofilerna (2008).
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Samtidigt som franvaron av politiken i samtalet om tehuset ridde, kan det
inte uteslutas att det fanns kopplingar. I Japan hade jirnvigsministeriet ($ki&%;
tetsuddsho) ansvar for turismen, vilket dven innebar propaganda, eller uppgiften
att sprida positiva bilder utomlands. Ett led var Fukukita och hans bocker om
chanoyu. De gavs ut av ministeriet och var dirmed en del i Japans forsok att
propagera for deras kultur. Béckerna, bade den lite lingre och dess mindre ver-
sion, ompublicerades flera ginger under perioden vilket tyder pa viss framging.
Fukukita tillhérde personligen samma grupp sukisha som Fujiwara hade gjort.
Sukisha agerade inom ett eget, separerat filt frin teskolorna som inte bara do-
minerade te-undervisningen utan ocksi den nationalistiska utbildningen av det
japanska folket. Fukukita, och Fujiwara, var inte fria frin de nationalismen men
var diremot inte heller nédvindigtvis i dess frontlinje. Den chanoyu som Fukuki-
ta beskrev om i sina verk hade liknande tendenser som visterlindska skribenter
namnt ar tillbaka, om 4n mindre detaljerat. Liksom vi inte bor kritisera datida
visterlindska férmedlare av det andra enbart sett ur deras resultat, dven om det
var stereotypiskt, bor vi heller inte se alla japanska féormedlare som medvetna
aktdrer for att sprida en kulturell nationalism utan nirmare studier av dem som
personer. Vi ska inte gldmma att dven om chanoyu, under 1930-talet, medvetet
framhivdes i Japan med styrets stdd som en del av det dagliga livet,10%6 si hade
Stolpe haft en liknande uppfattning drygt so ér tidigare. Den kulturella natio-
nalism som hirskade frin 1937 i Japan,’9” var inte utan ursprung. Under Japans
modernisering sedan isolationens avslutande 1854, har de instationaliserat sin egen
sjalvbild. Blir det ddrmed mojligt att anta att den tidiga synen pa chanoyu frin
vist, savil som japanska formedlare, bidragit till att skapa den sjilvbild som de
sa starkt framhidvde under 1930-talets slut och tidigt 1940-tal?

Naturliga foljdfragor formas dérefter: Hur ser var nutida syn pa chanoyu ut?
Hur ser utévare och icke-utévare pd chanoyu i Japan, och finns det en samsyn
pa vad chanoyu dr? Hur har synen fore andra virldskriget paverkat vésts syn pa
chanoyu efter kriget? I till exempel Elisabetta Porcus bok Pure Land Buddhism in
modern Japanese culture har bland annat Okakura och Suzukis texter accepteras
utan nirmare virdering eller ifrigasittande om deras buddhism ir helt representativ
da de oftast skrev for visterlindska mottagare.?018 Vi kan inte blint férutsitta att
enbart visterlindska formedlare exotiserade eller orientaliserade bilden av Japan
eller dess kultur. Vidare kan vi inte ta for givet att de japanska killorna bidrar
med en mer “korrekt” sanning dn den vi sjilva upplever dé de sjilva dr paverkade
av sin samtid och omgivning, eller med Robert H. Sharfs ord:

1016 Cross 2009: 89
1017 Cross 2009
1018 Porcus 2008
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It would seem that we are a long way from divesting ourselves of the nibonjinron

theories of our Japanese mentors. 1019

I synen pa och uppfattningen av chanoyu i nutid kan skonjas dldre dimensioner,
men ocksa nya virden och perspektiv pd chanoyus betydelse for japansk tradition
och nutida sambhille. , till exempel, en studie studeras likheter mellan virdet av
service pa tva japanska restauranger med vird-gist relationen i chanoyu,’020 medan
Shelia Fling sig chanoyu som en metod for att dimpa stress.02! | en artikel av
Lim Tai Wei aterfinns en tidigare syn pa chanoyu som unike, etniskt japanskt.1022
Det finns dven nya forklaringar pa dess tillkomst sisom Karin Strands artikel i
Vin & Sprit. I den hivdar hon att chanoyu utvecklades som ett motmedel till den
kristna missan, vars prakt annars 6verglinste de samtida japanska ceremonierna.f023
Kopplingen mellan nattvarden och chanoyu finns dven upptagen i akademiska
kretsar.024 Bilden av chanoyu i nutid ar influerade av sin samtid sasom den tidi-
gare var av sin, men dé exemplen ovan enbart 4r ett axplock av den mingd som
skapats sedan 1940-talet, 4r detta foremal f6r en annan studie.

1019 Shraf 1993:42. Citatet dr dock delvis tagit ur kontext da Sharf refererar till hur pass stort inflytan-
de som japanska missiondrer i Zen haft ”not only on the study of Buddhism and Japanese cul-
ture, but also on a host of related fields, including the history of religions, comparative religion,
and the study of mysticism.” (Shraf 1993: 42).

1020 Sato & Parry 2015

1021 Fling 2001

1022 | im 2009: 3. ”The Japanese tea ceremony reflects the ethnicity, national distinctiveness and
identities of the 'japanese people. The tea ceremony and its rituals also serve as ethnogrphic
glances intpo the cultural structure of the Japanese.”

1023 Strand 2001

1024 Keenan (1982) jamfdérde nattvardens struktur och funktion med chanoyu. | hans slutsatser cite-
rar han Bernard Hassan (The American Catholic Catalogue) om att préster studerade chanoyu f6r
att Iattare forstd och battre utféra massan.
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ENGLISH SUMMARY

The thesis investigates a part of the cultural meeting between Sweden and Japan,
1878-1939, namely chanoyu, or tea ceremony as it more commonly is called in the
west. The Swedish introduction of chanoyu included a genuine tea house as well as
the first detailed description of chanoyu in a European language. My focus is on
how chanoyu was introduced and how writings about chanoyu differed between
Swedish and English publication, as well as Japanese publications in English.
The narrative of chanoyu in Sweden, which only partly is known today, has been
studied to understand its influence on the chanoyu in Sweden.

In 1935 a Japanese tea house was built in the park surrounding the Ethnograph-
ical museum in Stockholm. The inauguration was visited by the Swedish crown
prince and mentioned in media across the country. The event was just a part of the
introduction of chanoyu in Sweden. It was only one of several events that would
make up the introduction which lasted from early the 1880s until the late 1930s.
It began in earnest with Hjalmar Stolpe and the first tea room brought back from
Japan. Two large exhibitions were arranged with the items collected from the trip
around the world with the Swedish frigate Vanadis. Most of the collections, the
tea room included, would later become the base for the Ethnographical museum
created in the year 1900. The tea room would always be exhibited with real size
dolls with items placed as a snapshot of a serving in progress. The museum lacked
space but the tea room was still a prominent part of the Japanese collection.

In 1911, the museum published a book on chanoyu which has been recognised as
the first detailed description of chanoyu in a European language. It was written by
Ida Trotzig who had lived in Kobe, Japan, for about 20 years at that time. During
her time in Japan, she would not only learn about chanoyu and Japanese flower
arrangement, but also write about Japanese culture for Swedish newspapers and
journals. Back in Sweden she worked as a representative for a tea import company,
travelling around the whole of Sweden holding evening lectures or participating
in events. She presented the Japanese tea culture, bringing with her pictures as
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well as items of chanoyu. However, the tea that was sold was not Japanese, but
rather Indian or Chinese.

Trotzig had yet another important part to play in the introduction of chanoyu
in Sweden. Together with her employer Douglas Lundgren, she planned to bring
a genuine Japanese tea house to Sweden. Lundgren thought it would be great PR
for his company and when Gerhard Lindblom, manager of the Ethnographic
museum, offered space for it in the museum park, ideas became reality. A letter
was sent to Japan with the request to buy a second-hand tea house of about four
tatami-mats in size, and able to withstand the northern climate. The response was
more than they were prepared for. Fujiwara Ginjird, CEO of Oji Seisei — the largest
paper manufacturer in Japan — was not only an ardent practitioner of chanoyu
as a member of sukisha in the financial and political elite in Japan, he had also
an interest in Sweden. He offered not only to help, but to build and donate the
tea house. An agreement was made between Lundgren and Fujiwara turning the
request into a joint donation.

For several years the communication flew back and forth between Japan and
Sweden hammering out details such as features of the house, whether a garden
was needed and more importantly, who would rebuild it and arrange the garden
in Sweden. In March 1935 it was inaugurated for the first time in Japan by the
brother of the emperor, Chichibu. The tea house was named Zui-ki-tei, combining
the Japanese characters for Japan as well as Sweden. With the tea house bound for
Sweden followed two Japanese workers. The two workers Ukigaya Tokusaburo
and Taniguchi Kunio, became famous in Sweden. From the time they arrived
in Gothenburg until the Swedish inauguration three months later, articles were
published on a daily basis. The interest in the two men was maybe even more
written about than the tea house itself. The newspapers further made fun of the
Swedish inauguration since no tea was served, even though it was a tea house.

Even though the tea house was meant to be a symbol for Japan and its culture,
no plans were made to serve tea. However, pressure from visitors forced them
to ask for a movie about chanoyu, which was sent as a gift from the Japanese
government and is still a part of the museum’s collection. The first official tea
gathering was not held in the tea house until four years later, in 1939, and then
twice the same year. Both held by two ladies of the Japanese embassy. Fujiwara,
who had not been to Sweden at the inauguration, had a trip planned to Germany
at the eve of World War II. He changed his plans since the hostilities between
Germany and Poland had begun and visited Stockholm instead. With the help
of his interpreter Fukukita Yasunosuke and the two ladies a tea gathering was
performed a second time that year.
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The story of the tea house is an important part in understanding the introduc-
tion of chanoyu in Sweden. The events that took place is an integral part of the
introduction of the chanoyu in Sweden. It can be seen as an exhibition, and as
such add to other presentations of chanoyu. This thesis combines the broadened
understanding of the historical events and their relations to each other, with the
written presentations of chanoyu. The understanding of Japanese tea culture in
Sweden also needs to be seen from the wider, European perspective. Swedish
presenters were not isolated from their cultural background and their similarities
and differences with other Europeans are important to understand as well. The
“European perspective” in the thesis should be seen as a language divide. Pres-
entations of chanoyu in English, French and German have been used, as well as
Japanese authors publishing in English.

Chanoyu as a cultural activity is also not easily defined. Even today many
different interpretations of its purpose and meaning linger. To study of how
chanoyu was introduced therefore needs to be generalised into manageable
dimensions based upon the presentations made at the time. But at its basis lies
Orientalism, or more correctly ethnocentrism, and its view on “the Others”. Since
the Swedish introduction is centred around tea houses, the base theory is taken
from modern museology. Ivan Karp wrote about exotism and assimilation in the
anthology Exhibiting Cultures (1991), in which a presentation is understood as
either trying to show differences or similarities between the studied object and
oneself. At the same time another concept that are applied in parallel with Karp,
is Barbara Kirschenblatt-Gimbletts concepts of /n-situ and In-context in the same
anthology. She divided the placement of objects as how this could influence the
presentation. In short, an object could be placed as an item of art (/n-situ), to be
viewed alone or maybe in conjunction to other similar pieces of art, or together
with other items to convey the context of its origin (/n-context). During the later
19th and early 20th century most Japanese items that were imported to Europe
were displayed as items of art (japonisme) or ethnography. But to understand the
chanoyu within this frame, the written texts have been studied through the lenses
of four dimensions.

The dimensions are formed from the presentation of chanoyu in European
languages at that time and are the following: exoticism, religious, aesthetics and
ceremonial. The first, exoticism, is not the presentation of what chanoyu was, but
rather how it was presented as something different than that of the presenters’
own. The second, religious, is the perspective of, mainly Zen Buddhism, which
is intertwined in chanoyu not only in its history but in the present as well. The
third, aesthetic, contains the objects of chanoyu as items of art, but at the same
time also an atmosphere in which chanoyu is conducted. The last, ceremonial,
is the activity as such including other parts such as the meal and preparations.
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Together with the ceremonial is also the social part. The view of chanoyu as a
social gathering was understood but rarely mentioned unless for defining who
the participations were.

These dimensions shaped two overreaching general groups of presentation of
chanoyu — the visual chanoyu and the esoteric chanoyu. From a chronological
perspective, the later, esoteric tendency is more common early in the period,
while the visual dominates the 1920s and 1930s. The eatlier group might easily be
summed up by Okakura Kakuzos definition of zeaism, “religion of aestheticism”
and consist of mainly a combination of strong religious and aesthetic tendencies.
However, Okakura, rather being a strong influence on others, can also be seen
as a sum of earlier presentation. The esoteric dimension of chanoyu can be seen
mainly from shorter texts. Most of them had no extensive or detailed description
of the activity as such, and thus reflected the common view of Japan as different
and less developed than the west.

All nations that had not developed as far as the west had, would eventually
become more western and thus lose their own culture. In the wake of Japan’s
westernisation, the old tradition would be lost, and chanoyu was a part of that.
‘That chanoyu however continued to thrive amongst the elite and began to spread
to young school girls, even though this largely was ignored in the presentations.
The activity was seen in the light of its history rather than its present. An impor-
tant correlation found is that of the strong religious dimension of chanoyu and
its history. All presenters with strong religious connotation of chanoyu also have
written about its history. Further the tea masters of the 15th and 16th century, were
all Buddhist priests and thus the chanoyu became a Buddhist activity. Among
other presenters that did not write much about its history, the religious influence
was lower.

The change to a more visual chanoyu presented has a background in the changed
attitude towards other cultures from the 1920s onward, but the religious or aesthetic
dimensions were not excluded, but rather lowered. The activity as such made up
a larger portion of the presentation and thereby the esoteric tendencies of the
earlier was reduced. Many of these presenters had also studied chanoyu in Japan
and more knowledgeable about chanoyu, and more detailed in their descriptions.

Other results from the study are that the female participants were largely ig-
nored by most male presenters, but the female, and some male Japanese, mention
them in their respective texts. In the presentations the normal tea drinking is also
excluded. For most presenters, no matter when they publish, it is a part of seeing
the chanoyu as a thing of the past. A difference in the Swedish and Western pres-
entation as a whole is notable, but many similarities still linger. The early Swedish
presentation was more focused on the visual part, even in the 1880s and with
the Vanadis exhibitions that Stolpe arranged. In Sweden chanoyu was presented
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with a stronger focus on its role in Japanese tradition and culture. Chanoyu was
not only an integral part of the culture, but rather a defining one. To understand
chanoyu was to understand the Japanese and to visit the tea house was to see
Japanese culture.

In our time the classic 7he Book of Tea by Okakura is considered one of the
most influential books on Japanese tea culture, and many presenters after him
at least mention his work. But the influence he had can be questioned. The pre-
senters that mention him and his work do not broadly use his otherwise known
term feaism. The influence he had on his successors was more of exoticism than
an understanding of chanoyu as it was. For example, in Swedish media Okakura
was mentioned both in reviews of Ida Trotzig’s Cha-no-yu (1911) and during the
1930s. Their understanding of chanoyu was romanticized and to them Okakura’s

“poetic” language was more interesting than Trotzig’s more “practical” perspective.
In short, Okakura could be seen as mainly interest-creating, yet as for explaining
chanoyu for what it was, it lacked substance.

A further conclusion is that of the Japanese influence on the introduction of
chanoyu in the West as a whole. The above-mentioned Okakura was the only
one of the several well-known Japanese authors that introduced Japan in English
at the time. Nitobe Inazo is famous for his work Bushido and Suzuki Daitetsu
for his works on Zen Buddhism. However, even if they were Japanese, their own
presentation of chanoyu was parallel to the ethnocentric presentation in the West.
Their origin had less influence on their presentation that one might expect. Similarly,
Matsumoto Kunpei used Basil H. Chamberlain’s text for his own presentation.
All these Japanese presenters were living in the West and one could argue that
this influence was greater than that of their Japanese origin. This is different from
Fukukita Yasunosuke, who lived and worked in Japan, and who wrote in detail
about the activity of chanoyu as such, and was also the first to question whether
the term “tea ceremony” is correct or not.

Tea ceremony had become the main term since its usage in Zhings Japanese
(1890) by Basil Chamberlain, and only sparsely before. For Fukukita none of the
English terms had sufficiently represented the Japanese term chanoyu, and he
rather used a mix of chanoyu with English terms. The terms themselves can also
be used to describe a presenter’s view of chanoyu. Tea ceremony is often used in
conjunction to the activity, while tea cult is related to the religious, and exotic,
dimensions. These views and dimensions still linger today and one might argue
that the views of the time was the origin of ours today; however, further research
into the presentation of chanoyu will be needed to be fully understood.
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Bild 15 Avsmakningstillfille.

Foto ur samlingarna pd Statens museer f6r virldskuleur

Bild 16 : Invigningen av tehuset, Japan.

Foto ur samlingarna pd Statens museer for virldskultur
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Bild 17 : Fujiwara tillsammans med Prins Chichibu, invigningen av tehuset i Japan.
Foto ur samlingarna pd Statens museer f6r virldskuleur

Bild 18 : Fru Ozaki bereder te (koicha enkligt handskriven anteckning p fotots baksida.

Fru Hirata assisterar, medan Fukukita forklarar for Lindblom.
CC BY-NC-ND, Kiilla: Statens museer for virldskultur — Etnografiska, hetp://collec-

tions.smvk.se/carlotta-em/web/object/2732443
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Bild 19 : Tehuset Zui-ki-tei
CC BY-NC-ND, Kiilla: Statens museer for virldskultur — Etnografiska, http://collec-
tions.smvk.se/carlotta-em/web/object/2732214






