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Abstract

This thesis examines and compares three blogs depicting visits at the Peruvian Inca ruins
of Machu Picchu. The authors of the blogs are identified and categorized as operating
within the - often vague and multifaceted - new religious scene. This categorization is
argued as appropriate due to either individual self-descriptions and/or the specific
parlance used in the blogs when depicting the individual travel experiences. The purpose
of the study is to examine how these individuals describe their encounter with Machu
Picchu, what role the site is considered to hold in their depictions and whether thematic
similarities and/or differences can be found. Drawing inspiration from the
phenomenological tradition and using a comparative research design it is shown,
through a thematic analysis, that the encounter with Machu Picchu and what role the
site plays in these depictions varies between the individual bloggers. Further, when
comparing the given blogs and considering the tension between tourists and pilgrims,
thematic similarities are identified and discussed within the theoretical framework of
the thesis. These include arduousness and merit, emic distinction and sacral bumps —
concepts mainly derived from the late Ninian Smart. It is also shown how these themes
can be regarded as interrelated phenomena.
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1. Inledning

Pilgrimer, pilgrimsplatser och pilgrimsresor ar globala fenomen. Pilgrimsresor ar en
form av mansklig rérelse som kan manifestera sig pa en mangd olika satt. De bestar av
saval historiska som sociala, politiska och inte minst religiosa dimensioner. ldag, och
mojligen dven forr, reser och reste manniskor ocksa pa grund av en mangd olika skal,
utifran en mangd olika syften och darmed ocksa med en méangd olika motivationer.
Pilgrimsresan som en form av religiost resande sker dven pa samma arena som andra
former av resande — inte minst den moderna turismen. Under de senaste decennierna har
nyreligiositet som religionsform vuxit fram — en religionsform som pa flertalet sétt kan
skilja sig fran traditionell och institutionell religion. En sadan forandring i det religiosa
landskapet kan tankas ha haft en inverkan pa hur religidsa aktiviteter manifesterar sig,
exempelvis under pilgrimsforhallanden, samt &ven i relation till sekulara former av
resande. Etableringen av en modern turistsektor, dar turistmal inte séllan forlaggs till
historiska och religiosa platser, kan &ven det tdnkas ha en inverkan pa, inte bara
pilgrimsplatsen och -resan, utan ocksa pa pilgrimen som individ. Pilgrimsplatsen kan
vara en plats for gemenskap men likval en plats for dispyt. Pilgrimer och turister besoker
samma platser, bejakar samma ting och blir da utat, etiskt sett, mycket lika. Genom att
utforma studien komparativt och se till de studerade reseberattelsernas tematik, med ett
emiskt perspektiv, kan en inblick i pilgrimsfenomenet eftersdkas. Detta kan ge en insikt
i eventuella likheter och skillnader med tidigare uppfattningar om pilgrimen och
pilgrimsresan. En sadan insikt kan aven belysa fenomenet bortom exempelvis strikt
politiska och materiella doméner, vilket kan anses dnskvart om en mer komplett

forstéelse av fenomenet 6nskas.

1.1 Syfte

Denna uppsats analyserar och jamfor tre nyreligidsa individers reseberattelser, i form av
bloggar, till den peruanska inkastaden Machu Picchu. Syftet &r att underséka hur den
specifika platsen beskrivs och vilken roll denna far i reseberéttelserna. Vidare soker jag
forstaelse for huruvida tematiska likheter, alternativt skillnader, kan urskiljas i dessa

reseberattelser och vilka dessa i sddana fall ar.



1.2 Fragestéllning

Uppsatsens fragestallningar har formulerats pa foljande vis:
e Hur beskriver tre nyreligiosa individer sitt besok vid Machu Picchu?
o Vilken roll anses platsen utgora i respektive beréttelse?

o Vilka tematiska likheter och skillnader kan aterfinnas i dessa berattelser?

1.3 Avgransning och urval

For att undersokningen ska bli genomfarbar kravs avgransningar. Materialet bestar av
tre bloggar, vilket gor undersékningen tidsmassigt genomforbar. Bloggarna ar forfattade
av personer i en liknande kontext och de &r privatagda. Alla tre individer, tva kvinnor
och en man, &r valutbildade, de delar ett stort reseintresse, de ar fran samma kultursfar
(tva ar fran USA och en fran Kanada) och deras skildringar berér samma plats — Machu
Picchu. Besoken vid platsen sett till respektive individ dgde rum aren 2014, 2015 och
2016. Detta gor materialet och aktorerna jamforbara, saval demografiskt som i tid och
rum, vilket ar nddvandigt sett till undersokningens storlek samt dess komparativa syfte.
Vidare, for att komparation ska vara genomforbar och symmetrin uppratthallas, har
reseberattelser valts vars atergivelser till ndgon grad av mig anses spegla nyreligiositet.
Detta da man emellertid bendgmner resan som en pilgrimsresa, samt sett till det specifika
spraket som brukas och/eller individernas sjélvpresentation. Metodologiskt har studien
utformats komparativt, med inspiration fran den fenomenologiska traditionen sett till
mitt forhallningssatt gentemot bloggforfattarnas eventuella sanningspastaenden. Da
fragestallningen fokuserar pa reseberattelsernas tematik ar metoden en tematisk analys.
Metoden och perspektivet &r rimlig dels nar man vill se till hur ett fenomen manifesterar
sig hos en given individ utan att reducera fenomenet till andra faktorer, dels i ljuset av
uppsatsens komparativa utformning. Vidare diskussion kring metod och teori sker

nedan.



2. Metod och teori

Jag brukar en narlasning av individers bloggar, vilka har erhallits via sokningar pa
Google. For att finna blogginlagg som berdr den specifika platsen har termer sasom
”’Machu Picchu pilgrimage blog” och ”Machu Picchu travelogue” anvénts. Jag namnger
bloggforfattarna sa som de namnger sig sjilva. Da bloggarna ar offentliga faller
anonymiseringsansvaret bort. Innehallet i dessa bloggar ar omfattande och berér flertalet
amnen och resor. | de fall da blogginlaggen avser besok vid Machu Picchu och ar en del
av en mer omfattande resa, lases dven kringliggande blogginlagg i syfte att
kontextualisera besoket vid denna specifika plats. Bloggarna, samt utarbetningen av
tematik, lases och analyseras en at gangen for att sedan jamforas. DA uppsatsens
utformning ar komparativ i syfte att se till tematik hos bloggforfattarna &r den valda
metoden en tematisk analys. Enligt Stausberg (2011a: 27) har komparativa studier av
religion varit starkt relaterade till religionsfenomenologin. Vidare skriver Stausberg
(2011a: 34) att komparation inte &r en strikt metod utan en forskningsdesign, ett satt att
narma sig ett problem, vilket kan kompletteras med verktyg (metoder) sasom
historiografi, innehallsanalys eller filologi. I mitt fall ar detta verktyg att analysera
teman — en tematisk analys. Med hjélp av uppsatsens centrala teoretiska begrepp och
koncept, som nedan diskuteras, soker jag teman genom att jamféra de olika
reseberattelserna. Da mitt forhallningssatt gentemot materialet inspireras av den
fenomenologiska traditionen kan denna i sig vara bra att diskutera. Detta da det rader
delade meningar kring vad fenomenologin innebar. Ett klargdrande éver hur mitt eget

forhallningssatt gentemot traditionen exakt ser ut presenteras dven det nedan.

2.1 Fenomenologi — en Oversikt

Fenomenologin foddes ursprungligen in i en filosofisk epistemologisk miljé och under
1900-talet arbetades en metodologisk utlaggning fram, tillskriven Edmund Husserl
(1859-1938). Denna utldggning har lagt grunden for flertalet fenomenologiska
forhallningssatt (Cox 2010: 25), men Husserls metodologi var per se inte &gnad
religionsvetenskapen. Hur  fenomenologin  tilldmpats och utbvats inom
religionsvetenskapen varierar. Trots detta kan centrala bestandsdelar urskiljas. Sett till

fenomenologins historia inom religionsvetenskapliga studier kom formuleringen till stor



del att ske utifrain en reaktion emot olika former av reduktionism, sasom
samhallsvetenskaplig reduktionism (Cox 2010: 34). Samma form av kritik har stallts
gentemot flera discipliner, aven teologin. Cox kallar kritiken emot teologin for teologisk
reduktionism, dar den egna religionen ses som mest trovardig och dér andra religioner
studeras i relation till en sadan hallning (Cox 2010: 44). Oavsett hur reduktionism tar
sig uttryck soker fenomenologin stélla sig bortom sadana tendenser.

Forutom motstandet till diverse former av reduktionism kan man
identifiera ytterligare centrala aspekter av fenomenologin. En av dessa préaglas av tanken
att en inblick i individens uppfattning om dennes religiosa verkligheten kan erhallas
(Spickard 2011: 333), vilket Spickard vidare menar ar en central aspekt av tanken pa
levd religion (2011: 333). Denna inblick stravas efter genom ett forhallningssatt som
bl.a. religionshistorikern Ninian Smart (1927-2001) kallade fér metodologisk
agnosticism, dar religiésa sanningspastaenden bortses fran hos forskaren (Allen 2010:
214). Ett sadant forhallningssatt gentemot religiésa sanningspastaenden artikulerades
aven av Edmund Husserl i syfte att se till hur ett givet fenomen manifesterar sig hos det
medvetandet man studerar. Husserl bendmnde detta mentala tillstdnd som att utfora
epoché, fran grekiskans ord for *att halla tillbaka’ (Cox 2010: 28). Allen sammanfattar
fenomenologins mangfald genom att peka pa att denna kan vara komparativ, empirisk
och deskriptiv (2010: 214-215). Ibland ser den pa religionen ett autonomt fenomen,
m.a.o0. en egen entitet och ett eget klassificerbart fenomen, och &r da antireduktionistisk
(Allen 2010: 215). Slutligen ar fenomenologin beroende av det religidsa fenomenets
kontexter samt att metodens utdvare anvander sig av ett metodologiskt agnostiskt
omdome, empati och sympati i sitt studie av ett givet fenomen (Allen 2010: 215-216).
Studiet av hur ett fenomen manifesterar sig och upplevs av en individ &r darmed centralt
for fenomenologin. Med ett agnostiskt forhallningssatt till sanningssprsmal och en
antireduktionistisk attityd kan forskaren ndrma sig det givna fenomenet. Sett till
religiosa fenomens mangfald menade Ninian Smart att ett empatiskt forhallningssétt till
dessa fenomen kravs, samt att fenomenologin i ljuset av denna mangfald nodvandigtvis
maste vara multidisciplinar och komparativ (Allen 2010: 214). Allen menar vidare att
forskaren nar en empatisk och sympatisk forstaelse av den andres livsvarld genom
utférandet av epoché (2010: 216).



Man kan alltsa se att fenomenologin méjligen ar en forskningsattityd
snarare &n en strikt metod. Allen visar dven pa fenomenologins mangfald i form av att
kategorisera olika satt som metoden har anvants pa. Dessa kan innebéra alltifran att
endast undersoka observerbara fenomen, att jamfdra och klassificera sadana, medan
andra mer eller mindre betonar den filosofiska fenomenologins inflytande i sin
tillampning (Allen 2010: 205-206). Denna diskussion vittnar om en verklig mangfald
nar man inom religionsvetenskapen brukar fenomenologi men att det samtidigt finns
vissa centrala aspekter i denna. Fenomenologins forhallningssatt gentemot religiosa
fenomen har métt kritik pa grund av dess syn pa religionen som ett eget klassificerbart
fenomen, samt dess kritik av reduktionistiska forhallningssatt dar religiésa fenomen
endast anses vara biprodukter. Kritiker har emellertid menat att perspektivet innebar en
form av teologi och en egen form av teologisk reduktionism (Cox 2010: 155). Cox
svarar pa kritiken riktad emot fenomenologin, som om den vore en form av teologi,
genom att papeka att man som forskare inte bor se sig som last i en strikt dikotomi dar
man antingen ar troende eller icke-troende (Cox 2010: 161). Vidare anser han att man,
som fenomenolog, inte studerar de religiosa sanningsspérsmalen som sadana utan
snarare ser till sjdlva fenomenet, m.a.o. hur grupper och individer agerar i relation till
de egna sanningssporsmalen (Cox 2010: 162). Man bor alltsa kunna studera religiosa
perspektiv pa ett vetenskapligt vis genom att som forskare tillfalligt forsoka satta sig in
i dessa (Cox 2010: 159).

2.2 Motivering till metodval

Négra av de centrala aspekterna inom fenomenologin, ovan formulerade, har inspirerat
min lasning av materialet. Detta bearbetas med ett metodologiskt agnostiskt
forhallningssatt gentemot eventuella sanningspastaenden. Vidare sker ett forsok att
beskriva dessa fenomen sa som de manifesteras hos individen (Allen 2010: 208), m.a.o.
en antireduktionistisk attityd, i enlighet med uppsatsens fragestallningar. | ljuset av
uppsatsens komparativa utformning och dess tematisk-analytiska metod identifieras och
diskuteras tematiska likheter i enlighet med den valda teoribildningen. Braun och Clarke
(2006: 79) skriver att en tematisk analys ™ ... is a method for identifying, analysing and

reporting patterns (themes) within data.”. Flertalet metoder soker gora just detta, men



en tematisk analys skiljer sig at, havdar Braun och Clarke, pa sa vis att den inte ar direkt
lankad till ett forexisterande teoretiskt ramverk (2006: 81). Detta anser jag vara en styrka
i metoden om mitt teoretiska ramverk ska vara applicerbart.

Som jag diskuterat nu har viss kritik yttrats avseende fenomenologiska
forhallningssatt gentemot religiosa fenomen. Religionsvetaren Kim Knott beskriver i
sin artikel Religion, Space, and Place: the Spatial Turn In Research On Religion (2010)
hur studiet av platser i ljuset av marxistisk och poststrukturalistisk teoribildning har
forflyttats fran det fenomenologiska till det socialkonstruktivistiska dar fokus ligger pa
exempelvis materiella relationer i skapandet av platser (Knott 2010: 33). Da uppsatsens
utformning ar komparativ, forhallningssattet gentemot materialet inspirerat av den
fenomenologiska traditionen och darmed inte har som syfte att se till exempelvis
materiella relationer, star den i viss kontrast till en socialkonstruktivistisk
forklaringsmodell. Denna positionering praglas av 6nskan att se till fenomenet, den
specifika platsen i reseberattelsen, sa som det manifesterar sig for individen och vilken
roll denna anses utgora i berattelsen. Vidare komparation, i syfte att se till tematiska
likheter och skillnader, gor att det valda tillvagagangssattet ar motiverat och anvéandbart.
Uppsatsens teoretiska ramverk, eller dess analytiska begrepp och verktyg, har primart
inspirerats av och erhallits fran ovan diskuterade Ninian Smart. Detta diskuteras nedan.

2.3 Teori

Som namnt har denna aspekt av uppsatsen inspirerats av Ninian Smart. For att svara pa
uppsatsens fragestallningar om hur Machu Picchu beskrivs, vilken roll platsen far i
blogginlaggen och potentiella tematiska likheter och skillnader, hdmtas det teoretiska
ramverket primart fran Ninian Smart. Smart talar om pilgrimsresan i relation till rummet
(space) och hur detta ” ... tends to be spiritually bumpy”, samt hur ” ... some parts of
space are more sacred than others.” (Smart 1996: 85). I relation till detta beskriver han
en pilgrimsresa pa foljande satt: ”The logic of pilgrimage is to go to one of the high
sacral bumps in space, draw on its merit and convey that to the periphery.” (Smart 1996:
86). Citatet innehaller flertalet centrala aspekter, bl.a. att merit finns att finna, att denna
forlaggs till periferin —den har alltsa en verkan pa individen bortanfor pilgrimskontexten

— samt att meriten erhalls fran de “heliga knélarna” i rummet. Enligt Smart kan meriten



forstarkas om resan innehaller médosamma aspekter eller, sett till modern tid, om
manga platser kan besokas med hjalp av samtida transportmedel (Smart 1996: 86).
Meriten forstas har som en form av beloning vilken pilgrimen erhaller ur ett slags
beléningssystem. Om stor moda laggs ned pa pilgrimsresan ¢kar alltsa meriten, eller
beléningen. Detta dppnar upp for mojligheten att se pa hur individen forhaller sig till
den egna resan och dess olika aspekter. Da Machu Picchu idag &r ett mycket populart
turistmal menar jag att denna teoretiska infallsvinkel &r av stor nytta for analysen. I ljuset
av Machu Picchu, samt kringliggande omrade, som turistmal tas dven i beaktning vad
Smart kallar for semi-pilgrimages och quasi-tourist trips som uppstatt p.g.a. en
globalisering av pilgrimsfenomenet (Smart 1996: 285). Har kan en spanning mellan
turism och pilgrimsresande anas, vilket vidare kommer att diskuteras nedan.

Den valda teorin menas har ha tva fokusomraden — dels pa pilgrimsresan
i rummet, dels pa pilgrimen. Dessa menas vara lovande riktlinjer i sokandet av att
identifiera teman, hur Machu Picchu beskrivs och vilken roll platsen kan menas fa i

blogginlaggen.

3. Tidigare forskning

Uppsatsens fokusomrade gransar till flertalet forskningsomraden och kategorier sasom
pilgrimsresor- och platser, turism, nyreligiositet och intersektionen dessa emellan.
Tidigare forskning kring dessa omraden ar emellertid omfattande och dessa kommer
narmare att diskuteras i egna avsnitt. Da pilgrimer och pilgrimsvandringar kan ta sig an
en mangd olika uttrycksformer kan dessa vara svara att definiera. Sarskilt, som nedan
diskuteras, i relation till andra typer av resande. Religionsvetaren Laurel Zwissler (2011:
327-328) skriver dock att en pilgrimsresa, generellt sett, ofta ses som resan till en plats
som anses helig, vilken genomfors med religidsa motiv, men att pilgrimsresor i
slutdndan kan manifestera sig mycket olika. Denna variation skulle kunna forstarkas
ytterligare nar man ser till forskning kring virtuella former av pilgrimsresande da dessa,
som religionsvetaren Mark MacWilliams (2002: 320) papekar, utmanar tidigare satt att
se pa pilgrimsresan som en strikt fysisk foreteelse. Antropologen Nancy Frey har
studerat pilgrimsresor till Santiago de Compostela och pekar pa att en mangd olika

manniskor, sasom kristna, agnostiker, buddhister och esoteriker, atar sig denna



pilgrimsvandring av en méngd olika skal (Frey 2004: 91). Forskningsoversikten
avseende turism och pilgrimsresande utgors har av bl.a. religionshistorikern Michael
Stausbergs bok Religion and Tourism: Crossroads, Destinations and Encounters
(2011b) — en omfattande bok som bl.a. pekar pa dessa reseformer som mycket lika
varandra och att skillnaden till stor del kan ses som emisk. Samma sak pekas pa av Frey
som séger att dessa ar liknande reseformer, manskliga rorelser, snarare &n direkta
motsatser och att de kan ha meningsskapande funktioner (Frey 2004: 89-90). Frey talar
vidare om hur pilgrimsresan, emiskt sett, kan ses som en metaforisk och inre resa och
att individer ofta lyfter vikten av hur resan genomfordes snarare an varfor (2004: 91).
Sett till forskningslaget kring nyreligiositet i pilgrimskontext har flertalet
fallstudier i artikelform undersokts for att skapa en uppfattning om hur detta kan ta sig
uttryck. Aven artiklar som talar om det generella forskningslaget kring pilgrimsplatser
har undersokts, sasom den av religionsvetaren Kim Knott (2010) som talar om att
forskningslaget har forflyttats fran den fenomenologiska traditionen till en
socialkonstruktivistisk sadan. Adrian Ivakhiv lyfter bl.a. fram naturens och
kapitalismens roll i nyreligiost pilgrimsresande (2003). Samt Zwissler som pekar pa hur
nyreligiositet och neopaganism i pilgrimskontext kan ta sig en mangd olika
uttrycksformer och att samtida forskning emellertid motséger tidigare uppfattningar
kring fenomenet (2011). Dessa artiklar diskuteras narmare i avsnitt nedan. For att skapa
en uppfattning om vad nyreligiositet innebér och hur detta forskningslége ser ut har The
Oxford Handbook of New Religious Movements (2004) anvants. Denna pekar pa att
nyreligiositet som fenomen emellertid kan vara svart att definiera och identifiera. De
generella drag som dock lyfts fram, exempelvis individualism och brist pa
organisatoriska egenskaper, menas vara uppsatsen till nytta. Aven denna diskuteras
narmare nedan. En déversikt av Machu Picchu som plats, hur denna kan ses historiskt

samt perspektiv pa hur platsen kom att bli sa pass popular som den blev ges ocksa nedan.

3.1 Turisten och pilgrimen — en kritisk jamforelse

Forskningen visar att en vaghet kan aterfinnas mellan kategorier sdsom turist, turism,
pilgrim och pilgrimsresor, bade for forskare och de som engagerar sig i sadana

aktiviteter. Huruvida uppsatsens studerade beréttelser, bloggforfattarna och den



specifika platsen ska talas om ur ett pilgrimsperspektiv, i strikt turistperspektiv, eller om
en sadan distinktion sett till uppsatsen mahanda inte har nagon betydelse, kan behova
ses i ljuset av denna spénning. En eventuell polaritet emellan turist och pilgrim som
kategoriska sararter har emellertid visats sig svar att uppratthalla. Detta har visats pa
genom att se till hur religiosa individer i turistkontext fortsatter att uttrycka religiosa
behov, vilket turistmarknaden i sig har svarat pa, samt utvecklats i enighet med
(Stausberg 2011b: 32-33). Turism och religiost resande har alltsa i var egen tid visats
vara interrelaterade koncept, vilket mahanda aven kan sparas i historien. Pilgrimer, trots
variationer rérande bl.a. motivationskrafter och forvantningar, soker dock inte sallan att
aktivt kontrastera sig sjalva med turister, vilket pekar pa vikten av en sadan
sjalvbeteckning. Detta sker exempelvis genom alternativa beteendemdnster — en
sarskiljning som likval kan uppratthallas av potentiella institutioner kopplade till en
given pilgrimsplats (Stausberg 2011b: 53-54). Det kan i ljuset av detta pekas pa att
distinktionen mellan pilgrimen och turisten méjligen bor ses som en emisk sadan, vilken
uppréatthalls av den givna individen och dess syfte med resan (Stausberg 2011b: 54).
Flertalet motivationskrafter verkar ligga bakom resor till uppsatsens studerade plats,
Machu Picchu. Hit aker manniskor i organiserade former, som back-packare, turister
och som pilgrimer. Aven hir kan distinktionen mellan att vara turist och pilgrim
uppfattas som emisk.

Stausberg menar vidare att det i postmoderna samhallen inte langre finns
en lika tydlig grans mellan vad som ér fritid och arbete dd manniskan idag reser alltmer,
i flertalet syften, vilket ger upphov till att en mangd olika turismformer kan pekas pa —
inte minst religios turism (Stausberg 2011b: 27-28). | detta fall kan den postmoderna,
vasterlandska, kapitalistiska manniskans varierande reseformer tankas hanga samman
med olika former av turism. Sett till detta kan man mdojligen tala om 6verlappningar
mellan olika reseformer snarare an att uppratthalla en strikt distinktion mellan
exempelvis arbets- och turismresan. Mahéanda ar det ur ett etiskt (etic) perspektiv en
smarre skillnad mellan turisten och pilgrimen och olika forhallningssatt till den atagna
resan, som pilgrim alternativt turist, kan alltsa ses som utbytbara sett till individen.
Stausberg beskriver detta foljande: Tourists may sometimes slip into the role of

pilgrims, while pilgrims may temporarily step out of their role of pilgrim and adopt that



of the tourist ...” (Stausberg 2011b: 65). I ljuset av detta kan det uppfattas att individer
som reser till Machu Picchu, i egenskap av att vara turister alternativt pilgrimer, kan
stiga ur och in i de diverse rollerna. Det kan dock vara nddvéndigt att se till definitioner
av saval turist som pilgrim. UNWTO (United Nation World Tourism Organization) talar
om turisten under kategorin besokare (visitor), vilken definieras foljande: A visitor is
a traveller taking a trip to a main destination outside his/her usual environment, for less
than a year, for any main purpose (business, leisure or other personal purpose) other
than to be employed by a resident entity in the country or place visited.” (UNWTO u.a.:
13). En turist faller under denna definition pa féljande vis: A visitor (domestic, inbound
or outbound) is classified as a tourist (or overnight visitor), if his/her trip includes an
overnight stay ... “ (UNWTO u.a.: 13). Pilgrimen skulle kunna téckas av denna
definition. Pilgrimsresan kan forstas som en resa till ett slutmal som anses heligt och déar
resan ar religiost motiverad, men stor variation kan aterfinnas sett till denna reseform
(Zwissler 2011: 327).

3.2 Nyreligiositet som religionsform

Uppsatsen fokuserar specifikt pa resenarer som emellertid kan identifieras som
nyreligidsa. For att forsta vad detta innebar behover nyreligiositet som begrepp kort
diskuteras for att kontextualisera det studerade fenomenet. Studiet av nya religidsa
rorelser och nyreligiositet ses ofta i ljuset av sekularisering dar religiés pluralism,
relativisering av sanningar och privatisering av religios tillhdrighet préglar det samtida
samhallet (Partridge 2004: 41-42). Dessa faktorer har dock inte inneburit att religiositet
har forsvunnit frdn samtiden. Religiosa och andliga former har istallet tagit ny form,
vilket man har sett genom att studera dessa fenomen bortom traditionella och
institutionella former (Partridge 2004: 46-47). Nyreligiositet, eller vad som emellertid
har kallats for "New Age”, har visat sig vara svart att definiera och identifiera. Steven
Sutcliffe (2004: 470-471) menar att en etisk definition av nyreligiositet i form av en
rorelse, organisation, medlemskap etc. ar svart att finna da det snarare ar avsaknaden av
dessa organisationstypiska aspekter som ger nyreligiositet sin sérpragel.

Sutcliffe (2004: 477) talar om individerna som engagerar sig i

nyreligiositet som stkare och hur en av dessa sOkartyper, the multiple seeker, ofta
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inkorporerar flertalet traditioner och idéer synkroniskt. Han menar vidare att denna
sOkartyp kan vara den mest vanliga sokartypen sett det nyreligiosa faltet, dar s6kandet i
sig kan ske geografiskt, i form av resande, saval som andligt, reflexivt, med hjalp av
diverse tekniker (Sutcliffe 2004: 478). Detta dppnar upp for en mangfaldspotential sett
till hur nyreligiés doxa och praxis kan manifestera sig. | ljuset av detta kan &ven likheter
mellan nyreligiositet och neopaganism som religionsformer bli patagliga. Reid och
Rabinovitch (2004: 519) refererar till Paul Heelas (1996) som menar att neopaganism i
diverse former, sasom haxkonst, shamanism etc., &r en del av New Age-fenomenet sett
till dess individualistiskt praglade andlighet. Reid och Rabinovitch (2004: 520) ger
ytterligare ett exempel fran Michael York (1995) som menar att New Age och
neopaganism delar en av motkulturen préaglad ursprungsmiljo, samt diverse praktiker.
Vidare, sett till skillnader dessa emellan, menar York att neopaganister ofta fokuserar
pa en koppling till det forflutna medan i New Age-kretsar fokus snarare ligger pa vad
som anses vara en ny och mer metafysiskt praglad andlighet (Reid & Rabinovitch 2004:
521).

Definitionen av dessa religionsformer blir svara sett till den mangfald som
potentiellt kan aterfinnas. Nyreligiositet kan dock uppfattas av bade lekméan och forskare
som en ofta individualistisk hallning gentemot framtida utveckling, ritualistik och
alternativa helandekonster — aspekter som likval kan aterfinnas i neopaganistiska
kontexter, men ritualistiken kan hér i storre grad menas betona gemenskapen, samt
gemenskapens identifikation med historiska kulturer och mytologier (Zwissler 2011:
327). Nyreligiositet menas ofta ha ett ursprung i motkulturernas era, men Sutcliffe
(2004: 480) menar att detta i sig kan vara problematiskt da kopplingar till nyreligidsa
tankar kan goras till tidigare, historiskt etablerade, traditioner sdsom teosofi och
spiritualism. I relation till den mangfald som kan ses i den nyreligiosa arenan kan likval
en mangfald i potentiella pilgrimsplatser anas. Nedan féljer en diskussion som narmare
beskriver hur nyreligiositet, samt neopaganism, kan manifestera sig i pilgrimskontext.

3.3 Nyreligiositet i pilgrimskontext

Sett till den uppsjo av potentiella pilgrimsplatser for diverse nyreligiésa och

neopaganistiska grupper menar Zwissler (2011: 330) att dessa grupper kan orientera sig
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inom denna variation p.g.a. deras generella kosmologier. Flertalet sddana platser kallas,
bl.a. av diverse nyreligiésa och neopaganistiska grupper, emellertid for power places
och ses inte sallan som ett arv i mansklig universell mening dér dessa grupper kan utéva
sina praktiker (Stausberg 2011b: 98). I nyreligios (samt neopaganistisk) mening anses
dessa platser besitta naturliga energier som dar sarskilt kraftfulla och som forntida
civilisationer menas ha konstruerat sina byggnadsverk i relation till, eller som aterfinns
i naturen som sadan (Ivakhiv 2003: 98). 1960—70-talens motkulturer, miljéaktivister och
hippierorelser har historiskt forknippats med konstruktionen av dessa platser i dess
nyandliga format, vilka kontrasterades mot det moderna vast och tolkades som genuint
heliga och andliga (lvakhiv 2003: 95-96). Platserna tenderar &ven vara desamma som
diverse kanda turistmal samt etablerade och “traditionella” pilgrimsplatser (Stausherg
2011b: 99). Machu Picchu &r ett tydligt exempel pd just detta. Anvéandandet av
traditionella platser i nyreligios/neopaganistisk kontext har bl.a. visats av Anna Fedele
(2009) som diskuterar Le Sainte-Baume i Frankrike — en plats som relateras till Maria
Magdalenas sista tid i livet och som besoks av individer med ett feministiskt
forhallningssatt till neopaganism. Feministiska pilgrimer, som i Fedeles studie ser pa
Maria Magdalena som en kvinnlig version av Jesus (Fedele 2009: 243), menar bl.a. att
patriarkatet i historien har fortryck de kvinnliga gudomar som man vordar, samt att man
stéller sig emot exploateringen av planeten, vilken ofta tillskrivs kapitalism och
globalisering (Fedele 2009: 246-247).

Med exempel fran deltagande i tva pilgrimsresor till Grekland, visar Jill
Dubisch (2009) hur hennes undersokta grupper besoker flertalet platser under samma
resa. Hon pekar vidare pa hur resandet till dessa platser i kombination med kontinuerliga
ritualer ger resan som helhet en andlig och transformativ sérpragel (Dubisch 2009: 291—
292). | ljuset av denna sarpragel far dven vardagliga objekt en sarskild betydelse for
deltagarna (Dubisch 2009: 293). Dubisch menar att nyreligiosa former av
pilgrimsresande, &ven om variation kan férekomma inom dessa, generellt sett skiljer sig
fran “traditionella” pilgrimsresor frimst i och med att de tenderar besoka flertalet platser
under samma resa (2009: 285). Platserna som sadana, som ovan namnt, kan i mangt och

mycket variera.
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Hur man har teoretiserat kring pilgrimsresan- och platsen i generell
mening kan hér vara bra att nd&mna. Ibland har pilgrimsresan exempelvis setts som en
form av Gvergangsritual. Jack David Eller (2015: 121) pekar bl.a. pa Edith och Victor
Turners analys av pilgrimsresan, vilka menade att pilgrimen gor en resa in i en ny tid
och ett nytt rum — fran den vardagliga, via vad de kallade for liminality, den liminala
fasen. Pilgrimsplatsen har emellertid beskrivits som en hierofani (hierophany), myntat
av Mircea Eliade, vilket Eller beskriver som ” ... a place where something significant
once happened and/or where power and meaning reside today.” (Eller 2015: 121.).
Vidare referens till bl.a. Edith och Victor Turner kan ses i Stausberg (2011b: 21) som
menar att man, inom studiet av turism, likval har sett turisten som skapare av ett kosmos,
dar sociala gransdragningar och hierarkier inte ar narvarande pa samma vis som i
vardagen. Stausberg ger ytterligare ett exempel, med referens till Hennig (1997), som i
linje med Turners argument sag pa solsemestern som en ritual dar turisten, via
ritualiserade akter sasom att bada, samt forkroppsligande av vad som kan ses som
religios symbolism, uppratthaller centrala inslag sett till den arketypiska semestern
(Stausberg 2011b: 21).

Dessa exempel betonar antingen resan, platsen eller en kombination av
dessa. | saval pilgrims- som turistkontext ter sig dessa vara centrala. Som Kkritik
gentemot ovan teoretiseringar kan det dock pekas pa att det i dagens aktuella forskning
snarare fokuseras mer pa vilka mekanismer som gor att platser anses heliga och
potentiella spanningar som kan aterfinnas intill dessa platser (Stausberg 2011b: 75).
Zwissler (2011: 333) exemplifierar detta med ytterligare ett koncept av Victor Turner —
communitas — vilket beskriver nedbrytandet av sociala barriarer i rituell, och darmed
pilgrimsresande, kontext, vilket har tenderat fa en positiv klang. Forskningen kring
nyreligidsa och neopaganistiska pilgrimer har dock visat pa en viss kritik gentemot detta
koncept da tydliga spanningar har kunnat aterfinnas vid platser som halls fér heliga inom
flertalet traditioner (Zwissler 2011: 334-335). Detta ar dock inte exklusivt den
nyreligidsa och neopaganistiska pilgrimsarenan, ty liknande spanningar finns i historien
forknippat med flertalet platser (Zwissler 2011: 334).

Nar man specifikt ser till fenomenologiskt inspirerade studier av

nyreligiosa/neopaganister i pilgrimskontext har dessa varit svarfunna. Andriotis (2009)
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anvander ett fenomenologiskt perspektiv for att beskriva grekisk-ortodoxa pilgrimers
upplevelser vid Mount Athos i Grekland. Andriotis menar i sin studie att hans tillgang
till besdksbocker vid pilgrimsplatsen, dér individernas egna upplevelser nedtecknades,
utgjorde ett exemplariskt material sett till en sadan studie (Andriotis 2009: 71). For att
positionera uppsatsen i det aktuella forskningsldget menas det att en komparativ,
tematisk-analytisk studie med inspiration fran den fenomenologiska traditionen kan ge
en god emisk inblick i hur nyreligiosa individer beskriver sina besok vid Machu Picchu
och hur deras erfarenheter kan manifestera sig.

Undersokningen av platser inom diverse religidsa och andliga traditioner
kan alltsa ske utifran flertalet perspektiv. Knott (2010: 31, 33) menar att dessa perspektiv
kan ses i ljuset av tva kategorier. | den ena kategorin placerar hon fenomenologin och
synen pa religiosa fenomen och platser som nagonting med en sarpragel, samt att detta
perspektiv inneb&r ” ... an ethics of scholarly engagement that foregrounds the
researcher’s own spiritual or religious positionality.”. Knotts andra kategori utgors av
ett socialkonstruktivistiskt perspektiv, dar bl.a. materiella relationer ar centrala i
konstruktionen av platser, samt hur platser skapas utifran kunskap och makt (Knott
2010: 33-34). Sa som Knott presenterar fenomenologin visar pa vad Cox (2010: 159)
beskriver som en felaktig dikotomi. Den foreliggande uppsatsens utformning och
metodval vill bl.a. se till hur besék vid Machu Picchu beskrivs och vilken roll platsen
anses utgora i de specifika beréattelserna. Med metodologisk agnosticism kommenteras
inte eventuella sanningspastaenden da dessa endast &r intressanta i den man individen
pa nagot vis i sin beréattelse agerar i relation till dessa. Uppsatsen menas kunna bidra
med en insikt i fenomenet ur ett perspektiv som varit svarfunnet sett till nyreligidsa

grupper och individer.

3.4 Machu Picchu — en 6versikt

Machu Picchu ar idag en mycket kénd inkakonstruktion och en valbesokt turistplats.
Stadens tros ha byggts kring mitten av 1400-talet och sett till en storre kontext, baserat
pa arkeologiska data, ses ofta Machu Picchu som en av manga kungliga egendomar
(Salazar 2004: 24-25). Denna syn starks av annan bevisforing. Arkeologiska data har

kunnat jamforas med bl.a. spanska kronikor som beskriver liknande kungliga
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egendomar med specifika arkitektoniska egenskaper — exempelvis exklusiva bad och
tradgardar — vilket kan tyda pa en inkaharskares narvaro (Salazar 2004: 31-32). Dock
vet man inte exakt vad dessa aspekter betyder. Byggnationen av kungliga egendomar
kan delvis ha varit ett sétt for harskaren att pavisa sin bemaéstring av teknologi och
resurser (Salazar 2004: 51). De har dven kunnat kopplas till framgangsrika militara
kampanjer dar egendomar kan ha fungerat som politiska markérer, sasom var fallet med
Pachacutis (som tros ha regerat inkariket ca. ar 1438-1471) évertag av Urubambadalen
och upprattandet av egendomar vid bl.a. Pisac, Ollantaytambo, och troligen &ven Machu
Picchu (Salazar 2004: 50). Egendomar sasom Machu Picchu verkar alltsa framst ha varit
en plats for inkaeliten. Salazar (2004: 33) menar dock, baserat pa arkitektoniska bevis,
att majoriteten av Machu Picchus byggnader hade en religiés innebdrd. Exempelvis har
fonstren i ett av templen, Soltemplet (The Temple of the Sun), visat sig vara orienterade
i enlighet med solstandet i juni manad, samt uppgangen av bl.a. konstellationen
Plejaderna (Salazar 2004: 36). Vidare &r Soltemplet en inhdngning av en skulptur, ett
kattdjur, som emellertid tolkas vara den totemistiska puman (Salazar 2004: 36). Vi kan
dock inte med sékerhet saga vad nagonting med en religios innebdrd betydde for
inkafolken.

Man kan dock se att Machu Picchu, i egenskap av att vara en kunglig
egendom, var en av manga kungliga egendomar snarare an en enstaka speciell
konstruktion. Mahanda hade platsen for Pachacuti savél geografisk som kosmologisk
betydelse, men likval kan platsen ha beundrats av samma skéal som den beundras idag
sett till hoglandslandskapet (Salazar 2004: 46). Det &r svart for oss idag att avgora just
detta. Salazar (2004: 47) menar vidare att platsen, sett till dess luxutsa och ekonomiskt
beroende pragel, kollapsade nér spanjorerna erdvrade omradet och stérde det
underliggande systemet. Spanjorerna verkar ha varit militart och ekonomiskt
pragmatiska i sin erévringsprocess och inte brytt sig mycket om avldagsna egendomar
sasom Machu Picchu — till skillnad fran ovan ndmnda Ollantaytambo som via sin
geografiska narhet till Cusco kom att inférlivas in i den nya spanska penningekonomin
(Salazar 2004: 47).

Hur just Machu Picchu i modern tid kom att fa en sarskild pragel ar av
intresse for foreliggande uppsats att kort diskutera i syfte att kontextualisera det
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studerade fenomenet. Genom bl.a. FN:s och Perus nationella lagféring har Machu
Picchus och kringliggande omrade kommit att beskyddas sett till dess natur, kultur och
biologiska mangfald, vilket ofta star i konflikt med dagens turistindustri (Ochoa 2004:
111, 113). Vidare menar Ochoa (2004: 113-114) att den peruanska turistindustrin, i
ljuset av terrorism och darmed en nedgang i turism under 1980-1990-talen, tog
inspiration fran platser sasom Nepal och Tibet, samt fran akademisk kunskap avseende
forspansk religion i Anderna, i syfte att skapa en andlig form av turism. Turisterna som
besoker omradet &r dock inte de enda som anvander sig av arkeologiska lamningar i
potentiellt andligt syfte. Lokala befolkningar runt om i Anderna anvander sig av sadana
for att genomfora diverse kalendariska ritualer och i bl.a. Cusco utfors teatraliska
atergivelser, moderna tolkningar, av diverse inkaritualer (Ochoa 2004: 110-111).
Machu Picchu och liknande platser har alltsa blivit internationellt juridiskt
erkinda och de besoks och anvands av savél turister som lokalbefolkningar.
Shullenberger (2008: 325-326) menar att liknande narrativ kan ses redan hos Hiram
Bingham (som ar 1911 “upptéckte” Machu Picchu) och latinamerikanska nationalistiska
ideologier, dar Machu Picchu framstélls som en plats med en jungfrustatus och stort
symboliskt kapital. Shullenberger (2008: 329) menar att dessa berattelser och den
politiska dynamik som ligger bakom dessa &r en konsekvens av Binghams
internationella mediala framgangar kopplade till upptackten av Machu Picchu. Dagens
turister menas vidare mota platsen och dess attiraljer som &r fargade av dessa narrativ
(Shullenberger 2008: 229-330). Mahanda finns inte en enstaka kausal faktor till Machu
Picchus popularitet. Ett perspektiv pa fenomenet skulle dock kunna belysas av

Shullenbergers analys med fokus pa postkolonialism och nationalism.

4. Empiri — bloggar som skildrar Machu Picchu

Materialet som har valts ar primarkallor i form av blogginlagg, funna via sékningar pa
Google, som éar forfattade av individer som besokt Machu Picchu. Emellertid &r
blogginlaggen som direkt relaterar till besok vid platsen endast en del av en serie inlagg
berérande en mer omfattande resa. Nar sa ar fallet har dessa Gvriga blogginlagg
behandlats for att kontextualisera individens besok vid, samt skildring av, Machu

Picchu. Bloggarna i vilka skildringarna aterfunnits dgs av de givna individerna och de
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ar forfattade i syfte att skildra den personliga erfarenheten och upplevelsen. Materialet
far pa detta vis en subjektiv pragel, vilket ar onskvart sett till uppsatsens syfte. Nedan

foljer presentationer av bloggarna som utgdr uppsatsens material.

4.1 The Perpetual Pilgrim

Denna blogg dgs och skrivs av Evans Bowen, en amerikansk kvinna. Hon beskriver
sjalv att bloggen ” ... is about my journey along a spiritual path ... ”” dér hon vill dela
med sig av kunskaper och erfarenheter (Bowen, u.a.). Vidare ar hon valutbildad och har
ett stort reseintresse. Hon har ocksa arbetat med reseverksamhet (Bowen, u.d.). |
uppsatsens syfte ar Bowen som bloggare intressant. Delvis sett till namnet pa bloggen,
men dven sett till hur Bowen presenterar sig sjalv utgdér hon och hennes blogg bra
material sett till nyreligiost pilgrimsresande. | sin presentation om sig sjalv skriver hon

foljande:

In the twenty years | have been actively involved in the
consciousness movement, | have been able to study with
many great teachers. | have studied Tarot, Mediumship
and Mastery with Rachael Salley, Egyptian Mythology,
Theosophy, Channeling and Sacred Sites with Page Bryant,
Native American Shamanism with Peter Calhoun, Peruvian
Shamanism with Amaru Li, Egyptology and Astrology with
Mary Lomando. Thelast ten vyears | have hosted
internationally recognized teachers, shamans and intuitives
in East Tennessee. | also organize small group sacred sites
tours.

(Bowen, u.d.).

Jag anser att Bowens presentation av sig sjéalv faller inom den nyreligidsa kategorin.
Nérmare bestdmt kan hon talas om i form av en multiple seeker, som ovan diskuterats
med referens till Sutcliffe (2004), som han menar &r den vanligaste formen av nyreligios

utdvare. De blogginlagg som ar av intresse for uppsatsen utgors av fem stycken sadana
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som alla beskriver olika delar av en storre resa i Anderna. Dessa inlagg stracker sig fran
den 24 oktober 2016 till den 31 oktober samma ar.

4.2 Jeffrey S. Markovitz

Markovitz blogg &gs av personen sjalv, som ocksa ar fran USA. Markovitz arbetar med
att skriva samt som assisterande professor i engelska vid Community College of
Philadelphia (Markovitz, u.d.). Han har ingen ldngre presentation av sig sjalv dar
nyreligiositet &r en lika tydlig aspekt jamfort med de andra bloggforfattarna. Dock &r
det primart sprakbruket hos Markovitz som gor blogginlagget intressant sett till
nyreligiositet och pilgrimsresande. | hans blogg ar ett enstaka inldgg, som dock ar langre
an ett givet inlagg hos de andra bloggforfattarna, av intresse for uppsatsen. Inlagget ar
daterat 9 juni, 2015, och beskriver en resa fran Cusco till Machu Picchu via Inkaleden,
med avslut i Lima. Blogginldggets omfattning gor det intressant da den storre resan gor

det mojligt att kontextualisera bestket vid Machu Picchu.

4.3 The Professional Hobo

Denna blogg 4gs och forfattas av kanadensiska Nora Dunn, tidigare ekonomisk
radgivare, som numera reser varlden runt och livnar sig pa att skriva (Dunn, u.d.). Av
intresse for min uppsats &r en tredelad serie inlédgg, daterade 3, 10 och 14 april 2014.
Denna serie bendamns “Trekking the Andes” och utgdr ett bra material for att
kontextualisera besoket vid Machu Picchu. Dunn delar, liksom Bowen och Markovitz,
ett stort reseintresse. Aven har ar sprakbruket i de diverse blogginlaggen, samt de
aktiviteter hon dgnar sig at, av intresse sett till nyreligiositet i kombination med resande.
I sin egen presentation ndmner hon att hon ” ... apprenticed with a shaman in Peru for
2 years, and later worked as a shaman’s assistant in Ecuador.”. Dunns vistelse i Peru
och Anderna ar mycket omfattande och flertalet blogginldagg berdr resor i dessa
omraden. D& serien Trekking the Andes, som tidigare namnt, ar tredelad och beror

samma resa begrénsas studiet av denna blogg till just dessa inlégg.
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5. Lasning av kallor

For att svara pa uppsatsens fragestallningar och uppfylla dess syfte inleds analysen med
att se till hur Machu Picchu beskrivs, samt vilken roll platsen anses fa i berattelserna.
Vidare komparation av dessa atergivelser, samt av besdk till andra platser, ger upphov
till tematik som sist diskuteras. Nedan diskuteras resultaten parallellt med analysen.
Citat ur bloggarna aterges i saval blockcitatform som I6pande i texten baserat pa deras

langd.

5.1 Framstallningen av Machu Picchu

Samtliga bloggforfattare besoker Machu Picchu som en del av en storre resa i Peru och
Anderna. Saval Dunn som Bowen skriver att ett besok till Machu Picchu ar nagonting
som de langtat efter en langre tid. Inledningsvis beskriver Bowen att resans syfte ar att
bergsvandra och att Peru véljs p.g.a. att altituden k&nns mer éverkomlig an Kilimanjaro,
samt att hon ™ ... visited Peru in 2011 and loved it and really wanted to walk the Inca
Trail to Macchu Picchu, the lost city of the Inca.” (Bowen 2016a). Dunn beskriver att
hon har véntat pa att besoka Machu Picchu i tolv ar (2014c). Det var hennes forsta mote
med hennes blivande guide som gav upphov till att resan till platsen antogs och hon

beskriver detta foljande:

... he spoke of spirituality, emotional growth, and the
healing effects of nature, while describing some epic multi-
day hikes through the Peruvian Andes including a variety of
sacred sites and epic mountains.

My eyes grew wide and my heart pounded. | put my hand
tenderly on my left knee and cradled my right foot on the
chair.

(Dunn 2014a).

Markovitz blogginlagg beskriver besok i Cusco, vandring langs med inkaleden till

Machu Picchu, samt besdk i Lima, som han tar sig an tillsammans med en annan person,

Amy. Markovitz menar att motivationen till resan var att utforska vad han bendmner

19



som Perus bindra natur, vilket han beskriver foljande:

In being perhaps momentarily reductive, Peru is a country of
relatively coexisting binaries; its duality pervades in its east-
west geography which, like in much of Latin America, is
represented by the nomenclature ‘orient’ (East) and
‘occident’ (West). Lima, the capital, is a metropolitan,
contemporary, post-colonial megacity in the middle of a
coastal desert. Spanish is spoken there. St. Martin’s
square—if not for the red-and-white striped flags—could be
Paris. Lima’s complement, Cusco, in the orient, is in the
midst of the Andes mountains: a lush, verdant place where
Incan culture thrives—where Quechua is spoken—, where
there are guinea pigs on dinner tables and there’s a whole lot
of altitude.

(Markovitz 2015).

Léngtan efter att specifikt besoka Machu Picchu verkar vara desto mer framtréadande i
Dunns och Bowens beskrivningar. Nar individerna val anléander till Machu Picchu har
de upplevt flera dagar av vandring och har i sina blogginlagg beskrivit en mangd
upplevelser och reflektioner. Dessa diskuteras vidare nedan.

For Bowen var besoket vid Machu Picchu ” ... the grand finale ... ”
(Bowen 2016e). Trots detta ar den faktiska beskrivningen av platsen relativt kortfattad.
Hon och hennes séllskap utfor pa vagen mot Solporten (Sun Gate — dar inkaleden tar
slut) en form av ceremoni for deras nyligen bortgangna far, de forundras 6ver hur vacker
platsen &r och hon beskriver motet med platsen féljande: 1 was in heaven. The green
mountains, blue sky and spectacular ruins —it is like walking in a dream. Nothing could
possibly be that perfectly beautiful.” (Bowen 2016e). Hos Dunn finner man desto fler
inslag som anspelar pa andlighet och nyreligiositet. Hon beskriver bl.a. att ”Machu

Picchu is a very special place with a tangible energy to it.” (Dunn 2014c), samt att:
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There here are many theories as to how this city in the sky
was built — a feat that defies modern physics, much less
ancient physics. Everything is intentional, directional, and
built using sacred geometry principles drawing energy from
the four surrounding mountains, directly to the east, west,
north, and south.

(Dunn 2014c).

Vidare menar hon att hon direkt k&nde sig kopplad till de andra mé&nniskorna som befann
sig pa platsen: > ... | felt infinitely more connected to everybody on the mountain. It
was as if this sacred place adjusted everybody’s vibrations so we could relate to one
another with kindness and understanding, and an aura of calm reverence enveloped us
all.” (Dunn 2014c). Hon har aven med sig kristaller som hon laddar med hjalp av
bergens egenskaper, vilket hon visar med hjalp av en bild och beskriver foljande: ™ ...
it is said that if you bring crystals to Machu Picchu, you can charge them with a healing
energy that comes from these surrounding mountains, which each hold a different
property of crystals — solid, liquid, gas, and plasma.” (Dunn 2014c). Liksom Bowen
och hennes séllskap utfér Dunn och hennes medresenarer en helig ceremoni pa vagen
upp mot Solporten (Dunn 2014c). For bade Bowen och Dunn ar Machu Picchu speciell
pa sa vis att den beskrivs i enbart positiva termer och de agnar sig bada at ceremonier
pa vagen till Solporten. Dunn skriver att ” ... a short way into our onward hike we
stopped by a massive sacred rock for a rest and another sacred ceremony.” (Dunn
2014c). Bowen skriver att “We sat up on a ruin for a long time trying to soak up every
inch of beauty ... Melissa and | did a little ceremony for our father who died last year.”
(Bowen 2016e). Markovits beskriver sitt mote med platsen relativt annorlunda. Det

forsta som slar honom ar mangden turister:

Hordes of them. Flocks of them. Tankards of tons of
them. Endless endlessnesses of them. They bore make-up,
perfume, flip-flops, fanny packs, and were often

aggressive. Machu Picchu was crowded, speckled with the
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diverse colors of tourists’ t-shirts. It rang with the clicking
of a million cameras. It was Disneyland.
(Markovitz 2015).

Forsta intrycket for Markovitz verkar alltsa vara ett negativt sadant. Trots detta medger
han att platsen ” ... was an amazing place ... ” och menar att for inkafolken, liksom for
honom, var/ar det utsikten som gjorde platsen speciell (Markovitz 2015). Han avslutar
sin beskrivning av Machu Picchu genom att peka pa att staden for honom ™ ... was just
a symbol. It was an excuse. Beautiful in the extreme for sure, but really just a terminus.”
(Markovitz 2015). | ljuset av dessa beskrivningar blir det tydligt att viss variation finns
och att omfattningen av dessa varierar, aven om alla till nagon grad forundras av platsen.
Bowen beskriver besoket som himmelskt och dess roll var for henne finalen pa resan.
For Dunn far Machu Picchu rollen som en typisk kraftplats (power place) och hon &r
den som tydligast visar pa nyreligiosa drag i beskrivningen av sitt besok dar. Markovitz
reagerar pa turisterna och att platsens roll var en symbolisk sadan, en slutstation. Det ar
vidare intressant hur Machu Picchu inte verkar beskrivas som ett pilgrimsmal, varken
inledningsvis eller efter besoket. Ser man dock till bloggforfattarnas resor som helheter
finner man dock desto fler gemensamma drag och besoket vid Machu Picchu kan ses i
ett nytt ljus. Det &r ur ett sadant perspektiv som intressant tematik dyker upp och det &r
forst da det blir intressant, i ljuset av uppsatsens teoretiska ramverk, att tala om resan

som helhet i pilgrimstermer.

5.2 Tematik

Det har ovan beskrivits hur Machu Picchu som plats aterges i de olika bloggarna, samt
har det beskrivits vilken roll platsen kan menas ha fatt for individerna, sa som de sjélva
uttrycker det. Tematiken som aterfunnits visar dock pa att resan som helhet &r vad som
gor resan speciell. Varje tema som jag funnit presenteras for sig men kommer dven att
diskuteras som interrelaterade fenomen, samt i relation till ovan utlaggning av
beskrivningarna av Machu Picchu och platsens roll i berattelserna. Det &r dven sett till
tematiken som det blir intressant att tala om resorna som pilgrimsresor och hur detta

kommer sig.
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5.2.1 Modan och meriten

Som né&mnt i avsnittet om teori, med referens till Ninian Smart, kan en pilgrimsresa
anses innehalla médosamma aspekter vilka har menas hoéja den erhallna meriten. Denna
tanke ar nagonting som val reflekterar en tematik i bloggarna och det &r i relation till
modan som upplevs, och meriten som erhalls genom denna, som delvis gor att resorna
skulle kunna bendmnas som pilgrimsresor. Bowen, tillsammans med sitt reseséllskap,
atar sig en guidad tur genom Sacred Valley, dalen mellan Cusco och Peru. Hon beskriver
bl.a. méten med djur och besok vid arkeologiska platser som Pisac och Ollantaytambo.

Besoket vid den sistnamnda platsen beskriver hon kort pa foljande satt:

After lunch, there was a quick stop to see the giant guinea
pig statue to lure us to stop and enjoy the delicacy roasting
nearby. Since I’'m not much on roasted pets, we quickly
moved on and headed to Ollantaytambo, a magnificent Incan
site that was my favorite from my last visit. Very crowed this
time but it gave me plenty of time to take the steep steps up
the mountain at about 9000 feet. At the top is the magnificent
Sun Temple, a mammoth granite holy site.

(Bowen 2016b).

Modosamma aspekter ar i detta blogginlagg franvarande. Ser man dock till
nastkommande inldgg andras detta. Inlagget beskriver deras vandring langs Lares Trail
— en vandring som gjordes da de inte kunde fa tillstand att vandra inkaleden (Bowen
2016c). Forsta etappen upp for bergen sker via bilfard. Efter att ha badat i k&llor beger
de sig vidare till fots, vilket Bowen beskriver foljande:

The first part was steep and the altitude made me short of
breath. | thought that maybe | had made a big mistake but |
took my time and stopped for a rest and it soon leveled out
next to a beautiful boulder-filled rushing stream. We stopped

to thank Pachamama, the earth mother, goddess of fertility,
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for her gift of life and gave her an offering of three coca
leaves.
(Bowen 2016c).

Citatet visar att vad som skulle kunna bendmnas en religios aktivitet korrelerar har med
fysisk anstrangning och viss moda i form av andningssvarigheter. Andningssvarigheter
p.g.a. altituden och en tvekan pa sig sjalv foljs upp av ett religiost sprakbruk och en
offergava till gudinnan Pachamama. Detta kan sattas i kontrast med att hon i samma
blogginléagg beskriver vidare vandring, men dér moda ej ar narvarande och inte heller
religidsa eller andliga inslag. I avslutet av detta inldgg sdger Bowen foljande: ”This is
definitely not the trip for the fragile or neat freak but if you can find delight in living life
to the fullest whatever that may be, it is the perfect adventure.” (Bowen 2016c). Detta
pastaende skulle kunna ses i ljuset av Smart, enligt referens i teoriavsnitt, som talade
om att modan i en resa kan menas hdja meriten. Kan man ata sig en resa utan att bekymra
sig for bekvamligheter blir alltsa resan mycket vérdefull.

I niista blogginldgg, med titeln ”Pachamama”, beskriver Bowen bl.a. nagra
gastronomiska upplevelser och mote med lokalbefolkningen (Bowen 2016d). Vidare
beskrivs vandringen och médosamma aspekter aterkommer. Bowen och en véninna
kampar sig igenom detta genom att applicera en lek, vilken hon beskriver féljande:
”Choose a rock 15 feet ahead, slowly walk to it, stop and try to catch your breath. When
you can almost breath again, choose another one, walk to it, stop and try to catch your
breath.” (Bowen 2016d). Vid 15.000 fots h6jd var de ““ ... on top of the world and it was
stunningly beautiful.” (Bowen 2016d). Det blir har tydligt att hon far ut nagonting av

den mada hon gar igenom. Denna reflektion fortsatter och hon beskriver att hon var:

. In the heart and arms of the Pachamama, the earth
mother. This day was not about something humans had built
like the Taj Mahal or Chartres Cathedral. This was about
walking with the Pachamama and the glories of our beautiful
world. This was the special pilgrim moment | had come for,

just this pristine, rugged beauty and the openness of my own
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heart. | had challenged myself to my physical limit which
breaks down the barrier between the heart, mind and body. |
had no choice but to become one with the Pachamama, the
giver of life. 1 was on the road less traveled in the world and
in my heart.

(Bowen 2016d).

Detta citat visar pa de andliga gavor som Bowen erhaller genom sin vandring, sina
maodor och motet med naturen. Har talar hon likval om resan och tillfallet som ett
pilgrimsfenomen, vilket i sin kontext faller val samman med uppsatsens teoretiska
ramverk. Aterigen kan en korrelation ses emellan fysiskt anstrangande, modan, och den
religiosa, andliga, meriten som erhalles genom denna. Sprakbruket verkar inbaddas i
religiosa eller andliga termer nér dessa former av erfarenhet beskrivs. Bowens sista
mening i detta inldgg praglas dven det av just moda och merit, hon skriver att: ”Our
bodies were exhausted but our hearts and minds were filled with the love of the
Pachamama.” (Bowen 2016d). Dessa interrelaterade teman, mddan och meriten, &r
forekommande &ven hos de andra bloggforfattarna.

Sett till Markovitz aterfinns denna korrelation nar han vandrar inkaleden.
Han beskriver inkaleden i sig som ™ ... a rite of passage. It is a religious experience ...
“ (Markovitz 2015). For att forsta detta i relation till moda och merit kan man se till hur
han talar han om den fysiska anstrangning som kravs. Han & medveten om att en viss
fysik kravs for att klara vandringen, men ” ... if you have the stamina and the
wherewithal, the hike is a spiritual pilgrimage.” (Markovitz 2015). Det blir alltsa tydligt
att vandringen som sadan transformerar resan till en andlig pilgrimsresa. Markovitz
beskriver vidare hur de vandrar upp till Dead Woman’s Pass pa ca. 14.000 fots h6jd och
hur brist pa syre gjorde denna stigning mycket utmanande (Markovitz 2015). Nér de val
anlénder vid platsen for deras paus beskriver han upplevelsen féljande: I sat, laughed,
and looked out over what may well be one of the more perfect sceneries our spinning
stone has produced. Agnostics believed a little more.” (Markovitz 2015). Har kan man
mojligen ldsa in att Markovitz ser sig sjalv som en agnostiker men att vandringen,

erfarenheterna och meriten som erhdlls via denna méda anda delvis baddas in i ett
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andligt/religiost sprakbruk. Han beskriver vidare sina reflektioner under vandringen,
vilka visar pa att det han genomgar far honom att bérja fundera:

The Inca, like many other Native American populations,
were very connected with spirituality, the Earth, astronomy,
and brotherhood. Sitting on the tiered terraces of one of the
sites, I couldn’t help but think back on my own culture and
how disconnected from spirituality (minus dogma) and
reverence we are. Our lives are so intellectual and
independent that we may have lost something essential
within ourselves.

(Markovitz 2015)

Slutligen, for att se till Nora Dunn, kan man se att méda och merit som teman finns.
Hennes blogginlagg skiljer sig till viss del fran de andra pa sa vis att hon tydligare
beskriver sin egen tillvaro mer genomgaende pa ett nyreligiost vis. Hon beskriver bl.a.
en religios aktivitet som gruppen genomfor, utan att tala om méda i direkt relation till

denna:

We began by hiking a little way up the Inca trail (away from
our ultimate destination) to a sacred site where we performed
a beautiful ceremony to connect us with nature, set our
collective intentions for our journey together, and celebrate
the powerful mountain energy which surrounded us. It was
a Peruvian ceremony with fire, song, sacred rituals, and
blessings.

(Dunn 2014b)

Dunn beskriver inledningsvis att hon har varit med om en scooterolycka, med

konsekvenser som gor att vandring ar en utmanande aktivitet (Dunn 2014a). Vandringen

som en utmanande aktivitet ar, delvis i ljuset av denna olycka, ett aterkommande tema.

26



Hon och hennes grupp bevittnar exempelvis nar en lama fods, vilket hon ser som ett gott
omen (Dunn 2014a), och nar den fysiska anstrangningen slar in under forsta dagens
vandring ser de tillbaka pa bl.a. denna handelse och kanner sig o6vervinnliga (Dunn
2014a). Hon beskriver slutet pa andra dagen foljande: ™ ... | was restless, feeling
energized by the last two days and thrilled with my physical ability to withstand the
rigours of trekking in the Andes despite my injuries.”, och att hon bl.a. belénades med
en syn av stjarnhimlen och vintergatan (Dunn 2014b). | sista blogginlagget, som beror
vandringen till Machu Picchu beskriver hon dock hur beléningen av anstréngningarna

var synen av staden:

With my heart in my throat and feeling dizzy, | was rewarded
with my first glimpse of Machu Picchu two hours after
leaving Aguas Calientes on foot. Machu Picchu: a sight that
| patiently waited over 12 years (and a few lifetimes) to see
... The rain only served to add magic to the scenery, with
banks of clouds rising up to meet us from the humid cloudy
forest below.

(Dunn 2014c)

Citatet visar pa hur moda och merit kan kopplas samman med Dunns beskrivning av
platsen och vilken roll denna far. | Dunns fall blir det alltsa tydligt att beskrivningen av
Machu Picchu kan ses som relaterad till detta tema, vilket inte &r lika tydligt som hos de
andra bloggforfattarna. Mddan och meriten kopplar Dunn vidare samman med resan i
sig och forklarar att: “At some point, you’re sure to say ‘what was | thinking?’ or ‘why
did I think this would be fun?’ and ultimately, ‘I don’t think I can make it’. But there’s
little choice on the side of a mountain, except to draw strength from the mountain’s
beauty and energy, and to persevere.” (Dunn 2014c). Man kan alltsa se att Dunn &gnar
sig at religiosa aktiviteter utan att korrelation med maoda sker, atminstone i hennes
blogginlagg. Trots detta finns anda mdda och merit som teman i hennes inldagg. Mot
slutet av detta inldgg aterkommer detta da hon séger att: ”Yes, my knees and feet ached,

and yes, my legs shook every time | stopped for a rest. But sometimes, a thing worth
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doing is not an easy thing. The valley descents help us appreciate life’s summits all the
more.” (Dunn 2014c).

Maodan som laggs ner pa resan verkar alltsa korrelera med en uppfattad
merit. Detta verkar ocksa relatera till att individen sarskiljer sig sjalv och den egna resan,

vilket diskuteras ndrmare i nésta stycke.

5.2.2 Emisk sarskiljning

Detta tema ar intressant da samtliga bloggforfattare pa flertalet vis forsoker att sarskilja
sig gentemot andra resenérer i samma kontext. Med emisk sarskiljning menas har att
bloggforfattarna vid flertalet tillfallen lyfter fram aspekter av sina egna resor, samt
uppfattningar kring dessa, och vill visa lasaren att dessa erfarenheter ar annorlunda én
andra turisters. Detta fenomen &r inte minst intressant sett till tidigare forskning kring
turism och pilgrimsresande och hur sérskiljning bidrar till den emiska bilden av den
egna resan. Sarskiljningen kan, som kommer visas, ocksa kopplas samman med den
uppfattade meriten.

Det namndes ovan hur Bowen pekar pa deras vandring som * ... definitely
not the trip for the fragile or neat freak ... ”” (Bowen 2016c) och att detta verkar hdnga
samman med den merit som uppfattas erhallas. Redan har kan en form av sarskiljning
ses. Likval namndes det ovan hur Bowen och hennes sallskap atar sig vandring langs
Lares Trail da de inte kunde fa tillstand att ga inkaleden. Detta beskriver Bowen
foljande: "Now all good pilgrims know that when things don’t work out as planned, you
let it go and move to the next option and trust the process. | trusted the process and knew
we would get the best experience for our needs.” (Bowen 2016c¢). Bowen lyfter hér att
en process finns att hange sig till, vilken kommer att fylla deras behov. | egenskap av
att vara bra, eller duktiga, pilgrimer finns merit att erhalla i denna process. Detta menas
hér vara ett exempel pa emisk sérskiljning. Detta aterkommer &ven i Bowens sista inlagg
efter besok vid Machu Picchu och reflektion kring resan: ”All 6 of us where excellent
travelers—no complaints, go with the flow and delighted in each new challenge and
experience.” (Bowen 2016e). Aterigen hanger detta samman med en uppfattad merit,
vilket hon beskriver foljande: “Our time off the beaten path in the perfection of the

Pachamama —mother earth—-has made all of our lives richer and more joyous. We are
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all changed and our lives empowered.” (Bowen 2016e). Har kan man &ven se, i enlighet
med Smart i teoriavsnittet, att vad som hander i pilgrimskontexten kan uppfattas ha en
verkan pa individen bortanfor denna. Den far en transformativ préagel.

Ser man vidare till Dunn finner man att hon, likt Bowen, pekar pa att en
viss moda kravs for att na vissa platser. Hon bescker bl.a. staden Huchuy Qosco, vilken
hon menar dr ” ... inaccessible by road, so only the hearty and healthy can visit these
archaeological Incan ruins.” (Dunn 2014b). Pa detta vis sarskiljer hon sig och hennes
besok vid platsen far darmed en sarpragel. Vid motet med platsen reflekterar hon vidare
over inkafolkets ingenjorskunnighet: ”Some of the Incan trails are almost impossible to
access due to steep or dangerous terrain, highlighting the feats of engineering defying
modern physics that the ancient Incas would have had to perform to build their roads.”
(Dunn 2014b). Val pa plats vid Machu Picchu finner man att Dunn sarskiljer sig sjalv,
samt den egna gruppen, gentemot de andra turisterna pa plats. Hon beskriver att deras
guide (Miguel) later gruppen utforska platsen sa lange det kravs och att ingen stress
fanns (Dunn 2014c). Vidare séger hon att:

Other tourists to Machu Picchu that day envied our group;
some of them even lurked around us to eavesdrop while
Miguel talked about sacred geometry, possible uses for the
intricately carved granite rocks, the prowess of the Incas in
astronomy, and more.

(Dunn 2014c).

Citatet visar hur Dunn uppfattar sin och den egna gruppens resa som speciell. En

modosam vandring ner fran Machu Picchu beskrivs ocksa:

| strapped on some extra courage, and joined Miguel and the
rest of our group in hiking back down to Aguas Calientes
from Machu Picchu, an exhausting 1.5 hours of Incan steps
... Descending into the cloudy forest full of humidity, bird

song, and colourful flowers, was the perfect way to finish off
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the Machu Picchu experience. Yes, my knees and feet ached,
and yes, my legs shook every time | stopped for a rest.
(Dunn 2014c).

Blogginldgget avslutas med att de “ ... went to sleep with dreams of crystals, Incas,
chakanas, and the power of all things past, present, and invisible to our eyes.” (Dunn
2014c).

Slutligen, sett till Markovitz, kan man aterkoppla till tidigare citat for att
se hur en form av sarskiljning sker gentemot andra turister: ” ... if you have the stamina
and the wherewithal, the hike is a spiritual pilgrimage.” (Markovitz 2015). Detta visar
pa hur fysisk anstrangning gor resan till ndgonting annorlunda, narmare bestamt hur den
blir till en andlig pilgrimsresa genom denna moda. Tendensen att lyfta fysisk
anstrangning, som sedan korrelerar med nagon form av merit, r alltsd genomgaende
hos bloggforfattarna. Denna tendens blir en sarskiljning da man delvis pekar pa att man
sjalv atar sig den fysiskt anstrangande reseformen och att man far ut nagonting av det, i
kontrast till att inte alla resendrer gor just detta. Markovitz sérskiljer éven sitt
perceptuella fokus pa plats vid Machu Picchu gentemot andra besokares, vilket ocksa
kan knytas an till hur platsen beskrivs i hans skildring. Han menar att fokus ligger fel
for de som observerar strukturerna av staden (Markovitz 2015), istéllet pekar han mot

sig sjalv och hur han sjalv bemoter platsen:

The real treat was not looking in, but looking out. In doing
that, we got a sense as to why the Inca built their magnificent
city there. I’m certain that if one of the original architects
could be there today, he/she’d tell us to stop looking at the
structures and start looking out at all the wonder around the
walls: the valley, the mountains, the river. The Inca built
Machu Picchu where it is using the same rubric by which we
value houses today: location location location.

(Markovitz 2015).
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Har sarskiljer han sig pa ett vis som verkar fa honom att uppskatta platsen precis sa som
inkafolken gjorde. Mojligen kan detta talas om som en form av uppfattad merit, da han
ser pa platsen genuint, s som det var mening att det skulle géras. Markovitz beskriver
aven att han i efterhand reflekterar dver sitt eget land, USA, och hur han uppfattar sin
egen kultur efter besdket i Anderna: ™ ... returning from a place where there is so much
emphasis on spiritual connection, I can’t help but want to bring that here.” (Markovitz
2015). Vidare skriver han att ”The Inca Trail beats in me through my heart.” (Markovitz
2015). Detta sista citat gar aven det hand i hand med uppsatsens teoribildning sett till
hur resan far en transformativ pragel som forlaggs utanfor pilgrimskontexten. Det har
hér visats hur bloggforfattarna emellertid sérskiljer sig sjalva eller gruppen pa olika vis
for att visa pa att de pa olika vis erhaller, alternativt att deras resesatt innebar, meriter
som inte alla kan erhalla. En uppfattad forandring av individen verkar ocksa ske efter

resans slut.

5.2.3 Sacral bumps

Konceptet sacral bumps, som tidigare diskuterats, anvands har av mig i analysen.
Konceptet har visat sig vara hjalpsamt och anses utgora ett gemensamt tema hos
bloggforfattarna. Intressant nog ses detta tema, eller koncept, i ljuset av blogginldggen
béast med viss modifikation. Smart beskriver att rummet kan ses bestd av heliga knélar
(sacral bumps), dar vissa platser &r heligare an andra (1996: 85-86). Som tidigare visats
har Machu Picchu beskrivits pa nagorlunda olika vis och att denna pa ett genomgaende
vis har beskrivits som helig har varit svarare att peka pa. Nora Dunns inldgg om Machu
Picchu &r det inlagg som bést pekar pa platsen som en typisk kraftplats. Detta anser jag
da hon laddar sina kristaller pa platsen, forundras 6ver dess magi samt reflekterar kring
koncept sa som helig geometri och hur platsen bryter mot vad uppfattar vara fysikens
lagar (Dunn 2014c). Heliga kndlar kan identifieras hos samtliga bloggforfattare men
dessa forlaggs bast mellan platser, snarare én vid exempelvis Machu Picchu, Pisac eller
Ollantaytambo. Med detta menas att de heliga kndlarna uppstar som en gemensam
tematik nar sarskilda forhallanden ar narvarande, sa som individens befinnande i det
vilda, i bergen, med nérhet till naturen. Detta tema visar sig &ven vara interrelaterat till

tematiken som berér moda och merit, da dessa tenderar korrelera med varandra.
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Efter sin vandring langs inkaleden och besdket vid Machu Picchu sager
Markovitz foljande: ”"We’ve been warned often enough to know that favoring
destinations over routes is a fool-hardy endeavor. The trail, all of it, was, well, what
was sacred.” (Markovitz 2015). Det &r alltsa vandringen till Machu Picchu som beskrivs
som helig snarare &n sjélva platsen. Samt, som visades under avsnittet om modan och
meriten, var det under vandringens gang, vid ett stopp vid Dead Woman’s Pass, som
Markovitz pekade pa hur ”Agnostics believed a little more.” (Markovitz 2015). Det var
aven vid detta tillfalle som han bérjade reflektera kring sin egen kultur, hur distanserad
denna &r fran andlighet, och att manniskan darmed kanske missar nagonting essentiellt
inom sig sjalv (Markovitz 2015). Det &r alltsa inte vid en specifik byggnad eller stad likt
Machu Picchu som detta dyker upp utan i det vilda, i bergen.

Samma sak kan aterfinnas hos Bowen da korrelation mellan fysisk
anstrangning, narhet till natur och religidsa aktiviteter kan aterfinnas. Som ovan
diskuterats vandrar de langs med Lares Trail och efter svarigheter med altituden stannar
de for att ge en offergava till Pachamama (Bowen 2016c). Under en senare dag vid
samma vandring, aterigen i relation till fysisk anstrangning, befann de sig pa 15.000 fots
hojd och var ... on top of the world.” (Bowen 2016d). Pa vagen ner, efter en kort paus,
uttrycker Bowen att hon befinner sig ” ... in the arms of Pachamama, the earth mother.”
(Bowen 2016d), vilket pekar mot att ndgon form av andlig merit erhalls.

Ovan namndes det att den som sticker ut har mojligen & Dunn, som
beskriver Machu Picchu i termer av en typisk kraftplats — déar hon bl.a. laddar sina
kristaller (Dunn 2014c). Hon och hennes grupp utfor en ceremoni under sin vandring
mellan langs med inkaleden, bl.a. i syfte att koppla sig samman med naturen (Dunn
2014b). En ceremoni halls dven under vandringen mellan Machu Picchu och Solporten
(Dunn 2014c). Dunns resa verkar alltsa vara desto mer genomgaende inbaddat i en
nyreligios varldshild, atminstone sett till hur hon framstéller sin resa och atagna
aktiviteter. Trots viss variation ar konceptet sacral bumps aterkommande och gemensam
tematik. Variationen av sacral bumps skulle i nyreligiés kontext kunna kompletteras
med hjalp av Ivakhivs analys (2003) som lyfter just naturens roll i dessa former av
pilgrimsresande. Som analysen av tematik visar kan de teman som funnits relateras till

varandra. Exempelvis genom maéda och erhallande av merit, samt de upplevelser som
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detta innebér, sarskiljer sig bloggforfattarna fran andra besékare och resenarer. Detta
ger alltsa upphov till temat emisk sarskiljning. Inte sallan beskrivs modan och meriten,
samt den emiska sarskiljningen, i relation till vad som kan menas vara det tredje temat

— sacral bumps. Pa detta vis blir analysens aterfunna teman interrelaterade sadana.

6. Diskussion

Uppsatsens fragestallning formulerades inledningsvis foljande:

e Hur beskriver tre nyreligiosa individer sitt besok vid Machu Picchu?

e Vilken roll anses platsen utgora i respektive beréttelse?

e Vilka tematiska likheter och skillnader kan aterfinnas i dessa berattelser?
Vad analysen ovan visar ar att variation finns sett till hur Machu Picchu beskrivs och
darmed vilken roll platsen far i berattelserna, &ven om samtliga bloggforfattare generellt
sett forundras av platsen. Det visades hur Bowen beskrev Machu Picchu som vacker,
som ” ... the grand finale” och som att hon befann sig i himlen (Bowen 2016e).
Markovitz perceptuella fokus riktades utat, med fokus pa utsikten, snarare an pa
arkitekturen och hans forsta intryck av platsen verkar ha varit negativt, praglat av
mangden turister (Markovitz 2015). Machu Picchu var for honom enbart en symbol och
en slutstation (Markovitz 2015). Dunns beskrivning av Machu Picchu visar pa
uppfattningen av platsen som en kraftplats. Hon laddar sina kristaller dar samt kanner
sig kopplad till de andra manniskorna pa berget (Dunn 2014c).

Tematiska likheter var betydligt framtrddande beréttelserna emellan.

Dessa identifierades som mddan och meriten, emisk sérskiljning och sacral bumps. |
enlighet med uppsatsens teoretiska ramverk kunde moédosamma aspekter aterfinnas i
varje reseskildring. Mddan korrelerar aven med vad som hos bloggforfattarna kan
beskrivas som erhdllandet av merit. Detta tema visades aven korrelera med emisk
sarskiljning, som i sig aterkom som tema. Bloggforfattarna uppvisade en 6nskan att
sarskilja sig sjalva och den egna resan gentemot andra turister for att visa pa att deras
resa upplevdes vara speciell. Det sista temat, sacral bumps, som ocksa ar harlett fran
uppsatsens teoretiska ramverk, aterfanns om an med viss modifikation och variation.
Faktumet att detta tema till stor del dok upp mellan platser, i naturen, visar delvis pa

vikten av konceptet sacral bumps for analysen. Sa som fenomenet identifierades i
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uppsatsen kan ocksa knyta an till tidigare forskning som har identifierat naturens
centrala roll i nyreligiost pilgrimsresande. For Dunn utgjorde Machu Picchu tydligt ett
sacral bump, vilket tydliggors ndr man ser till hur hon beskrev platsen enligt forsta
fragestallningen.

Vad alla bloggforfattare hade gemensamt var dock hur de beskrev
tillvaron, ofta efter médosamma aspekter, och vilka omstandigheter som var narvarande
vid dessa tillfallen. Néar religiosa aktiviteter si som diverse ceremonier, offergavor,
aberopande av Pachamama och reflektioner kring andlighet agde rum befann de sig i
naturen, i bergen. Att detta &gde rum vid de givna tillfallena och inte genomgaende vid
det turistfyllda Machu Picchu faller sig intressant i relation till konceptet sacral bumps
och hur detta kan forstds. Man kan se hur uppsatsens perspektiv pa det studerade
fenomenet pa flertalet vis kan starka tidigare forskning. Emisk sarskiljning kan, férutom
att knytas an till uppsatsens primara teoretiska ramverk, ocksa ses i ljuset av Frey, som
tidigare diskuterades, och hur individer ofta lyfter vikten av hur resan genomfors (2004:
91). Detta kan knytas an till en interrelation mellan méda, merit och emisk sarskiljning.
Smarts koncept quasi-tourist trips och semi-pilgrimages (1996: 285), som utgjorde en
del av uppsatsens teoretiska ramverk, visade sig vara hjalpsamt sett till emisk
sarskiljning som tema. Detta da individerna befinner sig i en turistkontext men
emellertid véljer att se resan som en pilgrimsresa. Likval gar detta fenomen hand i hand
med Stausberg som pekar pa hur individen kan stiga in och ur rollen som turist
alternativt pilgrim (2011b: 65).

Det ndmndes i avsnittet om framstallningen av Machu Picchu hur motet
med platsen bast forstas i ljuset av de teman som dyker upp under resans gang. Motet
med Machu Picchu behdvde kontextualiseras for att forstas och hade man sett detta mote
som en isolerad incident hade inte resan som helhet forstatts. Det ar alltsa inte enbart
motet med den specifika platsen, Machu Picchu, som kan menas ge upphov till resans
uppfattade sarprégel.

6.1 Egna reflektioner

Uppsatsens utformning, metod och teoretiska ramverk visade sig vara effektiva medel

for att besvara uppsatsens fragestallningar, uppna syftet och darmed genomféra studien.
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Pilgrimer, pilgrimsresor och pilgrimsplatser &r, av tidigare forskning samt uppsatsens
fynd att doma, mangfacetterade fenomen. Dessa relaterar dven till diverse former av
turism da turister och pilgrimer bl.a. bejakar samma attiraljer och ofta besoker samma
platser. Olika metoder och teorier belyser dven olika aspekter av dessa fenomen och en
integration av flera perspektiv hade varit 6nskvart i syfte att forsta pilgrimsfenomenets
manga sidor. Uppsatsens forhallningssatt och perspektiv var intressant att anvanda sig
av da detta belyste individens uppfattning om tillvaron och handlings- och tankemonster
utifran denna. Andra metodologiska och teoretiska inriktningar hade visat pa andra
dimensioner av det studerade fenomenet och darmed kunnat komplettera resultatet. |
ljuset av uppsatsens fragestallning och syfte menas dock den valda metoden och
teoribildningen ha varit hjalpsamma. Framtida potentiella forskningsmojligheter som
gransar till den foreliggande uppsatsens omrade ar dock manga.

Dels skulle ett storre material gora en komparativ analys intressant. Vidare
komparativa studier skulle dven kunna fokusera pa olika tidsepokrar i syfte att forsta
Machu Picchus evolution som turist- och pilgrimsplats. Dels skulle ett faltarbete med
observation av nyreligiésa pilgrimer vara av intresse for det studerade fenomenet. |
blogginlaggen aterfinns emellertid diskussioner som hade varit intressanta att fordjupa
sig i, s& som de olika religiosa aktiviteter som dgnas at, vilket ett faltarbete med
intervjumajligheter hade varit en majlig 16sning pa. For att vidare klargéra om, och i sa
fall hur, nyreligiosa individer och aktiviteter skiljer sig markant gentemot andra turister
hade en faltstudie vid Machu Picchu och kringliggande omrade varit av intresse. Da
Machu Picchu &r en plats som manniskor reser till av en méngd olika anledningar och
med en méngd olika forvantningar hade det varit intressant att se om spanningar finns
mellan de som benamner sig sjalva som turister och pilgrimer och hur dessa i sa fall

manifesterar sig.
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