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Jag letar efter ett lampligt substantiv men hittar inget. Varken “handlingsmonster”,
“tankesatt”, "foreteelse”, “uttryckssatt”, “kansla”, “attityd” eller “beteende” passar helt och
hallet in. Jag letar efter ett ord som rymmer bade tal och handling, kdnsla och tanke,

individerna och deras samspel.

Men fér dem finns en helhet ddr dessa motsdttningar och paradoxer inte finns.

En helhet som har ndgot nérapd vegetativt éver sig. Som att sta under solen, rotad i
jorden, passivt beroende av ndden som dr solen och samtidigt med hela sitt jag 6ppen
och tillvind och emottagande som en blomma. Solen ér det enda som finns, samtidigt
som kroppen och alla sinnen dr intensivt aktiva, pa vid gavel och tar in allt, vérmen,
vinden, dofterna, rymden. Oppna 6gon som fylls med de varma och milda men samtidigt
mdttade férgerna, kanske bara ndgon sekund, for att sedan igen sluta sig, kan-vill-orkar
inte se hur mycket som helst, for Detta, fér att bara fG vara under solen, att fa vara i
solen, for det dr ett och samma.

Naturligtvis kan man da inte med nébbar och klor skydda ett litet barn fran att do.
Tanken flyger snabbt férbi men kénns absurd eftersom varken ndbbar, klor eller
anledning finns. Dessutom s orimligt kravfylit.

Men detta. Att fé vara i detta. Ddr varken subjekt och objekt finns.

Att fd ga till Frélsaren i sommaren.

(forf.)
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1.1 Inledning

Evangeliska brodraférsamlingen, eller herrnhutismen, ar en vackelserdrelse som uppstod och
hade sitt storsta inflytande under 1700-talet, decennierna narmast fore franska revolutionen.!
Det ar en mangfacetterad tid da herdediktningar ar hogsta mode och Bibeln av de flesta
fortfarande uppfattas som bokstavligen sann. I Paris och Altona finns upplysningen men
furstarna ar envéldiga. Drygt en generation senare ar vi 6ver i romantiken och Carl Jonas
Love Almquist hdmtar inspiration till sina Songes om hjartan, blod och réda rosor ur de
herrnhutarsanger han hérde som barn.?

Det ar en tid dar gamla ideal, tankesatt och kulturuttryck prévas mot nya.® I bakgrunden
ligger det absolutistiska 1600-talet med dess religionsstrider, envaldsharskare och magiska
tankande, som under 1700-talet utmanas av de nya tankar och forhallningssatt som har givit
namn at begreppet upplysningstiden. De nya tankarna tar sig uttryck bl.a. i krav pa frihet fran
auktoritdra och religiosa strukturer och i en syn pa manniskor som kapabla att fatta
sjalvstandiga beslut och frigora sig fran vidskepelse. Delvis i skuggan av de kronologiska
definitionerna upplysning och romantik star det faktum att 1700-talet i hdgsta grad var en tid
for bade starka kanslor och mystik - det fanns en kulturell samsyn pa att bade kanna och visa
starka kanslor, emedan den uppdelning mellan kénsla och intellekt som vi tdnker oss idag
forst uppfanns efter den franska revolutionen och i samband med att borgerskapet tog dver
rollen som ledande samhéllsklass.

En aspekt av 1700-talet och upplysningstiden &r den textinflation som nu dager rum:
Samhadllet stabiliseras efter 1600-talets krig och oroligheter, borgarklassen tar storre socialt
och ekonomiskt utrymme, laskunnigheten okar och fler personer far tillgang till skrivdon, tid
och fysiskt utrymme att kunna sitta ned och forfatta brev och texter. En av foljderna ar en ny
blick fér individen och det individuella: det subjektiva skrivandet blomstrar upp och tidigare
mer summariska familjejournaler och hushallsrakenskaper utvecklas till sjalvbiografier och
dagbdcker, innehallande redogorelser for skribenternas inre processer, tanke- och kansloliv.*
Aven kvantitativt handlar det narmast om en kommunikationsrevolution: bocker, pamfletter,
skillingtryck och informationsskrifter trycks och sprids, framfor allt i stadsmiljéerna men
aven genom vandrande landsbygdsforséljare. Nya idéer, litteratur och propaganda ror sig
snabbare, fran fler avsandare och pa fler vagar an tidigare. Nar denna rorelse paborjas slapps
oanade krafter fria — nya tankar och kansloméassiga upplevelser satter igang nya
skrivprocesser som i sin tur vacker nya tankar, tvingar fram ett nytt sprak och manga ganger
har en faktisk potential att forandra samhallet.

1 Férsamlingen har ett antal olika bendmningar, pa engelska kallas de Moravians, pa tyska Briidergemeine. |
Sverige har de kallats Herrnhutare, ndr man inte anvander den idag officiella bendmningen Evangeliska
brodraférsamlingen.

2 Carl Jonas Love Almaqvist, Hjdrtats blomma ur Songes, 1849. Almqvists far var prast i brodraférsamlingen.

3 Fér den som intresserar sig for fragekomplexet kring dvergangsfasen mellan 1600- och 1700-tal/modernt och
formodernt finns mycket litteratur att ta del av. Den stora kattmassakern av Robert Darnton (1987) ar en
klassiker, dar Darnton visar hur kdnslomassiga preferenser framstar som vitt skilda mellan olika epoker. Tore
Frangsmyr har i S6ékandet efter upplysningen argumenterat for att upplysningsbegreppet inte ar applicerbart i en
svensk kontext (Natur och Kultur, ny utgava 2006), vilket har emotsagts av Thomas Bredsdorff i Den brogede
oplysning. Om falelsernes fornuft og fornufternes falelse i 1700-talles nordiske litteratur (Gyldendal 2003).

4 Christina Sjoblad, Min vandring dag fér dag - Kvinnors dagbécker frén 1700-talet. Carlssons férlag, 1997 s. 48.
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Brodraforsamlingen ar en for de flesta idag ok&nd grupp, oavsett om man jamfor med
pietister och schartauaner, med 1700-talets ordensvasende och handelsrorelser eller med
1800-talets stora folk- och véackelserorelser. Bland deras egna bevarade texter finns
levnadsloppen som &r en typ av religiosa sjalvbiografier. Det &r brodraforsamlingens grundare
Zinzendorf som upptar traditionen att skriva levnadslopp frén pietisterna.®> 1747 pabjuder han
att det vid varje forsamlingsmedlems begravning ska upplésas ett levnadslopp.® Texterna
kopieras och sprids till andra férsamlingar och lases dven upp vid efterfoljande arsdagar och
andra sammankomster. Under de forsta aren ar det efterlevande forsamlingsmedlemmar som
skriver om de systrar och broder som avlidit. Efterhand uppstar traditionen att var och en
under sin levnadstid helst forfattar sitt eget levnadslopp, vilket senare kan kompletteras med
beréttelsen om personens sista tid och dod.

Levnadsloppen &r unika kallor som éppnar for mangder av fragor - om tankar och kénslor
kring tro och livsaskadning, om kultur och samhalle, om férhallandet mellan tanke, sprak och
verklighet. Det ar latt som modern lasare att forundras 6ver texterna och de manga ganger
stora skillnader i synsatt och mentaliteter mellan olika tider som moter oss i deras vittnesmal.
Ar kulturen och det sprakliga uttrycksséttet bara skal och manniskorna precis desamma som
idag? Eller kande och upplevde de precis sa som de skrev? Eller ligger sanningen nagonstans
mittemellan? Jag valjer att hdmta inspiration fran idéhistorikern Kristiina Savin som foreslar
att vi utan att exotisera eller fraimmandegora kan ta spjarn fran de annorlundaheter som
moter oss i kdllorna och vaga forundras Gver vad som idag kan upplevas fraimmande och
obegripligt.”’

1.2 Bakgrund — Brodraforsamlingen under 1700-talet

1600-talets stranga protestantism med dess fran predikstolarna framforda budskap om att
overlamna livet i handerna pa Gud, konung och krigsmakt var inte langre tillracklig for de
manniskor som fick uppleva stormaktssveriges fall. Den forsta reaktionen mot den karolinska
ortodoxin var den pietistiska rorelse som inleddes redan under stormaktstidens sista
decennier.® Brodraférsamlingen kom att utgora nasta generation vackelserérelse och kan ses
som antingen konkurrenter eller arvtagare till pietisterna. Den bildades i nuvarande Sachsen
under aren 1722-1727, kring greven Nikolaus Ludwig von Zinzendorf som blev dess ledare.
P& hans agor etablerades forsamlingens huvudort Herrnhut som &n idag ar centrum for
verksamheten och under loppet av fa decennier spreds rérelsen Gver stora delar av varlden. |
Sverige fick den sitt genombrott ca 1740. Det var i konventikelplakatets tidevarv: detta
sjosattes 1726 och upphérde forst 1858. Hustavlan medgav andakter i hemmet, dar husbonden

5 Peter Vogt, Spiritual Autobiography and Ecclesiology — The Social Dimension of Individual Life Stories in 18th
Century Pietism and the Moravian Church, i Ahlberger et al. (red.), Moravian Memoirs. Pillars of an invisible
church, Artos Academic 2017, s. 41.

® Katherine Faull, Writing a Moravian Memoir, i Ahlberger et al. (red.), Moravian Memeoirs. Pillars of an invisible
church, Artos Academic 2017, s. 12.

’ Kristiina Savin, Fortunas klddnader. Lycka, olycka och risk i det tidigmoderna Sverige, Sekel bokférlag 2011, s.
23.

8 Arne Jarrick, Den himmelske élskaren. Herrnhutisk viickelse, vantro och sekularisering i 1700-talets Sverige.
Ordfront 1987, s. 27.



betroddes med auktoritet 6ver kvinnor, barn och andra underlydande, men déremot var
gudstjanster utanfor statskyrkans ramar och med andra &n hushallets medlemmar narvarande
otillatna, &ven om det ofta sags mellan fingrarna. Brodraférsamlingens medlemmar
rekryterades ur saval borgarskapet och adeln som fran stads- och landsbygdsbefolkningen.
Det forsta stora spridningsomradet var den vastgotska landsbygden runt Frammestad och snart
uppstod fast organiserade forsamlingar i Stockholm och Géteborg.®

Brodraforsamlingen kom att navigera mitt emellan 1700-talets spanningspoler av kénsla och
fornuft, auktoritetstro och individualism. Det viktigaste var for dem inte dogmer och ett
rattfardigt leverne utan det egna hjartats innerligt milda och hangivna kansloforhallande till
(den lidande) Kristus. Malet att helt och hallet forma uppga i kérleken till det gudomliga
ansags kunna uppnas med rationella medel.*® Musik och verslasning anvandes for att pa
systematisk vag framkalla de dnskade kanslorna.** I levnadsloppen namns ofta att man
sjunger tillsammans och dven att man laser verser eller ”sprak”, dvs bibelcitat som valdes
slumpmaéssigt for att ge stod eller indikera réatt beslut i en valsituation. Aven ren lottdragning
anvandes for att fatta beslut, exempelvis i fragan om huruvida ett aktenskaps ingaende var
godkant av den hogre makten eller ej.

Budskapet att omvandelsen &r en ren nadegava och att Fralsaren skanker kravlos
forlatelse genom tro allena togs emot som en pa manga hall valkommen reaktion mot bade
ortodoxa och pietistiska krav pa rattfardigt leverne,*? medan det herrnhutiskt kénslosamma
uttryckssatt som utvecklades senare fick sin motreaktion i schartauanismens stranghet och
asketism. Till foljd av att naden ansags tillhora alla utan krav och relaterat till att den som
inte tar emot Guds rike som ett barn kommer aldrig dit in”,*® blev en slutsats dven vuxna
borde strdva efter att vara som barn.

Under ca 1740-1750 inféll den period i forsamlingens historia som i efterhand kallats
sallningstiden.* Utgangspunkten var forestallning om forsamlingen som Kristi brud fodd ur
hans sidosar. Det uppstod en “’sidosarskult” - en lustfylld blods- och brudmystik dér man
anvande ett fantasifullt sprak med diminuerade substantiv: lilla hjarta (Herzel), lilla lamm
(Lammlein), lilla syndare (Suinderlein) 0.s.v.® Zinzendorf stiftade 1743 en narrarnas orden”
och uppmanade dess medlemmar att “tala sésom barn och dérar”.'® Man letade efter ett
naturligt och oféorstort ursprak for att underlatta en barnlikt hangiven tro, sanger skrevs pa
tungomal och vuxna pratade jollrande barnsprak med varandra. Ord som “’sm4 sarmaskar” och

° | bade Stockholm och Géteborg kunde férsamlingen i sin uppbyggnadsfas hélla till i sina mer vélbesuttna
medlemmars hem och pa sikt drva fastigheterna. | Stockholm testamenterade Christina Hjarne sin fastighet at
forsamlingen och i Goteborg drvde de familjen Linhult (se dven Anna Linhults levnadslopp).

10 Lamm 1918, s. 82.

11 Christina Ekstrém, Gér dig en sdng uti mitt brést. Musikalisk gestaltning i ljuset av herrnhutisk tradition,
Goteborgs universitet 2007, sid 112.

12 Martin Lamm, Upplysningens romantik 1918, i nytryck av Lunds Universitet och férlaget Hammarstrém och
Aberg 1963, s. 87.

13 Markusevangeliet 10:13-16.

14 p3 tyska Sichtungszeit, pa engelska Sifting time.

15 Blod- och brudmystik ar i sig en foreteelse med ménghundradriga rotter och brodraférsamlingens uttryck for
detta ingari ett (litteratur)historiskt sammanhang. Som exempel kan ndmnas den under 1600-talet vitt spridda
1200-talstexten “Membra Jesu Nostri” av Arnolf de Lovain (d. 1250).

16 amm 1918, s. 89.



”sma korsluftsfaglar” (Wundenwirmelein, Kreuzluftvogelein) uppfanns for att illustrera hur
hangiven och underordnad man ville vara i relation till Fralsarens lidande och dod. Sar- och
brudsmystiken kunde ocksa ta sig uttryck i form av en fysiskt och sexuellt utlevd gréansloshet,
pa tvars éver konsroller och eventuella dktenskapsband.

Séllningstidens fanatism vackte uppmarksamhet och reaktioner. Vid en synod 1750
formaddes forsamlingen ta avstand fran de varsta utsvavningarna och harefter omformades
verksamheten till mer moderata former. Férsamlingens reaktion att ta avstand fran
séllningstiden har fortsatt dven i 1dngt senare tid.’

Formagan till anpassning och dverlevnad under skiftande omstandigheter ar ett av manga
uttryck for brodraférsamlingens pragmatism och organisationsformaga.'® Méanga av
herrnhutarna var framstaende inom handel och hantverk och for sin samtid var de i hog grad
forknippade med en skicklighet som missionarer, omtalade for att lyckas dér ingen annan
tidigare lyckats. Forsamlingsbyar dar livets alla aspekter organiserades inom religionens
ramar anlades i bl.a. Herrnhut och Herrnhaag i nuvarande Tyskland och i Christiansfeld i
Senderjylland.® De lokala grupperingarna utgick ifrdn en internationell rérelse dar manniskor
reste och texter utvaxlades mellan olika forsamlingar. Manga barn och unga séndes av
foraldrarna eller flyttade pa egen hand till nagon av férsamlingsbyarna for att héar utbildas och
leva sina liv inom férsamlingsgemenskapen. Brodraférsamlingen utvecklade ett sjalvstandigt
utbildningsvasende dar bade pojkar och flickor ansags ha rétt till skolgang. Skolan i
Christiansfeld har beskrivits som praglad av bade auktoritar och upplysningsinfluerad
utbildningssyn: *’[u]tbildningens mal sags som bade kunskapsinhamtning och religios
fostran”?® — en uttryckt dualitet som for den tidens ménniskor inte uppfattades som en s&dan.

Forsamlingen betraktades som en slags familj och det ansags 6nskvart att i sa hdg grad
som mdjligt umgas enbart med andra forsamlingsmedlemmar. Familjebenamningar som
broder, syster, fader 0.s.v. kunde syfta antingen pa den biologiska familjen eller pa syskon
inom forsamlingsfamiljen, och ofta verkar de sjalva inte ha uppfattat skillnaden som relevant
att precisera. Ibland framgar tydligt i texterna vilket som avses och ibland inte.

17.B|.a. Joseph Edmund Hutton, History of the Moravian Church, bok Il Kapitel VIII (1909) vill i sin beskrivning gora
sallningstiden till en begransad rorelse bade i tid och till sitt uttryck. Han tillhérde sjalv férsamlingen och hans
text ar praglad av forra sekelskiftets viktorianska moraluppfattningar. Under senare ar har sallningstiden, och
forsamlingen strategi att modifiera eller utradera den ur arkiven, uppmarksammats och diskuterats av bl.a. Paul
Peucker, Robert Meyer och Craig D. Atwood. | vilken grad handlar det om en systematisk historieférfalskning och
i vilken grad snarare om olika satt att betona och vardera det intraffade? Jag har noterat att Martin Lamm i sina
beskrivningar av sallningstiden i Stockholm verkar ha haft tillgang till material som pa ett ganska avsldjande satt
skildrar de utsvavningar som delar av forsamlingen da dgnade sig at (Lamm 1918, s. 90.)

18 Fsrsamlingen har existerat obrutet sedan 1700-talet. | Sverige idag utgdr de en fristdende enhet av Svenska
kyrkan.

19 Engelska termen ”settlements” saknar lamplig svensk dversattning, darfor “férsamlingsbyar”, eller evt.
"bosattningar”.

20 Ann Ohrberg, En hjértats pedagogik: synen pd barnet, ldra och Idrande inom svensk herrnhutism, i
Sjuttonhundratal, Uppsala universitet 2007, s. 129. Citatet géller Christiansfeld, och Ohrberg citerar T. Block
Ravn, Kostskolerne 1774-1832, i Anders Pontoppidan Thyssen (red.), Herrnhuter-samfundet i Christiansfeld, 2,
Skrifter udgivne af Historisk samfund for Sgnderjylland 59, Abenra 1984, s. 513.
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Det innerliga spraket levde kvar i forsamlingens textproduktion, (i levnadslopp och sanger
m.m.) under hela 1700-talet. Det var ett sprak som talade direkt till kanslorna, blev populéart i
breda befolkningslager och som kom att utgtra en brygga till 1800-talets romantik och
borgerliga kultur.?* Den herrnhutiska brudmystiken kunde sekulariseras inom ramen for
romantikens naturmystik, som i Adolf Fredriks Lindblads dikt ”En sommarafton”, dar sjalva

»jorden, lik en lycklig brud, ack, blott av lingtan bivar”.??

1.3 Material, metod och kéallkritiska aspekter

Eftersom varje forsamlingsmedlem alltsedan 1700-talet forvantas ha ett levnadslopp och alla
dessa levnadslopp arkiveras r det totala textmaterialet omfattande.?® Under de senaste 30
aren har brodraforsamlingens arkiv kommit att utgora ett allt storre intresseomrade inom bade
historia och litteraturvetenskap. Ett exempel harpa, och vad som &ven har kommit att bli min
egen ingang till detta forskningsamne, ir projektet “Moravian lives”, som ar ett
samarbetsprojekt mellan bl.a. Géteborgs Universitet, Bucknell University i USA och
brodraforsamlingens centralarkiv i Herrnhut. En del av det pagaende projektet ar skapandet av
den digitala plattformen www.moravianlives.org, dar levnadslopp och vissa andra relaterande
texter finns inscannade och méjliga att transkribera. Harifran ar uppsatsens kéllmaterial
hamtat.

2016 skrev jag en (opublicerad) artikel baserad pa de fem levnadslopp som héar star som
de sista i ordningen. Det handlar om barn som véxte upp inom férsamlingen och som dog nér
de var mellan tva och atta ar gamla. Texterna ar nedtecknade av antingen en foralder eller
nagon annan vuxen som levt i barnens narhet. Nar jag ett ar senare skulle paborja denna
uppsats utékades materialet med ytterligare tio levnadslopp om personer som samtliga levde
till vuxen eller hog alder. Har var det ursprungliga urvalskriteriet att texterna skulle innehalla
beskrivningar av barndomen och uppvaxtaren, (i en del levnadslopp gar skribenten mer eller
mindre direkt pa de verksamma aren).

Jag har anvént en arbetsmetod dar levnadsloppen presenteras ett i taget och dér citat
varvas med reflektioner och analyser. Antalet texter ar valt med avsikten att vara tillrackligt
manga for att lasaren ska kunna fa en bild av férsamlingskulturen, och samtidigt sa pass fa att
det fortfarande ska ga att bevara en blick for individen och det individuella. Textena har
placerats i en ordningsfoljd som férhoppningsvis kan underlatta vissa inbdrdes jamforelser.
De totalt femton texterna ar skrivna mellan 1753 och 1810 och handlar om personer fodda
mellan 1707 och 1783. Det ror sig om personer fodda och uppvuxna i Sverige (Juliana Ike i
davarande svenska Pommern). De har bott i Stockholm, Vastergétland inkl. Goteborg samt
Karlskrona, och flera av dem har flyttat [dngvaga, bade inom och utanfor landet.
Herrnhutismen har en internationell karaktér, och dess material och tankegods &r i hog grad
relevant for hela rorelsen oberoende av geografisk ort.

21 lamm 1918, s. 71.

22 Adolf Fredrik Lindblad, En sommarafton i Sju séngstycken, 1836.

23 F5r den sprakliga variationens skull anvands ibland “texterna” och ibland ”levnadsloppen”. Dir inget annat
anges skall det betraktas som synonymt. Aven begreppen “skriva”, “nedteckna” och “férfatta” anvander jag

oftast som synonymer, sa lange inte omstandigheterna ger anledning att precisera.
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Utgangspunkten att avgransa lasningen till att handla om barn och barndom har under arbetets
gang delvis omvandlats till en fragestallning om barndomens definition och avgransning.
Skillnaden mellan barn och vuxna ar en delvis kulturell foreteelse och dagens uppfattning gar
inte att rakt av applicera pa en annan tid och kultur. Ytterligare en anledning till att en entydig
gransdragning visat sig svargenomforbar &r att barn och vuxna i levnadsloppen pratar med
och beréattar for varandra, dvs. att nér den vuxne avser att berédtta om ett barn (eller om sig
sjalv som barn) sa formedlar texten aven information om beréttaren vid beréattartillfallet,
information som ofta &r minst lika vardefull eftersom den inte ar avsikligt férmedlad och
darfor heller inte heller lika hart censurerad.

De texter jag valt ut handlar om barn och kvinnor. Att &ven ta med méannens berattelser
skulle nodvandiggora en mer omfattande diskussion om genusaspekter pa levnadsloppen,
nagot som inte ar min avsikt och som skulle falla utanfér arbetets ramar. Dock kan ndmnas att
det under 1600-talet fanns en valetablerad genremassig skillnad mellan gravdiktningar om
man resp. kvinnor.? | dessa gallde att olika typer av kvaliteter hos den avlidne skulle
beskrivas och olika versmatt och beréttarstilar anvandas, beroende pa personens sociala status
och om det rérde sig om en man, en kvinna eller ett barn.

Mitt intryck &r att mannens levnadslopp (nagot forenklat) behandlar inre processer pa ett
mer summariskt sétt an (de flesta av) kvinnorna, &ven om sjélva vokabularen for
kanslomassiga upplevelser ar densamma. Fokus i mannens berattelser ligger i hogre grad pa
att skildra deras varldsliga framgangar och verksamhet i samhallslivet, medan kvinnorna och
barnen delar en inre sfar som ror sig kring det privata och bl.a. innehaller fler referat till
vardagliga samtal. Denna tolkning kan diskuteras, dels eftersom brodraférsamlingen gav sina
kvinnor forhallandevis mycket utrymme aven i det yttre (forsamlings)livet, dels for att
samhallets genuskontrakt omférhandlas under decennierna kring den franska revolutionen och
ideologin om de separata sfarerna kom att fa sitt tydligaste uttryck forst inom 1800-talets
borgerliga kultur.?®

Né&r och av vem levnadsloppen nedtecknades, kopierades, dversattes och skickades mellan
forsamlingsgrupperna var nagot som under 1700-talet i regel inte ansags vart att notera. Vissa
av texterna ar forfattade pa tyska och dven texter skrivna pa svenska i original kan finnas
bevarade i en version dversatt fram och tillbaka genom tyskan. Vad galler hur kopierade och
spridda de olika texterna var, vilken kopia som bevarats, om denna ar redigerad, dversatt eller
moter oss i sin ursprungsform ar en alltfor svarutredd fraga for att behandlas i den har
uppsatsen, utan av praktiska skél anvands det material som finns tillgangligt.2

Skribenterna kommer fran manga olika samhallsskikt. Vissa av dem ar fodda in i
forsamlingen medan andra har anslutit senare i livet. De har darfor olika relation till att hora,

24 Standet avgjorde [...] dygdernas rackvidd: i skrifter 6ver hégadliga och adliga d6da pastas deras dygder ha haft
betydelse for hela landet [...]Mindre framstdende ofralse liksom borgerliga mans dygder anknots bara till den
egna verksamheten eller familjen. [...] Kristen dygd, gudsfruktan, fick utrymme i lovprisningarna bara nar det —
pa grund av den besjungnes stand eller kon — fanns fa andra dygder som det passade att lyfta fram.” Stina
Hansson, Fran Hercules till Svea. Den litterdira textens férdndringar. Goéteborg 2000, s. 57-58.

25 Hanna Enefalk, £n gustaviansk brygd. Dryckesvanor och genus i svenska hégresténdskretsar ca 1772—1809.
Historisk tidskrift 131:4 2011.

26 Eor vidare diskussion om kéllkritiska aspekter pa levnadsloppen, se t.ex. Faull, Writing a Moravian Memoir,
2017 s. 14.



ldsa och eventuellt skriva text. | det omkringvarande samhallet kan de sedan tidigare ha tagit
del av gravdiktningar, predikningar och brev,?’ eller mer specifikt vad galler kvinnorna
slaktlistor, hushallsrakenskaper, recept, inventarielistor, visbocker och bonbdcker.? Det finns
darfor stora skillnader mellan texterna, bade vad galler berattarstil, disposition, utformning
och sprak. Vissa ar biografiska, andra sjalvbiografiska och flera innehaller bade biografiska
och sjélvbiografiska delar. Nagra ar omsorgsfullt utarbetade medan andra ar summariska eller
talsprakliga. De yttre sprakliga formerna, dvs. stavning, kommatering och grammatik var inte
standardiserade pa samma satt som idag.?® | de fall berattelserna speglar en muntlig
berattarkultur bor de ha forekommit i olika varianter, bade fore och efter nedtecknandet.
Manga ganger kommer texterna bast till uttryck vid hoglasning.

Den stora skillnaden mellan texterna &r vérd att betona, inte minst darfor att levnadslopp
ldnge associerats med en schablonméssighet. Det ar riktigt att vissa ord och formuleringar for
upplevelser, kanslouttryck och tankemonster ar standigt aterkommande - texterna ger i hog
grad uttryck for ett sprak och forhallningssétt tillrattalagt och anpassat efter forsamlingens
ideal och verksamhet, vilket tidigare (av bl.a. Arne Jarrick) framhallits som en invandning
mot deras anvindbarhet som kallmaterial.*°

1.4 Syfte och fragestallningar

Mitt syfte med arbetet ar att anvénda levnadsloppens specifika karaktar som textmaterial for
att visa hur brodraférsamlingen utformade sin beréttartradition och forsamlingskultur.
Texternas osédkra kallage, inbérdes beroende och tendenser till schablonmassighet innebar att
de bara delvis kan anvéandas for att ta reda pa vad personerna de facto kan ha tankt, sagt och
gjort — men just denna schablonmassighet dppnar ocksa for en mojlighet att analysera
gruppens ideologi och hur de utformade sin sociala spelplan: Det vi vet ar att ett visst urval av
material har gjorts, vissa ideal framhallits, vissa situationer ansetts viktiga att minnas, vissa
beréttelser och uttrycksformer valts ut och skrivits ned. Vi vet att forsamlingsmedlemmarna
fick sig dessa beréttelser till dels och att de var med till att forma deras vérldsbild.

Spraket kan betraktas som ett kitt som formar méanniskors samhéllen och relationer, inre
och yttre verkligheter. Mandatet att definiera sprakets innehall och utformning blir da aven till
ett mandat att definiera hur det egna och andras liv gestaltar sig. En fraga som foljt med lange
under arbetets gang ar den om hur mandatet att beratta utformas och definierats. Jag har gjort
iakttagelsen att de personer som lever efter forsamlingens ideal ocksa ar de som (i de
biografiska levnadsloppen) tilldelas ratten att beratta en egen livsberattelse och fa den lyssnad
till. (1 de sjalvbiografiska texterna ser det ut pa ett annat satt, eftersom skribenten dar sjalv
styr innehallet.) Pa grund av de manga skilda tendenser och sammanhang som praglar
levnadsloppens tillkomsthistoria far jag erkdnna mig oférmdgen att dra nagra fler generella
slutsatser som besvarar den fragan. Daremot kan texterna ge exempel pa hur olika

%7 Den litterara diktningens utveckling inom olika genrer i 6vergdngsfasen mellan ett fdSrmodernt och modernt
paradigm har beskrivits av bl.a. Stina Hansson, Frdn Hercules till Swea, 2000.

28 Sjdblad 1997, s. 52.

2% Nar jag citerar dterger jag i regel texternas originalstavning och -kommatering.

30 Jarrick 1987, s. 84.
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levnadstden gestaltade sig, samt utgéra material for diskussioner kring
gemensamhetskulturens uttryck och former, av vilken anledning fragan kommer att diskuteras
I6pande i analysen av de enskilda texterna.

| en kultur dar underordning bade himmelska och jordiska makter var en sjalvklarhet och
dar manga manniskor, framfor allt kvinnor, aldrig uppnadde legal myndighet utformas
gransen mellan barndom och vuxenliv pa ett annat sétt &an idag. Arbetet med levnadsloppen
har vackt fragan hur kan barndomen definieras och avgransas? Fragan kommer att belysas
mot bakgrund av hur man inom férsamlingen lyfte fram barndom som ett idealtillstand, ett
idealtillstand som kan relateras till systemet med nadens ordning. Denna fraga resonerar jag
kring under rubriken “Den oskuldsfulla barndomen”, dir jag ocksa presenterar ett forslag till
indelning av barndomen i tva faser.

Att 6nska sig hem till fralsaren ar en aterkommande formulering i levnadsloppen oavsett
om det handlar om barn eller vuxna, vilket stéller den moderna l4saren infor en paradox,
eftersom var sjalvklara utgangspunkt ar att barns liv ska varnas. Under rubriken I sommar
gdr jag till frilsaren” diskuterar jag den fraga som kanske ar svarast att formulera - kunde de
onska livet ur barnen?

1.5 Forskningsléage och teoretiska begrepp

1.5.1. Beréttarkultur och gemensamhetskultur

Arne Jarrick var en av de forsta som tog sig an levnadsloppen som kéllmaterial. Han narléste
ett storre antal levnadslopp, valde ut ett antal begrepp sdsom ”syndfullhet” och
“sjalvrattfardighet”, gjorde statistiska sammanstéllningar 6éver hur ofta de uttrycks i texterna
och definierade pa sa sitt en “herrnhutisk profil”, som han sedan analyserade med hjalp av
psykoanalysens sprakverktyg.3* Aven Katherine Faull anvénder statistiska (digitala) verktyg
for att skapa ordbilder, vilket ger en direkt visuell information om vilka ord som dominerar i
levnadsloppen.3?

Forskning pa levnadslopp med barn och barndom i fokus har tidigare inte gjorts, och en
forhoppning &r att detta arbete dar kan tillfora nagot nytt. Daremot har en hel del skrivits om
brodraforsamlingens skolvasende, i Sverige av bl.a. Ann Ohrberg.3® (En méjlig diskussion om
hur forsamlingens utbildningsvasende kan relateras till levnadsloppens barndomsskildringar
har prioriterats bort inom ramen for denna uppsats.)

Gisela Mettele har skrivit om hur brodraférsamlingen konstruerade och reproducerade sin
kollektiva identitet genom att med texter som verktyg skapa ett kollektivt minne.®* Hon
anvander begreppet gemensamhetskultur for att illustrera ett granslost forhallningssétt till
bade muntligt och skriftligt traderat material. Gemensamhetskulturen var en viktig faktor for
att skapa brodraférsamlingens gruppidentitet och innebar att texter, beréattelser och
kunskapsstoff utvaxlades mellan medlemmarna utan att det var viktigt att specificera fran

31 Jarrick 1987, s. 102.
32 Faull 2017, s. 19.

33 Ohrberg 2007.
34 Ahlberger, The Moravian Archive and the magical Ark — On archivization and embodiment of an invisible
church, i (red.) Ahlberger et al. Moravian Memoirs, 2017 s. 62.
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vem, nar och pa vilka véagar informationen kom. (Ett fritt forhallningssétt till bade tryckt och
traderat material var dock inget specifikt for brodraforsamlingen utan ett i hela samhéllet
allmant férekommande synsatt langt upp i 1800-talet. Dagens copyright-tankande &r ett
relativt nytt historiskt fenomen.®)

| ett samhalle som huvudsaken baseras pa muntlig kommunikation fungerar tankesétt och
inlarningsmaonster pa ett annat satt an i ett skriftsprakligt samhalle, vilket beskrivits av bl.a.
Walter J Ong. Det talsprakliga samhéllet och muntliga tankandet karaktariseras av att
berattelser traderas, system for minnesregler uppstar, sanger och verser byggs upp med hjalp
av rim, allitterationer m.m. - tekniker som syftar till att underlatta utantillinlarningen.
Resonemang och analyser blir i hogre grad situationsbundna, konkreta och berattande.®® 1 och
med skriftsprakets inférande mojliggors ett objektivt distanserade och abstrakta tankefigurer,
ett tillgodogorande av langre texter som man inte behdver lara sig utantill eftersom de kan
uppsOkas igen och man kan leta sig fram och tillbaka i dem, lasa dem tyst for sig sjalv, 0.s.v. |
Sverige under 1700-talet har 6vergangen till en skriftsprakskultur paborijats. Naturligtvis ror
sig barnen i en talspraklig miljo men dven manga vuxna, beroende av livssituation,
utbildningsniva och vilket aktuellt tillfalle det handlar om.

Levnadsloppen ar nedskrivet material, baserat pa egenupplevt eller muntligt traderat
innehall. I och med att de lastes hogt &r det rimligt att anta att innehallet diskuterades vidare
inom gruppen ocksa vid andra tillfallen &n vid begravningsceremonierna och de semiofficiella
forsamlingssammankomsterna. De finns och fungerar i symbios med en talsprakskultur som
de reflekterar och samtidigt formar, och kan pa sa satt betraktas som uttryck for en
overgangsfas - eller ett gransland - mellan muntlig och skriftlig berattarkultur.

1.5.2. Statisk historiesyn och nadens ordning

Stina Hansson beskriver skillnaden mellan en formodern statisk och en modern
processbaserad historiesyn, begrepp som delvis motsvaras av cyklisk respektive linjar
tidsuppfattning. Inom den statiska historiesynen uppfattade man att det finns en av Gud eller
den hdgste ordningen givna matt och regler, redan etablerade och fardiga att forhalla sig till. |
den formoderna tidens berattelser utgar huvudpersonen darfor ofta fran ett ursprungligt gott
eller riktigt forhallningssatt, utifran vilket hen moter hinder och svarigheter och évervinner
dessa, med resultatet att det goda och rétta kan bekraftas pa nytt. Denna typ av beréttelser
kallas “exempla-vandringar” och var viktiga for att skapa just exempel och forebilder.®’
Rikard Wingard beskriver exemplavandringar i den formoderna epokens folkbocker.®® Har
gar kontraktet mellan forfattare/berattelse och lasare ut pa att lasaren redan fran borjan och
genom hela beréattelsen vet vad som &r rétt och riktigt. Pa sa satt uppfylls beréattelsens syfte,
som &r att befasta en moral och ett pa forhand givet ideal, i samhallskontrakt och i
mellanméanskliga relationer. Aven om exemplavandringarnas aktérer bestar provningar kan de
inte sagas genomga personliga utvecklingsresor utan framstar snarare som fardigstopta genom

35 Hanna Bendz, Amalia Redec. Beroende och frihet i ett borgerligt kvinnodde. Géteborgs universitet 2015.

36 Savin 2011, s. 19. Referens till Walter Ong, Muntlig och skriftlig kultur. Teknologiseringen av ordet, Géteborg
1990, s. 46-72; Jan Lindhardt, Tale og skrift. To kulturer, Kbpenhamn 1989, s. 23-50.

37 Hansson 2000, s. 77-82.

38 Rikard Wingard, Att sluta frén bérjan. Tidigmodern ldsning och folkbokens receptionsestetik. Géteborgs
universitet 2011.
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hela berattelsen. Utveckling inom gruppen eller samhallet &ar heller inget som lyfts fram inom
den férmoderna historieskrivningen, eftersom en hdgre makt redan i tidernas begynnelse
ansags ha definierat vad som &r ratt, riktigt och efterstravansvart.

Den moderna historiesynen blev mer dominerande i samband med 17- och 1800-talets
stora samhallsomvélvningar. Inom dess ramar uppfattas samhéllet och manniskorna som
stadda i en standig forbattringsprocess. Begreppen modern och férmodern kan dock
diskuteras, det finns ingen specifik hallpunkt dar den ena avldser den andra. De existerar
lange sida vid sida och begreppen kan lika gdrna som kronologiska termer betraktas som
definitioner av det asyftade innehallet.

Mellan levnadsloppens skribenter och dess lasare finns en éverenskommelse, en religios-
ideologisk mattstock for vad som ar ratt och fel, av vilken anledning levnadsloppen kan
definieras som exempel pa den férmoderna historieskrivningens exemplavandring. Det kan i
dem dven ses tendenser i riktning mot ett modernare och mer processbaserat paradigm.

Nadens ordning &r ett inomkyrkligt teoretiskt begrepp for att beskriva hur den gudomliga
naden tar sig uttryck genom olika faser av manniskans liv. Det &r dven ett ofta anvant verktyg
for att analysera levnadsloppen och kan dé definieras som en “mall for att leva sitt liv”.>® P4
det inre planet tar sig nadens ordning uttryck i form av en pendelrérelse mellan upplevt
narmande och avlagsnande fran Gud, och pa det yttre planet som ett antal definierade
kronologiska livsfaser. Christine Lost definierar tre sddana faser som forekommer i alla
utarbetade levnadslopp: 1) barndomen och utbildningstiden, 2) vagen in i
forsamlingsgemenskapen och 3) livets slut.*® De vuxna skribenterna beskriver ofta sin
barndom som en tid av naiv tro och tillit och illustrerar detta med minnen av hur deras
barnatro tog sig uttryck, av vad de da sade och gjorde. | efterhand akallas minnet av
barndomstillstandet med vemod och dess slut markeras med beskrivningar av de handelser
som ledde till att den naiva barnatron forstordes. Barnen och barndomstillstandet var nagot
som skulle ’bevaras” och skribenterna kan genom hela livet fortsatta beskriva sig sjalva som
barn eller uttrycka en 6nskan om att vara som ett barn.*!

Hemkomsten till den himmelska férsamlingen betraktades som det hdgsta och slutgiltiga
malet for den jordiska tillvaron. Dér skulle man fa avsluta livsresans pendelrérelse och méta
dem som gatt fore till den himmelska forsamlingen. Levnadsloppen skildrar varje persons
hemgang till fralsaren, och i regel uttrycks det som att de moter och valkomnar déden utan
motstand. Synen pa doden kunde ta sig paradoxala uttryck: Samtidigt som det att ga hem till
Fralsaren ansags vara det hogsta malet med tillvaron var sjalvmord bade religiést och socialt
tabubelagt. Andreas Hellerstedt har i artikeln "Dddens teater” visat hur sjalvmordstabut gick
att navigera runt. Han exemplifierar med forsamlingsmedlemmen Brita Wadstrom som
dodade ett litet barn. Hon han omvanda sig innan sin avrattning och gav pa sa satt upphov till
en omvandelsesberéttelse pa dodsbadden, vilket passade vil in i systemet med nadens

3% per von Wachenfeldt, Elias Ostergrens inre och yttre resa — Nddens Ordning som mall fér att leva sitt liv, i (red.)
Ahlberger et al. Den glémda kyrkan. Om Herrnhutismen i Skandinavien. Artos forlag, 2016.

40 Christine Lost, Das Leben als Lehrtext. Lebensidufe aus der Herrnhuter Briidergemeine, Herrnhuter Verlag
2007, s. 31.

41 Lost 2007, s. 37.
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ordning. Hellerstedt tolkar hennes agerande som en form av religiost och socialt acceptabelt
sjalvmord.*?

1.5.3 Natur och kultur, emotiv och kénslo-gemenskaper

Vad géller synen pa barn under férmodern tid gar asikterna isar. Philippe Ariés lanserade pa
1960-talet teorin att barndomen sasom vi uppfattar den idag ar ett relativt sent pafund. Barn
tidigare i historien skulle narmast ha uppfattats som sma vuxna och en del av arbetskraften,
utan nagra egna specifika behov. Vidare skulle hog barnadédlighet och manga ganger svara
levnadsomstandigheter i kombination med ett fatalistiskt forhallningssatt ha resulterat i att
man i hog grad var praktiskt och kanslomassigt instélld pa att barnen skulle kunna komma att
tas ifran en.*® Forst med fred, vaccin och potater skulle det bli kinsloméssigt relevant eller ens
mojligt att fasta sig vid alla sma barn.

Det kan dven argumenteras for att foréldrar i alla tider fést sig vid sina barn, behandlat
dem med dmhet och karlek och dnskat dem det basta, en argumentation som forts av bl.a. Eva
Osterberg.** Den syn pa barn som vanligtvis exemplifieras med Rousseau och som aven finns
uttryckt av Zinzendorf visar ocksa att barn under 1700-talet kunde betraktas som unika
individer, med specifika behov relaterade till just att vara barn.

De tva synsatten kan framsta som polariserande, att det ena omdjliggor det andra.
Antingen &r manniskan kulturellt oféranderlig och tar alltid hand om sin avkomma - det tar
sig bara olika uttryck i olika samhallen med olika forutsattningar. Eller sa ar det i den grad
kulturberoende att vi lika garna kan tala om att manniskan alltid &r féranderlig. Vad géller
synen pa barn kan argumenteras for att naturligtvis ar i praktiken individuella och kulturella
faktorer avgorande for vad och hur man i praktiken gor, samt att undersokningsresultaten ar
beroende av vilka fragor som stalls och till vilket material. (Ariés har hér kritiserats for
bristande grundlighet (av bl.a. Arne Jarrick), sa detta kan vara ett onddigt pedagogiskt
exempel att anvanda.*®) Den Gvergripande frdgan om huruvida manniskan ar konstant eller
foranderlig kvarstar oavsett. Ett annat exempel pa diskussionsamne &r den nutida psykologins
definierande av grundkanslor kopplade till specifika uttryck och reaktioner,*® kontra
diskussionen inom forskningsfaltet kanslohistoria dar det i nulaget inte finns nagon samsyn
kring vare sig kanslors vasen eller uttryck,*” en motsattning som latt framstar som
intellektuellt ofruktbar.

Journalisten Eva Lotta Hultén argumenterar emot Ariés synsétt att fordldrakérleken inte
skulle vara en konstant faktor éver arhundradena. Hon menar att om man utgar fran hans
synsatt pd manniskan som foranderlig riskerar man att avhumanisera foraldrar som lever
under knappa omstandigheter och pasta att de inte skulle kunna kanna samma karlek for sina

42 Andreas Hellerstedt, Ett stort bevis av Evangelii kraft och sanning. Suicidalmord, avrdttningar och herrnhutisk
teologi, Historisk tidskrift 2011, nr. 131:3

43 Philippe Ariés, Barndomens historia, Gidlund 1982.

44 Eva Osterberg, De smé dd. Perspektiv pd barn i historien, Natur och Kultur 2016.

4> Jarrick 1987, s. 162.

46 Bjdrn Nilsson och Anna-Karin Waldemarsson, Kommunikation. Samspel mellan mdnniskor, Studentlitteratur
2016, s. 66.

47 T.ex. Jan Plamper, The History of Emotions. An introduction, Oxford University Press 2015, férordet.
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barn.*® Det ar mycket riktigt en inbyggd risk i det synsattet. A andra sidan kan jag ocksa se en
risk i att vélja utgangspunkten att manniskan alltid skulle vara sig lik, namligen att ett for
dagens synsétt avvikande beteende, (exempelvis likgiltighet eller mindre 6mma kénslor fran
foraldrar,) blir betraktade som ondska eller ett sjukdomssymptom och darfér frammandegors
eller patologiseras. Det kan bli svarare att hitta en konstruktiv forstaelse for variationer i var
egen tid. Grazoner forsvinner, paradigmskiften osynliggérs och risken blir att
fragestallningarna aldrig tillats branna till.

En tankbar méjlighet att hitta ett forhallningssatt till ovanstaende utan att dessa olika
perspektiv ska lasa fast diskussionen i odverstigliga motpoler skulle kunna vara William
Reddys emotivbegrepp. Reddy gar igenom forskningslaget och drar slutsatsen att det enda
som antropologer och kognitivt inriktade psykologer i nulaget har en mgjlig chans att kunna
enas om ar att 1: kanslor ar nara férknippade med malsattningar och dess uppfyllelse. Darfor
ar ett samhalles enhet (oavsett typ av samhélle eller social gruppering) beroende av dess
formaga att framstalla mal som dess invanare kan vara 6verens om. 2: det ar mgjligt att skapa
och forandra kanslor, av vilken anledning ett samhélles eller en gemenskaps framgang ar
beroende av dess formaga att satta upp (relevanta och realistiska) mal for de individer som
ingér i samhallet.*®

Genom spraket anpassar manniskor sin verklighet, tankar och kanslor till de kénslo-
gemenskaper (eng. emotional communities) i vilka de ingar. Reddy foreslar begreppen emotiv
och performativ for att illustrera hur kansla, sprak och sammanhang hanger ihop. Snarare &n
biologisk hardvara menar han att kanslor &r att likna vid I6st sammansatt tankegods. Han
exemplifierar med ett barn som sager att han ar arg pa sin syster, ett yttrande som i sjalva
verket ar en sammanfattning av ett antal mer eller mindre sammanhéngande, mer eller mindre
verbaliserade tankar, t.ex: “Hon tog min leksak. Hon kanske tar nagot mer. Mamma och
pappa kanske inte straffar henne. Om jag berattar kanske de straffar henne. Om jag slar henne
kanske hon inte tar nagot mer. Hon haller i leksaken. Den &r av rod plast. Hon skulle skrika
om jag slog henne. Om jag slar henne kanske de straffar mig. Nu blanger hon pa mig”, o.s.v.
Om barnet i den hér situationen formulerar meningen “Jag ér (eller kdnner mig) arg pa henne”
far det direkta effekter pa relationerna och sammanhanget. Det blir en begriplig
sammanfattning av de spretiga tankarna samtidigt som det gor ansprak pa en reaktion fran
omgivningen. Att uttala “jag ér arg” blir ett sétt att aterta kommandot Gver situationen. Pa sa
satt kan det vi uppfattar och tolkar som en kéansla ocksa definieras som ett sprakverktyg for att
forhandla kring det fortsatta handelseforloppet, och i forlangningen kring vilka tankesétt,
varderingar och ideal som rader inom gruppen.*

48 Eva Lotta Hultén i Sveriges Radio P1 OBS. ”Barn var barn dven p& medeltiden”,
https://sverigesradio.se/sida/avsnitt/797017?programid=503 . Inldst 25/7 2018 kl. 20.35.

49 Wwilliam Reddy, The Navigation of Feeling. A framework for the history of emotions, Cambridge 2006, s. 61.
50 Reddy 2006, s. 90.
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2. Texterna

Agnes Enroth
1724 - 1753

Detta &r det tidigaste de av levnadslopp som behandlas i uppsatsen. Det &ar skrivet i tredje
person och nedtecknat av nagot av Agnes Enroths férsamlingssyskon i Herrnhut. Texten loper
kronologiskt genom hennes liv och inleds: ”War K: Hierta, Agnes Enroth ar 1724. 26. Jan.
Fodd i Wistergdle och Swnjunga, hwarest hennes fader #r Pastor.”®! Den forsta delen utgors
av hennes egna minnen och berattelser, vilka i forsta hand kretsar kring kdnslomassiga
minnen och upplevelser under barndomsaren: ”Hon kande redan i sin spadaste ungdom Guds
Andas rorelser och war ganska ofta forlagen om sin salighet. Under sadan angeléagenhet bad
hon ofta Fralsaren, dels allena, dels med sinna Systrar, som &fwen woro af samma sinne. Pa
sitt 13. ar, nar hon en gang war allena med sin Systrar, tradde Fralsaren for hennes Hierta, och
hon bekom en haftig langtan att hel och hallen warda hans med Kropp och Sjal, denna drift att
aldeles lara k&nna sin Skapare och Forsonare forokte sig dageligen och Lammet, som hade
hennes Sidl kar gaf henne den forsakran, att hon skulle finna det i den H. Nattwarden,
hwarefter hennes Hierta s hiftigt lingtade.”>? Handelsen som beskrivs &r pa ett yttre plan
varken konkret eller uppseendevéackande, det &r ett minne som inte skulle ha kunnat
ihagkommas eller beréattats av nagon annan an Agnes sjalv. Trots att texten star i tredje person
ar det pa sa sétt hon sjalv som berattar genom den andres penna. ”Strax dar pa kom hon till
atnjutande af Sacramentet, hwar wid hennes Hierta wardt outsageligen intagit, da hon ifran
den stunden blifwit i den wisshet, att hon hel horde Frilsaren till.” Beskrivningen av
nattvardsgangen har inget av den intensitet som finns i beskrivningen av upplevelsen
tillsammans med systrarna da hon var 13 ar gammal. Dar den tidigare upplevelsens
autenticitet branner igenom texten framstar beskrivningen av nattvardsgangen som mer
tillrattalagd. Till saken hor nattvardens funktion som officiell milstolpe mellan tva livsskeden
och att den i de flesta levnadslopp beskrivs som en stark upplevelse; dven om det inte var ett
absolut krav sa fanns en forvantan pa en stark nattvardsberéattelse. De bada minnena fyller pa
sa satt varsin funktion i texten samtidigt som de forstarker och kompletterar varandra - hennes
inre langtan blir tillfredsstalld av den yttre formen.

Narmast harefter foljer en beskrivning av hur hon pa olika vagar kommer i kontakt med
medlemmar ur brédraférsamlingen i Goteborg, sa smaningom flyttar till Stockholm och
darifran till Herrnhut. Hon har langtat och bett bade Fralsaren och sin formyndare om lov att
fa ansluta forsamlingen: “dirfore bad hon Frilsaren barnsligen han métte bana wigen for
henne att komma dit, strax dar pa fick hon 1af att pd ndgra dagar besoka de upwackta Sialar i
Gotheborg” (min kursivering), men hon tar sig sjalv ingen &ra for de nya mdjligheter som
uppstatt: [W]id sin aterkomst fant hon att Frélsaren hade sorgt for henne och beréatt henne
wag att komma till Sy[s]konen”. Fran Stockholm flyttar hon 1749 till Herrnhaag och blir
upptagen i forsamlingen: Fralsaren bewiste henne och den naden att hon pa det samma aret

1 Om “pastor” &r en dversattning fran Agnes svenska till tyska och sedan av dversattaren tillbaka till svenska sa
kanske (forsamlings)prast vore ett mer rattvisande ordval? Vi far intrycket av att forfattaren inte vet mer dan vad
Agnes sjalv har berattat.

52 Har kan pdminnas om den ursprungliga betydelsen av ordet ganska, stammande ur tyskans “ganz”, en
betydelse det fortfarande har pa danska medan det gatt inflation i det pa svenska.
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1749. wardt uptagen i forsamlingen, hwilket war henne rétt besynnerligen, wigtigt att wara en
lem af frn synliga Kropp. Hennes Karlek och hangande wid sin sarade brudgum, af hwars sar
hon sig uppe holt, blef alt haftigare, och det dageliga atnjutandet af hans Kétt och Blod giorde
hennes langtan efter nattwarden dréagelig, och sa lefde hon i ett brudagtigt umgénge i stillhet
med det K: Lammet."

| samband med sallningstidens skandaler stangs forsamlingsbyn i Herrnhaag och Agnes
Enroth flyttar vidare till Herrnhut, troligen i séllskap med andra férsamlingssyskon.
Skribenten ger intryck att ha kant henne i bade Herrnhut och Herrnhaag. Meningsbyggnad
och kommatering antyder att texten ar 6versatt fran tyska till svenska. ”1751. d. 28. Febr. kom
hon till den lyckan hwar efter hon sa mycket gratit neml att warda delagtig med forsaml och
hans Kott och Blod i Communion, hwilket giorde hennes hierta for Bogelse och Kérlek bort
smalt. Ifran den tiden hade hennes hog eij annat att mera uppe halla och syselséta sig med &n
det enda, behaga sin brudgum, hennes hierta och siél war ock warkel. mer hos honom &n hér,
hon war en san Prastinna for sitt fadernes land och for sitt Chor, hwilket hon dageligen och
stundeligen lade frns pa hiertat, hwar fore hon ock 6fwer alt blef dlskad, forledne host befant
hon nagot af Hectic hos sig hos sig, men friden, som hon atnjot i Jesu sar starkte och hennes
hydda och giorde hennes omstandigheter drageliga”. Agnes Enroth beskrivs som 6dmijuk pa
gransen till sjalvutplanande omkring den egna personen och samtidigt hogst expressiv. Med
formagan att inga i det sociala sammanhang i vilket hon befinner sig foljer uppskattning och
bekraftelse. Ett uttryck for denna bekraftelse ar att hennes minnen fran barndomen i Sverige
har lyssnats till och lagts pa minnet av ahérarna, uppfattats som vérda att bevaras och darfor
nedtecknats.

Ett par ar efter ankomsten till Herrnhut blir hon sjuk: A 26 Jan. 1753. kom hon i siuk
stufwan, da hennes hyddas afmattande sa till tog, att hon strax blef sangliggande. Hennes sial
fant nu outsagelig frogd af det hon hoppades snart fa se sin karesta med hwilken hon war dag
och natt syselsatt, hwilken och upfylte hennes phantasier el sinnes fore stallningar. Hon talade
ganska litet, och nar hon up lat sin mun, sa war det om hennes brudgums outsageliga skonhet,
som hon sig, och for sina kammerater pa det aldra kéraste fore malade. 1 sin sweda giorde hon
sina nytta af hans passion och wedergwickte sina swidande lemmar pa hans sarade lemmar.”
Berattelserna fran hennes dodsbadd upptar knappt halva textutrymmet, citaten & manga och
levande och det ar inte osannolikt att textforfattaren nérvarat vid sjukséangen. ”Ack! sade hon
swett dropparna, som pa oljobérget for min skull trangt sig utur hans kropp, skola smorja
mina ben och gora dem fardiga, blod och wattn strommen maste aldeles utgiuta sig 6fwer
mig, och mitt aldra kéraste lam maste sa widt 6pna sin sida, at iag pa en gang kan fara dar in.”

Christina Maria Malmstrom
1783 — 1810

Christina Malmstrom &r tva generationer yngre an Agnes Enroth. Deras livsbanor liknar
varandra satillvida att de bada flyttade fran sina familjer for att bo i forsamlingsbyarna i
Herrnhaag respektive Christiansfeld. De dog ocksa bada unga, Agnes Enroth vid 29 och
Christina Malmstrém vid 27 ars alder. Bada levnadsloppen ar forfattade i tredje person,
nedtecknade av férsamlingssyskon som troligen levt ndra dem i deras respektive
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forsamlingsgrupper. Men har slutar ocksa likheterna: deras upplevelser av forsamlingslivet
skilde sig vida och de fick helt olika sociala roller i sina grupper.

Christina Malmstroms forsta levnadsar tilloringades i Stockholm déar hon véxte upp i en
familj tillhérande forsamlingen. "Hennes Kédra Fordldrar, af hwilka hon, detta deras andra
barn, genast wid sin fodelse hade blifwit helt 6fwerlemnad at Fralsaren till hans Egendom,
markte tidigt hos henne en barnslig kérlek till honom, samt hdrde ofta, att hon med
angeldgenhet bad till honom.” Nar hon &r nio ar tar foraldrarna henne till Christiansfeld for att
bo och vaxa upp inom férsamlingen.

En pataglig skillnad mellan Agnes Enroths och Christina Malmstréms barndomsbeskrivningar
ar att den senare i huvudsak bestar av andrahandsberéttelser. Citatet ovan kan vara
foraldrarnas berattelse, medan foljande citat antingen kan vara skribentens egen tolkning eller
ge uttryck for en allmént uttryckt uppfattning: ”Det fo1l henne i borjan swart att inwénjas
bland barnen men det gaf sig likwal i langden. Man mérkte snart hos henne en begéarlighet att
héimta nyttiga kunskaper, som derefter #n mera stadgade sig.” Det var uppenbarligen svart for
henne att passa in i (eller véanja sig vid) det sociala sammanhanget, och det ar svart att lagga
nagon vardering i vad pastaendet om att det “gav sig” rent faktiskt innebar - praktiskt, socialt
eller kanslomassigt: ”Som hon af naturen hade ndgon forbehallsamhet, sa blef hon, efter som
hon sjelf beréattar, undertiden oriktigt forstadd, hwarigenom hon forsattes uti en dunkel och
missndjd gang.” Aven nar skribenten som har hanvisar direkt till Christinas egen berattelse sa
blir intrycket att det finns en distans. VVad hon berattar, och som textforfattaren speglar, &r att
hon inte passade in. Hon uppfattas som fraimmande, nagot som fortydligandet efter som hon
sjilv berittar” narmast tjanar till att forstarka. Det framgar inte heller nar Christina kan ha
beréttat detta, d.v.s. att for textforfattaren &r det inte relevant att precisera under vilken period
av hennes liv som hennes egen livsberattelse sag ut pa detta sétt. Det kan handla om en
berattelse vid ett enstaka tillfalle, da hon kan ha varit 14, 20 eller 25 ar, eller sa har hon
berattat liknade berattelser vid ett flertal tillfallen. Upplevelsen av distans kan alltsa helt eller
delvis ha att géra med ett avstand i tid mellan det intraffande och hennes berattelse, eller
mellan berattandet och nedtecknandet. | och med att hon levde storre delen av sitt liv pa
samma plats, och troligen till stor del med samma manniskor, &r ocksa beréattelsen om hennes
liv skapad och insamlad under hela denna period, mellan 9 och 27 ars alder. Det ar inte
omdjligt att textforfattaren sjalv minns och ser henne som nioaring framfor sig vid
skrivtillfallet. Skillnaden blir stor jamfort med Agnes Enroth, som i egenskap av till synes
socialt valanpassad vuxen individ inflyttade till orten dar berattelsen sedan nedtecknades och
pa sa satt far utrymme att sjalv formulera sin barndomsberattelse.

Christina Malmstrom har fort egna anteckningar som citeras i levnadsloppet. Ett av citaten
upptar ungefar en fjardedel av det totala textutrymmet: ”Uti en Anteckning, den hon skrifwit
&r 1801, heter det: Den 4 Maij. Atnjutandet af den Hel. Nattwarden, s wél som hela denna
dagen, blifwer mig oforgatligt. Hela mitt Synda Register framstallde sig sa lifligt for mina
Ogon, att jag knappast wagade mig nalkas Fralsaren. Men pa en gang hette det i mitt Hjerta:
kom bara sadan som du ar, med allt ditt elande, jag will hjelpa dig, och trosta dig 6fwer all
ting. Da besinnade jag mig icke lange, utan skyndade mig till Jesu Sar, och fann der det,
hwarefter jag langtade, nemligen, trost och forlatelse for mina Synder. Frélsaren skankte mig
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ock tillika den forsakran i mitt Hjerta, att jag fran denna dag skulle wara och férblifwa hans
hela Egendom. Ack! Kare fralsare! Behall mig wid det, att jag ej mer wet, hwar timma och
stund, An Jesum p4 korset till Salighets grund.” Formuleringen “att vara och forbliva
fralsarens egendom” liknar formuleringen i inledningen dér hennes forédldrar "6 verldmnar”
henne som frélsarens egendom. Det kan vara ett uttryck for att dverlamna sig at en hogre makt
och det kan aven vara ett uttryck for att pa nagot plan ge upp och acceptera livets realiteter,
tva typer av erfarenheter som inom brodraférsamlingens forstaelsehorisont ligger nara
varandra. Levnadsloppskribenten valjer fritt att citera eller inte citera hennes anteckningar och
hon styr alltsa inte sjalv den slutgiltiga framstallningen. Det &r svart att veta om hon var
inforstadd med att anteckningarna skulle komma att lasas och anvandas, och om det i sa fall
spelade henne nagon roll. Troligen betraktades inte citerandet som ett integritetsbrott utan
materialet ansags tillhéra forsamlingen som en del av gemensamhetskulturen, pa samma satt
som levnadslopp, verser och muntligt formedlade berattelser.

Trots langa citat ur hennes egna anteckningar ar det som att vi paradoxalt nog inte ens har
kommer Christina Malmstrom inpa livet. Detta har dels att géra med hennes schablonméssiga
sprak. Aven nar hon beskriver en stark kansloméassig upplevelse upplevs texten flack jamfort
med det sprakligt hogkansliga uttrycket i Agnes Enroths beréttelser. Agnes Enroth levde i de
intensiva stamningarna under aren runt 1750 och hennes sprakliga uttrycksform kan darfor
anses motiverad av hennes livs upplevelser. Hos Christina Malmstrém daremot finns till synes
ingen éverensstammelse mellan sprak och innehall: enligt skribenten har hennes liv mer an
nagot annat praglats av en vantrivsel i det sociala sammanhang i vilket hon befunnit sig. Detta
skriver hon sjalv ingenting om, utan det sprak hon anvander for att gestalta sin belagenhet &r
det rent religiost schablonmassiga. Daremot kan skribenten pa ett relevant och levande sétt,
och utifran sin egen upplevelse, illustrera hennes utanforskap.

Christina Malmstroms foraldrar kommer sjélva att flytta till Christansfeld. Under
forutsattning att texten pa denna punkt &r lika konsekvent kronologiskt skriven som den i
ovrigt ar sa sker detta tidigast 1802, da Christina &r nitton ar. ”Hon frojdade sig ogement
ofwer sina Foraldrars ankomst hit pa stéllet. Hon flyttde strax derefter till dem, och atnjot
deras omma karlek och trogna skjotsel, anda till sitt saliga lefnads slut”. Ett drygt ar fore sin
dod feck hon en elak artad hosta. Hennes Lékares trogna bemddanden syntes i bérjan hafwa
god framgang; men derefter blef hon ater haftigt angripen, hwarwid hennes krafter alltmera
forswunno. Denna sjukdom war for hennes Hjerta en salig Tillberedelses Tid. Hon war godt
forstand med sin Fralsare, och gladde sig derat att fa komma till honom. Hon sade: Huru
kunde jag wara lyckligare, &n om han toge mig hem till sig; och lade dertill, det hon ofta hade
bedt honom derom.”

Christina Malmstrém var uppskattad for vissa av sina egenskaper, tidigare i texten star
om hennes “nyttiga kunskaper”. Hon dor i sin fars armar och texten avslutas: ”Salunda dndade
denna Systren, om hwilken man hade den férhoppning, att hon med sina af Gud henne
forundta gafwor, kunnat blifwa nyttig for andra, sin lefnads gang, uti en alder af 27 ar och 18
weckor.” Formuleringen “kunnat blifwa” formedlar uppfattningen att hon inte riktigt kommit
igdng, inte hunnit f& ndgon riktig anvandning av sina nyttiga egenskaper och kunskaper. Aven
uttrycket att hon varit i sina forédldrars ™ trogna skjotsel”, ger associationer till inte
nodvandigtvis vard i dagens mening men till omsorg, skydd och vérn och att bo under samma
tak. Som om hon aldrig lyckades etablera ett vuxet eller sjalvstandigt liv, aldrig kom ur den
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roll hon fatt fran borjan. Kanske ar upplevelsen och formuleringarna av att helt och hallet
vara frilsarens egendom” och betonandet av de “nyttiga kunskaperna” och de ”forundta
gdvorna” pa nagot plan ett forsok till kompensation for det sociala utanforskapet?

Margareta Elisabeth Ljungberg
1742 - 1779

Margareta Ljungbergs levnadslopp foljer tydligare dn de bade ovanstaende formen med
nadens ordning pa ett inre och yttre plan. Den yttre resans barndomsar -> ungdomsar i
Stockholm -> vuxenliv inom forsamlingen &r kopplad till den inre resans barnatro -> sokande
och tvivel -> att uppga i forsamlingsgemenskapen.

Levnadsloppet &r nedtecknat av ett forsamlingssyskon men textens forsta del utgors av en
avskrift av Margareta Ljungbergs egen barndomsbeskrivning. Skribenten inleder med ett
direkt tilltal till lasaren for att markera vems beréattarrost det &r som aterges: ”War kéara Saliga
Syster Margareta Elisabeth Liungberg har sjelf uptecknat nagot litet om sin gang genom
denna tiden.” Harefter foljer Margareta Ljungbergs egen text. Ett utdrag: ”Ingen ting 1dg min
K: moder sa mycket om hjartat, som at wi matte blifwa en Jesu smartos 16n; hon holt oss
mycket indragna och winlade sig at forwara oss for werlden, samt talte flitigt for oss om
Fralsarens dod och lidande. Detta gorde i mina spada barna-ar et intryck i mitt hjarta; jag
hérde henne ofta om nattetid brinnande bedja Fralsaren for sina barn, och detta wérckade hos
mig eftersinnande om min Salighet. Jag bad den K: Frélsaren ofta med tarar, han wille skanka
mig et kinsloomt och saligt hjerta, och jag kidnde ock, at det ofta war mig ratt wél till mods.”
Berattelsen utgors av en blandning av egna minnen och av historier som hon fatt sig till dels.
Den ger ett talsprakligt intryck, som om hon ar mer van vid att berdtta om sina minnen an att
skriva ned dem.

Né&r Margareta Ljungbergs egen text ar slut tar skribenten igen dver som beréttare.
Replikbytet tydliggérs och mottagaren behdver aldrig vara i tvivel om vems rost det &r som
aterges: Sa langt har hon sjelf skrifwit.” Harefter fortsatter texten med skribentens
atergivning av den andra livsfasen, dvs. ungdomsaren av tvivel. Skribenten har inte sjalv kant
Margareta Ljungberg under dessa ar men etablerar en 6verenskommelse mellan sig sjalv och
lasaren att det som aterges ar Margaretas egna berattelser: War saliga Syster betygade
esomoftast, at hon i sina spada ar hade bemarckt den Hel: Andes Nades-arbete pa sitt hjerta”,
en mening som samtidigt ar ett aterberattande och en bekraftelsen for mottagaren att
berattelsen kommer ifran Margareta Ljungberg sjalv.

”Wid tilltagande ar har ock det hos henne liggande fordarfwet yttrat sig, hwaréfwer hon
under tiden war ganska forlagen; likwél blef den tanken hos henne fastad, at allenast lefwa for
Frilsaren i wirlden.” Fordarvet som asyftas verkar handla om en vacklan in och ut ur
forsamlingsgemenskapen. Som nittonaring kommer hon till Stockholm och ansluter
brodraforsamlingen dér “men efter ndgon tids forlopp gordes hon betankelig af okunnoga
wanner, och blef borta fran lagenheterna. (...) Under hennes wistande i Stockholm i
synnerhet, sa wal for som efterat, atnjot hon, faderlig kérlek och omwardnad af sin K.
morbroder, broder Eric Fahlbeck, hwilken hennes salighet samt timmeliga och ewiga wélgang
ratt mycket lag om hjertat.”
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Det ar sedan morbrodern som tillsammans med Margareta Ljungbergs mor ger sin
tillatelse till och hjalper henne med att resa till forsamlingen i Zeist, dit hon ankommer 1764.
Aren inom férsamlingen utgdr den tredje fasen i hennes liv. Beskrivningen av den perioden
utgors av minnen och intryck som forsamlingsgruppen dar har fatt av henne. Den forsta
nattvarden i den nya forsamlingen dger rum 1768 da hon ar 26 ar gammal. Oavsett att det
troligen inte syftar till hennes forsta nattvard nagonsin utan inom just denna forsamling, sa
blir beskrivningens funktion den av den forsta nattvarden. ”Hon ansag for sin storsta lycka, at
den K: Frélsaren hade utwalt henne af warlden, pa det hon sasom Hans elanda och blodiga
skulle tillbringa sina dagar i stilla umgénge med honom. Ack! Huru wal smakar det mig, sade
hon. At jag som en arm synderska med allt mitt elande kan halla mig i trone till Jesu Sar, och
at wagen star mig 6ppen. Hwad ar detta for en Nad!”

Om de bada foregaende texterna gestaltar mer eller mindre fardiga personligheter beréattar
denna snarare om olika utvecklingsfaser. Margareta Ljungbergs inre och yttre livsresa
framstélls som dynamisk. Hon har vunnnit éver det egna tvivlet och ateranslutit
forsamlingsgemenskapen. Detta framstar som en forutsattning for att ha fatt gruppens respekt,
och med den respekten foljer ratten att fa beratta sin egen livsberéttelse. Det betonas
uttryckligen att hon ofta har pratat och beréttat om sitt liv, och skribenten forsakrar ytterligare
en gang mottagaren om sin egen opartiskhet: ”[w]ar saliga Syster betygade esomoftast...”
Margareta Ljungberg framstar som en person som man har pratat med och lyssnat till.

Sara Larson
1707 - 1772

Sara Larsons levnadslopp framstar som ovanligt mangsidigt och innehallsrikt - det rymmer
levande och ldiga beréttelser fran barndom och uppvaxt, giftermal och éktenskap, glimtar av
det egna foraldraskapet och av hennes barns 6den. Samtidigt far vi en beskrivning av hennes
livsresa med konflikter och losningar, intressen och verksamhetsomraden samt hennes vag in i
brédraférsamlingen. Hennes levnadslopp har liksom Margareta Ljungbergs en tydligt tredelad
form, som nagot forenklat kan beskrivas som fran ljus, genom maérker och till ljus.

Sara Larson vaxte upp som ett av sju syskon pa ett hemman i Vastergotland.
Levnadsloppet &r skrivet i tredje person och forfattat av nagot av de forsamlingssyskon som
lart kanna henne sedan hon i vuxen alder anslutit brodraforsamlingen. Hon beskriver att hon
som sjuaring tillsammans med sin femariga lillebror ~afséndrade sig (...) sig frin sina 6fwriga
5 Syskon, och gjorde et forbund med hwarannan, at de wille blifwa Guds barn”. Tillsammans
brukade de uppsoka de en avlidgsen plats 1 skogen under ett stort trid for att dir i 1ondom
bedja, sjunga och hélla sin gudstjenst”. Det ir kanske inte en alltfor djarv gissning att den tva
ar aldre storasystern var initiativtagare och drivande i projektet, men det star ocksa att de tva
syskonen “ock i den foljande tiden (har) blifwit behaldne wid Frélsn och hans folks
gemenskap; men de 6fwriga 5 hafwa blifwit wid wirlden och hennes gang”, (brodern kommer
liksom Sara att ansluta férsamlingen). Barndomsberéttelsen bar pragel av att vara hennes egen
beréttelse, alternativt en berattelse som hon och brodern har skapat gemensamt och delgivit
forsamlingsgruppen. Minnet &r bevarat och berattelsen formad genom manga ars aterkallande
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och berattande, och den har en tydlig inramning och moralisk konklusion. Till skillnad fran
manga andra levnadslopp innehaller Sara Larsons ingen beskrivning av den forsta nattvarden,
utan narmast efter beréttelsen om hennes och lillebroderns egna gudstjanster i skogen
fortsatter texten: ”Da hon war fulwuxen, kom hon at tjena hos en gudfrugtig fru, forde en
stilla wandel, beflitade sig om gudsfrugtan, och fann sig icke wid at inlata sig med werldenes
nojen och sallskaper; utan det lag henne pa, at bli en Salig Menniska. Efter sina foraldrars
wilja matte hon trada i agtenskap, och dé bérjade en ritt lidandes tid for henne.”

Aktenskapet inleder vad som kan definieras som den andra och mérkare fasen i hennes
liv. Texten beskriver ingaende hennes utsatthet under bréllopet och i konflikterna med maken,
som bl.a. anklagar henne for att vara en ”forkéttrad menniska, med ménga flere beskyllningar.
Derpa kom prasten engang oférmodat i deras hus, at undersoka de angifna beskylIningar, da
han ock sag efter, huru hon forestod sit hushall och barnens skotsel, och fann mot sin
formodan, alt i basta ordning.”

Resepredikanten Elias Ostergren kommer till orten och Sara Larson gor hans bekantskap,
vilket utgor évergangen till den tredje fasen i hennes liv. ”Och nir hon da fick hora talas om
Fralsns karlek til arma Syndare, sa war det et saligt badskap for hennes betrykta hjerta [...] Da
fick hon ock Nad, at umgas med sin man pa et kérligt och undergifwit satt, hwarwid han blef
slagen i sit hjerta, och kunde ej mer upenbarligen sta henne emot eller hindra hennes umgange
med andra wackta Sjalar”. Hon ansluter till en som det verkar 16st utformad vackelserorelse
eller forsamlingsgrupp pa orten, dar hon blev en uppskattad medlem: ”Som hon 4stundade
andra Sjalars walgang, sa 1ag i synnerheet hennes man och barn henne pa hjertat, och hon
utgjot manga tarar til Fralsn derofwer, at han matte forbarma sig 6fwer dem. Mot barnen war
hon en 6m moder, som med all sorgfallighet sokte at forwara dem fran warldens forforelse,
hwarfére hon ock sa mycket gorligt war, holl dem under sin egen upsigt och wid sin sida, men
besynnerligen lade dem pa Fréilsarens hjerta.”

Texten beskriver sedan ett liv med manga sociala kontakter, resor och och aktiviteter:
”Hennes hus war standigt et harberge och Naste for sadane Sjalar, som stodo i begér efter
Fralsn, det war henne ratt et nGje, at tjena pa det sattet; och derjamte war hon mangom til
upmuntran. Man traffade henne gemenligen salig och forndgd; och jamte en noga kannedom
af sit Elande och Forderf, som hon fann uti sig, hade hon et tiltroende hjerta til Frélsaren. (...)
Som hon betjente hustrur wid deras barnsang, sa har hon ock 2 ganger betjent war K. Pastor
Geddas fru i Rommeled til deras forndijelse, och hwargang uppehallit sig derstades naga
weckor.”

Texten balanserar pa ett omsorgsfullt och litterart valfungerande satt mellan
kanslobeskrivningar och sakforhallanden. Oavsett nadens ordnings pendelrérelser formedlar
texten en stark kdnsloméssig identifikation med berattelserna oavsett om de beskrivna
handelserna agt rum nyligen eller for manga ar sedan, vilket kan indikera en statisk
historiesyn. A andra sidan lyckas forfattaren ge bekraftelse och legitimitet &t Sara Larsons
upplevelser under svara aren utan att svartmala hennes make, vilket kan indikera ett
modernare synsétt inom vilket det bade & mojligt och efterstravansvart for manniskor,
relationer och situationer att forandras och utvecklas.

Textens kanske viktigste vandpunkt ar beskrivningen av da hon horde Elias Ostergren
predika och fick ”N4ad, at umgds med sin man pé et kirligt och undergifwit sétt”. Orden nad
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och undergivenhet illustrerar ett ideal som passar in i savél brédraférsamlingens ideologiska
ramar som i tidens hustruideal, och idag ar det latt att associera beskrivningen till ren
underkastelse. Men nagot som talar emot det &r att hon samtidigt verkar ha férandrat hela sin
livssituation i positiv riktning. Hon gar fran rollen som offer i sitt aktenskap till att bli (eller
fortsatta vara) valfungerande som maka och mor, samtidigt uppskattad i forsamlingens sociala
sammanhang och hon kan bidra med sina kunskaper vid barnsédngar. Konfliktsituationen med
maken blir pa nagot plan 6verspelad och hon tar sig istéllet an andra situationer och uppgifter.
Den patagliga respekt som skribenten formedlar handlar just om detta, om hennes kunskaper
och roll inom gruppen, men i forlangningen ocksa om att hon gatt igenom svarigheter, lart sig
hantera dem och vant dem till nagot positivt - eller med en terminologi lanad fran nadens
ordning lamnat en livsfas for en annan. Det illustrerar ett ideal langt ifran naivitet och
sjalvutplaning, samtidigt som en forutsattning for att uppna det fortfarande &r att “fa naden”
att kunna underordna sig maken och férsamlingsgemenskapen. Kanske &r detta sa nara en
I6sning av paradoxen mellan underordning och individualitet som det inom
brodraforsamlingens kontext & mojligt att na?

Anna Margareta Odhelia
1736 — 1801

Liksom Sara Larson fick Anna Margareta Odhelia leva ett langt liv och uppleva éktenskap
och familjeliv, och hennes levnadslopp ar liksom Sara Larsons forfattat i tredje person av ett
forsamlingssyskon. Den mest patagliga skillnaden mellan texterna &r att forfattaren har knappt
verkar ha pratat med Anna Margareta Odhelia personligen utan endast kdnner henne genom
maken och andra sociala sammanhang. Barndomsbeskrivningen lyder i sin helhet: ”Hennes
Fader war Handelsman, och hon miste i unga aren bagge sina foraldrar; da tog mormodren
henne till sig i sitt hus, men satte henne sedan i pension, dar hon forblef i nagra ar, til dess
mormodren afled, nar dotterdottren war 16 ar gammal.” Hirefter fir hon en beskyddare och
sedermera dkta make i haradshévdingen Odhelius. Texten lagger all vikt pa hans
forehavanden och deras gemensamma liv, och ordet han férekommer betydligt oftare &n ordet
hon. Anna Margaretas egen verksamhet och intressen samt barnen och barnbarnen ar endast
helt kortfattat omnamnda: ”Hennes occupation, jemte omsorgen om sin hushéllning och 2ne
sina dotterbarns upfostran, bestod méstadels uti Andeliga bdckers lasning.” Som sista mening
i levnadsloppet, efter dodsbeskrivningen, star att *’[h]Jon har haft 4. barn, hwilka dock alla fore
henne gatt ur tiden; med de 2 hennes barnabarn, en gasse och en flicka, dro dnnu 1 lifwet.”

Beskrivningen av hennes sjukdomstid och dod innehaller ett besok av en pastor
Colliander: ”[D]a berattade hon for honom en drém, som hon haft under slumrande natten
forrut, nemligen at hon tyckte sig sta infor Fralsarens domstol, och at han fragat henne: Hwad
har du nu at upwisa? Hwarpa hon swarat: Jag ar helt naken och blott, samt dermed waknat
utur sin slummer.”

| likhet med Christina Malmstrom forblir manniskan Anna Margareta Odhelia i hog grad

frammande for lasaren av levnadsloppet. Har ar skalet dock inte ett socialt utanforskap utan
snarare att hon hamnar i skymundan av makens héga position och &mbete. Kanske valdes det
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nagonstans, aktivt eller passivt, bort nagon annan tankbar skribent som kande henne
personligen och hade kunnat ge en mer mangfacetterad bild, for att istallet ta tillfallet i akt att
skriva en text om hennes man. Har finns heller inget uttryckt av den inre resa, vanda och
process som utmarkt Sara Larsons liv och vackt hennes skribents intresse.

Kanske finns nagot livsbejakande i att det ar den aktiva och verksamma Sara Larson som
lyfts fram och ocksa far en aktiv och levande berattelse, oberoende av hennes enklare
samhaéllsklass och livsomstandigheter.

Anna Bertelia
1732 — 1803

Alla som skrev levnadslopp om andra férsamlingsmedlemmar hade ett de facto-mandat att
definiera den personens efterméle. De som skriver egna levnadslopp har sjalva tagit sig det
mandatet, och det kan vara vart att paminna om att det i foérsta hand var de sjélvbiografiska
levnadsloppen som uppmuntrades.

Anna Bertelia skrev sitt levnadslopp tidigast under 1780-talet. Beréttelsen framstar som
levande och samtidigt saklig. Information om yttre férhallanden varvas med
kanslobeskrivningar. ”Jag ar fodd i Westerbotn i Piteo soken den 12 Februar 1732 hwarest
min Fader war bonde, mina foraldrar forde en Christelig wandel, och woro mane derom at
deras barn ej matte bli forforde til nagot ondt.” Minnena av uppvaxten ar nedtecknade i vuxen
alder, efter att hon flyttat till Stockholm och blivit upptagen i brodraférsamlingen dar. Det ar
oklart i vilken grad hon tillgodogjort sig ett nytt sprak for religion och trosutévande efter
ankomsten till Stockholm, och i vilken grad det var detsamma som i hennes barndoms
religitsa vokabular.

| texten behandlas kénslor och minnen genom en analysmodell som gor dem begripliga
inom forsamlingens ideologi och tolkningsram. Vi har t.ex. ett sakligt pastaende: ”min Fader
laste ofta och gérna 1 synnerhet Jesu Lidandes Historia” foljt av tolkningen “hwarwid jag
sporde mangt Saligt Nade-Besok af Frilsaren” och resultatet “och war ofta s rord, at jag
maste bitterligen grita”. Ett annat exempel ir berittelsen om nir hon lirde sig lidsa, dir hon
anger “Frilsaren bekdnde sig” som sjdlvklar orsak i en 1 6vrigt saklig beskrivning: ”Da jag
skulle begynna lara lasa kande jag dartil en Ledsnad, ty jag holt for ganska swart at lara det;
men da jag begynte kanna, och forsta nagot hwad jag laste; sd bekande Frélsaren sig sa dartil,
at det blef mitt kéraste gioromal.”

Pa ett liknande satt som i Sara Larsons levnadslopp far vi har en bild av delvis privata
sammankomster, en halvt spontan och halvt organiserad vackelserdrelse, dar man sokte sig till
dem som delade ens religiosa intresse eller inriktning medan andra pa bygden var
ointresserade och hellre dgnade sig at annat. Om situationen pa bygden skriver hon: ’Séledes
hade Fralsaren sit nades dragande pa mit hjerta, genom mina barna ar, sa at jag ej kom til
utswifwande med mina Syskon och annan ungdom i de dérpéa orten brukliga ngjen.” Hon
beskriver &ven hur hon efter den forsta nattvardsgngen tar tjinst: “Jag tjenade pa atskilliga
stallen pd min hem-ort; och trafade merendels at tjena hos sddana som woro upwackte och om
sin Salighet angeldgna...” Det holls husandakter dar husbondfolket “hollo sit tjenst-folk, och
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andra efter Frélsaren begériga Sjalar tilsammans med upbyggeliga forelasningar.” Texten
preciserar inte om sammanslutningarna foljde nagon specifik inriktning och i sa fall vilken. Vi
vet inte vilken position statskyrkan och dess representanter hade eller hur deras eventuella
reaktioner pa sammankomsterna sag ut.

Anna Bertelia flyttar pa sin systers inradan till Stockholm. Hon far frdgan om hon vill
ansluta brédraforsamlingen och “swarade henne da, at jag wal hade lust dartil, men jag &r
annu ej som jag bor, at passera for et Guds Barn och lefwa annorlunda, det ar ju at skrymta”.
Hon ansluter hur som helst, och lever sedan resten av sitt liv som tjanarinna i olika till
forsamlingen hérande hushall i Stockholm. Hon ger intrycket att pa ett funktionellt sétt ha
utformat sin tillhdrighet inom gruppen. De riktiga formuleringarna appliceras pa hennes
minnen utan att det verkar ha inneburit nagra stérre vandor. Vid ett par tillfallen beskriver hon
en oro Over att inte vara tillrackligt orolig: ’da feck jag héra om hur mangen haft mycken stor
Sjala oro 6fwer sina synder (...) wi talades ofta wid om wart Sjéla tilstand, jag saknade hos
mig det matt af oro som jag markte hos henne; da trodde jag, at jag hade forlorat Naden, efter
jag och saknade den ljufa kdnningen daraf.” Hon lyckas dock skickligt vanda sin likgiltighet
eller fornjsamhet till ett uttryck for nad och pa sa sétt anvanda den i beskrivningarna pa ett
satt som gor den ideologiskt och genremassigt acceptabel: ”Fore min forsta Nattwards-gang,
war jag mycket forlagen och bekymrad at ej ga owardig dartil, emedan jag sporde hos mig
mere likendidhet, och intet fa Fralsarens narhet som for, daréfwer gret, och bad jag til honom
och nér jag geck til den Heliga Nattwarden, k&nde jag med mycken rérelse et nytt intryck af
hans kérlek...”

Anna Bertelia ansluter forsamlingen och tillagnar sig deras ideologi i vuxen alder. Att
anvanda det riktiga sprakliga uttryckssattet blir for henne en forutsattning for att fa beratta en
egen beréattelse och fa den lyssnad till inom den grupp till vilken hon anslutit sig. Samtidigt
aterger hon egna minnen, tankar och kanslor pa ett sakligt, levande och relevant sétt. Intrycket
blir att karnan i berattelsen fortfarande &r de egna minnena, pa vilka hon sedan applicerar en
passande herrnhutisk analys och sprakdrakt. Pa sa satt lyckas hon formedla en sjélvstandig
beréttelse som lyser igenom schablonerna.

Anna Greta Goring
1749 — senast 1795

Liksom Anna Bertelia forfattade Anna Greta Goring sjalv sitt levnadslopp i vuxen alder, och
aven hon har anvant ideologiska analysmodeller for att forklara sina minnen och upplevelser.
Hos Anna Greta Goring ar dessa analysverktyg fullt utarbetade sa att hela texten behandlar
tanke- och kansloprocesser kring tro och tvivel, pa ett intellektualiserande och resonerande
satt. Daremot far lasaren sparsamt med information om hennes yttre levnadsomstandigheter,
familj och natverk, boende och sysselséttning. Antingen upplever hon det som irrelevant, eller
sa skriver hon for en krets som redan vet vad de behdver veta for att kunna tolka berattelsen.
Texten inleds med en beskrivning av barndomen och uppvéxten i Karlskrona, i en familj
som av texten att doma verkar ha tillhért forsamlingen. ”’[D]en Kéra Frilsaren har ifrdn mina
Barna Ar trogit sokt mig, och Iatit mig kanna Sit Karleks dragande, p& mit Hjerta. Jag kande
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en innerlig fornojelse, da min Fader talade nagot wid mig om den kara Frélsaren. Jag maste
och ofta ga afsides at grata och bedja Frélsaren, da jag sjelf hade swafwat ut, eller sag andra
Barn wara latt sinniga. (...) | migt 7 de Ar geck min Kéra Fader Saligt utur Tiden wid sit af
sked af mig, 6fwerlamnade han mig at den Kara Fralsaren, och bad at han wille Sjélf upfostra
och behalla mig til Sin Egendom. Detta giorde hos mig et djupt intryck, och min Faders
bortgang war mig til stor afsaknad, ty jag hade nu ingen méaniska som kunde fora mig pa
nagot om Frélsaren och min Salighet”.

Modern och andra personer i omgivningen uppmanar henne da hon ar femton ar gammal
till att grubbla mindre om hon inte ska mista sitt forstdnd, “men den Kéra Frilsaren bewarade
mig at detta ej feck ndgon ingéng hos mig”, oklart om hon menar att hon bevarades fran att
mista forstandet eller att hon fick styrka att inte lyssna pa omgivningens rad. Helt oavsett
verkar hon ha upplevt en konflikt mellan moderns férmaningar och minnena av fadern och det
han formedlade. | det foljande beskriver hon hur hon fortsatte att ga sin egen véag dven om det
provocerade omgivningen: ”Denna Saligheten som jag nu kdnde, unnade jag gérna alla
Manniskor, bemddade mig derfore mycket dermed at saga for andra hwad Nad jag hade
atnjutit af Fralsaren. Genom denna min wélmening forlorade jag kdnningen af min egen
fattigdom och fattade tycke for mig sjalf.”

| Anna Greta Gorings, liksom i Anna Bertelias levnadslopp framstar ingen tydlig
kanslomassig gransdragning mellan barndom och vuxenliv, utan de uttrycker sig med samma
sprak och samma satt att formedla identifikation oberoende av hur lang tillbaka i tiden som
minnena ligger. Det &r ungefar femton ar mellan de handelser som ligger till grund for
beskrivningarna ”men min trogna Frilsare lamnade mig intet ldnge i detta osaliga tilstandet,
utan forde mig ater pa mit egit Hjerta” och ”[e]medan den Kéra Frilsaren direfter forde mig
narmarare til kinnedom af mit egit fordarf’, men de skulle i princip kunna byta plats i texten
utan att lasningen stordes. Texten blir pa sa satt ett exempel pa en statisk historieskrivning,
dar handelserna visserligen har &gt rum i ett kronologiskt forlopp, men dér syftet med
berattelsen ar att peka emot en evighet dar alla matt redan ar lagda, och dar ratt och fel, gott
och ont, redan &r definierat.

Har kan lyftas en frdga om agenda och malgrupp, vem skriver Anna Greta Goring for?
Levnadsloppens syfte ar att bevara minnet av livsresan och man skrev i vetskap om att
texterna skulle kunna komma att spridas till andra férsamlingsgrupper.® | detta levnadslopp
mots lasaren av det schablonméssiga spraket for sjalva trosforestallningarna, men bara den
mottagare som redan kénner till hennes livs yttre ramar kan pussla ihop berattelsen till en
sammanhangande helhet. Referenserna till personer, platser och aktiviteter ar sa sparsamma
att mycket hade framstatt som obegripligt om texten fallit i glomska under bara en generation
for att sedan lasas igen, eller om den hade lésts upp i en férsamlingsgrupp pa en annan ort.
Oavsett om den kopierades eller ej kan den darfor i praktiken anses riktad till den allra
narmaste gruppen. Aven om levnadsloppen anségs tillhéra den globala
forsamlingsgemenskapen fanns alltsa i praktiken ett stort utrymme att efter eget tycke styra
utformningen.

53 Jarrick 1987, s. 81.
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Det skriftliga reflekterandet verkar for Anna Greta Goring ha varit ett primart
uttryckssatt. Hennes sprak indikerar att hon aven varit en flitig brev- eller dagboksforfattare,
att hon skriver for sjalva skrivandets skull och att hon téanker genom att skriva. Skriftspraket
ger henne en mojlighet att definiera sitt eget livs ramar, om inte annat rétten att bestdmma vad
som ska sta i det egna levnadsloppet. Hon tar sig mandatet att definiera texten och darigenom
sitt eget efterméle. Och vad som kanske &r det viktigaste - mandatet att utforma sin egen
tankevérld.

Christina Margareta Rudbeck
Fodd 3 november 1731 % - texten forfattad senast 1774.

I Christina Margareta Rudbecks sjalvbiografiska levnadslopp har de ideologiska
analysmodeller vi sag i Anna Bertelias och Anna Greta Gorings levnadslopp tagits ytterligare
ett steg langre. Hon anvander sig av dem for att argumentera for specifika val och beslut,
vilket ger hennes levnadslopp ett tydligt syfte och gor att det framstar som en narapa politisk,
eller privatpolitisk text.

Spraket ar genomarbetat och berattande. Hon tillnor bade fran fodsel och genom
aktenskap adelsstandet, medan majoriteten av brodraférsamlingens medlemmar rekryterades
ur borgarskapet. Texten forfattades under aren runt 1770, under tiden for hennes andra
aktenskap, da hon just stod i begrepp att ansluta sig till forsamlingen. Beréattelsen préaglas av
en balansgang mellan att inte behdva tala illa om eller vanda sig ifran vare sig foraldrarna
eller nagon av de bada makarna, och samtidigt motivera valet att soka sig till forsamlingen.

Hon viéxte upp som éldst av fem 6verlevande syskon och beskriver att fordldrarna hade
all omsorg och moda osparade for sina barn”. Hon beskriver hur hon uppfostrats till &rbarhet,
dygd och gudaktighet, men fortsétter: “dfwen horde jag talas om, att det wore en Frélsare till,
som lidit ddden, man att han war den &nda och sanna grunden, som en arm sjal kunde bygg
sin salighet upp4, dar om kunde ingen under ritta mig”. Budskapet skulle kunna vara ungefar
“ni gav mig allt gott ni kunde men jag behdvde ndgot mer eller nagot annat”. Berattelsen
fortsitter: ”Jag hade och i mina barna ar flera ganger drag pa mitt hierta, fast jag da intet
forstod dam, pd mitt attonde ar kom dét en tid 6fwer mig, att jag fruktade for domen, som jag
hort talas om sasom forskrakkelig. Datta giorde mig sé orolig, att jag ej kunde safwa om
natterna. Jag bad da Gud innerlig att han wille hielpa mig. En natt kom dat mig i somnen fore,
som yttersta dommen waérkelig kom, och jag hade darwid alldeles ingen fruktan, utan twart
om en gladje, som wore utan like, hwilken jag alt sedan, och annu, ehuru s& manga ar efterat,
med rorelse ihagkommer, sedan forgek all fruktan hos mig, och jag tyckte, dan kunde intet
wara radd, hwarken for doden heller dommen, som wiste, huru gatt dat war, att wara hos
Gud.” Har kan noteras att den ldnga meningen gar precis lika bra att lasa hogt utan bisatsen
“hwilken jag alt sedan, och dnnu, ehuru s& ménga ar efterdt, med rorelse ihdgkommer”, vilket
ar den vuxne personens reflekterande kring barndomsminnet. Hon har alltsa genom hela sitt
liv hallit detta minne vid liv och antagligen aven aterberattat det muntligen, for att nu kunna
nedteckna det pa detta levande satt. Texten fortsétter narmast: “Flera sidana hindelser

54 Hon skriver "gamla stilen”, dvs julianska kalendern.
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passerade i mina barnadr, som skulle bli for widlyftigt att namna. Wid de tilltagande aren wart
jag oroligare Ower mig sjalw och sig tydeligt, att jag af egen kraft aldrig kunde bli salig...”

Liksom drommen i attaarsaldern far symbolisera hennes startpunkt for ett sjalvstandigt
religiost sokande oberoende av familjen och féraldrarna, ar det ocksa i en drom som hennes
forste make, da sedan flera ar avliden, uppmanar henne att séka sig till svagerskan Charlotta
Hjérne i Stockholm: ”’[U]nder dédn ena langtan hade jag en drom, ndmlig, att min Saliga man
kom, och swarade mig pa min tillfragan, hwart jag skulle wéanda mig, att fa raka honom och
andra Guds barn, han swarade mad dassa ord: fraga din forstandiga swagerska hon skall siga
dig dat.” Det ar genom Charlotta Hjarne som hon sedan introduceras i brodraférsamlingen.

Drémmarna framstar som ett medel for att motivera de egna dnskningarna och besluten,
och samtidigt signalera underordning och acceptans for den gudomliga allmakten. Att infoga
dem i beréattelsen blir ett bade socialt och ideologiskt respektabelt verktyg for att bygga bro
mellan vad som annars hade kunnat bli en hotande intellektuell konflikt mellan & ena sidan
onskan att bejaka individualiteten och & andra sidan kravet att underkasta sig Fralsarens vilja.

Kanske ar det skriftspraket som pa sikt loser upp gemensamhetskulturens ramar.
Christina Margareta Rudbecks langa argumentation for beslutet att ga in i férsamlingen skulle
inte ha kunnat memoreras, bevaras och spridas i en ren talsprakskultur. Utan tillgang till ett
skriftsprak hade hennes bevekelsegrunder framstatt som obegripliga, utom fér mojligtvis den
allra ndrmaste omgivningen.

Maria Johannis
1775/76 — 1800

Spraket i Maria Johannis biografiska levnadslopp framstar som uttryck for den framvéaxande
romantiken. Har finns ytterst sparsamt med sakliga redogdrelser av yttre omstandigheter.
Texten innehaller inga barndomsbeskrivningar forutom uppgiften att ”’/4/ennes fader var
torpare ”. Det dominerande syftet med berattelsen ar att skildra omstandigheterna kring
hennes dod. Hennes mor och ett antal andra personer narvarar vid dédsbédden och i
levnadsloppet aterges deras gemensamma minne av vad som dar upplevdes, sades och
gjordes.

Liksom Christina Margareta Rudbecks levnadslopp har texten om Maria Johannis ett
syfte och ett budskap, men dar Christina Rudbeck anvander skriften som verktyg for att satta
en egen agenda och motivera sina val, ar det i Maria Johannis levnadslopp skribenten som
satter agendan. Sjalv verkar hon vara i total avsaknad av status att fa lov att beratta sin egen
beréttelse. ”Nu nedlades hon pa sotsdngen och ténckte ej pa sin sjdl det lararen henne
forestalde; Sa val som néra boende rattsinniga Vanner. Den egna fromheten gorde detta och
Jesum mindre angeldgen.” Eller pa ett annat stélle: ”Hon vistes til Jesu brustna hjerta, Hennes
kalla hjerta mot Honom blygdes s& mycket mer”. Skribenten avstar fran att beskriva vad som i
ord och handling menades med att hon "vistes till Jesu brustna hjérta” for att istillet forldgga
berattelsens innehall till ett metafysiskt plan. Det &r en sprakniva som ger en de facto-ratt att
definiera vad som agde rum i hennes hjérta, nagot som inte varit mojligt i en mer saklig
framstallning.
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Strax efterat framstalls ytterligare ett omvandelsesmoment dér upprepning anvands som
retoriskt grepp: ”Hon blef nu alt mer och mer fattig i andan. I hvad hjerta behofves tro béttre
an i sadant? | hvad uptander Guds ande den snarare &n i sadant? Efter hand kom Han dertil
hos henne.” Upprepningens verktyg forstarker textens innehall och malar tydligt upp
vandpunkten fran morker till ljus. Samtidigt har den ett stilistiskt egenvarde som framstar
tydligast vid en hoglasning. Skribenten har uppenbarligen bade kunskapen och tillféallet, och
valjer da hellre till &n bort att gora detta retoriska och stilistiska drag. Det &r ett drag som later
spraket forstarka tanken och vice versa och pa sa satt placerar skribenten i en maktposition.

Strax harefter foljer formuleringen ”Da hon tanckte pa Honom, visade Han sig sa klar, sa
mild, sa rod och hvit.” Hur hon &n uttryckte sig har skribenten i hdgre eller lagre grad tolkat
och satt in hennes ord i ett sammanhang dar formuleringen ”sa klar, s mild, s& rod och sa vit”
framstar som mystiskt-romantiskt fargad. Mystiken tillsammans med det rytmiska
uppraknandet av av adjektiv blir ytterligare ett retoriskt och stilistiskt maktmedel som
tydliggor skribentens ideologiska agenda, en agenda som blir sa stark att Maria Johannis som
individ narapa utplanas helt.

Hon ser alltsa Jesus framfor sig som en inre syn, och texten fortsitter nirmast: Det var si
roligt, sa lange Han var ifie sade hon. Men da modren kom inn bortgick Han med lamnande af
sin hvita kappa at hefie som sjuk var”. Modern och fralsaren ersétter varandra i hennes
fantasier pa ett satt som gor att Maria Johannis framstar som underordnad dem bégge. |
anslutning hartill kommer det ndrmaste texten ger en forklaring till hennes laga status: ”Ehuru
modren ténckte och ville intala sin doter om at detta var blott en drom. Men hvem kan veta
huru frélsaren uppenbarar sig for enfaldiga i sista stunderna? Fra den stund henne detta syntes
talte hon aldrig om den man eller férbindelse hvari hon var fast med Honom til naturligt
agtenskap och tystade modren da hon ville tala derom.”

Att skapa en situation, ett minne och en text dar budskapet &r en synderskas omvéndelse
péa dodsbadden kraver stark ideologisk motivation och spraklig uttrycksformaga. Aven om ett
syndigt leverne inte ansags 6nskvart i sig sa kunde det har fylla funktionen att gruppen fick
tillfalle att framstalla ett exempel.

Juliana Lovisa lke
1712 — 1798

Juliana Lovisa Ikes langa och innehallsrika levnadslopp ger en bild av bade den inre och den
yttre resan. ”Jag war i synnerhet wid den tiden jag skulle confirmeras och forsta gdngen njuta
den Heliga Nattwarden, mycket bedréfwad, och gret néstan stéandigt, utan at ratt weta
hwarfére. Min Fader frdgade mig, da han markte det, om orsaken til min bedréfwelse; hwarpa
jag swarade, at jag hade sa elaka tankar om den kara Guden, sdsom maste jag ga forlorad.
Han radde mig at lasa flitigt; Bibelen; men hwilket jag for grat skull icke kunde gora. Pa
denna sorgetid foljde en obeskriflig gladjetid, i det jag bekom i mitt hjerta den forsékran, at
jag wore ett Guds Barn”.

Juliana Ike ar ordrik och valformulerad i sina beskrivningar av bade kénslor, tankar och
praktiska forhallanden gallande forsamlingsarbete, resor och relationer. Uti mitt 20de &r

29



tradde jag forsta gangen i agtenskap med Faltprasten Joh: Sigfried Kirckhof i Anclam, som
sedermera blef Pastor och Inspector i Straussberg. | detta &gtenskap skankte Frélsaren mig 3.
barn, af hwilka det yngsta foddes ett halft ar efter Fadrens dod; men de hafwa sedan
allesammans gatt fore mig in i ewigheten. Jag kan ej beskrifwa huru det war mig til mods wid
min dlskade mans aflidande. Men just nar jag forsta gangen derefter forde mina sma faderlosa
barn til sdngs, l&t Fralsaren det spraket: “Den dig gjort hafwer, han &dr din man,” werka sa
kraftigt pa mitt hjerta, at jag blef upfylld med trost, som ock réackt for mig under hela de 6
aren af mitt forsta Enkestand.”

Hur beskriver man upplevelsen av att plotsligt sta som dnka med tva barn och ett tredje pa
vag, inom ramen for en ideologi dér det hogsta malet med tillvaron ar att fa lov att ga hem till
fralsaren? Juliana Ikes 16sning dr anvéndandet av formuleringarna ’min dlskade man”,
“uppfylld med trost” och “’kan ej beskriva hur det var”, formuleringar som sammantaget ger
lasaren en aning om vad hon kan ha gatt igenom, trots att hon undviker (eller inte har tillgang
till) direkta formuleringar kring sorg eller vanmakt.

Textens mest ordrika beskrivning handlar om omstandigheterna vid ingaendet av hennes
andra aktenskap, vilket var en komplicerad process dar olika svarigheter maste 6vervinnas.
Hon visar hér bade fordragsamhet och foretagsamhet. Genom mannens befattning kom hon att
fa en hogt uppsatt position inom forsamlingsgruppen, vilket innebér att hennes dktenskap
enligt nadens ordning blir en tydlig milstolpe pa bade ett inre och ett yttre plan.

Bilden av sprak och forhallningssatt kring sorg blir inte entydig. | det andra aktenskapet
foder hon ytterligare sju barn, ”af hwilka en Son och 2. Déttrar dro dnnu i lifwet. Af 3. mina
dottrar har jag belefwat 8 barnbarn som, som alla dro dnnu hir neder.” Liksom nar det galler
den forste makens dod uttrycker hon ingen direkt sorg dver barnen, men ar ocksa pa det hela
taget ordknapp omkring dem. Lasaren far knappt nagon information alls om deras
verksamhet, liv och dod.

Det forsamlingssyskon som beskriver Juliana lkes alderdom och dod har det
kanslomassiga spraket narmare tillhands: ”Hennes hjerta lefwde i ett barnsligt umgange med
Fralsaren, och hon war glad i atnjutandet af hans fortjenst. Detta styrkte henne ock at taligt
fordraga de swara omstandigheter, som under tiden forekommo. Dit horde i synnerhet den
swara smarta hon maste kanna 6fwer sin kara dotters, Enkans Syster Konigfeers hadanfard
[...] Fralsaren trostade derdfwer war Syster Ike efter hand, och lat henne se desto mera gladje
pa hennes andra barn och barnabarn, hwilkas trefnad 1ag henne ganska om hjertat. (...) den 10
November slog ennes sa afta onskade stund, da hennes dyrt kopta sjal, under Forsamlingens
och hennes Chors walsignelser, gick 6fwer uti Jesu hander ljuvligt och saligt.”

Anna Christina Linhult
3 april 1764 - 4 maj 1772, i en &lder av 8 &r, 1 manad och 1 dag.%®

Anna Christina Linhults levnadslopp &r det tidigaste av de fem om barn som avled som sma.
Dessa texter ar nedtecknade i nartid till handelserna och ger darfor de tydligaste bilderna av
hur barnens konkreta vardag kunde se ut. De visar dven hur foraldrarna och

55| texten star ”4 veckor och 1 dag”.

30



forsamlingsgruppen forholl sig till barnen, och blir pa sa satt omedvetet sjalvbiografiska texter
om omgivningen.

Anna Linhults levnadslopp tar sin bérjan 1767 da familjen Pihl kommer till Goteborg och
flyttar in i familjen Linhults hus.® Texten ger intrycket att det skapas en slags storfamilj dar
barn och vuxna fritt ror sig mellan varandras vaningar. Som nu Syskonen Pihls boor i hennes
Foraldrars Hus, sa fick hon en besynnerllig Kjarlek til dem, sa at hon och bad om at Natt och
Dag fa wara hos dem hwilket och skjedde.” Huset blir ett centrum fér verksamheten och
texten beskriver att manga olika personer bor, kommer pa besck eller vistas dar. Oftast ar det
kvinnor och barn som namns. Skribenten ar troligen en av dessa vuxna som ingar i kretsen.

| samband med Pihls ankomst inrittas ”Barna Lagenheter” (sammankomster), och Anna
Christina var da "begjarlig at komma i Barna Stunderna”. Det preciseras inte narmare vad
dessa barnastunder innehaller, mest troligt en blandning mellan umgéange, lek och
undervisning pa sa satt att det skapas ett kontinuum mellan familje- och férsamlingsliv. Det
finns dven beskrivningar av mer informella satt att umgas: fodelsedagskalas och ett ofta
granslost forhallningssatt till att umgas i varandras vaningar. Forstaelsen av forsamlingen
verkar vara den av ett kollektiv - eller en familj - som delar hus, tillgangar och natverk med
varandra.

Ett brev som Anna Christina Linhult skrev en jamnarig kamrat citeras i texten. Brevet
hittades i hennes Gjomor” efter hennes dod, och citatet lyder ”Min Ka Syster mins du &n, néar
wi sidst woro tilsamman pa min Fodelsedag, hwad wi da talade och séng om Frélsaren; huru
blodig han war for oss; jag ar din kjira Syster Anna Christina Linhult”.

Anna Linhult framhalls som ett ménster: ”Hon larde snart at lasa Tyska. Och innan hon
hade lart at skrifwa Bokstafwer ritt, sd kunde hon redan ldsa alla skrifwa Saker”.
Uppenbarligen hade hon en formaga att provocera omgivningen men rattade ocksa in sig:
”Ofwer sin Qwickhet kom hon mangen géng i Nod, nir hon blefw tiltalad dirom; men man
markte alltid Bojelse hos henne sa at hon genast bad om Forlatelse wid saddana Tilfallen”.

Intelligens och religiost forhallningssatt framhalls som en och samma odelade egenskap.
Levnadsloppet aterger tva situationer da hon férmanat vuxna i omgivningen. Vid det ena
tillfallet ar det en organist som ar i huset for att staimma ett klaver, och “’da den nu ey kunde fa
Clavéret sa som han wille efter sitt Tycke; si swor han en ed efter annan; d& sade Barnet til
honom: ”Spela dé, sa wil jag sjunga: Sota Jesu, tag mitt Hjerta til en Lon for all din Smaérta™!
da blefw den Mannen rétt bestort, och sedan horde man honom ey mehr swirja.” Vid det
andra tillfallet ar en bondhustru pa besok och “beklagade sitt Tilstand for Modren”. Nar Anna
och besokaren blir ensamma i rummet sdger Anna: ”Kjara du! Gifw dig helt och hallit at
Fralsaren, och war stilla wid Honom, sé skall det ga dig wal; och nar jag kommer hem til
Frélsaren will jag bedja Honom, at Han och snart skall taga dig til Sig”. Bondhustrun
aterberattar situationen for Annas mamma: “Detta fortilde denna Hustrun for Syster Linhult
med ett rort hjerta”, och mamman har alltsa i sin tur fort berattelsen vidare till dess att den
nedtecknats.

56 pihls var diasporaarbetare och kommer att bli ledare av Géteborgsférsamlingen. Huset ar beldget i korsningen
mellan Kungsgatan och Korsgatan i Géteborg.
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Citatet ovan &r ett av manga dar Anna Linhult pratar om déden. Hennes fokus pa doden
som tar sin borjan nar hon ar fem ar. ”Barnet s wil som Syskonen Pihls, hade i den Tiden
besynnerligt Noje med hwarannan; och det warade 6fwer ett halft Ar; intil A: 69. Systern Pihl
sjuknade af en stark Sjukdom. Just wid samma Tid i Marz Manad 69 gick Syskonen Fasts lilla
Dotter hem till Frélsaren. Fran den Tiden yttrade lilla Anna Christina sig ofta, at hon och wille
ga hem til Fralsaren. Sedan den Tiden har hon ock emillanat wid sina LekaSaker alltjamt haft
at gjora med LikSwepande; hon har ock ofta bedt sina Foréldrar, at, ndr hon dr gangen hem til
Fralsaren, Magister Andrén andteligen skall folja henne til Grafwen och kasta Mull pa henne,
och at Farbroder finge béra henne.” Annas fokus pa doden sammanfaller med handelser som
intréffar i hennes omgivning, ett samband som verkar ha varit uppenbart aven for de vuxna.

En annan gang beréattar hon om en drém hon haft: ”jag dromde at jag sprang mycket i wir
Gard, och at i detsamma ropade Moster Pihl pa mig, och sade: ”N4 lilla Anna! Hur kann du
bara dig sé at, da du likwist wet, at du snart skall ga hem til Frilsaren”. Det skulle kunna vara
en realistisk replik. Pa flera stallen i texten framgar att de vuxna i omgivningen pratar om och
forbereder Anna pa att ga hem till fralsaren. En beréttelse ur Anna Bagges levnadslopp
bekréftar bilden: denna Anna Bagge var sjuklig och fick besok av Anna Linhult och hennes
mor strax fore sin dod 1771: ”2dra Pingstdagen d 20 Maij, efter Middagen kom Sr. Linhult
med sin lilla dotter til war Sal. Sr. (...) dock wille hon for hennes matthet skull ej tala med
henne, utan kysste henne allenast, den sjuka kysste ock den lilla dottren, och sade derwid:
“Fralsn walsignar dig mit barn! Halsa din K. Fader! Harnast fa wi rakas hos den K. Frélsn”.

Ungefar halva textutrymmet upptas av beskrivningen av Anna Linhults sjukdom och déd.
”Hon hade ofta for sin Ka Moder ankat dédrpa, at hon nu wixte sa stoor; hon sade: ”Jag rads,
at nar jag ar gangen hem til Fralsaren sa kan jag ey baras til Grafwen af Farbroder med
Handdukar, utan pa en Likbar”. En vecka fore sin dod sager hon: ”Ka Mama! Nar jag ar
gangen hem til Frélsaren, ar du sa god och gifwer nagra af mina Klader och nagra mina Leke
Saker til mina fattiga sma Systrar; ty deras Foraldrar kan ey kopa dem négot”.

Kanske ar det nagot av radsla och oro hon uttrycker bakom orden i foljande citat, eller sa
ar det bara ett konstaterande av det svara i sjalva sjukdomsforloppet: ’Lordagen den 2 May
om Aftonen sade hon: I Natt lar jag wil fa en swar Natt; det dr wél ock sd; ndr man far ga
hem til Frilsaren, ma man wél forut wara nagot sjuk; men jag héller mig wid mitt Sprak:
Nagra dagar forut hade hon tagit sig ett Sprak, och fick detta: Salig 4st du, som trodde.” Nar
slutet narmar sig kallas systern Pihl ned for att sitta bredvid henne. *Allt emillanat kom hon
sig fore; och Systern Pihl fragade henne, om hon wille gé hem til Frilsaren? Hwarpa hon med
en winlig Mine swarade Ja.”

Levnadsloppet &r forfattat av nagon av de vuxna som befunnit sig i Anna Linhults narmaste
omgivning. Det trycktes pa tyska 1773, dvs. aret efter att hon avlidit, vilket signalerar att det
ansags betydelsefullt. Beskrivningen av hennes begravning forstarker det intrycket, samtidigt
som den ger ett exempel pa hur levnadsloppen tillkom i symbios med en muntlig
berattarkultur: ”Som hon wid sunda dagar nagra ganger hade bedt Systern Pihl, at hon wille
swepa hennes Lik, nar hon woro gangen hem til Frélsaren, (: Hwarpa hon och hade fatt wist
Lofte:) sa skjedde detta Tisdagen om Aftonen, da hon lades i Likkistan. De 6fwriga Dagarna i
den Weckan kommo de flesta af wara Syskon och manga andra har i Staden, at see hennes
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Lik med hjertans, Fornojelse; ty hennes winliga Mine intog enhwar. Hwad for en besynnerlig
kjanning som warit wid hennes Begrafwning, det wet enhwar, som warit tilstddes darwid.”

Vi far en bild av att Anna Linhults dod &r en betydelsefull handelse for
forsamlingsfamiljen - det pratas vidare om saker som hon sagt och gjort, beréattelser som i
kombination med omstandigheterna vid hennes dod och begravning gor henne till ndgot av en
symbolfigur for gruppen. Ett uttryck for detta ar att den ’besynnerliga kdnningen” vid
begravningen inte forklaras ytterligare i texten, vilket indikerar att den vid berattelsens
nedtecknande &r allmant k&nd och omtalad inom g6teborgsforsamlingen. Att utelamna en mer
detaljerad beskrivning indikerar att de i forsta hand skrev for sin egen grupp och samtid,
samtidigt som det ar ett retoriskt redskap for att betona att detta var i den grad speciellt, och sa
omtalat att det inte ens behtver beskrivas - alla vet redan.

Anna Linhults dod var de facto ocksa en betydelsefull handelse for forsamlingen. Hon var
foraldrarnas enda arvinge och deras samlade egendom inklusive fastigheten kom att
testamenteras till brodraférsamlingen, i vars 4go den ar &n idag.®’

Samuel Haggren
9 december 1775 - 25 februari 1780, i en alder av 4 ar, 2 manader och 18 dagar.

”Nagra dagar forran han blef fodd, horde hans moder en morgon likasom nagon ropade:
Samuel! Just i de samma waknade hon och beréttade sadant for hans fader, de kommo da
straxt Gverens, /: at om hon skulle féda en son :/ han skulle kallas Samuel. 1775. D: 9
Decemb: blef han fodd, och fick sa i det Helga dopet detta sitt namn. Dagen efter hans
fodelse, tog hans moder ur sin spraklada, ett sprak for honom, och fick just detta: Jag hawer
kallat dig wid namn, du dst min. Esa: 43:1.”

Den teatraliska inledningen &r karaktaristisk for hela texten, som fran bérjan till slut
verkar syfta till att skapa en bild av Samuel Haggren som en helt speciell liten pojke. Det
framgar inte vem som har skrivit. Antingen ar det hans mamma som har skrivit om sig sjalv i
tredje person, foralderns néra blick for sitt barns utveckling kan lasas in mellan raderna och
texten faller sig lika naturlig att lasa i forsta som i tredje person. Den skulle ocksa kunna vara
forfattat av nagon som funnits nara familjen och tagit del av moderns beréttelser. Oavsett
vilket sa upplevs texten (i likhet med Anna Linhults levnadslopp) som nagot av ett offentligt
dokument, forfattat for att forsamlingen ska kunna bevara minnet av det har speciella barnet.

Samuels lekar, fantasier och forhallningssatt blir delar av en stérre berattelse, dar han
framstalls som alltigenom mottaglig for den religiésa uppfostran han far. Texten beskriver hur
han som ettaring larde sig ga och vid tva ars alder kunde prata helt rent och forstandigt efter
sin alder. [...] Nér han war 3 &r, och fick fira sin fodelse=dag med barnen om Jul afton; blef
det honom sa kiart, at han sedan, nastan dageligen, tillika med sin syster lekte, sdsom de
skulle wara uti en lagenhet.” Liksom i Anna Linhults levnadslopp beskrivs har intelligens och
religiost forhallningssatt som en och samma odelade egenskap: “Mangen gang da man talade
om fralsaren och den tillkommande Hérligheten :/ Under det at han hade at sysla med sina

57 Evangeliska brodraférsamlingen i Géteborg (redaktérs namn ej angivet), Den Linhultska donationen, John
Antonsons boktryckeri, Goteborg 1926, s. 79.
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leksaker, och da ingen tankte at han gifwit akt pa wad som taltes :/ kunde han en stund efterat
uprepa altsammans, och wille hafwa forklaring pa det han eij forstod.”

Samuel Haggren leker med trabitar som dockor, namnger dem och inkluderar da aven en
person han aldrig traffat: ”wid alla tillféallen war lilla bror Konigsén nu ibland dem han
namnde, fast han aldrig sett honom mer &n aftagen pa en tafla hos hans morfader Ike”. Samuel
har alltsa sett tavlan och troligen i anslutning till det fatt berattat for sig om lille bror
Kdnigsén, men det anses fortfarande vart att uppmarksamma att han inkluderar honom i sin
lek. Det beskrivs ocksa att han “horde gjirnas talas- och sjungas om friilsaren”, ber om att fa
lara sig verser och leker med sin syster att de &r i ldgenheter. ”Nar han fick komma i
lagenheterna war han ganska glad, och sade ofta under det hans moder kladde honom: |
sommar gar jag till Frilsaren; intet denna sommar utan en annan sommar.”

Beskrivningen av Samuels sjukdomsperiod och dod fyller drygt halva textutrymmet. Han
verkar ha drabbats av en febersjukdom, yrar och fantiserar om himmelen. ”[E]n gang sade han
sig se Fralsaren pa korset och Maria sitta wid hans fotter. En gang sade han: Si, dar racker en
fram en hand ur himmelen, och spiran den racker han fram bara litet, litet. En annan gang
satte han sig upp i sdngen, tog omkring sig med handerna och sade: Ah! Det ar ock mycket
skjont har 1 werlden; si s skjona och hérliga rosor, hwarwid han nimnde dem med sa
frimmande namn; som ingen nu kan minnas.” Flera scener och citat fran sjukdomstiden
aterges innan texten avslutas: ”Hans krafter aftogo mer och mer, men nar man sade honom:
Den kjéra Fralsaren kommer snart och hamtar sin lilla Samuel; sa blef han obeskrifl. glad och
fick en mycket ljuflig blick. Fredags morgonen d: 25 febr: kl: half 5 afsomnade han sa tyst
och stilla; som ett ljus utslacknar, under det de narwarande sjungde honom hemgangs=werser,
hwarwid kjandes en ljuflig Guds frid.”

Syskonen Lejonanker

Gustav Friedric: 20 juni 1776 - 25 mars 1782, i en alder av 5 ar, 9 manader och 5 dagar.
Johanna Fridricka: 22 okt 1777 - 24 februari 1782, i en alder av 4 ar, 4 manader och 2
dagar.

Christian Adolf: 14 oktober 1780 - 1 november 1782, i en alder av 2 ar och 18 dagar.

De tre syskonen Lejonanker avled alla inom en femmanadersperiod. Deras levnadslopp &r
skrivna av deras mor och i forsta person. Overvigande delen av texterna upptas av
handelserna kring barnens dod, och nér en vanlig vardag med barnen beskrivs ar det for att
visa pa nagot i deras religiosa utveckling. Karaktaristiskt for de har texterna ér det flodande
spraket och spontana uttrycket. Dér texterna om Anna Linhult och Samuel Haggren ger
intryck av att berattelsernas fortlevnad och spridning varit viktig, innehaller syskonen
Lejonankers levnadslopp sharare moderns egna och till synes ganska ocensurerade tankar och
minnen. Kanske ar skrivandet for henne delvis ett sétt att hantera forlusten av tre barn inom
loppet av ett halvar.

Texten om Gustaf Friedric ar den langsta av de tre. Beskrivningen ar okonstlad och
uttrycksfull, barnet star fram for lasarens égon. ”[M]an kunde intet mérka at han hade mycken
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kiansla af Fralsaren i sit hierta, det jorde mig ofta ratt forlagen 6fver honom. Det sista halfva
aret var han helt forandrad, han vart sa angelagen om at lara sig varser och bad altjamt at man
skulle siunga med honom, han gek néstan standigt med sammanknépta hander och sag ofta ut
som han hade nagot stort bekiymmer men han utlat sig intet ndgot derom, nar han siuknade i
skarlakansfebern var han ganska misntgd stretade emot i det langsta och sade at han intet var
siuk anskjont han ej kunde hal uppe hufvudet, och man matte truga honom at lagga sig.”

Lillasystern Johanna dor i denna scharlakansfeber och Gustaf Friedric pratar om henne pa
sin egen dodsbadd strax darefter: [ T]re vickor derefter siuknade han ganska héftigt i
vatusoten, da var det honom straxt afgort at han skulle ga hem till Fralsaren hvilket han
gladde sig ofver och sade der hos Fralsaren far jag raka far Ike lilla Samuel Hagren lilla
Gustaf Hard och min lilla syster Jana.” Samuel Haggren hade dott tva ar tidigare, och repliken
innebér att hans minne har levandegjorts i forsamlingen, eftersom den femarige Gustaf
Friedric annars rimligen inte skulle ha kunnat minnas och prata om honom. Aven om det
religiosa spraket vander sig till alla aldrar har man troligen dnda valt texter och beréattelser om
barn for barn, eftersom det bor vara lekkamraterna de frdmst kan minnas och relatera till.
Samuel har alltsa hort foraldrarna och andra vuxna prata om den lille Samuel som nu &r hos
Fralsaren, och det &r inte osannolikt att han ocksa hort Samuels levnadslopp lasas upp. Bilden
av att de bada familjerna kanner varandra och har rort sig i samma kretsar forstarks av att
bade Samuel Haggren och Gustaf Lejonanker omnimner “Morfadern Ike”, Christian Gotthelf
Ike som dog i Sthim 1781.

”Nér jag ville at han skulle taga in medikamenter sade han séta mamma lat mig slippa at
taga in jag vet vist at jag far g hem till Frialsaren och det vill jag s jirna.” Oavsett om
mamman darefter fick honom att ta medicinerna mot sin vilja eller om hon honom slippa, sa
innebar det faktum att repliken skrivs ut och far sta oemotsagd en bekraftelse pa att valet att
inte ta dem (eller att inte forma honom att ta dem) &r nagot positivt, eller atminstone ett
acceptabelt alternativ. Det som i sammanhanget anses vart att aterberatta ar att barnet vill, och
vet att han ska, ga hem till Fréalsaren. Han hade utvalt sig nigra virser som han i synerhet
tyckte om Jag ar et saligt nadehjon min kraft nog liten ar svag ar min kiarlek sosom tron dock
har mig frdlsarn kidr.” Kommateringen ar obefintlig men vid hoglasning ar det en rimmad
vers, som antingen lasts eller sjungits for barnen.>®

Gustaf Lejonanker dor 25 mars 1782 under fortsatta smartor och oro. ”Dessa wirser bad
han alla sjunga for sig, och efter han for andetappa intet kunde siunga sa laste han dem sakta
med hvarwid hans 6gon voro fulla af tarar. Han knépte ofta sina hander tillsammans och bad
sielf, och sade s6ta Herre Jesu forlat mig..."

Den 16 manader yngre systern Johanna Fridricka far en annan typ av beskrivning. [HJon var
alltid stilla och forn6gd nar man siéng nogon vers med henne, och ville garna ga i
lagenheterna, och man kunde marka pa hefie nar hon hade virit i en Lagenhet at hon hade

58 Samma vers finns bevarad i en ndgot annorlunda traderad version fr&n 1787 som bérjar “Jag dr ett fattigt
nddehjon, Jag full av synder dr, Jag dr en arm, foérlorad son, Dock har mig Jesus kér. Han sdtter naderdtten fram,
Sitt eget kétt och blod: O se, Guds rena offerlamm, Och se, hans dyra blod! Du kommit till mig, syndens trél, Som
lag dér i mitt blod. Fér mig du, min Immanuel, Guds vredes hdmnd utstod Och férde uti ljuset fram En evig
salighet. F6r mig du dog, Guds rena Lamm, Pris dig i evighet!” http://predikaren.dinstudio.se/empty 63.html
inldst 12 feb. kl. 19.30.
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njutit nogot godt i sit hierta av hennes stilla och indragna vasende, eljest var hon av et
melancoliskt sifielag.” En replikvaxling mellan Johanna Lejonanker och hennes mor &r ett
konkret exempel pa hur barnet tillagnar sig foraldrarnas sprak och férestallningsvarld.
Replikvaxlingen ar skriven i I6pande text men jag har hér skrivit ut dem med talstreck.
Johanna suckar och ser tankfull ut och modern fragar:

—Hvad tanker du pa?

—Jag tanker pa fralsaren.

—Ber du honom om at fa en droppe af hans blod i ditt hierta?

—Ja.

—Har du nansin kéant hur sként det ar nar man far en droppe af Fralsarens blod i sitt hierta?
”Da sag hon pa mig med en bedrofvad och mycket forldgen mine”: -Nej det har jag intet
kiant.

Fyradringen blir forlagen for att hon inte forstar vad som menas, eller for att hon kanner sig
skyldig till att inte leva upp till vad som férvéantas. Dock accepterar hon utan fragor vad som
for henne torde vara en obegriplig abstraktion, att ”fa en droppe av frilsarens blod i sitt
hjérta”. Ordet forlidgen forekommer ocksa i det ovan citerade stycket ur Gustaf Friedrics
levnadslopp. | exemplet med Johanna &r det modern som gor sin dotter forlagen, medan
Gustav Friedric ofta sags gora sin mor forlagen. Att mamman anvander samma
kanslobeskrivande ord for sig sjalv och sina barn indikerar att hon inte férestaller sig nagon
tydlig kansloméssig grans dem emellan. Hon gér med andra ord ingen ansats att placera sig
sjalv pa en annan kansloniva an den dar hennes barn befinner sig. Detta skulle 6verensstimma
med synsittet att det religiosa spraket och tankesattet ar detsamma for bade vuxna och barn
och att var och en tar till sig vad den &r redo att ta till sig.

Texten avslutas med beskrivningen av Johannas sjukdom och déd. ”D. 23 februari 1782
blef hon siuk af skarlakans feber som ej slog ut hvilket forosakade slag och convultioner hon
var da vid alla plagor sa ogemet munter och glad och hade en juser och forndgder blick och
frogdade sig der 6fver at hon nu skulle fa ga hem til fralsaren hvilket skede d. 24 om afton k.
8 da hennes alder var fyra ahr fyra manader och tva dagar.” Beskrivningen betonar hennes satt
att mota doden och beskriver det som endast ljust och fortrostansfullt. Modern namner inget
om sina egna kanslor men har daremot noterat bade datumen och klockslaget. Som en ansats
att relatera till det intréffade, att fasta det i tiden.

Det finns ett yngre syskon till Gustaf och Johanna, en lillebror som heter Christian Adolf.
Négra manader efter att syskonen har gatt bort blir han sjuk och "var s& ovanligt kidrlik och
forndyd at man kunde aldeles forestdlla sig at fralsaren ville taga honom til sig”. Forloppet gar
snabbt, pa tva dagar ar han borta. ”En obeskriflig Guds frid kidndes omkring honom i
synnerhet d4 han afbleknade”. Hans levnadslopp ér det kortaste av de tre, det bestar endast av
nagra fa rader och ger kanske i hogre grad an syskonens intryck av kanslomassig utmattning
eller acceptans. Eller kanske av en sorg som inte har ett sprak.
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3. Slutdiskussion

3.1 Den oskuldsfulla barndomen

Nadens ordning kan definieras som en mall for att leva sitt liv och den innebér vissa
kronologiskt definierade livsfaser. Enligt Christine Lost ar barndomen i levnadsloppen den
livsfas som varar fram till puberteten eller den forsta nattvarden. | texterna framstélls
barndomen som en tid av naiv tillit och barnatro, ett tillstdnd som sedan framhalles som ett
ideal genom hela livet. Vuxna individer idealiserar barndoms-kvaliteter och beskriver garna
sig sjalva som barn. Har asyftas bade minnen av den egna barndomen och en 6nskan om att
vara eller bliva som ett barn.%® Losts iakttagelser bekriftas av det har undersokta materialet, i
formuleringar som "be frilsaren barnsligen” (Agnes Enroth), kéinna en ”barnslig karlek till
honom” (Christina Malmstrom) eller leva i ett ”barnsligt umginge med Frélsaren” (Juliana
Ike). ”Men jag dr dnnu ej som jag bor, at passera for et Guds Barn och lefwa annorlunda, det
ar ju at skrymta”, skriver Anna Bertelia. Sallningstidens barnsprak och anvandande av
diminutiv ar det kanske tydligaste exemplet pa hur ett barnatillstand och barn-likhet
efterstravas. Jag argumenterar i det foljande for att denna idealiserade barndom framst
omfattar en del av barndomen - namligen smabarnsaren upp till ungefar sjuarsaldern.

Idealiseringen av barndomen och dess kvaliteter hanger samman med att alla anses vara
underordnade och barn infér det faktum att man lever i vantan pa hemkomsten till fralsaren.
Né&r man val ar dar kommer man att sta ” helt naken och blott” infor honom, som Anna
Margareta Odhelia dromde. | relation till evigheten och till fralsaren blir &ven vuxna till barn.
Idealet att vara eller bliva som ett barn tar sig uttryck i form av texternas schablonmassiga
formuleringar, men dven i den kansloméssiga granslésheten mellan mor och barn Lejonanker
samt i den tendens hos flera av skribenterna att uttrycka samma niva av kanslomassig
identifikation med sina barndomsminnen som med sitt vuxna jag.

Det ar barn fore skolaldern som forstar omvarlden inom ramarna for ett magiskt tankande
och som lar sig tala genom att okritiskt harma omgivningen. Successivt utvecklas formagan
att tanka kritiskt, problematisera och ta stallning,%® och sex-sjuarsaldern ar den alder dé barn i
de flesta kulturer borjar skolan eller pa annat satt forvantas borja kunna gora nytta. Barnsprak
och barnslig naivitet hor inte framst hemma hos tio-tolvaringar utan snarare hos barn fore
skolaldern. Det ar denna barndom och detta barnaliknande tillstdnd som ska “bevaras”.

Kanske upplevs sjudrsalderns utvecklingsfas av barnen sjalva som tillrackligt pataglig for att
lagga grund for en berattelse om att livet Gvergar fran en fas till en annan. Vissa av texterna
indikerar att det kan vara sa. Sara Larson beréttar att hon &r sju ar gammal nar hon
tillsammans med sin lillebror ~afsondrade sig” frin de évriga syskonen och bérjar halla egna
gudstjanster i en skogsglénta. Christina Margareta Rudbeck skriver ’Jag hade och i mina
barna ar flera ganger drag pa mitt hierta, fast jag da intet forstod dam”, och anger atta ar som
den alder da hon sedan borjar frukta domen och drémmer den drém som kommer att bli

59 Lost 2007, s. 37.
0 Tyula Tahkaaho, Férskolebarns utveckling och ldrande i teori och praktik, Stockholms universitet 2006, s. 21.
Resonemangen hanvisar till Jean Piaget, Barns sjdlsliga utveckling, 1982.
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borjan pa hennes mangariga sokande. Anna Greta Goring beskriver hur nadens ordnings inre
och yttre aspekter ssmmanfaller nar hon ar sju ar och hennes far dor: hans ord pa dodshadden
gjorde ett ”djupt intryck” och “min Faders bortgang war mig til stor afsaknad, ty jag hade nu
ingen maniska som kunde féra mig pa nagot om Fréalsaren och min Salighet”.

Oavsett om 6vergangen till de mer medvetna barndomsaren forknippas med positiva eller
negativa minnen, sa férknippas den av dem alla tre med en 6kad formaga att reflektera, ta
stallning och agera. Christina Margareta Rudbeck och Sara Larson som &r uppvuxna utanfor
forsamlingen anvander sjuarsalderns utvecklingsfas for att beskriva hur den egna
framvéxande sjalvstandigheten tar sig uttryck i en rorelse i riktning mot tron och
forsamlingen. Hos Anna Greta Goring representerar barndomen en ljus livsfas och forlusten
av fadern gransen till en morkare livsfas, fran vilken hon sedan kommer att leta sig tillbaka
igen.

Dessa texter ar alla nedtecknade flera decennier efter att hdndelserna agt rum.
Levnadsloppen om barnen som dog tidigt tillfor en nérhet i tid mellan nedtecknandet och de
beskrivna handelserna, samtidigt som de ger en bild av férsamlingens férhallningssatt till de
egna barnen. Hér ar det de allra minsta barnen Samuel Haggren och Christian Lejonanker som
mest entydigt lyfts fram som ideal, till stor del for sin formaga att efterharma spraket de hor i
sin omgivning. | den atergivna dialogen mellan Johanna Lejonanker och hennes mor ser vi
hur hon borjar undra 6ver vad moderns formuleringar och berattelser betyder, men hon gor
det annu inte till en verbaliserad fraga eller konflikt. Gustaf Lejonanker som inte uppfattades
som nagot dygdemanster verkar sjalv lange ha varit obekymrad om detta, men hans sista
halvar i livet blir en tid av angest och vanda. Troligen blir han skramd eller hotad med
bestraffningar, fore och efter déden. Anna Christina Linhult som &r ett par ar aldre har borjat
utforma en sjalvstandighet som ibland uppskattas och ibland inte, en situation som inte kan ha
varit helt latt att lara sig navigera i: ”Ofwer sin Qwickhet kom hon méngen ging i Nod, nir
hon blefw tiltalad dirom; men man mirkte alltid Bojelse hos henne sa at hon genast bad om
Forlatelse wid sadana Tilfadllen”.

Slutet pa den oskuldsfulla barndomen kan delvis ha att gora med barnens formaga att
forsta och forhalla sig till doden. Utifran dagens sekuléra forstaelsehorisont skulle vi saga att
sma barn inte formar intellektuellt forhalla sig till doden som en realitet. De sma barnen
uppfattar det som att de ddda kanske snarare har rest ivdg och mycket val kan komma tillbaka
igen, som om de hade rest till Orebro eller till Fralsaren, skillnaden mellan de tva scenarierna
behdver inte vara glasklar. Forr eller senare forstar barnen dodens realitet, och manga vuxna
kan beratta om nar de forst forstod att alla manniskor ska do en gang. | brodraforsamlingens
kontext praglas denna forstaelseprocess av ideologin - vad det innebar att ga hem till
Fralsaren.

Mellan den oskuldsfulla barndomen och den slutliga hemkomsten till fralsaren finns en inre
och vttre livsresa med alla dess upp- och nedgangar. Overgangen fran den oskuldsfulla till den
medvetna barndomen kunde uppenbarligen upplevas som en svar och smértsam process,
nagot som troligen kan ha forstarkts av omgivningens uppfattning av det oskuldsfullt naiva
som ett hgststaende ideal. Denna tolkning forstarks av det faktum att den néasta tydligt
definierade milstolpen i livet, dvs. femtonarsalderns forsta nattvard, av flertalet skribenter
beskrivs som en nddaupplevelse. Aren daremellan, mellan ungefar sju och femton ars &lder,
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aterstar som en tid av forvirring och reorientering, troligen innehallande en hel del skam- och
skuldké&nslor.

Nar de vuxna langtar tillbaka till ett forlorat barndomstillstand gor de det efter att forst ha
vuxit ifran sin egen oskuldsfullhet och darefter tillagnat sig en ideologi som lyfter fram just
denna oskuldsfullhet som ett hdgtstaende ideal.

3.2 | sommar gér jag till Fralsaren

Gar det att genom texternas formuleringar identifiera sig med barn och foraldrar i andra tider
och kulturer? Utifran ett nutida perspektiv, eller bara utifran mitt eget personliga perspektiv,
kan jag aldrig gora ansprak pa att helt och hallet forsta. Materialet vacker tankar och kénslor,
och fragor som vél aldrig kan fa nagra definitiva svar. Samtidigt sager texterna precis det de
séger och de ar skrivna for att lasas och tolkas av andra.

Kunde de 6nska livet ur barnen?

Kanske ar det framfor allt ordet 6nska som gor det svart att svara ett entydigt ja pa fragan. Att
onska uttrycker en aktiv tanke-handling, men brédraférsamlingens forhallningssatt grundas
snarare i ett fatalistiskt forhallningssatt. Detta sammantaget med att foraldrauppdraget i forsta
hand ansags vara att bevara barnens sjalar at fralsaren, inte att skydda deras fysiska kroppar
och jordiska liv, skapar en attityd som idag kan framsta som uppseendevackande eller narapa
stotande.

En av berattelserna om Samuel Haggren lyder: ”Né&r han om aftnarna hade lagt sig, och
man satt wid hans sing och sjungde for honom; fragade han stundom: Star nu de sma
anglarna brede wid min séng pa denna sidan? Nar man swarade honom: Ja de sta der, sade
han: Men Jag ser dem intet. Nar man da sade: Fralsaren har befalt dem sta och ackta dig, och
de se dig; fast du eij ser dem, sa war han ndgd och trodde det enfaldigt.” Citatet och
situationen framstar egentligen inte som speciellt uppseendevackande. De paminner faktiskt
om nar Kajsa Kavat laser aftonbon: ”Det gar en dngel kring vart hus, han bér tva forgyllda
ljus, han har en bok uti sin hand, nu somna vi i Jesu namn”, och funderar 6ver hur dngeln
lyckas bara tva ljus och samtidigt halla en bok i handen.%! Det ar en berattelse som manga
idag ar bekanta med, med en scen, en bon och ett barns reflektion som faller inom ramen for
ett idag kulturellt accepterat forhallningssatt.

Vad som daremot ar svarare att forestalla sig dga rum idag ar nar Samuel Haggren
insjuknar och doden snabbt framstar som det enda alternativet: ”En gang erindrade han sig at
Fralsaren hade druckit attika, och fragade: om han afwen skulle fa dricka &ttika nar han
kommer till Fralsaren? Hwarpa syster K: swarade: At han dar skulle f& obemangt win. Sade
han: Ja sa.” Hans fraga, den vuxnes forklaring och hans lugna accepterande. Inga alternativ,
inga forsok till utvagar. Men de pratar inte om doden utan om att ga hem till fralsaren - ett
sjalvklart faktum och ndgot som &r battre an vad de har och nu har. Det &r ett synsatt som &r
standigt aterkommande i texterna, som hos Anna Bertelia: ”Ack! Nu far jag snart ga hem til
den Kara Fralsaren”, men kanske &r det nar det uttrycks av sma barn som skillnaden gentemot

61 Astrid Lindgren, Kajsa Kavat hjdlper mormor, Rabén och Sjogren 1958.
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ett nutida forhallningssatt blir tydligast, eftersom vi idag tar for givet att sma barn vill leva,
eller helt oavsett ska réddas till livet, till ndstan vilket pris som helst.

Om det ar i sexarsaldern som doden borjar bli begriplig ar det kanske i samma alder som man
kan borja utforma ett forhallningssatt, att antingen acceptera den, goéra motstand eller
valkomna den. Kanske kunde évergangsfasen fran de oskuldsfulla smabarnsaren upplevas
som sa svar att nagra helt enkelt inte orkade eller ville mer, utan pa nagot plan tog emot det
erbjudna alternativet att fa sluta? Anna Linhult blir uppmarksammad och bejakad av samtalets
motpart varje gang hon pratar om, fragar om eller 6nskar sig déden. Hon séger sjalv
uttryckligen vid flera tillfallen att hon inte vill bli sa stor att hon maste baras ut pa en bar, utan
hellre do sa liten att hon fortfarande kan baras ut med handdukar. Gustaf Friedric ville forst
inte lagga sig sjuk utan “’stretade emot i det lingsta”, men verkar sedan ha accepterat
situationen. | hans levnadslopp sammanfaller det att de personer han namner pa sin dédshédd
ar sddana som verkar ha uppfattats som béttre eller duktigare dn han sjalv i livet:
forsamlingsledaren Ike, idealbarnet Samuel Haggren och den ljuva lillasystern. Nar man
tillsammans laste om eller pratade om dessa personer kan hans uppfattning ha blivit att de var
finare eller viktigare an han sjalv. Han kan ha gjort tolkningen att de fina &r hos frélsaren,
eller att det fanns nagot att uppna med att sjalv ga dit. Det &r inte osannolikt att han pa nagot
satt anpassade sig eller skapade ett forhallningssétt till omgivningens forvantningar pa det
hinsides. Kanske kunde den egna motstandskraften och livsviljan undermineras av att standigt
forestalla sig och forbereda sig pa doden som ett positivt alternativ.

Scenen med den bes6kande bondhustrun i Anna Linhults hem kan handla om att gésten
beklagar sig 6ver en o6nskad graviditet, och i sa fall visar Anna Linhult sig dar inforstadd
med att barn kan vara ovalkomna eller stélla till besvar. (Det &r en uppfattning som helt
oavsett detta enskilda tillfalle kan ha férekommit och uttryckts, eftersom hon vistats i en
kvinnodominerad miljo utan (eller med begransad) tillgang till familjeplaneringsmetoder.)
Nér Anna Linhult far hora att “Hérnést f& wi rakas hos den K. Frilsn” maste hon ha funderat
over och forsokt forestalla sig perspektiven, nér detta skulle komma att dga rum och vad det
skulle innebara. Osakerheten kan ha forstarkts ytterligare av att idealtillstandet mild och naiv
hangivenhet kladdes i en sprakdrékt av langtan efter det hinsides, samtidigt som det
innefattade en metafysisk upplevelse av att vara fréalsarens brud &ven i det jordiska livet.
Skillnaden mellan livet pa jorden och livet efter detta kan ha framstatt som oklar och déden
som ett halvabstrakt dromtillstand. Kanske ungefar som det gamla hemlandet eller en ljusare
framtid nagon annanstans kan bli det for barn pa flykt idag, den intellektuella skillnaden
mellan de tva typerna av dromscenarier behdver inte nddvandigtvis vara glasklar.

Det nya med 1700-talets véackelserdrelser ar att fralsningen blir individuell och att naden ges
utan krav pa motprestation. Nar kollektivet valkomnar och bejakar upplevelsen av extas och
av att granslost hange sig at gudsnaden innebér det samtidigt att manniskor tillats och
uppmuntras att forandra sitt sprak, eftersom de nya upplevelserna kraver ett nytt sprak. Barn
och erotik, barnsprak och erotikens sprak, var troligen associationer som lag néara tillhands.
Med dessa redskap bryts spraket ned och byggs upp pa nytt. Onskan om att fa ”gé hem” ligger
néra associationen till Frélsaren som den himmelske brudgummen, vilken i sin tur ligger nédra
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den sekuldra erotiken, som i ”Cajsa du dor” i Bellmans diktning.®? Granserna flyter ihop -
livet ar i doden och doden ger liv. Doden mystifieras, erotiseras och framstalls som nagot
langtansvart.

Mystifierandet och erotiserandet blir redskap for att forskjuta ett tidigare fatalistiskt och
magiskt forhallningssatt i riktning mot ett herrnhutiskt valkomnande av doden. I Anna
Linhults levnadslopp framstar ”Systern Pihl” som en inflytelserik person inom gruppen, och
hon &r den person som oftast omnamns utéver Anna sjalv. Anna finns i nérheten nér systern
Pihl blir sjuk och far hora de samtal som fors under den tiden. Hon tillagnar sig ett sétt att
tanka om sjukdom, dod och att fa ga hem till fralsaren. Kanhanda har paret Pihl ocksa kunnat
uppfatta Anna som en riskfaktor och en konkurrent om foréldrarnas engagemang, hus och
tillgangar, och majligtvis kan detta bidra till att samtalen om Annas dod fors sa ofta och i sa
positiva tongangar. Ur ett ideologiskt perspektiv ar det dock fortfarande helt rimligt och
riktigt att onska henne hem till det som béttre ar. Barnen ar jamstallda med de vuxna pa sa satt
att deras egenskaper, livsvag och hemgang kan infogas i den storre beréttelse som knyter
samman gruppidentiteten. Nar doden blir det hogsta malet for tillvaron kan ocksa granserna
mellan sorg och lattnad tillatas flyta ihop - vad var och en har for férdelning dem emellan och
pa vilka grunder kan och behdver inte preciseras. Fanns det en lattnad, skuggan av ett
egenintresse eller, ja, en 6nskan om ett barns dod, sa kunde den kéanslan smidigt finna en plats
och ett uttryck i den storre tolkningsramen, i upplevelsen av att barnet nu har fatt ga hem till
det som battre ar. Sa ja, det kunde vara sa att de 6nskade livet ur barnen pa ett inom ideologins
ramar acceptabelt satt. Det navigeringsalternativet fanns tillgangligt. Men det var kanske inte
det vanligaste, och det var inte det enda som styrde manniskors agerande. Samma ideologi
rymde individuella variationer och schatteringar.

Texten beskriver att det ar foraldrarna som far hora Annas 6nskan om att fa foljas till
graven av magistern Andrén, men det star inget om vad de svarar. Kanske lovar de att hon ska
fa vad hon onskar sig, kanske forsoker de undvika fragan. Texten ger helt oavsett inget
uttryck for att de skulle motsatta sig eller forsdka erbjuda nagot annat alternativ. Om de inom
sig 6nskade att just deras barn skulle fa leva sa verkar det ha varit en oartikulerad 6nskan - pa
samma satt som det som vi idag vill definiera som sorg 6ver barnen som dog &r oartikulerad
hos Juliana Ike och fru Lejonanker. Det verkar inte finnas nagot sprak for det.

Mystifierandet och erotiserandet lyfter fram déden som nagot 6nskansvart. Kanske kan det
ocksa ses som uttryck for en tankelek dar doden relativiseras. Vid samma tid pagar
upplysningstiden med dess vetenskapliga framsteg som utmanar sjalva den fysiska déden.
Tidigare var magin och religionen foredragna verktyg for att blidka makterna, men nu borjar
lakarvetenskapen bli tillrackligt utvecklad for att pa allvar kunna ta upp kampen om
manniskors vanor och tankesétt. (Vetenskapliga metoder férknippas till en borjan dock inte
med sekularisering.) Johann Friedrich Struensee i Danmark och Nils Rosén von Rosenstein i
Sverige introducerar koppympningstekniken, och fran myndighetshall borjar man via
almanackor och informationsskrifter informera om hygieniska atgarder for att minska den
hdga barnadddligheten. Nya metoder anvands med den dubbla avsikten att radda liv och

62 Carl Michael Bellman, Fredmans epistel nr. 72, Lémnad vid Cajsa Lisas sdng, sent om en afton, forsta tryckta
utgavan 1790.
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samtidigt fa tillfalle att testa och forbattra sjalva metoderna. Manga foréldrar dvertalas att
prova det nya. FOljande citat & ur Samuel Haggrens levnadslopp: ”Da nu hans moder gaf
honom nagra ordinerade Medicamenter, och han tog dem willligt in; sade hon: Ingen har sa
snall gosse som jag har, s& sade han: Ah! Jo ménga, mycket folk har sidane”.

Kanske var detta nytt for dem. Nagon har ordinerat mediciner, nagon annan har betalat
for dem och burit hem dem. Det fanns redskap och chanser att radda liv som tidigare inte hade
kunnat raddas. | flertalet fall rackte val inte ansatserna hela vagen fram, dels for att metoderna
och medicinerna var nya och outvecklade, dels for att de inte tillats styra foréldrarnas
agerande i varje stund. Fatalismen drdjde kvar lange, i brodraférsamlingens fall inte
osannolikt forstarkt av ideologin att langta hem till fralsaren. I relation till de barn man hade
omvardnadsansvar for har det troligen tagit sig uttryck som idag skulle ha definierats som
vanvard eller fysisk eller psykisk misshandel. Men da maste man komma ihag att de aven pa
flera andra satt hade ett forhallningssatt till barn som vi idag hade reagerat emot; de var
exempelvis inte frammande for att skicka ivag barnen for att véxa upp ndgon annanstans. Att
nioaringen flyttade till Christiansfeld var ett beslut som togs for barnets, kollektivets och
evighetens skull utan att en fordelning eller konflikt daremellan behdvde - eller kunde -
preciseras.

Tillgang till nya lakemedel (tillsammans med andra praktiska samhallsférbattringar) ar en
avgorande faktor nér fatalismens makt till slut bryts. Vad som ocksa kan ha paverkat &r -
paradoxalt nog - vackelserdrelsens bejakande av extasen och den kravlosa naden, dvs.
uppgivande av det egna jaget for uppgaende i nagot stérre. Det ar en typ av upplevelse som
beskrivs i flertalet av texterna, t.ex. hos Christina Margareta Rudbeck: ”...och jag hade
darwid alldeles ingen fruktan, utan twért om en gladje, som wore utan like, hwilken jag alt
sedan, och @nnu, ehuru si manga ar efterat, med rorelse ihdgkommer.”® Upplevelselser av
kravlos och Gvervaldigande nad och skdnhet kan pa ett snabbt och genomgripande satt
forvandla manniskors sjalvuppfattning, tanke- och kanslovérld och i férlangningen éven deras
sociala sammanhang.®* | extasen och nadsupplevelsen kan finnas en kansla av att inga strider,
mot exempelvis doden, behover tas - eftersom ddden inom ramen for det sinnestillstandet inte
upplevs som ett hot. Brodraforsamlingen byggde sin lara och forsamlingskultur pa att lyfta
fram och viktiggora denna erfarenhet framfor andra erfarenheter. Man bejakade bade sjalva
extasen och de kanslor som uppstod efterat, t.ex. av ppenhet och hudléshet, vilket ledde till
ett forsamlingsideal av kombinerad mildhet och hangivenhet. Mildheten och hangivenheten

83 Fler exempel: Margareta Elisabeth Ljungberg: ”War saliga Syster betygade esomoftast, at hon i sina spada ar
hade bemarckt den Hel: Andes Nades=arbete pa sitt hjerta”. Sara Larson:” Och nar hon da fick hora talas om
Fralsns karlek til arma Syndare, sa war det et saligt badskap for hennes betrykta hjerta [...] Da fick hon ock Nad,
at umgas med sin man pa et karligt och undergifwit satt, hwarwid han blef slagen i sit hjerta...”. Anna Bertelia:
”[M]in Fader laste ofta och garna i synnerhet Jesu Lidandes Historia, hwarwid jag sporde mangt Saligt Nade-
Besok af Fralsaren och war ofta sa rord, at jag maste bitterligen grata.”

% per von Wachenfeldt, Nddens ordning. En studie av vistsvensk pietism omkring 1730-1760. Géteborgs
universitet 2011. "[Religiositeten] skapar en motivation till handling for den enskilde och blir identitetsskapande
for gruppen. Individuell, social och andlig erfarenhet knyts sa hos den enskilde tatt ihop. Detta helhetskoncept
fick vittgaende effekter pa samhallet” (s. 23.) “De irrlaror de tyckte sig se var ett “mentalt paradigmskifte” som
dgde rum under vackelsen och som var férutsattningen for att manniskor som lamnat samhallets strukturer
skulle kunna atervanda till dessa men med nya kvaliteter.” (s. 152.)

42



kan ha gjort mannniskor beredda att kdnna 6mhet och utéva omsorg, till exempel om milda
och skyddsldsa barn.

Haggrens var en ledande familj inom forsamlingen, varfor forvantan om att framstalla en
exemplarisk berattelse om barnets liv och hemgang troligen var hdg. Samtidigt ser vi hur
forfattarens uppmarksamhet och fokus kretsar kring barnet. Det & Samuels individuella
livsode som framstélls sa detaljerat och som blir till en symbol for den allomfattande naden.
Vad galler fru Lejonanker &r hennes syfte med levnadsloppen att beskriva sina barn, men trots
— eller pa grund av — detta, far vi mellan raderna ocksa en ganska ocensurerad bild av henne
sjalv. Vi ser hennes sétt att lara barnen ideologin och forhallningssattet som hon sjalv har fatt
lara sig. Men vi ser ocksa hur hon iakttar sina barn, noterar vad de sager och gér och funderar
Over vad som ror sig inom dem. Barnen framstalls som unika personligheter, och texterna
praglas av en innerlighet, mhet och omsorg om vart och ett av dem.

Omheten och omsorgen kombineras med den nya individualism som uppstar eller
forstarks av skrivandet och sjalvreflekterandet. N&r extasen forr eller senare ebbar ut, och
andra sociala hansyn aterigen blir viktiga, kan mildheten och omsorgen kanaliseras i ett
starkare behov av att fa se barnen vaxa lite till, att fa ha dem kvar hos sig i det jordiska livet.
Né&r man samtidigt i och med lakarvetenskapens landvinningar borjar uppleva sig ha reella
mojligheter att paverka situationen blir det ocksa motiverat att hitta strategier att distansera sig
till den religiosa ideologin. Kanske borjar man helt enkelt i praktiken att gora pa ett nytt satt,
kanske kan man driva med de sprakliga schablonerna eller pa andra satt skapa en
inforstaddhet - for sig sjalv och inom gruppen, uttalat eller outtalat - av att nu gor vi inte sa
hér langre, vi gor pa ett annat sétt. Det har da redan skapats en beredskap for
attitydforandringar, dels genom ett par generationers erfarenhet av véackelserérelse och dels
for att nu alla samhallsstrukturer ar i sa snabb omvandling, vilket atminstone stadernas
forsamlingsmedlemmar &r fullt medvetna om. Kanske &r det samma individer som nu skiftar
forhallningssatt, eller sa borjar tidigare ordlosa skeptiker formulera sig pa ett satt som andra
kan kanna igen sig i. Och plotsligt har sekulariseringen paborijats eller redan hént.

Kanske utformas nu ocksa kontraktet om de separata sfarerna delvis som en motreaktion
pa den tidigare fatalismen och accepterandet av déden - nar nya tekniker och forbattrade
livsomstandigheter tillsammans med en sekulariserad attityd 6ppnat upp for mojligheten att
radda fler liv svénger pendeln over till ett ideal déar hela den kvinnliga arbetskapaciteten tas i
ansprak for den enda uppgiften att fa barnen att Gverleva.

Kanske fick Gustav Lejonankers mamma honom att ta sina mediciner trots att han
protesterade. Kanske var det for henne en obetydlig detalj, sa sjalvklar att den inte ens var
vard att skriva ned. Eller sa lat hon honom slippa, kanske for att hon sjalv inte trodde pa
medicinernas effekt och darfor inte var tillrackligt motiverad att ta konflikten med barnet.
Kanske stallde hon sig sjalv fragan om vad som var hennes roll i detta - medicinerna kontra
ideologin och barnets uttalade dnskan om att fa ga hem.

Brodraforsamlingens betonande av den kravlosa naden med alla dess kansloméassiga och
sinnliga aspekter ar ett inslag i 1700-talets vaxande medvetenhet om det subjektiva. Under
seklets andra halft behéver forsamlingen anpassa sig till det omkringvarande samhéllet for att
radda sin existens, och deras specifika sprak stelnar i schablonernas former. Subjektiviteten
sOker sig istéllet nya uttrycksformer och nér romantiken vél intrader har den en oerhérd
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sprangkraft, tillracklig for att forflytta fokus for manniskors kanslor i nya riktningar. Att hitta
ett eget sprak blir nu till ett verktyg for att ta mandat dver bade sitt eget och andras liv och
sprakets potential som maktredskap blir tydligt i bl.a. Christina Malmstréms och Maria
Johannis levnadslopp.

Christina Malmstrom som vaxte upp i Christiansfeld runt sekelskiftet 1800 fick nog sjalv
aldrig tillgang till det nya, och det sprak hon har tillgang till framstar som ett tomt skal runt
hennes livs erfarenheter. Att mejsla ut den egna subjektiviteten framstar till slut som en
forutsattning for att kunna havda sig och kanske i vissa fall som en ren dverlevnadsatgard, dar
det att lyckas relativisera ideologin och mala ut sina egna kanter blir nédvandigt for att inte
sjalv ga under.
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4. Kallor

Pa http://moravianlives.org/transcribe/ finns levnadsloppen publicerade.

Vissa stavningsvariationer och sammanlaggningar med familjemedlemmar forekommer. Har
anges de varianter som ar sokbara 18/6 2018 kl. 07.40.

Siffrorna inom parentes anger att originaldokumenten finns i Evangeliska
Brodraférsamlingens arkiv i Stockholm, box 93 resp. 94. Anna Linhults levnadslopp finns pa
Landsarkivet i Goteborg.

Anna Bagge (citeras under avsnittet om Anna Linhult) (93).

Anna Bertelia (93).

Agnes Enroth (93).

Anna Greta Goring (93).

Samuel Hagren (94).

Juliana Lovisa Ike (94).

Maria Johannis (94).

Sara Larsson (94).

Gustaf Fredric Lesonankar (harunder Johanna Lejonanker) (94).

Gustaf Friedric Leijonanker (harunder Gustaf Friedric och Christian Adolf Lejonanker) (94).
Anna Linhult Evangeliska brodraférsamlingens arkiv, volym 9 [A 203], Landsarkivet i
Goteborg.

Margareta E. Ljungberg (94).

Christiana M. Malmstrém (94).

Anna M. Odhelia (94).

Johan Olof Rudbeck (Christina Margareta Rudbecks man) (93).
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5. Sammanfattning

Evangeliska Brodraforsamlingen under 1700-talet befinner sig i ett gransland mellan muntlig
och skriftlig kultur och kan sagas utgora en brygga till romantiken. Forsamlingsmedlemmarna
skrev (och skriver an idag) levnadslopp, vilket ar biografiska eller sjalvbiografiska texter som
lases upp vid i forsta hand begravningen, i syfte att bevara minnet av den avlidne. | uppsatsen
behandlas 15 levnadslopp fran andra hélften av 1700-talet och borjan av 1800-talet. 10 av
dem handlar om férsamlingsmedlemmar som levde till vuxen alder och 5 om barn som dog
mellan tva och atta ars alder.

Uppsatsen har tre fragestallningar. Den forsta handlar om hur mandatet att beratta
utformas och definieras. Har har jag valt att fora diskussionen l6pande under varje enskild
text, p.g.a. de manga skilda uttryck som levnadsloppen kan ta sig inom ramen for
forsamlingens beréttarkultur. Av samma anledning har jag valt en arbetsmetod dér texterna
presenteras en i taget och citat varvas med reflektioner.

Den andra fragestallningen handlar om barndomens definition och avgransning och
diskuteras mot bakgrund av systemet med nadens ordning. Christine Lost har visat att det i
alla utarbetade levnadslopp férekommer en beskrivning av personernas barndom och att
barndomen utgor en av livsfaserna enligt nadens ordning. Jag argumenterar har for att det gar
att se en uppdelning av barndomensfasen i tva delar med en avgransning vid ca sju ars alder.

Den tredje fragestallningen tar avstamp i att skribenterna ofta uttrycker en 6nskan hem till
frélsaren och den himmelska férsamlingen, en langtan som ar vanligt férekommande oavsett
om det handlar om barn eller vuxna. Kunde de dnska livet ur barnen? Har analyserar jag
materialet pa ett satt som inspirerats av William Reddys teorier om hur sprak formar tankar
och kanslor och vice versa, for att reflektera kring hur barn och vuxna kunde ha upplevt den
verklighet de levde i. Sammanfattningsvis kan ségas att ordet dnska i de flesta fall ar for
starkt, men att deras forhallningssatt kring doden och det hinsides var ett annan en dagens -
grundat i ett fatalistiskt forhallningssatt som forstarktes och paverkades av ideologins
utformning.
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