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Metod: Etnografiskt faltarbete, intervjuer, informella samtal och deltagande observation.
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Forord

”Wir sind Ossis!” (Vi ar Osttyskar!) — sédger Justina och Jule, bada studenter i Greifswald. De
fragar om jag roker, jag svarar nej, men att jag girna foljer med ut som séllskap. Mirko, killen
fran Schwerin, de bdda tjejerna och jag stéller oss pa trappan till klubben. Tjejen pé 19 ér
forklarar att det var béttre forut och att det nu dr sdmre. Att kapitalismen &r problematisk. Det
ar nu mycket sent/tidigt. Nagon av tjejerna tar upp en mobil och det spelas lite kampsanger av
Hannes Wader bl.a. ”Auf, auf zum Kampf!” (Upp, upp till Kamp!) (utdrag ur
Féltanteckningarna, 8 dec, 2019).



Innehallsforteckning

INLEANING.....ceieeiie ettt ettt e st e et e et e bt et e seessteesbeesseessaesseessaesssesnseanseensaenseesssesssessseenseensanns 1
BaKGIUNG ...ttt ettt e et v e et e et e e te e s tae e abeetbeeabeeabeebe e taentbearbeerbeerbeenbeeraans 2
Syfte 0Ch frAEStAIINING. .....ccveeeiieiieiieietere ettt e see et e st e et e e be e seesaaesssessseenseessaessaessnesssesssennns 3
TEOTT OCH METOM ...ttt ettt e b e s bt e s ate st e e bt e bt e bt e s bt e satesateenbeeteens 5
Teori 0ch ANalytiSKa DEEIEPP ....vvervieriierieiieeie ettt ettt seeseeestressbeeseesseessaesssesnseesseenseeseens 5
Val av falt 0Ch MELOA .....ooiiiieiei ettt sttt e et ebeenee e e 7
010 o 1 i OSSPSR 9
INEEAAE 1 FAIEEE ..ottt sttt bt et b e et e b b nees 9
Ambivalensen i den 0sttyska IdeNtItEteN........cc.ecvviiiiiiiiiiieiie ettt st e eee 10
Att vara Osttysk — ett OStEYSKt NaDItUS........ovciiiiieiiciecie e 17
STULSALSET ..ttt ettt ettt ettt et ettt b e s bt e s a e e et e et e et e e bt e bt e sh e e shtesabesabeeabe e bt e bt e sbeesaeeenteenteenbeenbeans 23
POSE SCTIPIUIN ....tieiiieiiesiie sttt ettt et e e et e e staestaeesbessseesseessaesssesssesnseenseensaenseesseessnennsennns 24
RETETENSIISTA ...ttt et ettt et e sttt et e st e e st et e eseenseeseenseseeneensesseentansens 25



Inledning

Vad hinder med minniskors identiteter nir hela deras livsvérld fordndras 6ver en natt? Nér en
mur faller och 6ppnar upp en ny virld av méjligheter, men som ocksd utmanar och skrimmer
dig. Dér ditt perspektiv pa tillvaron och dér din bakgrund och fostran helt plotsligt blir “’fel”.
Dir till och med ditt sdtt att rora dig pé eller hur du handlar 1 ”en vanlig afféar”, blir till en
tydlig markdr 1 hur ménniskor klassificerar dig som person (Berdahl 1999:168), (Galli
2012:34) och att du helt pl6tsligt saknar “kulturell kompetens” (Berdahl 1999:169). Till och
med dina pengar som du sparat i flera ar tappar vérde, och du har helt plotsligt inte 1dngre
”rad” (Berdahl 1999:134). Du stills infor ett ofrivilligt val ddr du antingen maste anpassa dig
och skola om dig eller riskera att du blir arbetslds, ndgonting som du forknippar med stor
skam, da detta tidigare varit kriminellt. Du &r ung, anpassningsbar och lyckas med

omstdllningen, men det gjorde inte alla.

Nu 30 ar efter berlinmurens fall har tyska regeringen skapat en kommission for att lansera
kampanjer for att belysa att ”den tyska identiteten” kan inkludera manga olika sétt att vara.
Deutschland ist eins: vieles (Tyskland &r ett: mycket). Namnet pa kampanjen och syftet ar att
med bilder och text bjuda in till en dialog om utvecklingen efter aterforeningen och om vad
som dr “tyskt” (30 Jahre Friedliche Revolution und Deutsche Einheit 2019). Det ér bevisligen
sé att aterforeningen av det delade Tyskland fortfarande inte &r ett helt 1dkt sdr. Nagonting
som foljande arbete kommer att belysa, genom att undersoka generationen efter den som
beskrevs i tidigare stycke, d.v.s. generationen efter berlinmurens fall. Denna generation har
inte vixt upp i vare sig Ost- eller Visttyskland och i deras pass str det ingenting annat &n
Bundesrepublik Deutschland. Men kan det vara sé att denna generation, trots tidens
begriansningar, andé har en kénsla av att vara ”0sttyskar” i ndgon mening? Finns det personer
fodda och uppvuxna efter 1990, pa den geografiska platsen for forna DDR, som kénner

sig/identifierar sig med sina fordldrars ”fore detta” nationella identitet?



Bakgrund

Idén till detta arbete uppstar under en tid i mitt liv, da jag lever och arbetar i Berlin (&ren
2013-2014). Min kollega Thomas, pa baren som vi bada under denna tid jobbade pa, foreslar
att vi borde ga pa klubb efter passets slut ca: 06:00. Han tar med mig till Salon zur wilden
Renate, en klubb som 1 stort sett r 6ppen hela helgen. Dér introducerar han mig for Fritz, en
kille med morkt kort hér och mustasch, med goda kontakter med klubbménniskorna. Vi far ett
eget rum dér vi dricker Aperol Spritz och samtalar utan stdrningar frdn dansgolvet. Fritz
tdnder en cigarett av mirket Parisienne och samtalet glider mot det nostalgiska. Exakt hur
samtalet utvecklas ar svart att rekonstruera i minnet, men bade Thomas och Fritz talar om for
mig att de bada ir stolta Osttyskar, trots att jag vet att de bada ar fodda pé sent attiotal och
diirmed inte borde kunna minnas nigot av betydande roll frin Osttyskland. Varfor skulle de
vilja identifiera sig med ett land och en tid som inte ldngre finns? Detta ténder en

nyfikenhetens gnista inom mig.



Syfte och fragestallning

Syftet med detta arbete dr att undersoka om det finns fler manniskor likt Thomas och Fritz i
nutidens Tyskland 2019, och pé sé vis bygga vidare pa det arbete som antropologen Daphne
Berdahl publicerade 1999 vid namn Where the World Ended — Re-Unification and Identity in
the German Borderland. Det finns dn idag debatter 1 tysk media om d&mnet “den tyska
aterforeningen” och sa sent som den 3 Oktober 2019 holl Angela Merkel ett tv-sént tal till
nationen pa Tag der Deutschen Einheit, Tysklands nationaldag/”Tyska enhetens dag”. Dér
talade hon om den "Kulturschock™ som Osttyskarna upplevde och om den enskilda dsttyskens
tankar och kénslor, som inte bara gar att hidnga av sig som klidder i garderoben (Kanzleramt
2019). For mig ér detta ett tydligt tecken att det finnas ett socialt maktforhéllande att
undersdka och att det finns ett behov av att producera ny antropologisk kunskap inom detta

falt, som dominerats av statistik (se Meuleman 1998).
Fragestéllningen kan delas upp 1 féljande forskningsfragor:

o Finns det personer fodda/uppvixta i Tyskland efter 1990 som kénner sig/identifierar
sig som Osttyskar?

e Vad finns det for betydelse/mening med att kalla sig “Osttysk™?

o Pa vilket sétt reproducerar och/eller dteruppfinns identitet i det post-socialistiska

Tyskland?

Den forskning som tidigare bedrivits inom samma omrade &r av antropologen Berdahl, som 1
hennes monografi frdn 1999 ger en inblick i hur livet for invénarna i den Osttyska byn Kella
paverkades av murens fall och Tysklands aterférening. Hur nya identiteter och sociala
praktiker skapades och aterskapades, och hur en ny kulturell grans ersatte den gamla fysiska
och politiska muren (Berdahl 1999). Hon skrev ocksa tillsammans med Bunzi och Lampland
(2000) om de sociokulturella effekter kollaps av socialistiska stater har pa mikroniva, att till
och med interaktionen mellan ménniskor i hemmets mer privata sfar pdverkas. Dessa arbeten
har lagt grunden till detta arbete och jag har dven ltit hdmta inspiration utanfor antropologin
och tagit del av mer statistisk data frdn Meulemann (1998), som pekar pa att en stor del av
osttyskarna kiinner sig som andra klassens medborgare” - Biirger zweiter Klasse. Aven en
studie frn sociologen Schéfer (2010) har bidragit till hur detta arbete utformats. Schifers
arbete ger en god insikt i ungdomars riskbeteenden och framtidsutsikter, dar forna DDR blir

till symbol for det forgdngna och de mer ambitidsa ungdomarna soker sig till forna
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Visttyskland, dar de uppfattar karridarmojligheterna som stérre. Denna blandning av
bakgrundsmaterial har gett mig ett bra avstamp in i det okdnda. For det som detta arbete
behandlar dr relativt outforskat, da jag intresserar mig for hur det ser ut idag, och framfor allt:
att det kommer att handla om dem som véxt upp efter murens fall. Detta vetenskapliga
“glapp” dr ndgonting som mina sdkningar i Géteborgs Universitetsbiblioteks databas och

Google Scholar bekriftar. Jag sokte pa spraken engelska, tyska och svenska.



Teori och metod

Teori och Analytiska begrepp

For mina tillvigagingsétt later jag mig inspireras av Berdahls (1999) teorier och metoder, dels
for att skapa koherens med tidigare forskning, och dven for att jag finner dessa att fylla syftet
bést. I de mangfacetterade processer som identitetsskapande &r, argumenterar Berdahl med
utgangpunkt fran Bourdieu, att “/t/here are no clear-cut boundaries between social groups,
[...] positions within the social space are defined in relation to each other” (Berdahl
1999:113) - “det finns inga tydliga granser mellan sociala grupper, [...] positioner i det
sociala rummet &r definierat i relation till varandra”. Detta &r ndgonting som empirin fran
féltarbetet talade for, d@ ménga av mina informanter gidrna beskrev sina identiteter i
forhallande till den andre”, d.v.s. vésttyskar”, och framforallt forestdllningar/férdomar om

dessa.

Viktiga analytiska begrepp 1 hennes monografi dr Bourdieus - habitus och symboliska kapital,
dér det sociala kapitalet blir intressant for analysen. For att utveckla Bourdieus begrepp
ytterligare, sd himtar jag in antropologen Raoul Gallis (2012) definitioner av Bourdieus
teorier. I hans avhandling om en reklamfirma 1 Stockholm argumenterar han om vikten av en
”generativ maktantropologi”, hur den symboliska dimensionen av maktutovning ar en central
aspekt av Bourdieus samhéllsanalys och hur detta ligger till grund for ” [...] hur den sociala
vérlden ordnas och hur den varseblivs, virderas och gors meningsfulla av ménniskor [...]”
(Galli 2012:31). Habitus blir pa sa vis hur dessa sitt att ordna/klassificera den sociala vérlden
inforlivas 1 personers och gruppers kroppar. Hur detta paverkar deras sétt att handla, rora sig
och att uppfatta sin omvérld (Galli 2012:34). Berdahl skriver t.ex. om hur vésttyskar kunde,
genom att se pa personers kroppshéllning och hur de rorde sig genom rum, avgdra om de var

Ossis eller Wessis (1999:168).

Galli (2012:34f) beskriver hur habitus i sin tur kan omvandlas till symboliskt kapital och pa sa
sétt bli en hdavkraft inom ett socialt filt, ddr uppvisandet av visa praktiker bekriftar
tillhorigheten till en grupp. I Berdahls monografi blir det tydligt hur de 6sttyskar som
snabbast “kopierar” och infOrlivar ett vésttyskt sétt att vara, d.v.s. ett ’visttyskt habitus”, fir
fordelar pd den nya arbetsmarknaden. D& uppvisandet av en vésttysk kropp” ger ett hogre
socialt kapital, som 1 sin tur ger béttre jobb med béttre 16n, och i slutdndan ger hogre status, 1
en varld dar marknadsekonomi och pengar styr (1999).

I faltarbetet delar sig meningarna av vad som anses styrka en persons sociala kapital; en



grupp vill ta avstdnd fran det Osttyska forflutna, medan en annan erkénner den som en del av

sig sjélva.

Aven Bourdieus beskrivning av “sociala och kulturella distinktioner”, #r intressanta for
analysen. Hur konsumtion och andra materiella och symboliska ting far betydelse for hur
personer klassificerar sig sjdlva och andra, och hur klassificeringar blir stdndpunkter i det
”sociala rummet” (Galli 2012:37), som i sin tur visar pa strukturer for hur identiteter skapas
och aterupphalls. Antropologen Nagle (2014:25) beskriver hur vi i dagens samhélle anvinder
konsumtion som var huvudsakliga "mekanism” for att skapa/praktisera var identitet.

Konsumtion blir ett sétt att klassificera oss sjdlva och andra.

Ett 6vrigt centralt begrepp for detta arbete dr “nationell identitet”. Arbetet syftar inte pa att
demontera eller stirka begreppet “nationell identitet”, men det har varit ett nodvandigt ont att
vid kontakt med informanter anviinda sig av vissa begrepp, ur vardagsspraket, som triggar
ndgon form av respons i en nagon riktning. Till en borjan innehdll min intervjuguide fragan:
Hur skulle du beskriva din identitet? Denna fraga blev for stor och det blev nddvéndigt att
specificera/rikta fragan, for att samtalet skulle flyta pa. Dock s& var det nagra (personer
mellan 22-30 ar) som protesterade mot att nationell identitet” pa ndgot sétt har inverkan pa
deras identitet och hur de dr som ménniskor. Négra av dessa personer var humanistiska
studenter i1 germanistik, nagra beskrev sig som motstdndare mot nationalism och imperialism,
en beskrev sig som punkrockare och en som musiker. Dessa reaktioner har jag forstéelse for,
da jag antagligen ocksa hade reagerat pa samma sitt (jag har en kandidatexamen 1
germanistik, dr musiker och kritisk mot nationalism o0.s.v.).

Det bor ocksa tillaggas att det under faltarbetets gang dok upp en del emiska begrepp som
tillskrevs kulturell mening; Ossi, Ostler och Wessi, Westler - samtliga begrepp for att
beteckna en “0sttysk™ eller en “visttysk” person. I socialantropologen Eriksens kritik mot
forestillningen om “’kulturell renhet”, stér att etniska grupper skapas inifran och att om
tillrackligt manga erkdnner detta, inom och utanfor gruppen, sa ér de en etnisk grupp (Eriksen
2012:40). Detta arbete syftar inte till att beskriva ”6sttyskar” och “visttyskar” som etniska
grupper, och/eller ett forsok att fixera det som ar skiftande.

Begreppet “0sttysk identitet” &r en generaliserande term som dr menat att inbegripa de manga
olika sitt/identiteter, som de som kallar sig "6sttyskar”, identifierar sig pa. Med detta vill jag

vara tydlig med att jag frdnsdger mig ett essentialitiskt synsétt pa kulturer och identiteter. De



sétt som detta arbete beskriver dessa identiteter pa, utgér frdn empirin inhdmtad frén

informanterna i kombination med forskning som tidigare gjorts inom samma falt.

Val av falt och metod

For att fa direkt tillgdng till den empiri som &r av intresse, har jag genomfort ett kortare
faltarbete Greifswald, 1 Forbundslandet Mecklenburg-Vorpommern i norddstra Tyskland, med
sma avstickare till Berlin och Leipzig. Greifswald blev sérskilt intressant, d& staden ar
beldgen i samma omrade dér sociologen Schifer (2010) utforde sitt arbete med motiveringen
att detta enligt henne passade bra med tanke pd den icke sa fordelaktiga ekonomiska
situationen. Dessutom kunde hér ordnas med billigt boende, d& den ekonomiska situationen
som student begransar mojligheterna for val av félt. De huvudsakliga metoder som jag anvént
ar ”vanliga samtal” till mer strukturerade samtal och intervjuer, och till viss min deltagande
observation. Under det tre veckor langa filtarbetet har jag genomfort drygt 32
samtal/intervjuer med huvudsakligen personer mellan 15-30 ar; 15 kvinnor och 17 mén.
Langden pa intervjuerna har varit varierande; fran 3-12 min (ca 20 st.), till mellan 30 min till
2,5 timmar. Vissa samtal strickte sig ldngre, men var da av vildigt informell grad (som
samtalen med Ferdinand och Florian som strackte sig dver ett dygn). Samtalen/intervjuerna
skedde pa tyska och har 6versatts av mig. Likt Berdahl (1999) och Galli (2012) har jag valt
dessa metoder, da jag dr 6vertygad om att de bast kan ge den kvalitativa empirin som kravs
for att kunna producera valid etnografi. Nagonting som dven antropologerna DeWalt och
DeWalt (2011) argumenterar for i deras bok Participant Observation. Genom systematiskt
observerande och skrivande av (delvis deskriptiva) féltanteckningar och genom att anvdnda
alla sinnen som instrument for forskningen, sa har detta lett till en hel del insikter, som
presenteras i de foljande avsnitten. Valet av metoder &r menat att bidra till ett holistiskt
perspektiv pa mina informanters tillvaro. Med tanke pd den korta tiden for faltarbetet, s& har
graden av deltagande observation begrinsats och jag har darfor latit mina informanters
berittelser om hédndelser och deras perspektiv och forhallningsétt ligga till grund f6r analysen.
Ett ldngre fdltarbete skulle kunna uppné en djupare grad av deltagande observation, och sékert

ge mer material, men det skulle inte dndra resultatet ndgot avsevirt.

I arbetet dr det endast tva informanter som jag tidigare haft kontakt med; Ferdinand och
Florian. Dessa personer blev jag bekant med under min tid i Berlin &ren 2013-2014.
Resterande informanter har anskaffats genom att driva runt pa Greifswalds vindpinade gator,

s.k. "walk-around”, eller genom att borja prata med folk pa klubben/baren s.k. "hang-
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around” (det sistndmnda hinde bara tva ganger dock, en géng i Leipzig och en géng i
Greifswald, och med tanke pd mingden samtal i dessa sammanhang, s dr detta en taktik som
kommer anvindas flitigare 1 framtida arbeten). Dessa dr mycket effektiva taktiker, som jag
snabbt fick bade ldara mig och forfina. Med ett leende, kldder och hygien (som haller en lokal
standard Over en synligt hemlos), promenerade jag lugnt mot manniskor passande min
malgrupp (framifran, for att inte overraska), sokte dgonkontakt och yttrade ett enkelt:
Hej!/Ursékta! Far jag frdga dig en sak?/Kan jag stilla ndgra fradgor? Detta ledde ofta till
kontakt och ndr man blir ignorerad eller avhyst, s kan man ga vidare som om ingenting hént.
Det dr det fina med att vara i rorelse till skillnad fran vara statisk/pa en plats, som en
rekryterare/forséljare, man gar vidare. Gor man dessutom detta pé ett relativt befolkat/publikt
omréde, under de timmar pd dygnet dir ljuset fran solen bidrar till en tryggare stimning att
tala med framlingar, (d4 man littare kan se en ménniskas 6gon, som vissa 1 litterdra
sammanhang kallar “’sjilens speglar”) sa kan man fi goda resultat. Aven jag ir mer bendigen
att samtala med nya méanniskor under dygnets ljusare timmar. Denna metod gav en del s.k.
“cold interviews!” som varade frin 3 — 12 minuter, beroende pa hur korta svaren blev (jag
utgick delvis fran en intervjuguide med éatta fragor for att snabbt viarma upp och sedan komma
till saken). Blev samtalen ldngre, vilket hdnde ett par gdnger, sa ordnande jag en ldngre
intervju. De omréden som var lattast att f4 kontakt med ménniskor pa var i mer centrala delar
av Greifswald, bl.a. i forfattaren Hans Falladas kvarter, kring stationen och vid det lokala
kopcentret 1 Schonwalde II. I utkanten av centrum och bostadsomriddena, hade ménniskor ofta
god fart pa cykeln/fotterna eller akte 1 bilar, om det inte var folktomt, vilket det ofta var pa de

morka kvallarna.

De etiska dverviganden jag har varit tvungen att gora handlar i stor utstrickning om att allt
deltagande i mitt arbete har skett pa ett frivilligt sdtt. Mina informanter har jag (som ovan
beskrivit) ndrmat mig pa ett respektfullt sitt pa offentliga platser och pé informanternas
villkor. Samtliga informanter 1 arbetet har gett sitt informerade samtycke. Vid
ljudinspelningar har de blivit tillfragade om jag far spara dem. Malgruppen ar varken en utsatt
grupp eller barn, och de ganger informanterna varit tveksamt unga, har de erhallit anonymitet.
Resterande har inte varit intresserade av anonymitet, men uteslutandet av deras efternamn och

ibland fornamn, gor att de dnda skyddas av viss diskretion.

! Med “cold interviews” menas i detta arbete intervjuer som sker med personer utan att dessa tidigare blivit
kontaktade eller forberedda pé att de ska intervjuas.
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Etnografi

Intrade i faltet

Det forsta som slér mig, nér jag stair med min tunga packning och véntar pa den sista
anslutningen som ska ta mig till min slutdestination Greifswald, r dofterna. En blandning av
roken frén trikolskaminer, nygraddat brod, grillad korv och blomaffir. Det dr frimmande och
bekant pa samma géng. Blomaffarens doft tar mig tillbaka till barndomen, da jag ofta gjorde
mamma séllskap vid hennes langa rundor bland butikshyllorna och hennes utdragna samtal
med andra vuxna. Jag var i dessa situationer liten och maktlos. En kénsla som jag tyvérr blev
pamind om under filtarbetets forsta dagar. Vad har jag gett mig in pa? Varfor utsitter jag mig
for detta? Jag skulle ha valt ett &mne som man med bibliotekets utbud, 1 bekvamlighet av en
fitolj kan svara pa. Men som student i socialantropologi, sa ér det detta som jag blivit
indoktrinerad att tro pd. Att man faktiskt maste ge sig ut i ”verkligheten”, féltet, for att erhélla
sig kunskap om en social grupp.

Jag kinner mig uteldmnad. Helt plotsligt dr jag tagen ur mitt eget habitat bland diskussioner
med mina kamrater pa universitetet, en forhéllandevis smal praktik, med sina egna sociala
strukturer dédr ’sanningen” stir framfor allt. Min situation nu dr foljande: jag ér forsatt
utomlands bland ménniskor vars liv jag vill himta empiri fran, dessa méanniskor har jag
egentligen ingen koppling till och de kontakter som jag forsoker knyta &r utifran ett
forskningsmaéssigt intresse. Jag har en uppgift att fylla, men jag vet inte 4n om uppgiften gér
att 16sa och/eller om jag sjilv dr dmnad for uppgiften. Allt detta pa ett sprak som jag
visserligen behérskar, men som jag inte anvént pa ett tag.

Jag fylls av rddsla, ensamhet och angest, nagonting som DeWalt & DeWalt beskriver som
en del av ’kostnaden av deltagande” (The Costs of Participation) 1 en ny kultur; som en
“kulturchock” (DeWalt & DeWalt 2011:68-69). A ena sidan vill jag forsoka att ”passa in” i
den nya kulturella kontexten som jag befinner mig i — & andra sidan, sa har jag en uppgift att
16sa. Att sta pa gatan och prata med vitt skilda frimlingar om deras personliga beskrivning av
deras identitet dr ingenting som vanligtvis ingér 1 att ’passa in” i de flesta visterldndska
samhillen med en medeltemperatur som gor att kallprat undanbedes. Dér en stor del av
massan kan klassificeras som det som Bourdieu kallar les gens humbles, ’the humble people”
(Berdahl 1999:113), pa svenska: vanligt folk - som “vet sin plats” och som "haller avstand”.
Det finns alltsd en konflikt mellan att samtidigt spela ”normal” och att utfora ett etnografiskt

féltarbete. Denna konflikt 4r ndgonting som jag inte kan redovisa en 16sning for. Men det jag



kan sdga dr (baserat pa nyvunnen erfarenhet) att manniskor dr ganska pratglada, speciellt niar

de far prata om sig sjdlva; nagonting som manga antropologer visserligen talat om for mig.

For att strukturera presentationen av det etnografiska materialet, sé har jag valt att dela upp
det i ett antal avsnitt. Dels for att det underléttar en Gversikt av det komplexa materialet, vilket
hjélper analysen, och dels for att det hjdlper ldsaren att kunna dra egna slutsatser ur den

presenterade empirin.

Ambivalensen i den Osttyska identiteten

Vid samtalen med informanterna inom min malgrupp uppstar tva huvudgrupper: en grupp
som inte beskriver sig som Osttyskar och en grupp som beskriver sig som Osttyskar. Inom
bida dessa grupper finns det vissa monster som 1 sig kan svara pé frdgan om vad det finns for
mening med att kalla sig Osttysk. Den grupp manniskor som frénskriver sig en Osttysk
identitet, dr ocksa den grupp som 1 storre méan har beskrivit sina fordldrars (ibland
problematiska) historia med DDR-regimen, eller som pa olika sitt haft fordldrar som fatt det
bittre efter murens fall.

Under en resa pa Autobahn Berlin — Leipzig, dér jag hjélper en gammal kollega, tillsammans
med hans tva vinner Ferdinand och Florian, att flytta berdttar Ferdinand (28 ar) att hans pappa
satt 1 Stasis fiangelse 1 6 ménader, utan rittegdng och utan att hans anhoriga blev underrittade.
Detta pa grund av att pappan, utan tillstdnd, hade satt upp plakat pa stan med dikter. Jag frdgar
om dikterna var regimkritiska, eller av annan kénslig karaktir? ”Nej, bara dikter” — svarar
han. Ferdinand tar steget langre dn de flesta andra jag samtalat med, och beskriver sig
huvudsakligen som “europé”, men om han behdver vilja, sé kallar han sig for Deutsch - tysk.
Ferdinand ar uppvuxen i Potsdam utanfor Berlin och har precis avlagt examen som Forster —
Jagmaistare. Han har dven tjanstgjort i Bundeswehr — Tysklands Forsvarsmakt och vintas
snart bli pappa.

Florian, & andra sidan, beskriver sig sjdlv som enbart ’tysk” (hans svar kommer snabbt och
entydigt, till skillnad frdn Ferdinands) och berittar att han av sin familj under hela sin uppvixt
fatt hora att han dr “familjens forsta Wessi — vésttysk”, eftersom han ar familjens forsta
medlem fodd 1 ”Visttyskland” enligt hans forédldrar, da han foddes efter aterféreningen.
Florian beskriver sig som ganska ndjd med tillvaron och reflekterar inte s mycket 6ver dessa
saker, han trivs med att kunna resa dit han vill med sitt pass (han hade ett tag en svensk
flickvén som han besokte dé och da, ndgonting som hans fordldrar bara kunde dromma om

under tiden for DDR). Detta dr ndgonting som tva av mina nyckelinformanter Jule,19 ér,
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student 1 politik och Justina, 21 ar, juriststudent, bekréftar; de vars familjer och/eller vars liv
det gar ”bra” for, inte reflekterar s& mycket dver identitdtspolitik” — "identitetspolitik”, som
de uttrycker det. De vars fordldrar som efter aterforeningen lyckats med att pé olika sétt
inforliva ett “vésttyskt habitus” och ddrmed skaffat sig battre forutsittningar pa den
oreglerade arbetsmarknaden, dér det ekonomiska kapitalet ar det viktigaste (Berdahl
1999:133), har ingen anledning att reflektera ver det forflutna. Ett exempel som styrker detta
ar ekonomistudenten pa 22 ar, boende i1 Greifswald, som uppger hennes och hennes fordldrars
nationella identitet, utan att pausa, som tyskar”. Personerna i denna grupp &r inte de mest
intressanta for detta arbete, men vissa av dessa uppgav trots detta en del sociala praktiker som
de klassificerar som typiskt "Osttyskt” och “vésttyskt”, ndgonting som behandlas ndrmare 1

avsnittet: ”Att vara Osttysk”.

Att kvantifiera utbredningen av Osttysk identitet dr inte mitt huvudsyfte med detta arbete, men
en kortare kvantitativ redovisning av de tillfragades svar &r en intressant aspekt for att belysa
amnets komplexitet, och for att ge transparens for vad mitt arbete baseras pa.

Endast sju personer av de tillfrigade uppger pa ett entydigt sétt at de identifierar sig som
“tyskar”, ytterligare tre personer kallar sig “tysk/ryssar” (eller annan blandning av tva
nationaliteter). Fem personer tycker nationell identitet dr problematiskt och att detta inte alls
har betydelse for deras identitet och tva personer sager att det ar svart/oklart. Tre personer
forstar inte till en borjan vad nationell identitet &r och frdgar om “Tyskland 4r en nationell
identitet?”” men beskriver sig sedan efter en ledande friga om Ossis/Wessis som tva Osttyskar
och en vésttysk. Tva beskriver sig utifran andra termer; Norddeutsch och Bayrisch. Tva
glommer jag att stdlla denna fraga och en kille pa 14 ar vill inte svara p.g.a. ett upplevt hot
frén rasister i omradet (Schonwalde II, i Greifswald). Sammantaget ar det sju personer som

uppger att de identifierar sig som Osttyskar.

Av de informanter som kallar sig Osttyskar finns en del gemensamt med dem som inspirerade
idén till detta arbete. Den forsta som beskriver sig som Ossi ér en kille vid namn Jorg pd 31 ér
(om jag hor ritt, da musiken i klubben &r véldigt hog). Klockan dr 01:19 och vi befinner oss i
en ombyggd fabrikslokal 1 Leipzig. Jorg dr kladd 1 en silvrig paljettvést och dansar. Han sdger
att han ar stolt Osttysk och lyfter det han kallar for ”6sttysk dialekt”, som en viktig del i denna
identitet. Han berittar att han t.ex. uttalar ”Party” som [bérdy] (transkriberat med svenska
fonem), och ger fler exempel, som dock dr svéra att hora pa dansgolvet. Samtalet blir kortare
an Onskat, for Jorg beréttar att han ar "high as fuck” och vill fortsétta dansa. Det han har
gemensamt med Thomas och Fritz, r att samtalet sker nattetid pa en klubb.

Aven tvd av mina nyckelinformanter Jule och Justina tréiffar jag en natt pi en studentklubb i
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Greifswald, vid namn “Kiste”. De bdda kommer in 1 baren och min nyfunna vén Mirko, 33 ér,
introducerar mig och vad jag sysslar med. De bada utbrister: ”Wir sind Ossis!” ("V1i dr
Osttyskar!”). Jule och Justina beréttar om de stora “kulturella och sprékliga skillnaderna”
mellan “8st” och “vist”, som de upplever. Aven hon i baren vid namn Jitte, 22 ar, student i
skandinavienstudier, forklarar att hon betraktar sig som Osttysk och lyfter &ven hon upp
”sprakliga skillnader” som en viktig del av denna identitet. Mirko forklarar att det finns
personer pa skolan han jobbar pa, fodda efter 1990, som identifierar sig som Osttyskar. Mirko
sjalv kallar sig “nordtysk”, men berittar att hans sttyska arv paverkat hans liv. ”Jag blev
nekad att gora militdrtjédnst 1 mitt eget land, p.g.a. att jag ansadgs som opalitlig och/eller att
jag hade risk for forraderi. Allt for att min pappa var hogt uppsatt i ’NVA " (Nationale
Volksarmee — Osttysklands krigsmakt).

Dessa uppklippta scener ur faltarbetet dr till for att beskriva i1 vilka sociala praktiker som den
Osttyska identiteten brukar visa sig. Nattetid 1 mer avslappnade situationer, dér relationerna
mellan minniskorna kan ses som intimare och utan stora skillnader i maktférhallanden.
Situationer dér personer med liknande habitus vistas, och med liknande idéer om hur den
sociala varlden ordnas (Galli 2012). I dessa situationer lyfts den Osttyska identiteten upp som
en del av en “underdog-identitet”, ddr uppvisandet av synligt klassificerbara praktiker bidrar
till en ”genuin/naturlig” del av identiteten. Dessa aspekter bidrar till personens sociala kapital,
dér framforallt informanternas fordldrars erfarenheter blir viktiga; deras fordldrar maste ha
vaxt upp/levt i DDR. De monster som pekar at att det rér sig om en sorts “underdog-
identitet”, dr att de som kallar sig Osttyskar ofta har fordldrar som pa olika sétt lidit av
aterforeningen, att de har varit tvungna att byta karridr och utbilda om sig och att de dven i
vissa fall tjanade mer/hade det battre i DDR. Dessa erfarenheter blir pa sa vis verforda pé
ndsta generation, bade direkt genom historier om hur det var forr, och pa mer indirekta sitt
som hur en ménniska socialiseras av sina fordldrar. Justina beréttar att alla hon kinner har
hort ”dessa historier” fran deras fordldrageneration: ” Ja, ,,damals in Osten da gab’s das und
das nichts* — ("Ja, forr i Osttyskland fanns inte det eller det”), och talar vidare om hur hennes
forédldrar berdttat om hur de mot alla odds lyckades fa choklad pé julafton innan murens fall.
Jule fyller i: ”Ja, eller mandariner och apelsiner till exempel”. Dessa historier bidrar till en
diskurs om hur "hért det var forr” och att deras fordldrar ”hérdats” genom en tuffare bakgrund
an ”de bortskdmda andra”, d.v.s. “’vésttysken”.

Det motsigelsefulla i dessa historier dr att de visar tva sidor av den forgangna sociala

verkligheten, en sida som &r nostalgisk, och en som beskriver hur knapert det var.
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Ambivalensen i dtergivandet av ’hur det var forr”, dr ndgonting som dven slar igenom 1 hur
den 0Osttyska identiteten i dagens Tyskland tar sig uttryck. Jag triaffar Jule och Justina ett par
dagar efter vart samtal pa studentklubben for att géra en langre intervju pa ett café. Vid detta
tillfalle s& vacklar Jule och Justina i beskrivningarna av sina identiteter (pa studentklubben var
de entydigt Ossis) och det uppstar en intressant diskussion mellan Jule och Justine (detta citat

foregas av min fraga hur de skulle beskriva sina identiteter), se Bilaga I for originalsprak:

Jule: Ja, alltsé jag tycker, sd 6h, min identitet har ingenting att géra med i vilket
land jag bor. Det har alltid varit min stindpunkt. Ohm, men trots allt skulle jag
kalla mig for tysk, ja ehe, jag menar, jag dr ju f6dd 1 Mecklenburg, sa jag hor
hemma hér pa nagot sétt, men ocksa i Europa och i virlden. Jag tycker inte att
man kan bryta ner det sa, pa en enskild del. Dérfor skulle jag inte kalla mig for
Osttysk, utan tysk, for jag ar ju inte fodd innan murens fall, och heller inte 1
DDR. Geografiskt dr jag ju fodd pa platsen for DDR, det stimmer, men
annars... jag vet inte. Jag skulle inte beskriva min identitet pa ett sadant sitt. Jag

vet inte, hur dr det hos dig? [tittar pé Justina]

Justina: Ja, eh, jag sdger, alltsa hos mig dr det fortfarande sa, jag sdger aterigen:
jag ar osttysk! Alltsé framforallt ndr man sa... alltsa det &r ju mycket roligare sé!
Alltsé jag skulle ju, om jag hamnade i seridsare/allvarligare samtal sdga att: ja,
jag ar tysk och dr fodd 1 Tyskland, och s, fran der Wende
(’vandningen”/murens fall) har jag, ja [ohdrbart, en annan cafégast drar ut en
stol] fatt. Men s4, pa skoj med kompisar eller ndr man helt enkelt pratar med

folk, som kommer fran vist, sa sdger man sa: ja, i Ost dr det si och sa...

Jule: Ah, Jaa! Det stimmer!

Justina: ...det, alltsa... Det finns fortfarande kvar i huvudena.

Jule: Ja, ja! Precis! Jag menar; vi dr ju praglade av véra foréldrar.

Justina: Ja!
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I denna diskussion synliggors ménga av de aspekter som gor den Gsttyska identiteten hos
generationen efter murens fall, ambivalent. Nagonting som filosofen Welsch kallar for en
”pluralisering” av identitetsformerna (Klika 2000:286). Som jag tidigare beskrivit, s kommer
denna identitet till ytan i socialt intimare praktiker, som pa fester eller andra mindre officiella
kontexter. Diaremot i “’serifsare/allvarligare samtal” och situationer sa beskriver sig samma
personer som “’tyskar”. Den Osttyska identiteten dr med andra ord dynamisk och avhingig den
sociala kontexten. ’Seridsare/allvarligare” situationer kan tolkas som situationer utanfor det
sociala falt, diar informanterna dr mest hemma, déar andra relationella maktforhallanden rader,
och dir osttysk identitet inte rdknas som socialt kapital. Ett exempel pad ambivalensen &r att
bade Jule och Justina, trots att ha blivit socialiserade av sina Osttyska forédldrar, som talat
kritiskt om hur man idag konsumerar, dr ”barn av kapitalismen” som de beskriver det. De dr
bada tacksamma att de inte lever i DDR, utan i ett demokratiskt samhélle med alla dess
mojligheter till resor, utbildningar och utbud av konsumtionsvaror. Men de ser ocksa
svarigheter; Jule beréttar att om det 1 dagens ”system” gar déligt for nagon, sa dr det den
enskildes fel, de gjorde fel val, och blir dérfor ansvariga for sitt nederlag. Hon ér kritisk mot
nyliberalismen. Justina beréttar att forr vixte man upp och fick ett jobb, man behévde inte
oroa sig over att skaffa “ratt” utbildning och gora “ritt” val, men idag maste man hela tiden
tdnka pa nista steg. Jule &r kritiskt mot “kapitalismen”: ”Kapitalismus muss tiberwunden
werden!” (Kapitalismen maste besegras!”). Denna diskurs dr nagonting som Berdahl
bekréftar om Osttyskarnas kdnsla av att alla visttyskar vill ’sélja ndgonting”, hennes
informant siger [t/ hey all act like salesmen, as if they want to sell something” (Berdahl
1999:168).

Meningen med att kalla sig Osttysk blir en kritik mot den radande hegemonin, ett motstand
mot “ett ohéllbart system” — som Jule kallar det, dér osttysk identitet blir en alternativ
standpunkt att se sin omvérld frén. En identitet som dessutom é&r lekfull och “kul”, som
Justina uttrycker det. Att ha genomgatt de socialiseringsprocesser som antropologen
Bartholdsson beskriver som en ’[...] kontextrelaterad praktik, genom vilken kulturell
kompetens formedlas och ”lars™” (Bartholdsson 2008:14), och dér detta ligger till grund for
hur méinniskan tolkar omvirlden och skapar mening (2008:15). Att bli socialiserad av sina
Osttyska fordldrar, som beréttar historier om sitt liv innan murens fall, och sedan sjdlv se
bristerna i det nya “’systemet”, skapar en identitet som Jule beskriver det ” dr en del av dig
sjalv”. Vilket bidrar till driften 1 att soka ett alternativ till en endast "tysk™ identitet. Dir det

finns makt, finns det motstand — som Foucaults beskrivning av “mutual dynamic of power
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relations” (Berdahl 1999:64). Matas du hela ditt liv med hur bra du har det nu och hur
tacksam du borde vara, samtidigt som du ser hur ’de andra” har det battre, kan detta komma
att paverka dig. ”Es geht allen im Westen gut!” —”Det gar bra for alla i vist!” — séger Jule,
och det blir en paus av tystnad i samtalet.

Berdahl (1999:174ff) beskriver “[t]/actics of symbolic resistance” — taktiker av symboliskt
motstdnd”, som en utbredd social praktik hos sina informanter, som en tid efter
aterforeningen, hade skapat sig en Osttysk medvetenhet och en s.k. “counteridentity” —
”motstandsidentitet”. Efter cirka tva ars tid av att ha gomt vissa Osttyska saker, for att de 1
Visttyskland ansags “omoderna” och ”pinsamma” (sa som sina forkldden, Trabant-bilar och
Osttyska konsumtionsvaror som 6l och tvittmedel). Blev till ting laddade med symboliska
vérden av socialt klassificerbar karaktér, for att forstérka sin Osttyska identitet. Detta till den

grad att de sjdlva borjade referera till sig sjédlva som Ossis (Berdahl 1999:174-75).

Mitt mote 1 Greifswald med en man i femtioarsadldern, vid namn Uwe bekréaftar att denna
praktik lever kvar. Han &r stolt bilentusiast och dgare av en vinrdd Trabant av den klassiska
modellen 601, en Trabant 500 och en himmelsbla Wartburg 353. D4 han egentligen ar utanfor
min malgrupp ér jag dppnare med syftet av mitt arbete och berittar att jag vill undersoka om
det finns personer fodda efter aterforeningen som beskriver sig som Osttyskar.”Ich bin Ossi,
durch und durch!” — Jag ar Osttysk, helt och hallet! ™ - utbrister han och stricker pa sig. ”Jag
menar, titta bara pd mina bilar! Det &r vdl uppenbart!”. Han berdttar om all tid och energi han
lagger ned pa att vdrda och reparera sina bilar frin DDR. Att det inte &r ovanligt att personer 1
hans generation én idag identifierar sig som Osttyskar, dr ndgonting som manga av mina
informanter bekriftar. En man vid namn David, 31 ar, hemlds/arbetslos musiker och
heroinberoende, som jag traffar i Berlins tunnelbana tar det steget ldngre och beskriver att
muren fortfarande finns kvar i folks huvuden (tvetydigt om han menar sin egen eller sina

fordldrars generation).

Inte bara Jule talar om en kénsla av hur det géar béttre for ”den andra”. I tysk media finns
fortfarande idag en diskurs om hur 6st ska komma ikapp” och hur problem med arbetsloshet
0.s.v. maste 16sas, hur ’6st” blir som symbol for det “forgangna”, ett utsatt problemomrade
(Schifer 2010). Berdahl beskriver hur det efter borttagandet av den politiska gransen mellan
Vist- och Osttyskland skapades en kulturell griins, som uppritthalls av sociala praktiker; bl.a.
att avgdra vem som ar Wessi och vem som dr Ossi (1999:167). En praktik som vid murens fall
skapade ett “"Otherness” —1dén om “’den andre”, som fortfarande finns i dagens Tyskland. En
annan nyckelinformant till mig vid namn Anna, 24 &r, student som skriver sin master i

’biologisk matematik”, traffar jag en solig dag (den enda soliga dagen) i Greifswald, utanfor
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det lokala kdpcentret ”Schonwalde Center”. Denna intervju borjar som sa manga av mina
“cold interviews” som jag genomfOr pd gatorna: att jag i lugnt promenadtempo ror mig i
omrdden dédr jag vintar finna ménniskor, soker efter ett lampligt intervjuobjekt i onskad élder
och med ett leende soker 6gonkontakt och ndrmar mig denna framifrén (for att undvika att
Overraska dem) och séger "Hallo! Darfich dir fragen?” — ”Hej! Far jag fraga dig?”. Men det
speciella med denna intervju &r att den néstan aldrig tar slut, hon pratar pa, vilket resulterar i
att vi bestimmer oss for att prata vidare ndsta dag pa ett café. Anna identifierar sig som
“tysk”, och siger att hennes forildrar ocksa kallar sig “tyskar”. Aven fast hennes forildrar
vaxt upp 1 DDR, sé ér detta ingen stor del av deras liv, sdger hon. Hennes mamma liksom
hennes mormor dr matteldrare och hennes pappa ér nagon form av frilansande konsult inom
skattesektorn. Ménga av hennes mor- och farfordldrar ska ha varit partimedlemmar i SED —
Tysklands socialistiska enhetsparti (det dominerande partiet i DDR) och ndgra av dem ska ha
studerat i Moskva. Man skulle kunna sdga att Anna kommer fran en familj med akademiska
meriter och hennes familj verkar ha fatt det bra efter murens fall. Hon &r med andra ord en
person vars familj det gétt bra for, som Jule och Justina antagligen hade beskrivit som “négon
som inte tdnker sa mycket pa identitetspolitik”. I hennes umgangeskrets, som hon beskriver
som blandad fran hela Tyskland, gynnar inte en 0sttysk identitet hennes sociala kapital. Annas
stora intressen dr matematik, statistik och bocker, och vill 1 framtiden arbeta med att
sammanstélla kvantitativa experiment inom ladkemedelsforetag. Enligt henne sa dr “d&mnet
med Gst/vast” (ett amne som hon sjélv tog upp) ingenting som hennes generation finner
sarskilt viktigt, pa ett "medvetet plan”, som hon sidger. Hon forklarar att ibland, nédr hennes
fordldrar eller ndgon frdn den generationen triaffar ndgon ny, t.ex. en ny kollega, sa kan det
hinda att de forsoker lista ut om nagon dr Ossi eller Wessi, och att skillnader och fordomar
om Ost/vést, kan bli samtal. Den sociala praktik som Berdahl (1999:21) beskriver: att
klassificera om nagon ér Ossi eller Wessi, 4r med andra ord inte bara en praktik som utfors av
dem som sjélva identifierar sig som Osttysk eller vésttysk. Anna séger att for hennes
generation sa dr detta ingenting man medvetet gor, att om nigon séger att de kommer fran
t.ex. Sachsen, sa tinker hon snarare pa det hoga antalet som rdstat pa partiet Alternativ fiir
Deutschland i detta forbundsland, och att hon da har fordomar om att de ar
“framlingsfientliga™ och inte att de dr Osttyskar. Nagonting som hon utvecklar vidare pé ett
intressant vis. Hon berdttar om det missndje som i forna DDR gjort att ménga rostar pd AfD,
och att det enligt henne har att géra med att det inte gér s& bra for ekonomin i1 dessa regioner
och att man 1 media jamfors med vést som norm” och att ’6st behover komma ikapp”. Hon
ger exempel pa orsaker till missndjet och pekar pé att den nya politiken kring

klimatforandringar har lett till att framtiden for ménga jobb hotas, bl.a. inom
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brunkolsindustrin. Den diskurs som Anna beskriver, kan uppfattas som nedlatande, dér forna
Ost pa olika sétt behdver “hjdlp” for att "komma ikapp”. Dar ménniskorna i forna dst, far hora
att om de skoter sig s& kommer allt att bli bra. Jobben i kolgruvorna kanske forsvinner i
samband med klimatomstéllningen, men att det kommer nya jobb. Lite som den form av
maktutdvning som Bartholdsson beskriver som ”den vinliga maktutévningens regim”, dir
hon belyser hur denna typ av maktmedel kan liknas med det som Bourdieu kallar symboliskt
vald (Bartholdsson 2008:18). Ménniskorna i 0st blir med denna diskurs objekt {for ett
symboliskt vald, ddar man skyller pé offret, eller som Jule sdger det: "nédr det gar daligt for
nagon 1 detta systemet, har han sig sjilv att skylla”. Att den enskilde blir skyldig for
ndgonting som ligger pa en hogre niva dn vad den enskilde kan styra §ver dr ndgonting som
dven antropologen Bourgois forklarar som nyliberalismens stora baksida (Bourgois &
Schonberg 2009). Meningen med att stiarka en Osttysk identitet och pa sé sétt inforliva ett
”Osttyskt habitus”, blir som jag tidigare argumenterat, ett motstand mot det symboliska vald,

som manniskorna utsétts for. Ett habitus som 1 vissa fdlt kan fungera som ett symboliskt

kapital (Galli 2012:34f).

Jag har med detta gatt igenom, det jag kallar “ambivalensen” i den Osttyska identiteten, att
den dr del av en pluraliserad/manglagrad identitet som visar sig i mer informella sociala
praktiker; en dynamisk identitet. Vad det finns for mening med att kalla sig Osttysk och det
sociala kapital och symboliska motstdnd som detta kan innebéra. I nésta avsnitt kommer vi ga
in pd de emiska beskrivningar av vad det innebér att vara 0sttysk och de sociala praktiker de

ser som normala”.

Att vara 0Osttysk — ett Osttyskt habitus

Det finns monster i den diskurs som bade personer fran forna dst och vist dterger i
intervjuerna. Oavsett hur man identifierar sig sa finns det forestillningar om hur manniskor
fran specifika delar av Tyskland dr och for vilka normer som rdader. I mina informanters
beskrivningar av sig sjdlva, kom ofta ”den andre” upp som dmne att jimfora sig med. Som en
form av “motsats” som man forhaller sig till pa olika sétt; antingen genom att ndrma sig
forestéllningen ”den andre”, eller genom att ta avstand. En kille, 28 ar, fran Baden-
Wiirttemberg i sodra Tyskland (forna vést), beréttar att han flyttade till Berlin for att komma

undan de normer som hans fordldrar patvingat honom. Han berittar om en “mentalitet” som
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kallas "Schaffe, schaffe, Hdusle bauen” — (direktoversatt till gdra, gora, hus bygga™) tyska
motsvarigheten till ”Villa, Volvo, Vovve,”. Att alla dir han kommer ifrin har en livsplan som
ska foljas till punkt och pricka. Dar malet dr att arbeta och bygga familj och hus, "och d6” —
tillagger han. Punkrocken gav honom ett alternativt sétt att se viarlden pd och darfor flyttade
han norrut till Berlin, dir ménniskorna ar friare och spontanare, sdger han. Denna bild &r
ndgonting som Anna, 24 ar, bekréftar och forklarar att hennes mamma som ldrare har kollegor
fran f.d. Visttyskland, och brukar séga till Anna att ’de ténker pa ett inrutat vis”, att de t.ex.
foljer ldroplanen ordagrant, utan att sjdlva lagga till intressanta saker som kanske gor att
lektionen gar over tid, men att eleverna fér en intressantare lektion, och att folk fran vist ar
”Paragrafenreiter” — “paragrafryttare”. Denna instdllning som Anna fatt av sin mamma ar
ingenting som hon verkar ifragasétta, utan snarare bekréfta. Hon forklarar att folk fran vést, 1
storre man tar t.ex. chefens ord som order, och att man hir i 6st diskuterar/ifrdgasatter sina
Overordnade pa ett annat sitt. Forestdllningarna om dessa “olika sétt att vara”, dr &nnu ett
argument for det habitus som en Osttysk identitet inforlivar, d.v.s. ett ”sttyskt habitus”. Dér
personerna inte dr frimmande for att anvinda motstdnd mot makt, eller det som Berdahl
kallar en liknande praktik: ”/¢/actics of symbolic resistance” (Berdahl 1999:175).

Jule och Justina bidrar ocksa till den ovan beskrivna diskurs och séger att man tjinar mer om
man skulle flytta till vést, men att man ocksa dven masta arbete mer. I Ost tjinar man mindre,
men det dr ocksa billigare att leva. Man har mer tid for sitt sociala liv och stiderna/samhéllena
ar mindre vilket gor att "alla kdnner alla” och folk &r mer inbjudande. Denna bild bekréftas av
tre ungdomar? som star och roker, dricker energidryck och lyssnar pa techno/eurodance frin
en hogtalare utanfor ett kopcentrum i Greifswald. En kille i1 Adidas-dress, 17 ar, bekriftar
bilden av att det dr ”skdnare” hir 1 Ost, att det finns en rikare gemenskap och att man inte
behdver oroa sig for att bli ddmd och bortratad. Han ger ett exempel fran hans liv innan han
flyttade till Greifswald, ndr han bodde 1 vést: ”Om man t.ex. spelar fotboll med négra och de
tycker att man dr dalig, sa sdger de det till dig och du far inte vara med nésta gdng. Har dr alla
mer inkluderande och om du spelar diligt en dag, sé séger de bara “dsch, vi tar en paus och

kor igen” och man far fortfarande vara med”. Han sédger att man far en andra chans hir. Denna

2 Gruppen bestér av en tjej, 16 ar och tva killar, 18 ar och 17 &r. P& min frdga om hur de skulle
beskriva deras fordldrars nationella identiteter uppstar lite frdgor. Vad det innebér o.s.v. Som svar fran
tjejen sdger hon: ”Tyskland! Ar Tyskland en identitet? I sa fall Tyskland!”

Har far jag en magkénsla att jag vill tdnja pa lite granserna och stéller en ledande fraga: Om nagon av
dem skulle kalla sig Ossi eller Wessi? Tjejen svarar snabbt att hon dr Ossi och pekar dven pa den
artondriga killen: "Han &r ocksa Ossi!”. Killen p& 17 &r forklarar att han i s fall &r Wessi med tanke pa
var han kommer ifran. D& min fréga ar ledande har jag valt att inte ge dessa svar en betydande roll i
analysen, men jag véljer dnda att rdkna dem till statistiken av dem som kallar sig Osttyskar.
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sjalvbild av att vara del av ett samhille dir en kénsla av gemenskap rader forstirks i
jamforandet med “den andre”, som pa sa sitt &r med och formar ett ’Osttyskt habitus”, dven
om detta inte &r likstéllt med att midnniskorna sjélva kallar sig Osttyskar, visttyskar eller
tyskar. Diskursen kring dessa dispositioner skapar kognitiva strukturer for hur personerna
inom detta system virderar och klassificerar sociala praktiker och ting. Systemet blir pa detta
vis laddat med sociala betydelser (Galli 2012:34). Som tidigare nimnts s& sammanfattar
Berdahl Bourdieus teori pa foljande sétt: “Det finns inga tydliga granser mellan sociala
grupper, [...] positioner i det sociala rummet dr definierat i relation till varandra” (Berdahl
1999:113). Framtiden for skillnaderna mellan st och vést dr ndgonting som en man, 30 ar,
frdn Schwerin tror kommer att forsvinna forst ndr ”denna generation plus nésta generation
dor”. Han beréttar att trots att muren varit borta i 30 ar, sa har vi vuxit upp och paverkats av
vara fordldrars tankar och direkta erfarenheter av denna. Justina séger att skillnaderna dor

med var generation”.

Vidare exempel pa sociala praktiker och ting, 4r minga. | faltarbetet s& har nagra av
informanterna aktivt belyst vissa saker som de forknippar med Osttyska praktiker och dess
emiska forklaringar. Vissa saker har jag sjilv observerat och klassificerat som osttyska
praktiker utifran den etnografi som Berdahl presenterar i hennes arbete (1999). Som jag
tidigare beskrivit sd har vissa informanter lyft spraket som en betydande del av sin Osttyska
identitet. Jétte, 22 &r och Ossi, berittar att spraket dr en viktig faktor mellan dst- och
viésttyskar. ”Visttyskar séger Viertel nach eins och Osttyskar Viertel zwei for kl: 13:15”. Jule
och Justina talar om det som de beskriver som stora skillnader, i bade “’sprdk och kultur”

2999

mellan 6st och vist; ’hir heter det ”Ketwurst” och 1 vast ”Hotdog””. Anna, som beskriver sig
som tysk, berdttar d&ven hon att hon i kommunikation med personer fran vist ibland anvénder,
for henne sjélvklara vardagsbegrepp, som ibland méts av forvanande blickar. Hon ndmner
"Knusperflocken” (godis pa krossat kndckebrod blandat med mjélkchoklad med formen som
sma knoppar) som ett for henne sjilvklart godis, som tydligen hennes kompisar inte kdnner
till, d& ”de i vést” har en annan motsvarighet med cornflakes — sdger hon. Anna belyser dock
att vissa skillnader kan ha att gora med de olika dialekter som finns pa olika orter, men sédger
ocksa att det finns en del ord som hérstammar frdn DDR av politisk karaktdr: bl.a. skillnaden i
betydelse av ”Genosse” och ”Kamerad”, som inte finns 1 vist (Genosse Oversitts till “kamrat,
partikamrat i socialistiskt parti” (Norstedt Ordbok 2004:196), och Kamerad “’kamrat, kompis”
(Norstedt Ordbok 2004:262). Antropologen Meloe argumenterar for att dven spraket paverkar

minniskans ontologi, att det t.o.m. blir ett sdtt att se sin omvérld (Meloe 1988: 393). En

intressant detalj 1 Greifswalds sprakliga landskap dr att vissa hyres-/bostadsforeningar ofta har
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stammen “Genosse” 1 sina namn: ~Wohngenossenschaft” som proklameras pa bostadshusen
via stora viggmalningar, tillsammans med bilder av leende ménniskor i blandade aldrar. Som
jag ovan beskrivit, dven i forra avsnittet, sé dr det flera informanter som sdger att spréket &r en
viktig del av sin Osttyska identitet. Spraket blir pa sa vis en klassificerbar del av en persons
habitus, dé det dr en del av ”individers och gruppers inférlivade dispositioner att varsebli,
vérdera och handla” (Galli 2012:34). Ménniskors sprak kan bade forfora och forarga, som
David i Berlins tunnelbana ger exempel pa. Han forklarar for mig hur en riktig Ossi later och
forvranger ndstan hela ansikten i en min och dndrar rosten till nagonting som han forklarar
ska lata ”gnélligt och dumt”. ”Ossis dr létta att lura och Wessis dr arroganta” — sdger Anna.

Allt detta ar del av den diskurs som dven Berdahl (1999) skriver om.

En annan social praktik som Jule och Justina lyfter, handlar om konsumtion. Som Nagle
(2014:25) argumenterar, sa dr konsumtion i dagens samhélle var huvudsakliga “mekanism”
for hur vi skapar var identitet. Jule och Justina forklarar att man hér 1 6st ofta kdper alkohol i
affaren och gér hem till varandra for att forfesta “vorgliihen”, dels for att det ér trevligt och
dels for att det &r dyrt att dricka fran grunden pa en bar. I vést sd traffas man aldrig hemma
hos ndgon, utan man méts upp pa en bar istéllet. Enligt dem sa har detta att géra med att man
traditionellt tjdnar mindre 1 Ost. Att trédffas i ’hemmet” &r en social praktik som bidrar till
diskursen om att folk dr mer “6ppna och skona”/sociala i 6st. ”Ossis compare prices” —
”Ossis jamfor priser” (Berdahl 1999:168) var ndgonting som Berdahl ofta fick hora. Hér far
priset pa konsumtionsvaror ménniskorna att motas 1 "hemmet”, en sfar som etnologerna
Frykman & Lofgren (1979) beskriver som en viktig social plats, dir bade representation och
privatliv utspelas. En plats som antropologen Carsten (2004:35) argumenterar &r en central
del av hur de allra ndrmsta sociala relationer knyts. Vidare sa ndmner Justina att fordldrarna
till hennes kompis t.ex. diskar sina sugror av plast, med motivationen ’dem kan man anvénda
igen” trots att de har rad att kopa nya. Att man 1 6st Overlag inte sldnger nagonting i "onddan”,
och 1 regel lappar och lagar saker till odndlighet. Justina: ”Nej, det kan du reparera, det
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behover du inte sldnga!” och berittar att hon var tillsammans med en kille fran vist och att
han, hans familj och alla hans kompisar slangde saker, s fort de gick sonder - utan att ens
tinka pa att saker gir att laga. Aven denna diskurs, om att komma fran “tuffare forhallanden”,
dir man “inte har rad att ga ut och éta fint” eller forfesta pa en bar som dem frén vést gor,
bidrar till en form av “underdog-identitet”. Dér detta blir en del av personers sociala kapital

inom samma félt. Dessa emiska utsagor om hur konsumtion blir ett sitt att klassificera

skillnader mellan personer fran st och vést, stiarker idén om ett “Osttyskt habitus™.
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Ytterligare en social praktik, som intressant nog varken Anna, Jule, eller Justina, ser som
sarskilt mérkvirdig dr; "Jugendweihe”. For att intervjuerna med dessa informanter skulle ge
en mer varierad bild av deras tillvaro som mojligt, sa gick jag igenom teman som “’tro” och
“kérlek”. Anna svarar hon inte ar religios, i varje fall inte efter en specifik religion. Jule och
Justina kallar sig ateister. De ser pa kérlek som en “kemisk-biologisk process”, som ligger
bakom varfor man kan lita pa ndgon/leva med ndgon. Anna och Jule kallar sin syn pé tillvaron
som “’pragmatisch-biologisch - ’pragmatisk-biologisk™. Samtliga tre berdttar att de inte
konfirmerat sig, varken “evangeliskt eller katolskt”, utan att de genomgétt "Jugendeweihe”.
Anna estimerar att atminstone 80 procent av hennes klasskamrater gjorde detta och Jule och
Justina berittar att ingen av deras fordldrar ar religidsa. “Jugendweihe” dr en sekulér
konfirmation som infordes i DDR f0r att ersétta den religidsa konfirmationen, da staten tyckte
att religion pa olika sétt konkurrerade med tron pa nationen. Under DDR-tiden var detta en
period av livet, da man skulle studera socialismens sanna ldra. Vilket avslutades med en
ceremoni hallen 1 skolan dédr man svor sin trohet till socialismen och DDR, och fick en

liten bok som bevisade att man gatt fran barndomen till vuxenlivet (Berdahl 1999:76). An
idag lever denna praktik kvar, fast utan den socialistiska/nationalistiska biten. Idag hélls
denna ceremoni, fortfarande av nagon frén staten och/eller en forening kopplad till staten (hir
delar sig meningarna mellan informanterna), fast endast med innebdrden att ’nu &r man
vuxen/nu gar man fran barndomen till ungdomen”. Anna gick i samband med detta en kurs i
“bordsetikett” och for Justina och Jule var det endast en ceremoni med lite, dans, tal och
musik 1 aulan. Detta dr ndgonting som samtliga sdg som “naturligt” och vanligt”, d.v.s. en
social praktik som inom denna grupp sker som rutin/ar del av det som forvéntas. En praktik
som man med Bourdieus begrepp skulle kunna beskriva som ”doxa”, en ’[...] rutin, kénsla
och tradition och som darfor (vanligen) inte ifragasitts” (Galli 2012:41). ”Jugendweihe” ér
ingenting som varken Anna, Jule eller Justina ser som nagonting annat &n ”en grej man gor”,
for att f4 lite presenter av sldkt och familj, och for att fa festa med sina véanner. De ér alla dock
medvetna om att detta inte dr vanligt 1 vdst, men de verkar intressant nog inte reflektera om
denna praktiks ursprung. Daremot sa gor Justina och Jule en reflektion om att man "hér i 6st”
samlas och organiseras i olika foreningar och idrottssammanhang pa ett sdtt som “de 1 vést”
samlas 1 kyrkornas forsamlingar. Detta dr ndgonting som de hérleder till deras historia med
DDR. 40 &r av DDR-regimens kampanj mot religion (Berdahl 1999:75) har alltsd an idag
inverkan pa hur personerna i 6st bade organiserar sig pa sin fritid, och deras ontologi.
Aterigen star den andre” - ”Wessis " i kontrast till det lokala subjektet, vilket aterigen skapar
en socialt laddad grans mellan Gsttyska och visttyska sitt att vara, vilket kan argumenteras

vara bevis for ett ”0sttyskt habitus”. Som i vissa sociala kontext tar den explicita formen av en
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Osttysk identitet. Ddr personerna uttrycker att de dr Ossis, som Jorg och Jitte, eller mer “pa
skoj” som Justina och Jule. Den gemensamma grund som dessa uttalanden baseras pd dr en
kénsla av tillhorighet till ett alternativt sétt att vara, som i1 dvriga Tyskland (forna vést), kan
anses som avvikande/icke normativt. Ett symboliskt motstaind mot en nedlatande diskurs/ett

symboliskt vald.
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Slutsatser

Syftet med detta arbete dr att bygga kunskap kring frdgorna:

e Finns det personer fodda/uppvixta i Tyskland efter 1990 som kdnner sig/identifierar
sig som Osttyskar?

e Vad finns det for betydelse/mening med att kalla sig “Osttysk™?

o Pa vilket sétt reproducerar och/eller dteruppfinns identitet i det post-socialistiska

Tyskland?

For att soka svar pa dessa fragor har jag latit genomfora ett faltarbete pd en plats ddr intervjuer
med personer inom mélgruppen for arbetet gar att finna, d.v.s. pad platsen for det post-
socialistiska Tyskland, ndrmare bestimt 1 Greifswald. Och for att fa lite variation har dven
stickprov gjorts i Berlin och Leipzig. Det empiriska materialet har tillsammans med
Bourdieus teorier himtade ur Berdahl (1999) och Gallis (2012) texter, hjélpt till att ordna det
empiriska materialet.

Avsnittet ”Ambivalensen i den Osttyska identiteten” redogér och argumenterar for att det
finns personer som identifierar sig som Osttyskar. Att den Osttyska identiteten &r en
ambivalent/dynamisk del av en pluraliserad identitet, som i mer avslappnade/intimare sociala
praktiker och sammanhang kommer till ytan och som blir del av personers sociala kapital
inom specifika falt. Men ocksa att det finns personer som tar avstdnd fran sin Osttyska
bakgrund beroende pa bl.a. deras fordldrars erfarenheter av DDR och for hur de kunde
anpassa sig till det nya samhéllet efter murens fall. Att de vars liv det verlag gér bra for, inte
reflekterar s& mycket dver sitt Osttyska arv, och da inte heller sina fordldrars f.d. nationella
identitet. De som pa olika sitt identifierar sig som Osttyskar har fordldrar som formedlat
erfarenheterna om de svarigheter som de stott pd efter murens fall. De emiska forklaringar till
meningen/betydelsen med att kalla sig Osttysk, &r att det bl.a. ”ar kul”, men nér man graver
djupare ner i det empiriska materialet hittas flera aspekter. Aven de som inte identifierar sig
som Osttyskar 4r medvetna om en nedlatande diskurs om méanniskorna i forna Ost. Pé sé sétt
blir en Osttysk identitet ett sitt att inforliva ett ”Osttyskt habitus”, ett symboliskt motstand, mot
det symboliska vald som utgérs av att de bl.a. jimfors med vist som norm, att "0st méste
komma ikapp”. Samtidigt som t.ex. ny klimatpolitik hotar jobben i regionen, och bidrar till en
diskurs dir man skyller pé offret.

Avsnittet ”Att vara Osttysk — ett Osttyskt habitus” framlagger manga av de emiska utsagor om

23



vad det innebér att vara 0sttysk, men ocksa visttysk. Oavsett hur personerna identifierar sig,
sd gor man ofta det i termer om hur man ”inte &r”, att man pekar pa, och drar grinser till ”den
andre”. En praktik som dven Berdahl (1999:113) beskriver utifran Bourdieus teorier. I detta
avsnitt lyfter manga informanter den sociala betydelsen av det som de klassificerar som ett
Osttyskt ”sprak” och hur olika konsumtionsmonster formar sociala praktiker s som att
forfesta hos varandra innan utgéng. De lyfter &ven synen om sig sjélva som mer sociala dn
”den andre”, dér foreningslivet podngteras som en typiskt sttysk praktik. Sammantaget
formar dessa praktiker och diskurser en grans mellan Gsttyska och vésttyska sétt att vara.
Vilket pa sé vis skapar ett ”Osttyskt habitus”, som i vissa sociala kontexter tar den explicita
formen av en Osttysk identitet.

Som slutsatserna beskriver sd dmnet dr omfattande, komplext och tidigare relativt

outforskat. Didrmed vore ytterligare forskning inom omrédet av intresse.

Post scriptum

Med avsnittet ’Intrade i féltet” vill jag lyfta en del av de svarigheter som en som ny
etnografisk faltarbetare kan stota pa. Genom att genomlida manga av de provningar (om &n pa
mikronivd) som sd minga andra féltarbetare gjort innan mig, sé har jag fétt en helt annan
respekt for mina foregéngare. Att sldppa kontrollen och ge sig ut i frimmande och obekvdma
situationer, och att testa sina vingar, ir bade spannande och skrammande. Saker gar inte som
man tinkt sig och man far improvisera en hel del p.g.a. detta. Man bokar t.ex. in en viktig
intervju” i Berlin med en av de personer som gav upphov till idén med arbetet. Koper
bussbiljetter och ordnar boende, men sedan ndr man kommer pé plats skjuts intervjun upp,
och den blir aldrig av. I situationer som dessa maste man tdnka snabbt och anpassa sig for att

gora det bésta av tiden. Ménniskor &r trots allt 6verraskande pratglada varelser!
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Bilaga
Bilaga 1, Originalsprak. Utdrag ur intervju med Jule och Justina. 9 dec. 2019. Greifswald.

Jule: Ja, so ich find‘, so 6h, meine Identitdt hangt nicht von dem Land ab, wo ich lebe.
Das ist immer so mein Standpunkt. Ohm, aber, trotzdem wiirde ich mich als Deutsche
verstehen, als, ich mein‘, ich bin in Mecklenburg geboren, also

irgendwie auch da zugehdrig, aber [innerhalt?] auch in Europa und auf der Welt. Ich
find das so, man kann das nicht so auf einzelne Teile runterbrechen. Deswegen wiirde
ich mich nicht [ohorbart] als Ostdeutsche verstehen, sondern eher als Deutsch, weil ich
nicht in der Wende und auch nicht irgendwie im Osten geboren bin. Geografich bin ich
im Osten geboren, ja das stimmt, aber sonst, weil}‘ ich nicht. Ich wiirde so

meine Identitét nicht irgendwie beschreiben. Ich weill nicht, wie ist es

bei dirs? [tittar pa Justina]

Justina: Ja, ehe, ich sag®, also bei mir ist es halt schon noch, ich wieder sag‘: ich

bin Ossie, so! Also vor allen wenn man so... also es ist auch mehr Spal3! Also ich
wiirde jetzt, so in, ob ich in ernsten Gespriachen, wiirde ich auch immer sagen: ja, ich
bin deutsch und bin in Deutschland geboren, und so von der Wende habe ich da, ja
[ohorbart, en annan cafégést drar ut en stol] bekommen. Aber so, im Spall mit Freunden
oder wenn man eben mit Leuten redet, die aus dem Westen kommt, da sagt man halt
schon so: ja, im Osten ist das so...

Jule: Ah, Jaa! Das stimmt schon.
Justina: ...das, also... Es ist schon noch in den K&pfen drin.
Jule: Ja, ja! Klar! Na, ich mein‘. Wir sind ja auch durch unsere Eltern geprégt.

Justina: Ja!
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