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Sammanfattning:

Syftet med denna studie ar att uppmarksamma oliEmtach eurocentrism i det sprak
som gymnasielarobocker i Religionskunskap A anvéarshemt att koppla detta till
styrdokument relevanta for sagda kurs. Rent konkytiar studien till att synliggora
monster i larobokstextens sprakanvandning som kgpl&s till de valda teorierna. Till
detta kommer en didaktisk analys av resultaterk@tplas innehdllandes en diskussion
om styrdokumentens formuleringar och dess eveituaitydelse for hur larobdcker
utformas. Aven teorier om identitetsskapande fdijasesultatdelen, for att ytterligare
uppmarksamma den problematik ett visst sprakanvitted&an innebara och for att
aktualisera och tydligt framhéava studiens resull&t. ar en kvalitativ studie som inriktar
sig pa tre larobocker som ar utvalda genom att defaktiskt férekommande i
undervisningen idag. Metoden har féljaktligen vafidrdjupade textstudier med
narlasning och jamférande analys.

Resultatet visar att det finns tydliga tendendeeti tankande baserat pa dikotomin "vi”
som presenteras som motsats till "dem”, vilket jatva grunden for orientalismen. Det
finns aven tydligt fokus pa vast som varldens mitlt och utgangspunkt, samt klara
referenser till kristen kontext, vilket ses i ljuses formuleringar kring kristen etik och
kristendomens sarskilda roll i styrdokumenten.



Forord

Den hér studien ar genomford pa egen hand. Demheburit férdjupade textstudier och

analytisk narlasning av utvalda larobocker, samifggelse mellan de olika kallorna i

forhallande till de teorier som ar barande for &nd De teorier som hanvisas till ar

orientalism, eurocentrism samt teorier om idersitkdpande. Aven didaktiska analyser
har gjorts for arbetets relevans inom lararyrket.

Det har for studiens del blivit nédvandigt att gérssa avvagningar och val som medfért
att vissa onskvarda aspekter inte kan innefattadet\Vhar blivit att halla studien rent
teoretisk, vilket inneburit att metoder som kunraktualisera materialet ytterligare
bortsetts ifran.
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1. Inledning

Pa lararutbildningen talas det mycket om vikterati\hela tiden i sitt kommande yrkesliv
vara medveten. Man skall, bland mycket annat, wasmlveten om sitt sprak, vara
medveten om de val man gor, vara medveten om o#t rstan [&r ut och hur det
framstalls. Utifran detta har intresse vackts ftirrdirmre se pa hur undervisning, och
framforallt laromedel, ser ut idag. Hur medvetnavidegentligen om det sprak som dar
brukas?

Den svenska gymnasieskolan styrs som bekant aadealika normerande dokument.
Dessa dokument faststaller bland annat den varddgom skolan skall vila pa och vilka
vardetraditioner skolan har att luta sig mot. Blalednormerande styrdokumenten marks
framst laroplanen, men &ven kursplaner spelardin Har bestdms vad eleverna skall
kunna och vad de bor uppnd, det bestams vilka wastden skall anses som viktiga.
Betydande bor da vara att dessa varden ar klayckta och efterlevs.

Redan i det forsta avsnittet.aroplan for de frivilliga skolformerna Lpf 9@ pf 94)
behandlas "Skolans vardegrund och uppgifter”. Has slet tidigt fast att skolan skall
formedla varden som star i "6verenskommelse medediénsom forvaltats av kristen
tradition och vasterlandsk humanism” samtidigt sandervisningen inte skall vara
konfessionell (Utbildningsdepartementet 1994: 3ndA kan vi i gymnasieskolans
kursplan for Religionskunskap A lasa oss till atstendom ar den enda religion som
namns med namn. For att na betyget Godkant mastereluppvisa "sadana kunskaper
om kristendomen och nagra andra varldsreligionen btesaskadningar som oOkar
forstaelsen for olika livsmonster bland manniskordén narmaste omgivningen”
(Utbildningsdepartementet 2000). Darmed inte satt gen svenska skolan ar
konfessionell — kunskap behover inte innebara lesidmalitet. Andd, tanken vacks om
det faktiskt kan vara sa att styrdokumenten stwniflikt med varandra — och med sig
sjalva?

Eftersom styrdokument vager tungt bor saledeshiaihesd val som spraket i dem fa
konsekvenser for hur skolan ser ut samt, inte midsthur laromedel utformas och hur
sprakanvandningen i dem kan komma att se ut. @enkdel eleverna begagnar sig av
paverkar i sin tur troligtvis dem. Darfor vill jaggna denna studie till att se narmre pa
styrdokumentens formuleringar samt till att undkesim det kan vara sa att dess
formuleringar kan sagas avspeglas i de laromedein sdorekommer i
religionsundervisningen idag.

Forsvarande argument for kristendomens specié@s pnom skolan och framfor allt
religionskunskapen ar bland annat att det hovditl tradition och vart kulturarv. | Lpf 94
star till exempel att eleven skall ha "god insilteintrala delar av det svenska, nordiska
och vasterlandska kulturarvet” (Utbildningsdepareatet, 1994: 10). Fragan jag staller
mig ar da vilka dessa vi ar som ingér i denna ti@mimed detta kulturarv? Alla elever i
den svenska skolan delar uppenbart inte dennatitnadoch dessa kulturarv, ar
kristendomens sarstallning da fortfarande motiver@dh hur paverkar detta dvrigt stoff i
laromedlen?



1.1. Syfte och problemformulering

Att granska laromedel som faktiskt anvands i undeisigen i gymnasiets religionsdmne
idag kanns sarskilt angelaget. Intresse for spchkfor mang- och multikulturella fragor
har gjort det mojligt att utforma denna grund sorbetet vilar pa. Att ocksa fora en
diskussion utifran detta om hur spraket som makéahkdn paverka kanns relevant for
uppsatsens giltighet for lararprofessionen. Darmnsf intresse av att tillfoga en
diskussion kring identitetsskapande processer.

Denna studie syftar saledes rent konkret tillsgmliggéra monster i larobockernas
sprakanvandning som kan kopplas till de valda éend, eurocentrism och orientalism.
Den syftar ocksa till att satta detta i relatidhtéorier om identitetsskapande och Gppnar
pa sa satt for en diskussion kring laromedlensirelevens identitetsprocess. Till detta
kommer en didaktisk analys av resultaten att kapphaehallandes en diskussion om
styrdokumentens formuleringar och dess eventueligdelse for ur lArob6cker utformas.
De larobocker som &r relevanta for studien har aited genom att de anvands pa
gymnasieskolor idag, det ar texter som moter el@agligen. P4 sa satt far studien
relevans for yrkeslivet som larare, eftersom deftasytill att aktualisera eventuella
problem som kan férekomma samt hur diskussionemgldetta kan rora sig.

Min problemformulering blir darfor:

- Hur begagnas spraket i laromedlen, sett i reldiibreorier om
orientalism och eurocentrism, for att knyta an gih tilltankte
lasare och hur kan man se detta i relation till ggsieskolans
och religionsamnets styrdokument och dess vardegrun

- Hur kan man diskutera kring larobokstexten som rakébevens
identitetsskapande utifran teorier om identitetpskale?

Med utgangspunkt i detta avser denna studie affrawiska de larobocker som far anses
lampliga genom att de férekommer i undervisninggi@dt tas upp. Urval och metod
presenteras i ett eget kapitel nedan.



2. Teoretisk anknytning

Har foljer en redogorelse for de teorier som angédndienna studie. De viktigaste

sardragen inom orientalism, eurocentrism och teane identitetsskapande kommer att
tas upp. Darefter fOljer ett avsnitt som definiehar begreppen kommer att anvandas i
studien.

2.1. Orientalism

Orientalism som begrepp och teori myntades i octd Bdward W. Saids arbete med just
titeln Orientalism som utkom forsta gangen 1978. Saids arbete vachor
uppmarksamhet och diskussionen om orientalismssajang och har pagatt i stort sett
sedan dess. Said var mycket kritisk mot vastvaddsillining och installning gentemot
den sa kallade Orienten, ett omrade i Ost utanabebtgeografisk betingelse. | det
introducerande kapitlet tillOrientalism skriver han att Orienten s& som (den
vasterlandske) manniskan kom att kanna den i grinai en varld pahittad av européer,
atminstone betingad av vastvarlde@rientalism [is] a way of coming to terms with the
Orient that is based on the Orient’s special pladeuropean Western experience.” (Said,
2003: 1) Orienten blev en romantiserad varld avtemer och exotism, foreteelser som
inte existerade i den kultiverade vastvarlden. Desa blev orientalen, den boende i
Orienten, pa det séattet den yttersta bilden avAtadre, allt det som vasterlanningen inte
var. Said menade pa sa satt att vasterlanningamgéistorien anvant sig av orientalen
for att havda sig sjalva och sin del av varldehe"Orient has helped to define Europe (or
the West) as its contrasting image, idea, persgnabkperience.” (Said, 2003: 1-2)

Orientalismen bygger alltsa pa dikotomin vi — delé; det "vi” ar definierat i motsats
till vad "de andra” inte ar, det handlar om idetiing dar “identifying ‘us’ Europeans
against all ‘those’ non-Europeans” har varit, och fartfarande, ett grepp av
maktutbvande institutioner eller stater. (Said, 200) Andrafiering ar ett begrepp som
kan rdknas som relevant i det har sammanhanget,irnefdrden av att sortera ut och
sarskilja eller differentiera det okanda, det sonmg utanfor det kdnda sammanhanget
eller samhallet.

Richard King ar ett stort namn bredvid Said namn@ar om orientalism, och da
framst i samband med religion och mysticism — vanifhan ofta hamtar sina exempel.
King visar hur definitioner av den Andre kan atergia maktspel: "Defining mysticism
then is a way of defining power. One’s answerditoquestions ‘What is mysticism?’ and
‘Who counts as a mystic?’ reflect issues of autldri(King, 1999: 10) Att definiera
nagot ar att utdva makt 6ver det definierade, sfier det ar den som definierar som
bestammer inneboérd och essens.

Som nagot av hojden av orientalism tar King upgts&tikettering och definiering av
indisk religion under samlingsnamnet hinduism, $@n menar ar sprungen ur en judisk-
kristen forstaelse av religion. Den slags hindusom vasterlanningar sag utifran sin
egen forforstaelse och situation blev emellertich denebtrd hinduiska nationalister
senare kom att anvanda sig av under Indiens befkamp. (King 1999: 90) Detta ar ett
satt att tydliggéra den makt som kan ligga bakondefmition. Genom vasts definiering
av hinduism och sedermera dess overforing av bpgtdpl en indisk vardag, blir vast
det bestammande organet och den indiska befolknigigesom rattar hela sin tillvaro
darefter.



Said var som sagt orientalismens — som begrepfftars, men samtidigt dess allra
storsta kritiker. Said gor klart sin kritik i sipgstaende att alla som sysslar med orienten
pa nagot som helst sétt, det vill saga exempebkio att lara ut, skriva om eller forska
pa omradet — inom vilket omrade som helst, "whether person is an anthropologist,
sociologist, historian, or philologist — either iis specific or its general aspects” ar en
orientalist och vad denne sysslar med och astadlnami forlangningen orientalism
(Said, 2003: 2). King — som byggt mycket av sinrefpeskning pa Saids, riktar & sin sida
en del kritik mot Said och hans forskning. King raeratt Said istéllet for att vara
nyskapande och se sin egen position som en brisgalet ar stagnerad och destruktiv i
sin analys. (King, 1999: 85) King menar ocksa a#t dinns satt att studera
varldsreligionerna som inte ar orientalistiska,adlith perspektiv inte behdver vara utryck
for makt. (King, 1999: 94)

Som studiefalt och begreppssfar har orientalisrsernitt sig varlden dver och ar
fortfarande en aktuell teori. S& sent som 2005 ipeksdes till exempel antologin
Orientalism pa svenskaned Moa Matthis som redaktor. Har delar bland @nna
journalister, frilansskribenter och doktorander rs@gav sin syn och sina erfarenheter pa
omradet, samt behandlar teorin utefter detta. dlagin finns forfattaren Astrid Trotzigs
artikel "Prefixens makt”, som till viss del byggp& Kings diskussion om definitioner
som en del i ett maktspel. Trotzig visar hur sptdten bli ett medel for att sarskilja
avvikelser och definiera dessa avvikelser som nagbter det normala. Trotzig hamtar
sina exempel framst fran litteraturen, som ar heragen sfar.

Hon menar att man genom att anvanda sig av engvésamatik, som att konstruera
nya ord — framst genom anvandning av prefix pantiefa betydelser, skapar man nya
vardeuttryck som sarskiljer och normerar. Som eantgr Trotzig upp betydelsen av
'litteratur’ gentemot 'invandrarlitteratur’. Genomatt anvanda spraket pa sadant satt blir
denna ’invandrarlitteratur’ en egen genre som ibgseras pa innehall utan enbart
definieras mot vad som anses vara 'vanligt’, ennrm@om da far antas vara enbart
'litteratur’ — vilket inte &r en genre i sig. Tragzgar aven i Saids fotspar nar hon skriver
att det konstruerade ordet invandrarlitteratur astidndandet av det ar "ett begrepp som
ar starkt betydelseladdat, som rymmer en uppsédttfirdomar om ’invandraren’ och
som anvands for att definiera en avgransningaeskdjande.” (Trotzig, 2005: 110)

2.2. Eurocentrism

Eurocentrism skulle man kunna kalla en upptakbtikntalismen och blev ett begrepp att
verkligt rakna med i och med Europas koloniserimglan nya varlden, sa att saga storre
delen av varlden utanfor Europa, men som enligsMad_ambropoulos har sitt ursprung
sa langt tillbaka i tiden som till hellenismensrgdagar (Lambropoulos, 1993: 24). | och
med upptackter av nya landomraden och genom egyaniredan tidigare kanda sadana
har européer alltsedan hellenismens utbredningnigedit sig mot och avgransat sig fran
de folk man erévrat och lagt under sig. Eurocemtrisandlar sdledes om att forlagga
makten och normen i vastvarlden, som pa sa sagtbislags varldens centrum.

Skillnaden mellan ett eurocentriskt och ett omdistiskt perspektiv ligger i att den
som studerar eurocentrism i storre grad analyseracitet, dar orientalismens studier
snarare fokuserar pa kulturen. Klart ar dock atendweurocentrism handlar om
exkludering och/eller andrafiering av den del avldén som ligger utanfor vad som
refereras till som Vasterlandet. Det handlar ooisden makt som ligger i detta att
kategorisera och sortera in manniskor i olika &tnisch kulturella monster.



Stefan Jonsson har i forordet till sin samlinggaoNarlden i vitbgat. Tre essaer om
vasterlandsk kultudiskuterat eurocentrismen och dess uttryck oclgtoedd:

Var forstaelse av den egna kulturhorisonten fordilv sa lange vi inte begripit

den imperialistiska historia som utgjorts av deSmutsattning. For att sjilva

framsta som civiliserade har vi utmalat andra sdiei&om barbariska; for att

framhava var egen konst som modern och universelbhdras skapande pekats
ut som primitivt eller provinsiellt; for att bektaf att var egen ordning styrs av
fornuftet har vara vetenskapliga discipliner vebatvisa att andra folk styrs av

instinkter. Detta betyder inte att den europeisiétraditionen saknar universell

stravan eller att upplysningsarvet vilat pd en 168t innebar daremot att

tendensen att allmanliggora vissa vasterlandskdevéar oupplosligt forbunden

med en tendens att nedvardera och diskrimineraadndturtraditioner. (Jonsson,

2005: 16)

Det ar detta att gora vasterlandska varden tilbhagiversellt som Jonsson vill definiera
som eurocentrism, denna "férvaxling av det vasteitka med det allmdnmaénskliga”
(Jonsson, 2005: 17). Jonsson menar att genomsattHitropa till varldens centrum har
man forberett for ett maktspel dar vastliga maktar kunnat bestamma sig som
overlagsna andra. Eftersom man genom historiert Gadrtygad om att vast sitter pa
sanningen och att denna sanning maste overfolaalldl — oavsett metod, har man
darmed faststallt sin ratt att lata vastliga vardita som norm. (Jonsson, 2005: 16-17).

Vast och véastvarlden betecknas ocksa aterkomnsomdevasterlandet nar man ror sig
bland teorier som orientalism och eurocentrismtdbegrepp, Vasterlandet, tar Jonsson
upp och diskuterar samt definierar den betydelse ila lagga i detta. Han menar att
varldens centrum an idag,

av historiska skal ar baserat i vastvarlden, awandet inte begréansar sig dit och
inte heller ska forvaxlas med vastvéarlden i teri@ib bemérkelse. Det &ar detta
centrum, denna dominant, som jag kallar Vasterlardetta Vasterland ar inte ett
handlande subjekt med vilja att dominera 6ver \gr]dutan en effekt av hur
inflytelserika stater, institutioner, foretag oclymdigheter skoter sina affarer och
tolkar sin roll i varlden. (Jonsson, 2005: 18)

Vasterlandet ar saledes det eurocentriska hjadati dorlangningen véarldens centrum.
Detta far konsekvenser for hur manniskan ser pddesdy inte minst for hur
vasterlanningen ser pa sin omvarld. Aven om, samsshin papekar, vastvarlden varit lika
mangfacetterad som andra platser i varlden gendrodi historia sa formedlar denna
eurocentrism av tradition en bild av statiska urse#a varden och stabilitet. (Jonsson,
2005: 21) Denna tradition maste, enligt Jonssdillast pa sin spets nar Vasterlandets
population alltmer gor sig gallande som en hetanoggmling med skilda vardegrunder
och etniska bakgrunder, déar dessutom gransernkuftur och vad kultur innebér inte
langre ar tydliga (Jonsson, 2005, 483-84). Diskarssi om det mangkulturella samhallet
maste fa ta storre plats: "Fragan ar inte om vi Bkavasterlandsk civilisation eller
mangkulturell anarki. Fragan &r hur vi pa ett cbdtat satt hanterar det mangkulturella
samhalle vi lever i.” (Jonsson, 2005: 9)

Eurocentrism och mangkulturalism behandlas mdirligf av Gerd Baumann The
multicultural riddle Framférallt stannar Baumann vid diskussionen dniciget och
sarskiljande definitioner, vid den makt som liggett bestimma andra och sig sjalv och
ordna in dessa definitioner i monster:

Whether we take evidence from the colonized wondfrom western nation-
states, it points to the same conclusion. Ethnigitd ethnopolitics rely on
rhetorics that trace cultural differences to biata) differences; they aim at



purifying and canonizing the cultural essences thay have reified, and those
who promote them show little regard for dissenpmmoting their policies of
cultural unity. (Baumann, 1999: 67)

Baumann menar att den vasterlandska manniskan imastatt de betingelser hon lagger
till etnicitet, i frdga om bland annat de handlintan eller andra utfor eller i frdga om
hennes identitetsproblematik, inte &r av naturevnajiutan nagot av henne sjalv
konstruerat. (Baumann, 1999: 63) Denna konstruKktloras vid ett varldsvitt Apartheid,
vilket inte ar en 6nskvérd bild av varlden:

We are indeed surrounded by an Apartheid logictlofieity, as if some god had
created different colours, each with their own adt on different days of the
Creation Week. For a multiculturalist, this is allmhilosophically untenable start.
Yet we ourselves will too base our reasoning upofBaumann, 1999: 60)

Mangkulturalism handlar sdledes om att se bortarntiett och kulturella barriarer, vilket
inte ar forenligt med eurocentrism. Att bejaka ndnmralism kan da ses som en vag
bort fran orientalism och kanske framfor allt elotrism.

2.2.1. Statliga utredningar om orientalism, eurocetnism och skola

Det finns ett antal undersékningar och utrednirggan ligger till grund for detta arbete.
Masoud Kamali, professor och verksam vid centratnfiultietnisk forskning, har till
exempel forfattat ett kapitel i Statens Offentligdtredning om demokrati och
andrafierande praxis (Kamali, 2006). Kamalis kdgtror andrafiering i skolbocker. Har
presenteras begreppktistocentrismsom forklaras som ett led i eurocentrismen, hur
skolbocker och styrdokument &r paverkade av krigtatition. Masoud Kamali menar att
"utbildningsinstitutionerna tillhandahaller lararmet maktmedel som ger dem legitim
makt att genom utbildningen aterskapa den symhmligtestaliningen om 'verkligheten’,
om ’ratt’ och om ’fel. Fdljaktligen blir reprodulkdnen av status quo med dess
makthierarkier och den eviga indelningen av sarehélétt 'vi’ och ett 'dem’ en del av
utbildningssystemets mekanismer.” (Kamali, 2006) ¥8dare konstaterar Kamali att
kristendom géarna betraktas som 'var’ religion, nredadra religioner blir 'de andras’, i
fraga om hur larobokstexten ar framstalld. (Kan20i06: 51)

Aven Utbildningsdepartementet har genom skolvengeblicerat en rapport om
laroboksundersokningar (Utbildningsdepartement€620Har ar det Kjell Harenstams
undersokning om hur religios tillhdrighet framssail larobdcker som ar intressant for
denna studie (Harenstam, 2006). Harenstam hartanrskg framst pa att undersoka hur
framfor allt hinduism och islam ar framstallt i &ertal olika larobdcker. Han menar att
det finns klart eurocentriska och orientalistiskagli dessa men att framstéallningen
forbattrats Gver tid, atminstone vad galler islgirérenstam, 2006: 47)

2.2.2. Didaktiska referenser

Johanna Gustafsson Lundberg ar verksam vid HogsKokarna och har bland annat
skrivit om religionslararens roll i klassrummet (®). Hon menar att religionsamnet,
Over tid och generellt i olika delar av varlden,r hdinge haft en aspekt av
medborgarfostran. (Gustafsson Lundberg, 2006: §3-88ed tanke pa hur
styrdokumenten ar utformade och pa hur religiontiacker faktiskt ser ut i dag ligger
den nationsfostrande principen inte langt boremkéen. Gustafsson Lundberg menar dven
att det sa bor forbli, men att formen for detta t@adiskuteras eftersom samhallet och



darmed medborgarskapet forandras: "Vad innebaattd¢va i ett samhéalle med respekt
for mangfald? Vad ar gemensamt och vad ar indivittu€varen pa dessa fragor ar alla
inbaddade i en mangkulturell och mangreligios situa dar religionsamnet synliggor
strukturer och tankeséatt som delvis forbisetts.”ugtafsson Lundberg, 2006: 91)
Gustafsson Lundberg menar ocksa att diskussioniny knangkulturalitet bor fa ett
uppsving i den offentliga debatten for att det kkahna sla igenom som nya tankar i
skolan: "I diskussionen om det mangkulturella Syerhar man aktivt diskuterat och
problematiserat termer som etnicitet, och kultugnndiskussionen om religion har lyst
med sin franvaro. Har finns en tydlig religionsklivet, dar religion inte tillméats nagon
egentlig tolkningsfaktor.” (Gustafsson LundbergQ@087)

Annu ett namn att namna nar det galler didaktigdarenser for studien ar Andrew
Wright (2004) som verkar vid King’s College i LonddWVright talar om férandringen av
religionsamnet i Storbritannien fran modern tillsppnodern tid och menar att historiskt
sett har religionsundervisningen i skolan i detlefall varit konfessionell och att detta
blivit ett problem fér amnet sedan det av-konfesaiserats. Det har latt blivit sa att
objektiva religiosa fakta har stallts mot subjekiigios tro i ett hierarkiskt forhallande.
(Wright, 2004: 181-182) Wright menar ocksa att detviktigt att introducera det nya
greppet med att lara av istallet for det traditimatt lara om religion (Wright, 2004:
183-190). Detta forhallningssatt maste sjalvklacksé bade laromedelsforfattaren och
slutligen lararen vara klara éver nar de skrivepektive valjer sitt laromedel.

Aven Joakim Lindgren &r ett namn att uppmarksanireammanhanget, som med
Vardegrund i skola och forskning 200har gjort en O&versikt 6ver huruvida
styrdokumentens uttalade vardegrund finns narvarasah tas hansyn till i skola och
forskning. Lindgren definierar och sorterar ut \ah vill benamna fér vardegrund med
stdd av styrdokumentens formuleringar.

2.3. ldentitetsskapande

Anthony Giddens ar ett stort namn inom sociologite minst nar det handlar om teorier
kring sjalvet och identiteten. Giddens menar attnég och ungdomen skapar sin
sjalvidentitet under uppvéaxtaren och under desspélar skolan en stor roll, vilket syns
nedan.

Identitet idag ar inte ett sjalvklart givet begpepDet finns en finkanslighet i
betydelsen idag och tillagnandet av identiteteeréarbetsam process:

Viktiga 6vergangar i en individs liv har alltid krigpsykisk omorganisering, nagot
som ofta ritualiserades i traditionella kultureform avrites de passageMen i
sadana kulturer dar allt forblev mer eller mindférandrat fran generation till
generation pa den kollektiva nivan, var den foraddridentiteten klart utstakad —
som nar exempelvis en individ gick frdn ungdom tillixenlivet. Under
modernitetens villkor daremot maste det forandragi@lvet utforskas och
konstrueras som en del av en reflexiv processdedtihandlar om att koppla ihop
personlig och social forandring. (Giddens, 1997%: 45

| dagens samhalle handlar det alltsd mer om ath sk identitet mer an att rent
traditionellt tillagna sig den. Darfér talas det alagens identitetsbegrepp som svavande
och mindre konstant an det var forr. Idag finng flal att gora, det finns fler intryck att
smalta och ta stéllning till och sedan eventuaifidiliva med den egna identiteten
(Giddens, 2003: 44). Giddens papekar att den ‘didigpcialisation[en] tenderar
exempelvis att allt oftare styras av rad och anmgar fran experter (barnlakare och



pedagoger) an av de direkt 6verférda kunskaperén freneration till generation.”
(Giddens, 1997: 45) Nar vi ror oss bland gymnagidomar handlar det knappast langre
om barnets tidiga socialisation, men viktigt &ar @ratt poangtera den roll larare och
skolmiljo faktiskt spelar i formandet av sjalveDét sociala samspelet i dessa kontexter
hjalper individerna att lara sig de normer, vandgair och uppfattningar som utgor
monster i den aktuella kulturen.” (Giddens, 2003; 4

Skolan ar for ungdomarna en vardagsmiljo dar éamdgrar mycket av sin tid. Deras
identitet skall alltsd styrkas av interaktioner m eadan miljd. Skolan &r elevens
verklighetsram, genom vilken denne gor sig erfaeégthsom delas av andra och som &r
viktiga for sjélvet. "Kanslan av att man delar earklighet med andra manniskor och ting
ar pa samma gang bade stabil och bracklig. Deskastskapas av en hog grad av
tillforlitlighet i vardagliga sociala interaktionerkontexter som produceras och
reproduceras av vanliga aktérer.”(Giddens, 1997: 49

Giddens skiljer den sociala identiteten mot ders@diga identiteten. Den sociala
identiteten ar vad andra utifran lagger i en idehtmedan den personliga identiteten
utformas av den egna personen i samspel med oreuérl®en personliga identiteten
handlar om en utvecklingsprocess varigenom vi foenam en upplevelse av oss sjalva
som en unik varelse som har unika relationer tiigovningen. [...] Det ar individens
kontinuerliga samspel och 'forhandling’ med yttetdén som bidrar till att skapa eller
forma hans eller hennes upplevelse av sig sjaddens, 2003: 44)

Ett svenskt namn att rAkna med nar man talar emtikegt, och framfér allt ungdomars
identitetsskapande, ar Ove Sernhede. Sernhedddmar énnat riktat in sig pa ungdomen
som den andre, den annorlunda och utanforstdendagdomskulturen och de andra
(1996) talar han bland annat om jaget som defihférat nér ett icke-jag finns att relatera
till. Detta icke-jag skall da utgora den andre. Bfaljet och icke-jaget ar aven produkter
av den sociala och kulturella kontext man tillh8efnhede, 1996: 44). Sernhede rér sig
dock kring amnet ungdomskultur och framfor allt musch tar aldrig riktigt upp om det
kan finnas problem med att betrakta sig sjalv s@m andre, om en sadan problematik
Over huvudtaget existerar.

Det kan hur som helst konstateras att skolandtargsom en viktig aktor i ungdomens
identitetsskapande i och med den tid eleven spandir och det ansvar skolan bar for
att forma och utbilda eleven. Det ar har elevensigr att fungera inom en kulturell
kontext och det ar har eleven formar sin verkligHetliskussionen om skolans och
skolmiljons paverkan pa& den enskilde individensnidet hanvisar Giddens sitt
resonemang till Pierre Bourdieu nar han talar onolasis roll som reproduktiv
kulturférmedlare: "Skolan forstarker den variatiokulturella varderingar och synsatt
som vi lar oss tidigt i livet. Nar barnet lamnaroEn kommer denna variation att
begransa vissa elevers mojligheter, medan andragifiés.” (Giddens, 2003: 429) De
erfarenheter eleven gor i skolan far alltsa koneaker for dennes sjalvidentitet.

2.4. Definitioner och anvandning

For att fa en fungerande tillvaro, dar kulturell@mpser sprangs, ar det nodvandigt att se
bortom etnicitet och sarskiljande definitioner. Retav vikt att fa till stdnd varden som
inte enbart baserar sig pa en liten del av varlderislkning och att inse att varden kan
skifta Over tid och geografi. Varlden av idag inpeoblematiken och diskussioner fors,
men an finns manga gamla moénster kvar och joblsfathgdra — pa alla nivaer. Skolan
ar en institution som skall fostra morgondagenmfi@, elever med ansvar pa sina axlar,
alltsa maste arbetet med att komma bortom oriemiabch eurocentrism vara standigt



pagaende och under diskussion dar. Som ett leétta kbin denna studie uppmarksamma
enskilda fall och bidra till diskussionen om hurdweten man egentligen ar om sig sjalv,
sina egna varderingar och de varderingar en larelektuellt kan framfora.

Orientalism och eurocentrism &r, som gatt attsatlavan, begrepp som ligger nara
varandra och kommer ocksa darfor att anvandasvademdra i denna studie. Precis som
teorierna visat handlar dock orientalism mer onmfriandegérandet av en annorlunda
kultur, medan eurocentrism handlar om vardeformediian ett varldsligt centrum samt
kategoriserande av etnicitet. Gemensamt ar dockduiierna visat pa definitionens och
sprakets makt. Det ar ocksa detta med sprakets swmktden har studien kommer att
fokusera pa framst, eftersom det ar larobokstext analyseras och studien syftar till att
synliggéra monster som kan kopplas till orientalieah eurocentrism. Aven begreppet
kristocentrism kommer att anvandas i diskussioren en forlangning av eurocentrism.
Kristocentrism far har i betydelsen av att man ufigan ett kristet perspektiv eller en
kristen kontext for att forklara nagot, till exenhpt fenomen eller ett skeende, som
ligger utanfor detta.

Identitetsteorierna  kommer i den didaktiska diskusen att kopplas till hur
larobokstexten ar framstalld. Larobokstexten far hgera agent i en skolmiljo och
larobokstextens eventuella paverkan pa sin lasamanier att diskuteras utifran Giddens
resonemang kring verklighetsramar och sjélvidentiDet som blir meningsbarande for
denna studie ar just detta med skolans centrdladeh socialiseringsprocess som eleven
genomgar samt dess roll som vardeformedlare octurklll reproducent. Diskussionen
kommer darmed att rora sig kring det ansvar skbkarfér elevens identitet.

Studien kommer &aven att kopplas till valda styrdoknts forordningar som for
sammanhanget ar relevanta. Hur styrdokumenten kenatiebehandlas presenteras
kapitlet nedan. Viktigt ar att poédngtera att deshadie i hdogre grad an tidigare gjorda
undersokningar utgar fran styrdokumentet och idetistieorier nar det handlar om analys
av larobokstexten.



3. Tillvagagangssatt

| det har avsnittet kommer styrdokumenten och dedderingar déri som ar relevanta for
studien att gas igenom. Pa det foljer ett metodéusied urvalsdefinitioner. Har kommer
aven arbetets avgransning att tydliggoras och tesés.

3.1. Styrdokumenten

De styrdokument som innehdller varden och sattermao for undervisningen i
gymnasieskolan idag ar framst 1994 Basoplan for de frivilliga skolformerndLpf 94)
samt kursplanerna som dikterar villkor for de eligkikurserna. | detta fall ar det
Kursplan for Religionskunskap A som ar aktuell. @@den och normerande utlatanden
man kan lasa sig till handlar framst om vilken \erddition samhallet befinner sig i.
Dessa varden blir sa barande for hur styrdokumefrfitamfor allt Lpf 94, utformas och
uppfattas. Det ar ocksa dessa varden som skadlp&glas i undervisningen, varfor det &r
av vikt att se narmre pa dem.

3.1.1. Laroplanen

Som inledning av Lpf 94 finns det kapitel som fa#ter och behandlar skolans
vardegrund. Har vill man klargora just vilka vardsm skall vara gallande i den svenska
skolan samt vilken etik som ligger till grund ftkadans vardegrund. Det uppges att dessa
varden ar "i dverensstammelse med den etik somali@y av kristen tradition och
vasterlandsk humanism” (Utbildningsdepartement8941 3). Har namner man alltsa
kristendomen som tongivande i etiken, vilket arréesant i forhallande till den
formulering som féljer nast pa: Det faststalls dén svenska skolan inte skall vara
konfessionell, alltsa inte bekanna sig till nagam Skolan skall istallet vara varderingsfri
nar det galler religion och livsaskadning. Somledtav detta skall heller ingen i skolan
kunna bli diskriminerad eller krdnkas om den emgkibekéanner sig till en viss tro eller
livsaskadning (Utbildningsdepartementet, 1994: 3-#r finns sdledes en passage som
kan tolkas som en konflikt i den vardeformedlinglsk skall sta for. Genom att saga att
svensk skola vilar pa kristen etik och vasterlandsknanism satter man in skolan i en
tradition som kan sagas ha konfessionella drag aitafdr den sakens skull mena att det
ar konfession det handlar om.

Fortsattningsvis redogors for vad man skulle kukaléa for skolans nationsfostrande
roll. Har star att lasa om det svenska kulturaoogt vikten av att vara medveten om det:

Fortrogenhet med Sveriges kultur och historia salett svenska spraket skall
befastas genom undervisningen i manga av skolamgr@nkn trygg identitet och

medvetenhet om det egna kulturarvet starker formagaforsta och leva sig in i

andras villkor och varderingsgrunder. Skolan skadlra till att manniskor far en

identitet som kan relateras till och innefatta ibtera det specifikt svenska utan
ocksa det nordisk, det europeiska och ytterst iddtadp. (Utbildningsdepartementet,
1994: 3-4)

Att eleven skall fa en identitet som svensk liggditsd pa skolans olika amnen att

formedla. Det uttrycks ocksa som ett av skolansatt&trava mot, att man skall formedla
kunskaper som gor att eleven "har god insikt i @atdelar av det svenska, nordiska och
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vasterlandska kulturarvet” (Utbildningsdepartemgnt©94: 10). Detta vasterlandska
kulturarv skulle saledes, i led med laroplanensnideringar, kunna tolkas vara ett
uttryck for kristet kulturarv. Dessutom foljer eorimulering som menar att principer som
strider mot skolans vardegrund alltid skall motesrkav skolan: "Alla som verkar i
skolan skall [...] alltid havda de grundlaggande e@rdom anges i skollagen och i denna
laroplan och klart ta avstand fran det som stridet dem.” (Uthildningsdepartementet,
1994: 4) Den svenska skolan vilar sdledes pa lailturetingade kristna principer som
alltid skall havdas av dem som verkar i skolan. Det 94 formedlar ar alltjamt att
kristendomen har en speciell plats i den svens&kask

3.1.2. Kursplanen

Gymnasiets kursplan for Religionskunskap A ar nideead (Utbildningsdepartementet,
2000). Har finner man mal som eleven skall ha utipeféer genomford kurs. Dessa mal
reglerar i stort sett det innehall som eleven midkersen. Det &r dessa mal lararen har att
ga efter nar denne skall utforma sin kurs tillsamsnened eleverna. | kursplanen finns
ocksa betygskriterier som eleven skall uppfylla dtirfa ett visst betyg i amnet. Vid tre
olika tillfallen i1 texten finns uttryck som skull&kunna kopplas till l&aroplanens
faststallande av skolans etik, yttranden som byqgogrden (vasterlandskt kristna)
vardetradition som laroplanen vill formedla. Degttaanden aterfinns dels bland de mal
som alla elever skall uppna, dels bland de olikeydskriterierna. Det &r ocksa dessa
yttranden som ar intressanta for studien.

Som nummer tva av totalt sju mal som finns upfali kursplanen for
Religionskunskap A star det att lasa att elevetl,séfer genomgangen kurs, "kanna till
kristendomens och nagra andra varldsreligioners aatdra livsdskadningars
grundlaggande uttrycksformer, tro och idéer” (Uthihgsdepartementet 2000).
Kristendomen &r som namnts innan den enda religgon specificeras och namns vid
namn. | sig ar det inte ett uttryck for konfessibmehandling av kristendom i och med
att det handlar om kunskap som eleven skall tibégiy for okad forstaelse infor sin
omgivning. Daremot kan detta relateras till larogias ord om den kristna etiska tradition
som skolan vilar p4, vilket blir problematiskt iréming med en icke-konfessionell skola.
Kristendomen ar fortsatt narvarande i den icke-&ssibnella svenska skolan och far pa
sa vis en viss status och ett visst erkannandenggamla traditionsmonster.

Vidare star att lasa, som ett kriterium for atb&tyget godkant, att eleven "redovisar
sadana kunskaper om kristendomen och nagra anddsredigioner och livsaskadningar
som Okar forstaelsen for olika livsmonster blanchnigkor i den narmaste omgivningen”
(Utbildningsdepartementet, 2000). Har kan man tatkatt det ar kristendomen och
nagra andra varldsreligioner och livsaskadningsom finns i elevens narhet — som ar av
betydelse. Detta Gppnar upp for att se pa Sverge 8agot annat &n en traditionellt
kristen stat och det blir darmed vasentligt attghidgn ett mangkulturellt perspektiv i
undervisningen, &ven om arenan ar fortsatt svddsita preciseras mer specifikt i ett av
kriterierna for att nd betyget MVG: "Eleven upptécKikheter och skillnader mellan
kristendomens och nagra andra varldsreligioners lioshskadningars grundtankar och
uttryckssatt och tillampar dem pa aktuella fragisoen kvinnosyn och samhallssyn i ett
aktuellt och ett historiskt perspektiv.” (Utbildgsdepartementet, 2000) Sjalvklart skall
det inte fornekas att dryga 70 % av den svenskalkyehgen fortfarande ar medlemmar i
Svenska kyrkan (Svenska kyrkan, 2007). Detta tadaurligtvis for att det finns utrymme
for att ge kristendomen en sarstéllning i den skarskolan, &ven om den skall vara fri
fran konfession. Samtidigt skall det heller intenfékas att det dessa siffror betyder att
nastan 30 % av den svenska befolkningen vill saaftit den svensk-kristna kontexten
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och darmed hamnar i en slags mellansits da kristenoch kristen etik och tradition far
ta sa stor plats som de faktiskt gor.

3.1.3. Kommentarer

Joakim Lindgren (2003) har konstaterat att det rnanamner for vardegrund utifran
laroplanen bottnar i just den passage som namistekretik och vasterlandsk humanism.
Det konstateras ocksa att det ar lararens uppdift f@medla de varden som
styrdokumenten foreskriver. Om man skall dra dettasteg langre skall lararen alltsa
formedla kristen etik och vasterlandsk humanisnmiundervisning, vilket strider mot
den svenska icke-konfessionella skolan. Dock namnksa att den “nuvarande
forankringen i kristen etik och vasterlandsk hursamihar [...] blivit foremal for
omfattande kritik och majligtvis ar den helt pa @t fran laroplanstexterna” (Lindgren,
2003: 10). Markas bor dock att Lindgren har refarestt antagande som grundats pa
forskning gjord av Hedin och Lahdenpera fran 208lGsd en utsaga som gjordes for
cirka sju ar sedan — och annu har inget hant meglknen.

Tydligt ar att vad laroplanen sdger om “"det egaliukarvet” och om vardetraditioner
aterspeglas i kursplanen. Utgangspunkten ar detafdristna Sverige med specifikt
vasterlandsk kultur, vilket medfor att kristendomsarbehandlas och far som enda
religion sarskild plats i undervisningen. Vidarbatygskriterierna kan man se att det ar
med utgangspunkt i den kristna traditionen somesieskall kunna diskutera och jamfora,
se problem och mgjligheter. Det konfessionellardi®at finns dock framst i l&roplanen,
medan uttryck for kristendom i kursplanen i stogmad ar inriktade pa kunskap om
framfor allt kristendom.

3.2. Modell for urval

Syftet med den har studien &r att gora en kvalitagoretisk textstudie med hjalp av
narlasning och jamférelse, samt att analysera dmabbkstexten ser ut och till vem den
riktar sig. Studien innebar ocksa en granskningl@formuleringar i styrdokument som
kan kopplas till religionsamnet och som visar pangtaggande varden i skolan. Detta
skall sedan ses utifrAn teorier om orientalism edhocentrism samt kopplas till en
didaktiskt inriktad diskussion om identitetsskapanBormen for det fardiga arbetet ar i
enlighet med de foreskrifter som star att finnaoi Bhanssons och Per Olov Svedners
Examensarbetet i lararutbildningg2006).

Studien ar teoretisk och syftar till att applicezarier pa ett valt stoff. Darfor har valet
blivit att bortse frAn metoder som intervjuer oatk@undersokningar. Dessa metoder
skulle ha kunnat ge resultatet en narmre verklgfbeankring, men eftersom fokus da
riskerar att forflyttas fran sjalva undersokningan laromedel, med utokat material att
analysera, och hamna utanfor de teorier som ligger grundstenar for just detta arbete
sa begransas studien till att innefatta en kvalitaktanalys.

| samrad med de yrkesverksamma handledare jagaartiésammans med pa min
VFU-plats, en gymnasieskola i norra Goteborg, fzdetfallit pa tre olika kursbocker for
gymnasiets Religionskunskap A. Alla tre anvandem dindervisning som bedrivs idag
inom amnet. Tva av bockerna ar utgivna under dasterfem aren och borde saledes inte
vara alltfor foraldrade, en tredje ar nagot aldenrir ocksa den som ar mest anvand pa
den refererade gymnasieskolan. De valda larob6akirn

Alm, Lars-Goran (2002Religionskunskap for gymnasiets kurs A
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Ring, Bérge (2006)Religion och sammanhang
Rodhe, Sten och Nylund, Bo (1998eligionskunskap

Alms samt Rodhes och Nylunds bocker ar snarlikpplagg. Rings larobok integrerar
bade kurs A och B i Religionskunskap och har awemagorlunda annorlunda upplagg
jamfort med de bada andra. Just av den anledniégeien intressant, att den ar nagot
avvikande men anda anvands i samma sammanhang esdrddd andra larobockerna.
Hur avgransning mellan A- och B-kurs gors redovisiisax nedan. Av samtliga
larobocker foljer en narmre presentation i restdtivisningen.

Att valet fallit pa att endast hanvisa till kurapen for Religionskunskap A och inte
aven B-kursen motiveras med att det ar A-kursen,samsa lange, ar ett av de
karnamnen som skall ingd i alla gymnasiala prograrkursen ar alltsa en kurs som alla
elever pa gymnasiet skall ta del av och blir darimé@ssant att undersoka just av denna
anledning. Det har aven blivit nédvandigt att begei det valda materialet till att
innefatta endast vissa kapitel for att studien skall vaxa sig alltfor stor. Material som
kan hora till de valda larobockerna, sa som larattening och uppgiftsbocker, kommer
att bortses ifran. De faller utanfér studien eftensdet &r den text som méter eleven som
har ar intressant att behandla och problematisera.

I larobdckerna kommer de kapitel som behandlarsead kallas for varldsreligionerna
att inga i granskningen. Detta motiveras av dehiiivskursplan for Religionskunskap A
som menar att eleven skall "kanna till kristendomech nagra andra varldsreligioners
[...] grundlaggande uttrycksformer, tro och idéerti§lldningsdepartementet, 2007-10-
25). Aven de inledande avsnitt som presenteragiogisamnet och kursen for eleven
kommer att granskas, eftersom det ar en inkdorspbrhur boken ar upplagd och
eventuella varderingar eller stallningstaganden ¢@mas synliga har. Daremot kommer
etik- och moralavsnitten inte att rdknas in i stéundiinte heller férdjupade avsnitt om
religioner och livsaskadningar som inte réknas seanldsreligioner. Med denna
avgransning bor det undersdkta materialet fallaamfidr ramen for vad en A-kurs i
Religionskunskap for gymnasiet skall innefatta ayédle varldsreligioner.

Vad larobdckerna menar med varldsreligioner skijg nagot at. Gemensamt ar dock
att man tar upp judendom, kristendom och islam sluning till varandra, samt att
hinduism och buddhism diskuteras i anslutning tifirandra. Alla kallas de for
varldsreligioner. | nagon bok tas dven sikhism jathism upp i anslutning till hinduism
och daoism, taoism, konfucianism och shintoism r&insamband med buddhism. Dessa
religioner tillagnas inte nagra langre stycken ethtus som varldsreligion eller inte
kommenteras knappast. | de fall de tas upp paadtrg satt kommer de att uteslutas ur
studien, eftersom det kan anses vara en fordjuprsagn hor battre hemma i
Religionskunskap B an i A-kursen. Daremot kommefatleda sikhism far en plats bland
varldsreligionerna att inga i studien, med stodNationalencyklopedins definition av vad
en varldsreligion at.

! »varldsreligioner, sammanfattande benamning péetigioner som har vérldsvid utbredning eller som
p.g.a. sitt stora antal anhdngare ar kanda runtgiriden. Till varldsreligionerna brukar réknas:dne
ursprung i Indien hinduism och buddhism, med unsgriuOstasien konfucianism och daoism (ev. dven
shinto), med ursprung i Framre Orienten judendaistdndom och islam (ev. aven zoroastrism). Nunterar
mindre betydande religioner med universell utbredrikian ockséa raknas till varldsreligionerna, t.ex.
bahai.” Hamtat pé&ttp://www.ne.s€2007-10-25, sokord varldsreligioner. Sikhism nanmbes har, men sett
till antal anhangare (6ver 20 miljoner varlden oerligt den officiella hemsidalmitp://www.sikhs.org

hamtat 2007-10-25) borde denna indiska religiomeuargumenteras for att falla under definitioneny.s.
sitt stora antal anhangare ar kanda runtom i vétlde
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Det ar alltsd texten i dessa stycken som &r ungemskning. Aven de
diskussionsfragor och uppgifter som finns i anshgntill denna text kommer att gas
igenom eftersom de kan ses som en forlangning &vasprodtexten. Vidare kommer
detta att sattas i relation till Lpf 94 samt kuespn for Religionskunskap A, som aven de
kommer att granskas och diskuteras. Detta grarmg#asm denna kvalitativa, teoretiska
textstudie dar narlasning satts i fokus eftersotradéexten som ar studieobjektet.
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4. Resultatredovisning

| detta avsnitt kommer larobockernas text att gésom. Har foljer en presentation av de
tre valda laromedlen i Religionskunskap. Det rededtr deras olika upplagg samt vad
som varit tongivande i var och en av dem. Darpfefdalet resultat studien visat i fraga
om hur texten ser ter sig. Det kommer att forasmalys och sammanfattande diskussion
med koppling till de teorier som ar aktuella i sardi kapitlet som foljer pa detta. Dar
kommer ocksa styrdokumentens formuleringar attudestas i relation till larobokstexten.

4.1. Larobok 1 Religionskunskap for gymnasiet kurs A

Lars-Goran Alms larobok i Religionskunskap, somendiunderstkta upplagan utkom
2002, ar relativt traditionell. Den har ett kortameedande kapitel dar forfattaren forklarar
begrepp som religion och livsdskadning samt forsdk@mma med argument som
motiverar kursens plats pa gymnasiet. Sedan gés fplavarldsreligionerna, som alla tas
upp var for sig, men kategoriseras utifran hur atévser pa tid, liv och déd och utifran
detta blir uppdelade i tva skilda kapitel.

Det forsta kapitlet ar "Livets kretslopp”. Har haian valt att bérja med ett avsnitt om
naturreligioner innan man kommer in pa& hinduism odiuddhism. Inga
minoritetsreligioner med ursprung i dessa badaasteligioner med indiskt ursprung tas
upp i anslutning. Det andra kapitlet kallas for tM&historiens gud” och har hamnar i tur
och ordning judendom, kristendom och islam. Alliest kommer dock ett kortare avsnitt
om gamla testamentet. Varje avsnitt i den har bakestutas med ett antal arbetsuppgifter
eller fragor som eleverna skall fundera 6ver aliskutera.

Senare i boken kommer kapitlen "I en sekularisaradd” och "Hur ska vi leva?”.
Dessa tar upp livsdskadningar och ideologier sammahoch etik. Dessa bada senare
kapitel utgor tillsammans mer &n halva larobokeirfdttaren har alltsa inte valt att lagga
tonvikten pa varldsreligionerna.

4.1.1. Resultat kring varldsreligionerna

Det har ar en larobok som anvander ett tilltal sehvasterlanningar” relativt ofta i sin
brodtext. Eleven ingar sjalvklart i en europeiskniext, eftersom denne tar del av
undervisningen i en svensk gymnasieskola. Elevémsarcksa kunna identifiera sig som
vasterlanning, som sprungen ur en vasterlandslekorDetta tilltal, "vi vasterlanningar”
anvands upprepade ganger for att markera skillnaglan vad "vi’ kan anse vara
vanligt forekommande, respektive vad "vi" inte kannill s& val. Det som faller under
vad som for vasterlanningen inte ar sa val bekanfilas inte sallan som "markligt” eller
"underligt”, en fras som "svart att forsta” staksa att finna.

Ett tydligt exempel pa detta sprakbruk finner meet kapitel dar hinduism avhandlas.
| inledningen till detta avsnitt star att lasa gflor vasterlanningar kan det kannas
frammande att en och samma religion utévas pa k& shtt” samt att man inom
hinduismen kan finna "tre olika trosuppfattningamnsvi vasterlanningar upplever som
helt oférenliga med varandra” (Alm, 2002: 24). \Meabeskrivs hinduism som en
kontrasternas religion som pa grund av dess maetiémade uttryck kan vara svar att
forsta sig pa: "Kontrasterna ar alltsa stora iiddiska samhallet — mellan landsbygd och
storstad, mellan fattiga och rika, mellan analfabeich universitetsutbildade. Darfor ar
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det egentligen ganska forstaeligttt ocksa religionen uppvisar stora kontrasterin[m
kurs.]” (Alm, 2002: 24) Bilden av hinduismen sonligmd och kontrasterad dyker ater
upp nar laroboken gar over till att diskutera fiffisk hinduism. Har anvands ocksa ett
tilltal som ar aterkommande: "Har skamota annu en uppfattning. Den speglar en helt
annan syn pa tillvaron [min kurs.].” (Alm, 2002:)3Wi” kan har ses som en grupp som
star utanfor och blickar in pa detta fenomen sonmderligt och forbryllande.

Ytterligare ett uttryck som differentierar hindumien fran det vasterlandska finns i ett
kort stycke som tar upp kon och dess heliga besgd@lr en hindu: "Da kan man fa hjalp
fran en varelse som vi vasterlanningar standigirfdrar oss Over.” (Alm, 2002: 25)
Hindun blir barare av en tradition som "vi” ansewviker och darfor férunderlig.

| slutet av kapitlet om hinduism finns ett antabetsfragor som for eleven for att
reflektera dver och minnas det som just lasts. tdarplotsligt upp en dimension om
tempelkult som inte namnts vidare ingaende i deadgende texten. Fragan ar stalld pa
ett satt och anvander sig av begrepp som kan awaes varderande: "En del
vasterlanningar vill se den hinduiska tempelkukem en storskalig mutverksamhet. Vad
kan de tankas ha for stod for den asikten? Vad émtet?” (Alm, 2002: 34) Visserligen
ar detta ett pastaende som far sin plats pa grurattaeleven skall tanka till kring det
lasta avsnittet. Samtidigt ar det ett pastdende womitgangspunkt i en vasterlandsk
negativ syn pa hinduismen och bidrar pa sa séttlieih i 6vrigt generella sarskiljande
bilden av hinduism som boken aterger.

Efter hinduism tar laroboken sig an buddhism. ledningen till detta avsnitt vill
forfattaren ge en bakgrund till Siddharta Gautaselermera Buddha, eftersom det ar
Siddharta Gautama som brukar anges som buddhisstitage. Man ndmner att han kom
fran bra forhallanden och omnamner honom som ets@d@, nagot som maste anses
vara ett vasterlandskt epitet (Alm, 2002: 35). Htgar man alltsa fran en i Europa kand
titel for att forklara Siddhartas hoga samhalldsiiad. Fragan ar om detta pa ratt satt
forklarar hur man levde i Indien under den tid kdahdlar om, eller om det snarare ger en
bild som man kan betvivla sanningshalten i.

| det stora hela ar det aterkommande att larobaekednder sig av emotionella uttryck
och vill garna anvanda ett pronomen som innefédaren i texten. Detta gors genom att
frekvent lata lasaren ingar i det "vi” som anvafdisatt komma vidare i texten. Det har
setts tidigare, nar exempelvis "vi” forundras dden heliga kon, och det dyker upp igen i
bokens buddhistiska avsnitt. Texten har just atérgiad man kallar fér buddhismens
fyra @dla sanningar och skall komma vidare i text®h blir kanske lite besvikna dver
den har torra upprakningen. Det klargors ju inte @edet "ratt” star for i de olika stegen.
Men som vi snart ska se finns detta noggrant utret férklarat pa annat hall.” (Alm,
2002: 37)

| slutet av kapitlet som behandlar buddhism lesj@iret in pa zenbuddhism. Detta
framstalls som en mindre filosofisk gren av buddigs och ska pa sa satt vara mer
attraktiv for vasterlanningar. (Alm, 2002: 45) Binikin bedoms pa sa satt efter hur
tilltalande vasterlanningar tycker att det ar, hitt en vasterlanning kan ta sig an och
identifiera sig med en ny religion eller livsaskamn

Efter att "Livets kretslopp”, dar hinduism och llinksm avhandlats, gar sa laroboken
vidare till den del som kallas "VarldshistoriensdjuHar bereds plats for judendom,
kristendom och islam. Denna titel, "Varldshistosegud”, klingar av oOverlagsenhet
gentemot de indiska religioner som tidigare behatsdi avsnittet med namnet "Livets
kretslopp”. En tolkning att religioner fran Israebch Palestinaomradet med omnejd
omges av hdgre, allsmaktiga makter, medan religidrée Indien "begransas” till att
endast galla manniskan ligger inte alltfor avlagset
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Den hér delen av boken bdrjar med att avhandldaytastamentets huvudtankar i ett
kortare kapitel med samma namn. Har klargér matf@ttenkelhetens skull anvander vi
har det kristna namnet” istallet for det judiskand@kh (Alm, 2002: 49). Forfattaren fattar
alltsa ett bekvamt beslut istallet for att gora édidendom och kristendom rattvisa. |
detta kortare kapitel talas det aven om en judistk kristen gud som "var” gud. Detta
skall ocksa vara en gud som “gett oss var friaavilivilket namns i samband med
teodicéproblemet: "Vi ar ju inte tvungna att varala — darfor ar ansvaret helt vart nar vi
ar det.” (Alm, 2002: 50)

Strax leder texten vidare till att handla enbam jodendomen i ett avgransat kapitel.
Har talas det om som "det judiska folket”, som deemamns som det lilla folket (Alm,
2002: 53). Till det laggs en framstéllning om hudars historia sett ut som bidrar till att
judar frammandegors for lasaren. Visserligen hatempdomen en mork historia att
presentera, judar har utan tvivel varit fortryckteen spraket i boken spelar pa kanslan av
att juden &ar den radikalt andre: "Nu fick judarmdligen bosatta sig var de ville och delta
i samhallslivet pa samma villkor som alla andrallnf, 2002: 56) Har far ocksa
vastvarlden spela hjaltar nar man menar att i #&fden ar emancipationen idag helt
genomford” (Alm, 2002: 59).

Nar turen kommer till kristendomen utgar man fith svensk luthersk-evangelisk
kristendom ar normen. Kapitlet borjar med att ftidieen beskriver en grekisk-ortodox
kyrklig interiér samt ett tankt gudstjanstsforloppm lasaren kan folja. Detta inledande
stycke avslutas med att detta forlopp beskrivs senikande fran det svenska: "Vi ar
sannerligen langt fran var svenska forsamlingskydér allt ar mycket enklare och
stramare: kyrkorummet, prastens klader, gudstjaris(alm, 2002: 64) Detta kan tolkas
som ett forsok till att visa pa hur kristendomem ka sig olika uttryck. Stycket avslutas
ocksd med att forklara detta, men genom att laskis till att jamféra en grekisk-
ortodox kyrka med en “"enkel och stram” svensk kybkia allt annat detta enkla och
strama nagot annorlunda och avvikande. Forfattéimnsatter ocksa har att eleven har
den erfarenheten att hon eller han kan jamféra emedudstjanst i den svenska kyrkan,
vilket inte kan ses som ett helt sjalvklart antatgan

| kapitlet om kristendom finns inte samma utifrérgpektiv som man bland annat
kunde l&sa in i avsnittet om buddhism. Inga kommentliknande "som vi nu ska se”
star att finna, heller inga fenomen som lasares §&windras eller forvanas Gver. Texten
ar aven restriktiv med pronomina "vi” och "oss”|két ocksa det ar nagot av ett stilbrott.
Dessutom kopplas kristendomen starkt samman medtitig vasterlandska samhalle”
genom ett avsnitt om kvinnans plats i kristendoniéwar tids vasterlandska samhalle
accepterar kvinnan inte langre rollen som en akthissens medborgare.” (Alm, 2002:
77) Detta indikerar att i samhallen som ligger tidarvast skulle kvinnan inte vara lika
frigjord. Noteras bor ocksa att kristendom utanfdgist inte &gnas nagon storre
uppmarksamhet.

Trots att laroboken lagt visst fokus pa vast soistdt och framfor allt Sverige som en
stat med kristet forflutet later man ett pastdende vasterlanningens icke-religiosa
tillstdnd avsluta kristendomsavsnittet: "I det gaie kristna Vasterlandet har religios
likgiltighet brett ut sig, och icke-religitsa livsié&dningar har lockat manga anhangare.”
(Alm, 2002: 79)

Till skillnad fran kapitlet om Gamla testamentéir man valde kristen terminologi
istallet for judisk, valjer man i inledningen tdvsnittet som behandlar islam att anvanda
sig av Allah istallet for Gud. (Alm, 2002: 81) Datkan ytterligare ifragasattas da man
inte skrivit Adonaj eller Jahve nar det handlade jadendom. Istéllet for att betona det
gemensamma ursprung, som man far anta vara avsilednatt lagga de abrahamitiska
religionerna bakom en gemensam rubrik, blir istafikillnaden tydlig nar man har
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anvander ett nytt ord for Gud: "Vi kanner igen maray Allahs egenskaper fran Gamla
testamentets gud.” (Alm, 2002: 85)

Vidare i texten vill forfattaren reda ut skillnadenellan 'muslim’ och ’arab’. Har
forutsatts alltsa eleverna blanda ihop dessa bpgvep inte ha nagon forforstaelse men
daremot kanske fordomar. (Alm, 2002: 83) Dessadidrar tar ocksa upp till diskussion i
ett stycke som behandlar kvinnan i islam. Har mBilken av den beslojade kvinnan upp,
"[m]anga vasterlanningar forknippar islam med bgslé kvinnor” (Alm, 2002: 90), for
att sedan lagga grunden till en diskussion kringiadienomen genom att pasta att slojan
kan uppfattas vara bade ett medel for kvinnofokrpch/eller verka som skydd mot
sexuella trakasserier:

Det gar alltsd att havda att islam inte alls ar ksdnnofértryckande som
vasterlanningar ofta tror. Men man kommer aldrigrif att islam vaxte fram i ett
utpraglat manssamhaélle och att traditionerna géran en undanskymd roll. [---]
Egentligen har vi redan mott samma spanning médlaal och verklighet i avsnittet
om kristendomen och kvinnan [...]. | grunden &r dahske inte sa stor skillnad
mellan kvinnans situation i islam och kristendormsméanga kristna garna vill tro.
(Alm, 2002: 91)

Muslimernas formodade svarighet att forena vastddi politik, ekonomi och teknik
med islams tradition star nast pa tur att avhandlasoboken menar att for muslimer
finns flera olika satt att forhalla sig till det stérlandska. Antingen faller valet pa
sekularism, d& man menar att befolkningen i detlimska landet blir "vasterlandskt
orienterade” eller modernism, dd& man ar formodat ‘&t |ana metoder fran
Vasterlandet”. Aterstar gor fundamentalismen, d&limer tar avstand fran vasterlandska
tankar. (Alm, 2002: 92) Detta leder in pa en diskms om val till parlament och
enpartistyre: "Det ar inte mycket i detta som sté@nriverens med den vasterlandska
uppfattningen om demokrati.” (Alm, 2002: 92) Dessut fogas bruket av sharia,
muslimsk lag, in i texten: "Den stranga tillampnémgav sharia har bland annat inneburit
att straff som vasterlanningar uppfattar som ohigggba nytt kommer till anvandning.”
(Alm, 2002: 92) Att ta efter Vasterlandet, helteell viss man, kan har tolkas vara den
goda vagen, medan alternativet framstalls varalgatdr med ohyggliga straff som f6ljd
pa att sharia tillampas.

Straffen avhandlas vidare, man menar att de "Baktvkritik i Vasterlandet, dar man
anser att det ar grymt och omanskligt”. (Alm, 2002) Vasterlandet representeras ocksa
av FN i diskussionen:

Tva skilda synsatt star emot varandra. Enligt véstesk syn har varje manniska ett
varde och en vardighet som inte far krankagNts allmanna forklaring om de
manskliga rattigheternasags: 'Ingen far utsattas for tortyr eller grynmémsklig
bestraffning.” Men enligt islamiska fundamentalisée det bara Gud som har en
absolut vardighet. Nar Gud bestamt dessa straffridamiskan bara att lyda:” (Alm,
2002: 92)

Detta spader ytterligare pa bilden av det godadrtstdet som med sitt inflytande kan fa
muslimer pa ratt kol genom att lara dem vad dentbkraoch hur straff kan utdelas utan
att krdnka de manskliga rattigheterna. Vidare, hdmelling av muslimen kontra
vasterlanningen, kan man se hur bilden av vastarngen stereotypiseras till att bli
dverdrivet frisinnad. Detta i samband med att nmustis avhallsamhet fran rusdrycker
och visst nojesliv tas upp: "En god muslim avst#isa fran vasterlandskt krogliv med
roulett.” (Alm, 2002: 88) Bara det att definierastélanningar mot muslimer blir en
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avstandstagande handling. Att sedan stélla dessa miébilder jamte varandra bidrar
ytterligare till att 6ka avstandet.

4.2. Larobok 2 -Religionskunskap

Sten Rodhes och Bo Nylunds larobok ar den aldstadien, den undersokta upplagan ar
fran 1999. Precis som Alms larobok ar Rodhes oclumdis nagot traditionell i sitt
upplagg. Har finns dock en skillnad i hur man wahé inleda och introducera lasaren.
Religionskunskagar tre inledande kapitel innan den kommer in gddereligionerna.
Dessa inledande kapitel ar inriktade pa att klarg@egrepp och ta upp grundlaggande
fragor. "Att forsta varlden” kommer forst och bekéar begreppet livsaskadningar.
Sedan foljer "Manniskan och religionerna” dar fdétdiana reder ut vad religion kan sagas
vara for nagot. Sedan kommer man till kapitlet "Biyta religionernas sprak” som utgar
ifran myter.

S& kommer da kapitlet "Varldsreligionerna”. Harrjpd man med att dela upp
varldsreligionerna i indiska respektive abraharkitisSedan gar man snabbt igenom vad
man kallar for "skiljelinjer och beroringspunktemiellan dessa. Varje varldsreligion har
sedan fatt ett eget avsnitt, i tur och ordning SEp& tur kommer hinduismen, sedan foljer
sikhism, buddhism, Ostasiens religioner, judendkmstendom och slutligen islam. Efter
dessa kapitel ar 190 av bokens 288 sidor avverKEtleskillnad fran Religionskunskap
for gymnasiets kurs Aan man alltsd se aReligionskunskamer stérre utrymme at
varldsreligionerna.

Aterstér gor tre kapitel: "Manniskan och idéerrsm behandlar stérre ideologier,
men aven vad man kallar for det vasterlandska ftstéunkandet; "Andliga stromningar”
dar man kan ldsa om nyandlighet samt det avslut&agdlet; "Etik och moral”, som
behandlar just etik och moral. Den har larobokeringg upplagd sa att varje avsnitt
avslutas med uppgifter eller fragor. Istallet atesuavsnitten om religionerna med utdrag
ur heliga eller pa andra sétt viktiga texter, ditasa finns.

4.2.1. Resultat kring varldsreligionerna

| det inledande kapitlet tilReligionskunskaghar man alltsa berett plats for att forklara
grundbegrepp som anses vara viktiga for kursengRekkunskap. Basala begrepp som
livsaskadning och religion gas igenom, liksom vaterensramar &r for nagot. | dessa
stycken etableras tilltalet 'vi vasterlanningaratest tidigt. Till exempel faststaller man
att begreppet 'varldsreligioner’ ar ett vasterldadsegrepp (Rodhe & Nylund, 1999: 13).
Kapitlet fortsatter att referera till vasterlangam. En rubrik bendmns som "Den stora
maskinen”. Har ges en snabb oOversikt Over vaswskinhistoria med olika
livsdskadningar och vasterlanningars sinnrika upfigar: "Den mekanistiska
varldsaskadningen erévrade vasterlanningars hjafndr Mer @n nagonsin boérjade den
vasterlandska maéanniskan se sig sjalv som herre ta&uren.” (Rodhe & Nylund,
1999:18) Visserligen ar det historia som avhandlds med det vetenskapliga paradigm,
men samtidigt ar det skrivet sa att det ska franssth spannande, vilket ger den
vasterlandska historien ett nastan sensationelli.dtt par sidor senare far lasaren veta
att det ar framst i Vasterlandet som forskning elégion skett. Har aterkommer man
alltsa till detta att vast karaktariserat religiooeh vad religion ar. Dock later man detta
problematiseras, om an flyktigt. Det forklaras”de icke-kristna religionerna under lang
tid beskrivits utifran ett europeiskt eller nordaikanskt perspektiv’ (Rodhe & Nylund,
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1999: 25) och att detta kan vara problematisktrodste has i atanke, men mer an sa later
man inte diskussionen fortga.

Vidare i kapitlet diskuteras gudomlighet och leur gud kan uppfattas. Om forntida
kungars gudomliga status sags att ” vissa folksksléii den forntida Framre Orienten,
titulerades han [kungen, min anm.] géarna 'Guds’s@Rodhe & Nylund, 1999: 28). Vart
att notera har ar att man anvander ett gammalksph&r snarare ett foraldrat begrepp:
"Framre Orienten”. Stalls detta vid sidan om "Véstedet” blir dikotomin vi — dem
sarskilt tydlig, tva skilda geografiska omraden mskilda uppfattningar. Medan
vasterlanningen hyllar maskinens under talar cglentom sin kung som Guds son.

Det inledande kapitlet fortsatter med att elevealli inforstadd med vad religion ar
for nagot. Ett grepp ar har att forklara det utifidaul Tillichs kristna teologi. (Rodhe &
Nylund, 1999: 30) Har slapps alltsa inte andra afittse pa religion an vasterlandsk-
kristen forstaelse in. Daremot nar man senare kammea att forklara myter far en
gammal indisk beréattelse om bherundafageln ta .pi@edhe & Nylund, 1999: 45)
Eleven far har tillagna sig tradition fran annartluan vasterlandsk, vilket hittills inte
varit ett forekommande grepp i laroboken. And& e@kit noteras att storst plats bland
myterna far Bibeln och Kristus. (Rodhe & Nylund 999 48-50)

Forst bland varldsreligionerna att avhandlasddihinduismen. Nar laroboken kommit
sa langt blir Mahatma Gandhi och den brittiska pekionen viktiga berdringspunkter for
berattandet. Engelsmannen och Gandhi far turastiovara befriande makter. Man tar till
exempel upp att engelsmannen forbjod &nkebranningeer sitt styre och att det inte
aterupptagits sedan Indien blivit sjalvstandigtt aas ocksa om Indira Gandhi som sags
ha praglats av vasterlandskt fornuftstankande @eed fort ett gott styre Over landet.
Mahatma Gandhi ges erkdnnande i och med befrigigada for Indien, men det verkar
aven viktigt att poangtera att han tillbringade kstctid med att studera i vast och tog
darmed influenser av vasterlandskt leverne. (R&liNylund, 1999: 71-73) Genom den
har framstallningen blir dessa viktiga handelséa &ll ett grepp att presentera vasts
inflytande och de férdelar det medfort.

Efter hinduismen tar sikhism upp som ett egetfateravsnitt. Forfattarna diskuterar
till exempel sikhismens plats som en religion bladddsreligionerna. | 6vrigt ar texten
relativt kort och det ar framst religionens grumastr som kort redogdors for. Det har ar ett
sakligt avsnitt som sakerligen pa grund av det &egade utrymmet blivit komprimerat
och darmed saknas det sprakbruk som gjort Vastltamarvarande hittills i laroboken.
(Rodhe & Nylund, 1999: 77-80)

Sa& kommer turen till buddhismen. Har har forfattawalt att utgd fran buddhismen
och lidandet, som diskuteras aterkommande. Avstangri&ar ocksa ligga i att den typ
av lidande man kopplar samman med buddhister ocldhism &r svart att forsta for
eleven, varfor man vill forklara att det inte &fdnde som i misér och elande som menas,
utan lidande genom insikten om alltings forgangdiglHar kommer diskussionen in pa
den tibetanske munken och andlige ledaren Dalaaldbalai lama som person anvands
for att visa pa hur det buddhistiska lidandet intesluter gladje: "Buddhisten fornekar
inte alls att det finns manga gladjeamnen i lixdthar som exempel namnt att Dalai
lama ofta och garna skrattar.” (Rodhe & Nylund, 2986) Bilden av den skrattande
laman kan tyckas nagot plump i sammanhanget. Liglfidklaras som om den sjalvklara
uppfattningen av begreppet vore oférmaga att skradtket inte bor fora den dnskade
forstaelsen narmre.

| denna Rodhes och Nylunds larobok, liksom i Ald@®bok, kommer man i kapitlet
om buddhism in pa att zenbuddhism skulle vara naguaaktivt for just vasterlanningar:
"Manga munkar ar verksamma i Europa och Amerikadtirlara ut zen, och manga
vasterlanningar reser till Japan for att lara kadea.” (Rodhe & Nylund, 1999: 94)
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Varfor denna riktning skulle tilltala vasterlannarxgamnas oférklarat. Vad som ar vart att
namna i sammanhanget ar att zenbuddhism genompdetizende atnjuter en slags status
som tillganglig, medan andra riktningar istalle¢genteras som nagot svara.

Efter buddhism féljer judendom. | ingressen talpitlet om judendom menar man att
"det ar svart att avgora vad som kannetecknar dewnafna, min anm.]” (Rodhe &
Nylund, 1999: 113). Detta sprakbruk leder har,diksi laroboken innan, till att man
presenterar judar som nagot avskilt, ett folk pstawd. Just denna uppfattning att judar ar
ett avgransat folk, mer an aktorer inom en religgiit sig gallande inte minst i den
mening som avslutar judendomskapitlet: "I det afidturella livet har judar i olika
lander spelat och spelar alltiamt mycket stor rblobelpris har ofta gatt till judar.”
(Rodhe & Nylund, 1999: 132)

Det ar ocksa mycket vanligare att tala om ’judarnbestamd form, &n det ar att tala
om exempelvis 'buddhisterna’ som en klart avgransetd definierad grupp. Visserligen
gar det att pasta att judendomen till stor delrdewmisk religion, men har anvands detta
pa ett satt som latt baddar for ett avstandstagarete”vi och dem” -perspektiv, dar "vi”
innefattar lasaren som da inte ar en del av eskudadition, "dem”.

Vad som dock skiljer sig Religionskunskagamfort med Religionskunskap for
gymnasiet kurs A fraga om just framstéllningen om judendom, drraan valjer att
anvandgudendomens egna begrepp for de heliga texternea(Ti@nakh, Talmud) och
utgar inte fran en kristen begreppsapparat. Spridétehna larobok anvander sig heller
inte av emotionella figurer for att ta texten vielatJpprattandet av en relation med
lasaren eller att gora denne delaktig genom atéirzstey pronomen som "vi” och "0ss” ar
inte sarskilt forekommande. Anda avgransas ett ‘y#hom att man &aterkommande
refererar till "vasterlanningar”, inom vars ramaséren tycks verka inga.

Namnas bor ocksa den idag negativt klingande telogi som anvands nar man skall
redogora for den i Mosebdckerna forklarade bes#telom hur Kanaans land intogs av
judar: "Kanaans land erévrades troligen under |ayeydlastrider, liknande dem som har
agt rum under 1900-talet, da judarna pa nytt hgit thetta land i besittning.” (Rodhe &
Nylund: 1999: 122) Judar &r alltsa ett folk som &der sig av gerillametoder for att
komma dit de vill. Detta bidrar ytterligare till stdandstagandet, avskiljandet av judar fran
en slags vasterlandsk norm.

Sa kommer turen till kristendom. Har har forfat@rvalt att inleda kapitlet om
kristendom med att presentera Svenska kyrkan. &kigors for kristnandet av Sverige
samt en kortfattad historia fram till statens oghkkns skilsméssa. Allt detta avhandlas
pa tva knappa sidor. (Rodhe & Nylund, 1999: 136)13&nom att ta avstamp i en slags
svensk kristendom far kristendomen aterigen etéretknde som ingen annan religion
far. Det gar inte att bortse fran hur historiert &t Sverige har onekligen varit en kristen
stat under en langre tid, men fragan kan andasthliruvida det ar relevant att utga ifran
ett sadant perspektiv. Larobokstexten konstateicksa att "[k]annetecknande for
kristendomens nutida situation ar att dess roll sésterlanningars sjalvklara religion har
forsvunnit” (Rodhe & Nylund, 1999: 162-163). Kristomens plats som den sjalvklart
svenska religionen kanske ocksa borde ha dryfoatatf fa jamvikt.

Vidare behandlas kristendomen mycket utforliganffor allt i det avsnitt dar man
redogor for kristendomens framvaxt och den tidigatka kyrkan, heller inte minst da
man avhandlar protestantism och katolicism. Andratka riktningar, som exempelvis
ortodoxi, hamnar nagot utanfor diskussionen ochirf§et storre utrymme. Det skulle
kunna tolkas som att ortodoxin far ett mer begrinearade pa grund av att denna gren
inte &r lika direkt narvarande i vast, ortodoxim imgen storre forankring i vast.
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Islam star pa tur. Har har forfattarna valt atedd med att omtala islam med narmast
sensationell betydelse. Att vacka lasarens intrkasevara nog sa viktigt, dock kan man
fraga sig vad for nytta eleven har av att tankaisigm som nagot markligt: "Det
markligaste som hant i Sverige pa religionens omradder 1900-talet ar den stora
Okningen av antalet muslimer” (Rodhe & Nylund, 19990) | 6vrigt &r man ganska
forsiktig i sitt sprak vad galler behandlingen alam. Framstallningen ar saklig och det
finns heller ingen anledning att borja fundera &di&otomin vi — dem har.

Vid ett tillfalle gar man dock tillbaka till monstt med att utga ifran en kristen kontext
for att forklara en foreteelse i en icke-kristemtaxt. Det ar under rubriken "Religion och
samhalle” som man vill man forklara franvaron awatskyrka” i muslimska lander
genom att ta avstamp i kristendom. Har kan manadseshur man valjer att anvanda
ordet kyrka vilket bara det i sig refererar till &nsten kontext: "Det finns inte som i
kristendomen en kyrka, som pa olika satt kan vamatén till samhallets organisation,
staten.” (Rodhe & Nylund: 1999: 181) 'Kyrkan’ faaihsymbolisera ndgot mer &n bara en
helig byggnad, det som menas har ar snarare etligmeégios (nationell) organisation.

4.3. Larobok 3 Religion och sammanhang

Borge Rings larobok &r en bok som integrerar bades KA och B i inom amnet
Religionskunskap. Den ar dock endast marginellt orefattande. Istallet ar det sa att
resonemanget kan se nagot annorlunda ut i derétgbdkstexten. Den ar ocksa upplagd
pa ett satt som skiljer sig nagot fran de badaaidi avhandlade larobdckerna.

Religion och sammanhanmleds med ett introducerande kapitel som hetst ju
"Introduktion”. Har klargors kort for begreppen séskadning och religion. Efter detta
folier det kortare kapitlet "Etik — moral”. Aven dea larobok har sedan valt att dela upp
varldsreligionerna i tva olika falt: "Tre religione- gemensamma drag” foljt av "Indiens
religioner”. De abrahamitiska religionerna far esrtire inledning innan ett avsnitt om
Bibeln kommer. Sedan fdljer i tur och ordning kapam judendom och kristendom samt
ett kapitel som kallas for "Rérelser nara kristemeéo”. Avslutar gor islam.

"Indiens religioner” inleder med hinduism. Undeetich kapitel hamnar ocksa kortare
avsnitt om sikhism och jainism. Sedan fdljer buddiens kapitel samt ett kapitel
"Konfucianism, daoism och shintoism”. Efter dettaninar ett kapitel om naturfolkens
religioner. Alla dessa kapitel avslutas av diskmssiragor och arbetsuppgifter.
Genomgaende ar att det inledande kapitlet om etk ooral integreras med
behandlingen av varldsreligionerna. Istéllet for skilja pa dessa tva falt som utgor
grunden i Religionskunskap, varldsreligioner ocik ech moral, har forfattaren alltsa
valt att integrera dem genom laroboken.

Sist i laroboken har man samlat kapitel som skafina utgéra grunden for olika
temaarbeten. Dessa ar "New Age — vad ar det?” téBudrelser och satanism”, "Sekt —
vad ar det?” samt "Kvinnan i religionen”.

4.3.1. Resultat kring varldsreligionerna

| inledningen till judendom, kristendom och isladgrifiaras hur skilda religioner kan ha
skilda tidsperspektiv. Har ar tilltalet sa att ksainnefattas i ett vasterlandskt "vi”: |
vast tanker vi oftast linjart, med en borjan ochséit.” Detta vi blir da i motsats till hur
"de andra”, de som foljaktligen star utanfor entedéndsk tradition och darfor inte kan
definieras inom det som &r "vi”, tanker: "I de disika religionerna gar allt i cirklar, i ett
evigt kretslopp, vilket ar frammande for de abrahiska.” (Ring, 2006: 34) Strax efter
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dessa forklaringar kring tid och tidsbegrepp gedtspfor att diskutera Bibeln i ett helt
eget avsnitt. Precis som man kunde se i Alms ldcaidoutgar forfattaren harifran kristna
begrepp for att forklara Tanakh. Aven om det judiblegreppet introduceras sa fortsatter
man i texten att anvanda en kristen terminologingR2006: 36-38)

Judendomen ar forst ut nar de abrahamitiska oglegnha sedan skall behandlas var for
sig. Har anvands ett sakligt sprak som inte syhsiea farg at vare sig det ena eller det
andra hallet. Forfattaren verkar akta sig for ata talltfor mycket om judar som ett
sarskilt folk, vilket skiljer sig fran det sprak moanvants i jamforbara avsnitt i de bada
andra larobdckerna som ingar i studien. Det finfisHeller inget som sarskilt bor lyftas
fram i texten eller som &r sarskilt relevant fardsen.

Nast pa tur ar kristendomen. | inledningen tilttdekapitel berattas hur kristendomen
fortfarande breder ut sig 6ver varlden. | textem$é ocksa en avgransning, en uppdelning
av varlden i "var” del och "de andras”: "Antaletidtna i varlden okar i stark takt och ar
drygt tvad miljarder. Men det sker inte i var del\arlden utan i tredje véarlden, bland de
fattiga.” (Ring, 2006: 75) Vidare kommenteras delgitésa utvecklingen i Sverige som
anses vara pagaende genom bland annat fallandemsatital i Svenska kyrkan men
ocksa genom den etablering av andra religionerféoggar: "Vi lever i en spannande tid
vad galler det religiosa monstret i Sverige, enstidn paminner om reformationstiden
under 1500-talet, da hela Europas kyrkokarta ritamhe.” (Ring, 2006: 75) Kristendomen
forklaras alltsa som nagot som ar pa vag bort'vandel av varlden”. Kristendomen blir
pa sa satt nagot som ligger utanfor vad "vi” tarformerande, kristendom blir nagot for
de fattiga. Detta skiljer sig nagot fran de baddrariarobockerna som istallet fokuserat
pa Sverige som en kristen stat. Fortfarande firmtk damma sorts sarskiljande, "vi” blir
hos Ring den rika, sekuléara delen av varlden médam” tar dver det som "vi” redan
gatt igenom. "De” placeras pa sa satt pa ett melaastadium an det "vi” befinner sig pa.

Trots detta resonemang att kristendomen ar pabwégfran "var del av varlden” sa
antas eleven lite langre ner pa samma sida ha #ameom den svenska kristna
kontexten. Forfattaren ber lasaren i en forklariliger uppkomsten av begreppet
kristendom att tédnka pa psalmen "Hosianna Davids. $@rfattaren utgar tydligt ifran att
eleven har en sadan forkunskap att hon eller hamdtektera 6ver en svensk psalm.

| den fortsatta texten blir Sverige refererat $tim ett kristet land, &ven om det nu
gjorts klart att de flesta i Sverige inte ar akkvistna. Som exempel star att se att det som
aterges som "kyrkan” verkar ofta relatera till Sska kyrkan. Atminstone finns en
osakerhet i vad det ar forfattaren menar. (Rin@6296-97)

Genomgaende anvands ett tilltal i boken som gdésaren blir inkluderad i ett "vi".
Detta "vi” anvands dock pa ett relativt konsekvsatt och inte som att tydligt markera
eller definiera ett "vi” mot nagra "dem”, utan mssm att gora lasaren delaktig i det som
beskrivs och diskuteras. Sjalvklart finns det urtdgnl avsnittet om islam kan man finna
exempel pa bada delarna. Till att bérja med blit &n grupp av svenskar, som inte ar
muslimer: "FOr varje ar som gar lar vi kanna islbattre. For tio ar sedan var exempelvis
fastan under manaden ramadan nagot okant for d&a fevenskar.” (Ring, 2006: 128)
Snart vands dock perspektivet och "vi” blir delgktj "vi” ar har inte en avgransad grupp
utan innefattar alla: "Guds riktiga 'namn’ kannerimte, eftersom vi inte helt kan forsta
Gud.”. (Ring, 2006: 129)

Sa nar laroboken fram till kapitlet om islam. Hidir det tydligare an innan att man tar
avstamp i vad som kan antas vara svensk eller némstisk tradition och aven kristen
tradition for att forklara vissa foreteelser inoslam. Sa till exempel nar man skall
beskriva sharia, muslimsk helig lag, vilkken manimefar utifrdn svensk lag. Sharia
framstalls da pa ett sadant sétt att den blir densk lag inte ar, bland annat religiés och
odemokratisk. (Ring, 2006: 138) Sedan skall koradiskuteras och forfattaren vill ge
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lasaren en kansla av Koranens stora betydelse:afteor ar for islam det Jesus ar for
kristendom, férmedlare av Gud.” (Ring, 2006: 13@t Ran konstateras att kristendomen
har tagits upp innan islam och att man darmed ktndig mot tidigare behandlat stoff.

Samtidigt har flera andra religioner tagits upp.mS@gamférelse fér att etablera en

forstaelse anvander man sig har av en for elevehvasterlandsk bakgrund sprungen ur
en kristen kontext valkand figur; Jesus.

Nar laroboken sedan skall beskriva Ramadan, eislamns viktigaste hogtider, gor
man det med utgangspunkt i den kristna julhogtiodem detta gors med ett direkt tilltal
till 1&saren, som definitivt antas ha firat jul. lRadan beskrivs har som en hogtid dar
sinnena ar viktiga och stamningen ar speciell: ditraner ar ofta knutna till
sinnesupplevelser: syn och lukt. Tank pa julaftoch aden doftande granen nar
vintermorkret sanker sig. Da infinner sig ratt swtamg, eller hur?” (Ring, 2006: 145)
Definitionen mot den kristna, vasterlandska korgaextortsatter i talet om gudstjanst:
"Gudstjansten skiljer sig fran en kristen gudstiamest genom att det inte férekommer
musik. [...] Det finns ingen orgel, ingen kor och émgpsalmsang.” (Ring, 2006: 153)

Mot slutet av kapitlet om islam finns en arbetsgifisom handlar om att eleven skall
ta reda pa mer om sufismen. Sufismen framstallsbir nagot mystiskt och egentligen
frammande for islam, samtidigt som den sags vatdigtdbetydelsefull. Texten &r
utformad sa att den ger uttryck for tankta fordomstket inte blir alltfor lyckat:
"Sufismens betydelse for islam &r langt storre ad vi vasterkanningar kan forestalla
0ss. Mystiken, helgondyrkan, askesidealet, viljintaain element fran andra religioner
och kanslosamheten &r nagra inslag i sufismen somdngas 6gon kan verka frammande
for islam.” (Ring, 2006: 163)

Efter islam féljer den del av laroboken som bensiniindiens religioner”. |
inledningen till denna del finns en tydlig markeyimellan véastliga och 6stliga religioner:

Att i ett buddhistiskt tempel hitta en hinduisk gidld ar inte helt ovanligt och

inte heller att en hindu, férutom hinduiska ritean dgna sig at magi. Detta gor
det naturligtvis svart for en vasterlanning attpgr@ Asiens religioner, eftersom
det inte alltid finns tydliga granser mellan deRing, 2006: 167)

Strax bestams aven varfor vasterlanningen har swgreppa de asiatiska religionerna,
det bestdms &aven att lasaren tillhér det "vi” somvasterlanningar som grupp samt
definierar och utvidgar den nagot: "I vast ar \drfjudendom, kristendom och islam vana
vid att en enda bok och tolkningar av denna bokHhiay auktoritet for tron. [---] Vi ar
ocksa vana vid att religionsstiftare, personer gmmett eller annat satt har initierat
religionen: Mose, Jesus och Muhammed.” (Ring, 20067) Asiatiska religioner
frammandegors har som nagot forunderligt, ogregpben svart att forsta sig pa. Har
lyfts &ven monoteism och religionsstiftare fram sahktiga barande punkter i en religion
som "vi” kan forsta "o0ss” pa.

Nar man sedan kommer in pa att diskutera traditioch riter, menar man att vissa av
dessa antagit mer sekulariserade former, dess distydar inte langre sa starkt
sammankopplat med religionen, vilket de urspruragligarit. Man menar att "[a]ven i
Indien sker en viss sekularisering.” (Ring, 200@4)J1 Har syns en markdér om
vasterlandet som norm, som steget fore. Sekulargs@nses vara forbehallet den del av
varlden dar Indien inte ingar, vilket gor att fatéaen har maste markera det férunderliga
i att sekularisering pagar "aven i Indien”.

| en av arbetsuppgifterna till avsnittet om hirsni uppmanas eleverna att finna
alternativa, garna psykologiska eller naturvetepb§a, forklaringar till samsara,
aterfodelsen som benamns som en "déja-vu-uppléviiieg, 2006: 199). Forklaringen
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om tron pa sjalens aterfodelse blir alltsa har imtg, utan eleven skall hitta en annan
gangbar forklaring.

Buddhism foljer som nésta religion. Har talas al®t den buddhistiska stupan som en
motsvarighet till en kyrka (Ring, 2006: 220). Naamsedan talar om tempel gors
daremot en bra distinktion mellan buddhisternasptnoch vad man i kristen kontext
kallar kloster (Ring, 2006: 222). Har utgar martsallinte fran en kristen, vasterlandsk
kontext utan forklarar fenomenet utifran dess egnatsattningar. Detta foljs dock av att
man raljerar 6ver kinesiska bilder av Buddha: "h&ilat man Buddha bli en tjockis,
vilket han knappast kunde ha varit efter att hd fEvett risgryn om dagen och darefter
mycket enkelt.” (Ring, 2006: 226) Man later dvessa fordomar lysa igenom da man
omtalar buddhistiska kvinnor i Sverige: "Manga kwim som gift sig med svenska méan
far exempelvis mojlighet att i templen traffa oahgés med andra kvinnor.” (Ring, 2006:
235) Den buddhistiska kvinnan stereotypiseras baog och det samhélle hon lamnar
for det svenska likasa.

4.4. Kort sammanfattning av resultaten

Det ar saledes tydligt att det férekommer en viggleanvandning i de granskade
laromedlen, vilken baddar for en syn pa det utomgeiska — framfor allt det och dem
som av tradition och geografi befinner sig utanftsterlandets granser — som nagot
frammande och avvikande i forhallande till det hemma och kédnda. Som hemtamt och
kant raknas vanligen det svenska men i viss man dea kristna traditionen. Exempel
hamtas garna fran kristen tradition, allra helénfSvenska kyrkan vilken lyder under
luthersk protestantisk kristendom, och det ar béigrepp ifran densamma som far utgéra
basen i en forklaring av begrepp fran en annaig{os)) tradition. Eleven antas pa sa satt
ha klart storre kunskaper och kdnnedom om foregeelsh traditioner i kristen kontext an
inom nagot annat omrade.

Lasaren réaknas aterkommande och anmarkningsuartirof ett "vi” som framstalls
som frammande infor Orienten — bade dess mannisiagion, kultur och tradition. "Vi”
kommer pa sa satt att stallas mot "dem” som dahatetill normen. Detta anvandande av
pronomina utmarker sig som forfattarens forsokayta an till eleven genom att anspela
pa en gemensam bakgrund, en gemensam kand komtextrefereras till, och kan
benamnas for textens tilltal. Detta tilltal verkarviss man som identitetsmarkorer,
eftersom en sadan sprakanvandning bade kan tankhsléra likval som exkludera
l&saren.

Aven om larobdckerna skiljer sig nagot at i upplaech sprédkanvandning ar anda
tendensen att anvanda sig av det inkluderande i"viélation mot de da i motsats
differentierade och avskiljpbara "dem” att upptackssamtliga tre bocker. Detta har bland
annat markts genom att texten férmedlar att "vii Ba gemensam oforstaelse infor det
som inte ar kant for gruppen. | vissa fall forekoemnment raljerande sprakbruk dar
orientalen stereotypiseras — och i och med detdas@rdummas genom att férfattaren
inte litar till dennes forstaelse av omvarlden. Hagérks aven anvandningen av
vardeladdat sprak in vilket medfor att det "vi” kém till och den verklighet som omger
denna grupp an tydligare utmalas som normerande.
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5. Didaktisk analys

5.1. Tydliga spar av orientalism och eurocentrisrtéirobockerna

Det maste konstateras att larobécker ger en oekudnprimerad bild av religion och
utgar inte sallan fran en slags idealbild av vagecifik religion skall innehalla samt hur
den skall utféras. Kjell Harenstam menar i sin diiag att "pa nagra korta larobokssidor
ge en nagorlunda rimlig bild av en varldsreligion réaturligtvis en omojlig uppgift”
(Harenstam, 2006: 7). Ett sddant pastaende tarligatis udden av hela resultatet och
darmed maste den aspekten bortses fran i en aaigs,om den inte boér vara onamnd.
Det har onekligen visat sig finnas ett visst spralirobécker som bor ifrdgasattas
eftersom detta sprak ar nagot som eleven motemashe forhalla sig till.

Aven tidigare rapporter och utredningar har viamie p&, precis som denna studie, att
larobockerna anvander ett sprak dar det finnswéttdch ett "dem”. Man kallar det for
"tendentitst material, dvs. ett partiskt och vintllaval, av information som ger en skev
bild. [...] ett sarskiljande mellan ’'vi’ och 'dom’,&t 'vi’ framstélls som fornuftiga och
humana till skillnad fran 'dom’™ (Utbildningsdeparnentet 2006: 12). Denna dikotomi ar
det mest patagliga i studien och aven ett effelsttt att tilltala sin lasare pa. Det ar ocksa
sjalva grundstenen i orientalismen, att avskiljarid fran "oss” genom att visa pa allt
vad "de” inte ar i forhallande till "oss”. Dock, rdedetta sprak far forfattaren genom
texten en relation till eleven — den i det hardhlférmodade lasaren. Samtliga tre
undersoOkta larobocker har relativt tidigt etableedt tilltal till sin l&asare och velat
innefatta denne i ett "vi”. Problemet med den harakanvandningen utreds narmre i
kapitlet "Larobdcker som en chans till identifikati’ nedan.

Foljaktligen &r det vad Masoud Kamali kallar foriskocentrism som ar tydligt
markbart i de genomgangna larobéckerna (Kamali,62®®2). Forfattarna utgar helt
enkelt alltfor ofta fran kristen kontext, histovah begreppsapparat for att forklara andra
varldsreligioner. Detta &ar ett klart eurocentriskag, som formedlar kristendomens
sarstallning. Dessa kristna referenser antas ogisinagot svenskt, en kontext som en
gymnasieelev i Sverige antas ha kdnnedom om. Enskvkirobok forfattad med en
svensk laroplan i ryggen, for den svenska gymnksias, maste sjalvklart pa nagot satt
utgd ifrdn vad som ar svenskt och sjalvklart aatiéen elev i en svensk gymnasieskola
maste forhalla sig till vad som far benamnas soanskhet, men har tas annu ett steg
genom att koppla denna svenskhet till nagot allnkéistet. Det gar naturligtvis inte att
helt dra ett fenomen ur sin kontext, men det géamavanda sig av ett mindre nyanserat
och mer sakligt sprak for att undvika denna upgdeglroch distansering. Det ar inte
sjalva valet forfattaren gor da denne véljer attiga eleven i ett "vi’, utan det ar
anvandandet av detta "vi” som en specifik och awgad grupp som blir problematiskt.
Oftast tydliggors kristocentrismen i mindre skdta, att forklara ett eller annat begrepp.
Man utgar helt enkelt fran vad man antar ar bekaneleven. Sjalvklart finns det bade
mer och mindre lyckade exempel.

Ett forsok till att visa pa likheter, istallet féoontraster och olikheter, gors i och med
behandlingen av judendomen. Att férklara den juaiSlanakh som det kristha Gamla
testamentet ar inte ovanligt och heller inte n&banmarka pa. Det visar pa ett faktiskt
gemensamt ursprung och pa likheter. Att daremoarsedan forklarat sambanden och
begreppen fortsatta anvanda en kristen terminditigiett grepp att ifrdgasatta. Alm
menar uttryckligen att han gor det for enkelhetgad! (Alm, 2002: 49). Detta resulterar
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inte endast i att man later det kristna vara n&gat nastan ses som normerande, det blir
aven ett satt att forklara lasaren — eleven — sikapiabel till att halla isar begreppen.

Ett annat exempel att ifrdgasatta ar varfor Bibgdis en sarskild plats i atminstone
Rings larobok. Det motiveras dar med att Bibelmeigtill grund for de abrahamitiska
religionerna, men behandlas framst ur ett kriseespektiv. S& stor uppmarksamhet ges
inga andra heliga texter fran andra religionerfaiénte utrymme pa samma satt och vare
sig tankar kring eller begreppsapparat runt gasdge Bibelavsnittet hos Ring ar aven
relativt omfattande och finns pa sidorna 34-45 (R2006).

Ytterligare en aspekt som ar klart kristocentask inte tas upp till diskussion i ndgon
av de undersokta larobdckerna ar tidsbenamning@re Kristus” (f Kr). Sjalvklart ar
detta ett vedertaget grepp som anvands i de dehgirkden som ar eller har varit kristna,
man raknar helt enkelt tiden fran vad man tror Kestus foédelse. Men det ar ocksa ett
grepp som bor problematiseras, som elever borrféala sig till. Aven det mer neutrala
"fore var tideraknings borjan” (f v t) ar sprungan samma kontext och historia, men
refererar inte direkt till den religiosa aspektantidsbestamningen. Andra satt att se pa
tid och rakna ar skulle kunna diskuteras, det bé@rgkras att hela varlden inte raknar tid
utifran kristen tradition.

Ytterligare ett tydligt eurocentriskt drag som tsynsamtliga bocker ar varderandet av
religion utifran hur mottaglig den vasterlandskanmigkan ar infér vad en specifik
rorelse har att erbjuda. Sa gor exempelvis Alm t aesnitt som kort redogor for
zenbuddhism (Alm 2002: 45), sa gor ocksa Rodhe &uhy i motsvarande avsnitt
(Rodhe & Nylund, 1999: 94). Ring gor pa liknand# ga hinduism framstalls som nagot
som inte alls ar tilltalande for vasterlanningateefom det ar sa mycket som "vi” inte
ké&nner igen eller kanner "0ss” bekvdma med (Ri0962 167).

Aven orientalistiska drag och aspekter ar klamkiljpara i samtliga undersokta
larobocker. Tydligast blir de i och med sprakanviingen "vi’ och "dem”, men aven
genom ett i vissa fall emotionellt sprak med véaaddiade ord, sasom "markligt” och
"forunderligt”. Detta sprak innebar en viss exatiisg och klar avgransning av ndgot som
inte ligger nara det "vi” laroboken vill innefatedeven i.

| framstéllningen av hinduism betonas till exempigionen som full av kontraster i
Alms larobok. Dessa kontraster kan visserligera\ett satt att narma sig en religion.
Papekas bor dock att kontrasterna héar inte utgérelement inom en religion eller
livsaskadning sa mycket som de utgors av ekonomisia sociala forhallanden och
problem. Dessutom bor det sdgas att hinduism inteled enda religion dar dessa
kontraster ar markbara, men det ar endast inora #afiitel som kopplingen gérs. Detta
kontrasterande kan &ven méarkas hos Rodhe och NyMed istéllet for att kontrastera
fattig mot rik, enhet mot mangfald, véaljer man hdtt stalla indisk tradition mot
vasterlandskt fornuft. Mahatma Gandhi verkar h&adys just eftersom han studerat i vast,
Indira Gandhi namns som president eftersom hon lggigav just vasterlandskt
fornuftstankande. Dessutom framstélls den brittigkéonialmakten som i viss man
befriande for det indiska folket. Det man ser héer@tydlig centrering pa Europas roll i
"den ovriga varlden”, det &r med avstamp i euraogemt man valjer att avhandla
hinduism. Man anvander sig ocksa av klassiska talistiska grepp genom hur det gors
plats for Vast i texten och hur detta leder titltahduer blir vasterlanningens motsats.

Kontrasten som grepp ar inte lika tydlig hos Rikigir later man istallet Indien och
darmed hinduismen aterges som en plats pa jorttesgteatt vara, som inte riktigt racker
fram till vasterlandska ideal. Till exempel i detbetsuppgift dar samsara omnamns som
déja-vu vittnar texten om vad man kan kalla for detsterlandska férnuftstankandet”,
dar en rationell forklaring premieras framfér enkfaring baserad pa tro. Orientalens
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sarart blir har tydlig i och med att hindun ochierd inte ar vad vasterlanningen ar; en
sekulariserad fornuftsméanniska.

5.2. Formuleringarnas makt

Risken med att anvanda tendentiost laromedel delaktiga varderingar formedlas. Hur
man brukar sitt sprdk och hur ett material frantstiéhn spela roll for hur individen
uppfattar sin omgivning och den egna platsen dahanna Gustafsson Lundberg ror sig
kring amnet identitet och religion nar hon talar athreligionsamnet sa som det ser ut
idag stravar efter en sadan generalisering ochktwifet att identiteten hamnat i
skymundan: "Detta ensidiga perspektiv har ockgétileatt religiosa manniskor tenderar
att i viss utstrackning betraktas som mer ellerdreénhalvtokiga och enkla att avfarda.”
(Gustafsson Lundberg, 2006: 88) Precis som Gustafsandberg skriver ar det har den
didaktiska utmaningen finns. Hur formulerar man sdgatt detta inte blir resultatet och
hur anvander jag mig av ett material som &r tendst™ Vad h&nder med ett stoff om jag
istallet for att presentera det pa ett satt formaulemig annorlunda? (Gustafsson
Lundberg, 2006: 91)

Resonemanget bygger visserligen pa att mer eliadna alla religiosa manniskor
framstalls som avskilda fran "vara” verklighetsramaen ar aven relevant att ha med i
en diskussion om dikotomin vi-dem i fraga om raigi dar "vi" kan skifta nagot i
karaktar men likval alltid utesluter "dem”. Vilketaterial man som larare valjer och hur
detta sedan behandlas — ja aven det egna sprakeelar roll for hur omgivningen,
omvarlden, uppfattas. Den medvetenhet som ar gég ik inte ga forlorad i valet av
material. Har kan diskussion oléira om respektivelara av fogas in. Andrew Wright
(2004) menar att detta att lara om eller att lardda betydelse for undervisningens och
larobokens upplagg (Wright 2004: 184). Larobokelitsltbor sdledes paverkas i denna
process, detta val av och syn pa kunskap. | fragatblara omnagonting, i detta fall en
varldsreligion, blir den larande en askadare somrza utanfor. Det blir da till synes
lattare att anvanda sig av ett sprak som definidealdrande mot den religiosa aktoren.
Sprak som "nu ska vi se...” blir ett anvandbart greggtta tilltal markerar klart vad det
ar som forestar. Att istalletira av innebar att storre meningsbarande principer kan
diskuteras och "vi” behover inte innefatta en klarskiljd grupp utan kan istéllet syfta pa
alla larande. Gustafsson Lundberg &r inne pa lideaesonemang nar hon patalar vikten
av att medvetet lagga fram sitt stoff sd att detsenteras pa ratt satt. Om inte
larobokstexten ar inriktad pa att eleven skala av, hur formedlar man annars "att det
inte bara ar lattlurade méanniskor, fanatiker gletentiella terrorister som ar religiésa”,
som kan bli fallet da larobokstexten gor studiektgjetill just ett objekt, ndgot aléra av
(Gustafsson Lundberg, 2006: 88).

5.3. Larobdcker som en chans till identifikation

| ett samhalle fullmatat av information, dar indign standigt ar sdkande och
identitetsskapande, kan spraket bli ett medel elektyg for identitet. Hur en text ar
formulerad, hur den tilltalar sin lasare, kan léitlankludering saval som till exkludering.
Tilltalet skvallrar om for vem laroboken ar menadilket genast aven talar om for vem
den inte ar menad. Detta kan bli problematisktd&irférekommer i en text som eleven ar
avsedd att tillagna sig. Om spraket klart avgransen kategoriserar blir det till

28



varderingar som formedias till eleven, varderingam kan paverka hur eleven uppfattar
sig sjalv och andra.

Oftast star det i larobokstexten att finna att deskriven for elever, vilkas mal ar att
lara sig nagot om religion. Dock finns passag&xteén som gor det mojligt att definiera
vidare en mer specifik malgrupp. Vid tilltal somi ésterlanningar” gors det till exempel
klart att elever som har levt i, eller lever mealditioner fran, andra kulturella kontexter
inte ar inkluderade i det "vi” som forfattaren odén tilltankte lasaren utgor. Denna elev
ar helt enkelt inte en tilltankt lasare, utan hamumanfor i och med att denne definieras
som en av "dem”. Detta satt att anvanda sprakedrsaifsa nagot om "vi" som grupp,
vilket i sin tur innebar att man sager nagot onnitié och med att "dem” blir motsatsen
till "vi”. Den elev som inte blir inkluderad i degrupp som "vi” utgor kan saledes tankas
finna att hon eller han inte rédknas inom ramarnavi@ som &r normgivande och
betydande i den direkta omgivningen. Han eller haninte en plats pa samma sétt som
de som ingér i "vi” i skolan och darmed indireldgamhallet.

Anthony Giddens menar att det ar samspelet medddden som formar individen,
dess sjalvidentitet. Astrid Trotzig har i sin tumat visa pa hur sprak medfér makt éver
det som definieras. Darmed torde sprakanvandniade lWen egna och andras, vara en
del i den enskilda individens identitetsprocess.détbli utesluten fran det kollektiva "vi”
skulle kunna fa konsekvenser for sjalvuppfattningsilvidentiteten. Att standigt bl
refererad till som den andre skulle enligt Giddatentitetsteori kunna leda till att man
sjalv uppfattar sig som den andre, definierad anifvad det kollektiva "vi” inte ar. | det
har fallet ar "vi” sa klart definierade som en keis, europeisk — garna svensk — grupp.
Den som hamnar utanfor detta far da inte en charidemtifiera sig med vad som kan
antas vara europeiskt eller svenskt, vilket i sin hamnar pa tvaren med Lpf 94:s
nationsfostrande princip dar skolan skall syfthatit eleven far en identitet som svensk
och europé.

Vidare, med tanke pa Gustafsson Lundbergs resampmiaing larobokens
framstallning av den religiosa manniskan som skiah sans och fornuft kopplat till de
identitetsteorier som menar att individen tar iokr§ran den verklighet som omger denne,
kan det innebéra att elevens verklighet i skolaekdar denne som de facto skild fran sans
och fornuft. Att ta intryck av en text som uttakg, direkt eller indirekt, om religiésa
personer och samtidigt uppfatta sig sjalv som edasamaste da innebara att
sjalvidentiteten hamnar i gungning. Att uppfattg sjalv som utanférstdende, refererad
till som utan sans och fornuft, maste ocksa i sirdda till att utanforskapet forstarks och
upplevs ocksa utifran — utanforskapet blir en deeinéi den sociala, givna identiteten.

Det har ocksa visat sig att larobockernas franmstd av detta kollektiva "vi” i vissa
fall innebar att det finns en oférmaga inom grupp#rforsta sddant som definieras som
annorlunda utefter de verklighetsramar en vastligsprungligen kristen kontext, ger.
Detta kan stalla till med ytterligare problem igedom elevens identitetsskapande. Att
inte innefattas av "vi” innebar som vi sett att mam en av "dem”. | detta resonemang
betyder det att man sammanfogas med nagot som jemitetai det samhalle man lever
och verkar i inte kan forsta sig pa eftersom mamgénaas av markligheter och mystik
och s&dant som inte tillhér vad som anses varigtkommande. Aterigen, "de” hamnar
utanfor de normer definieras och generaliseragutifiur "vi” verkar.

Laroboken kan sadledes ses som ett medel, en agaxt aktor, i elevens
identitetsskapande process. Laroboken blir ocksdoemerande kalla med betydelse for
den identitetsskapande unga individen. Hur passhettydelse detta har ar en diskussion
som har lamnas 6ppen, da studien avgransats ttitnatast vara teoretisk. Att en elev
reagerar pa hur en larobokstext ar utformad arKeafisga troligt, men problematiken
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synes anda kunna vara en komponent, mer eller mintkdvetet, i utformandet av
sjalvidentiteten saval som den sociala identiteten.

5.4. Aterkoppling till styrdokumenten

Det kan, som vi inledningsvis sag, diskuteras kikrigtendom, vasterlandsk humanism
och kristen etik som komponenter vilka innehar arstélining och atnjuter en sarskild
status i Lpf 94. Genom att Laroplanen aven fadestétt skolan skall vara icke-
konfessionell vill denna studie havda att sagdedekument faktiskt star i konflikt med
sig sjalv. Man kan &ven skonja en viss tendenstillarobockerna brottas med denna
konflikt. Samtidigt som det "vi” som aterkommer éxten ar ett sekulariserat "vi”
samtidigt som man aterkommande géarna refererdiosB” som vasterlanningar samt att
kristendomen ofta far verka normerande genom ait nigdr ifran att det ar en kontext
kand for alla. Det har aven visat sig att forfattagenom larobokstexten manga ganger
refererar till Sverige som kristet och i sambandirdet tilltalar lasaren som tillhérande
ett "vi". Detta "vi” innefattar alltsd en svenskikten majoritet men lamnar pa sa satt
manga utanfor.

Det ar bara att konstatera att skolan skulle radlren uppdaterad laroplan, kanske en
helt fornyad sadan. Sjalvklart tar sadant arbetech kan for den enskilde lararen tyckas
svart att paverka. Genom att fora en debatt krirdplpmatiken kan dock paverkan ske
genom att man synliggéra och aktualiserar amnet.

| frdga om tilltalet "vi vasterlanningar” och L{:s referenser till den véasterlandska
humanism som den svenska skolan skall vila pa har til exempel kunnat se hur
larobdckerna hanvisat till varldsreligioner som we#sterlandskt begrepp (Rodhe &
Nylund, 1999: 13). Det har uttalandet &ar tydligt pgtat till kursplanen for
religionskunskaps bestammelser om att varldsrelaicskall ingd som stoff i kursen.
Eleven refereras till som en vasterlanning i leddraét laroplanen anses inspirerad av
vasterlandsk humanism. Dessutom slas det i larobékst att varldsreligionerna, som
religionsamnet enligt kursplanen skall innehalla karaktariserade av vasterlanningar.
Detta ger en stark vastlig forankring, som aven kiem leda till utanférskap. Vast blir
klart avgransat pa det har sattet och det betydsn itur att det blir avskarmat och
definierat gentemot de andra, de som finns utashddrvasterlandska kontexten.

Kursplanen foér Religionskunskap A innehdller somsats en hel del mal och
betygskriterier dar vissa specifikt formats kringnkkap om kristendom. Det har ocksa i
vissa fall visat sig att kristendomen far ta nasgotre plats i larobockerna samt att man
ofta refererar till kristendom i fraga om andrdgieiner. Exempelvis tas garna Bibeln upp
med stor omsorgsfullhet, medan andra religioneligdéexter ofta hamnar i skymundan.
| vissa fall tas de inte upp alls, ibland namnsnde alls, medan de i andra fall kan fa viss
rymd i texten, som hos Rodhe & Nylund dar alla@exim varldsreligioner avslutas med
utdrag ur dess heliga texter.

Det ar svart att klart sdga att det ar pa grundtgrdokumentens formuleringar som
larobokens sprak ser ut som det gor. Man har déak kunnat se att larobokstextens
innehdll kan sattas i relation till Lpf 94 och kpianen for Religionskunskap A.
Kopplingar kan goras och bor ocksa goras for ditlfstand en betydande diskussion.
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6. Slutdiskussion

Den har studien har visat att de granskade laraoek tyvarr, drar at att vara
tendentiosa i det satt forfattarna valt att presensitt stoff som har begransats till att
innefatta vad som benamns som varldsreligioner fiDes ett sprak i larobokstexten som
ar problematiskt och som bor lyftas till vidareldission, inte minst i samband med hur
undervisning i religionsamnet utformas. Detta spka#n stallas i relation till hur
styrdokumenten, laroplan och kursplan, ar utformadeh med att styrdokumenten
faktiskt har en utlasbar vardegrund som ar koppikhdraditionella, historiska etiska
monster. Jag vill har ta tillfallet i akt att dteppla till studiens problemformulering:

- Hur begagnas spraket i laromedlen, sett i reldilbteorier om
orientalism och eurocentrism, for att knyta an gih tilltankte
lasare och hur kan man se detta i relation till ggsieskolans
och religionsdmnets styrdokument och dess vardeg@run

- Hur kan man diskutera kring larobokstexten som rakébevens
identitetsskapande utifran teorier om identitetpakale?

Det har visat sig att det sprdk som anvands i tsiexten kan uppfattas som
problematiskt och kan ocksa darmed ses i ljusdtumstyrdokumenten ar utformade rent
sprakligt. Darmed inte sagt att larobokstextensrathing styrs av direkt paverkan fran
styrdokumentens sprak. Anda kan kopplingar goragplingar som inte kanns alltfor
perifera. Styrdokumentens utformning och sprak pekat att kristendom skall vara
tongivande i undervisningen. | Lpf 94 namns ocksé dasterlandska humanismen och
laroplanen foreskriver en orientering mot det skarsch europeiska.

Det ar detta svenska och europeiska som i laravtekhar visat sig genom hur
anvandandet av pronomina "vi” refereras till sonstedanningar sprungna ur en kristen
kontext. Vad som é&r vast, rent varderingsmassigografiskt, religiost eller politiskt
diskuteras inte vidare i larobockerna utan kandtzahtas vara nagot laroboksforfattarna
anser vara allméant kant bland sin tilltdnkta lasstd Rent allmént tycks vasterlanningen
vara vasteuropé men markas bor dock att Ring réakuoatimer och judar inom ramen for
vast utan att vidare kommentera vad vast starfétta visar ytterligare hur vast blir till
ett ursprung som inte behover vara geografiskt dpeistoch lagger ytterligare en
dimension till diskussionen i och med att begreppést’ inte ar nagot statiskt och
bestamt. En diskussion kring vad 'vast’ ar och \&&m &r 'vasterlanning’ — och vad det i
sa fall skulle innebara — skulle kunna vara onskvatessa laromedel som sa flitigt
begagnar sig av begreppet. Istdllet [amnas i dendersokta larobdckerna faltet dppet
och man kan istéllet bara mellan raderna ana atéisterlanning mojligen ar ndgon som
kommer fran Vasteuropa och som kan se bakat moféenodad kristen etik och
tradition, vilket ar ett mycket tydligt eurocenkisirag.

Det sprakbruk som blivit synligt genom studienh @enom andra studier innan denna,
hamnar inom ramen fér vad som &r rent orientakstteh eurocentriskt. Dikotomin vi-
dem bygger pa orientalismens grundtes att vaswessld'vi” definierar sig sjalva i
motsats till vad "de” kan anses vara, alltsa de $mm tillh6r en vastlig kulturell och
religios tradition. Detta perspektiv medfor ock$tifakus hamnar pa vast som varldens
centrum, det handlar om en tydligt utskiljbar ewmtcism. Denna eurocentrism har ocksa
visat sig férekomma i styrdokumenten i och med dessa vill formedla en slags
nationsfostrande princip dar eleven skall f4 emfidet som svensk och europé.
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Det har inte visat sig finnas nagon stérre skildiahur man behandlar de olika
varldsreligionerna i fraga om orientalistiska ochliogentriska drag. Men markbart ar att
det framst ar de indiska religionerna, hinduism dmiddhism, som benamns som
markliga och forunderliga och alltfér svara for tgikinningen att forsta sig pa. Endast
vissa smala grenar av dessa religioner, som zehisrdd kan pa grund av hur de &ar
utformade tilltala vasterlanningen.

Det sprak som avspeglats i de undersokta laroliakear aven visat sig kunna tolkas
som en kélla som kan verka rent problematiskt fén @&nskilde individen i dennes
skapande av den egna identiteten. | och med attsgeltk som anvands inte ar
varderingsfritt blir det till en vardeférmedlareeD/arden som undersdkningen kunnat
synliggora baseras framst pa vad som anses nordeemah vanligt forekommande. Det
"vi” kanner till och det som finns i "var’ narmastengivning ar det man vill utga ifran
och vad man pa sa satt bestammer som normerantiesoMehamnar utanfor detta "vi”
hamnar da ocksa utanfér normen och blir till debaalunda, det "vi” kan anse for
markligt.

| den process det innebar att forma sjalvet, vilkstort sett ar ett livslangt projekt,
men spelar som storts roll under de unga arerkdars en mycket viktig aktér med de
verklighetsramar den formedlar (Giddens, 1997: 4%¢n verklighet eleven moter
kommer att forma dennes uppfattning av omvarldean framfor allt kommer denna
verklighet att forma eleven sjélv och medverkadilvens sjalvuppfattning och skapande
av sjalvidentitet.

Omvarlden &r medskapare i den unga individenditgésprocess och darmed kan man
sluta sig till att vardeladdat sprak, liksom sadelevven uppenbarligen kommer i kontakt
med i skolan, kan paverka dennes sjalvuppfattngda i undervisningen anvanda sig
av en text med uppenbara orientalistiska och euntaska perspektiv kan leda till ett
uppfattat utanforskap, eleven kan uppfatta sig damfér det eurocentriska "vi” som
laroboksforfattarna anvander sig av i sina texBetta utanforskap kan vara att bade
uppfatta sig sjalv som den andre, likval som attndeuppfattning projiceras av andra pa
individen i form av socialt given identitet. Elevkan da skapa sig en uppfattning om hur
omvarlden ser pa honom eller henne, om han ellemointe ingar i det kollektiva "vi”.
Att pa sa satt se sig sjalv utifran torde avenpdetrka uppfattningen om sjalvet och den
plats individen har i samhallet.

Detta att sa klart skilja pa "vi” och "dem” inteata strider mot styrdokumentens
nationsfostrande princip om en elev inte kan upafsig som tillhorig ett "vi” pa grund
av de varderingar och de uppfattningar som denngpgrtycks ha, eftersom den
nationsfostrande principen innebdrd ar att ge eleareidentitet som svensk och darmed
en kansla av tillhérighet i vad som uppfattas varansk kontext. Det kan darmed istéllet
innebéra att utkomsten istallet blir den rakt mibésa att eleven leds in i ett tankemdnster
om andra och/eller om sig sjalv som utanforstaende.

6.1. Hur kan man anvanda larobockerna?

Det har, som sagt, visat sig att spraket i samtligaarobdcker visar prov pa att dra mot
saval orientalism som eurocentrism. Aven om lar&bita skiljer sig at nagot i upplagg
finns anda ett sprak och en sprakanvandning sonarikarandra. Mojligtvis kan Ring
anses sticka ut nagot genom att dar finns stureviser lyckad anvandning av begreppet
"vi”. Denna anvandning ar dock inte konsekvent ui@en Ring hamnar i fallgropar dar
"vi” star mot "dem”. Alm kan sagas skilja ut sig p@t satt att han har visat sig anvanda
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ett sprak till viss del baserat pa vardeuttryck &éhslor. Detta sprak har aven kunnat
skonjas i de bada andra larobockerna, men ar imiekdmmande hos just Alm.

En slutsats att dra av denna studie ar att vakaava pa det material som eleverna
kommer i kontakt med och alltid ha i atanke hur npmesenterar ett visst stoff.
Larobocker kanske inte bor anvandas i sin helldesosn de ser ut idag, utan en selektiv
anvandning kan vara béttre att fa till stind. Adingigt uppmana till kritiskt granskande
ar ocksa en onskbar metod i samband med att laeinaedands i undervisningen. | och
med detta kan tendentidost material i sig fungema &m Ovning i kritiskt granskande
genom att man uppmarksammar eleverna pa hur spfiaetkt kan fungera och for en
diskussion kring detta.

Att vélja ut och salla bort text staller sjalvkl&ibga krav pa lararen, som delvis maste
utforma sitt eget material. Idealiskt vore sjalvklatt larobdcker granskades battre innan
utgivning och att man pa sa satt forhindrar atveslemoter en text med orientalistiska
och eurocentriska drag. Viktigt ar ocksa att elegéns uppmarksam pa det sprak som
forekommer och att kallkritik s& val som textkritikdmpas i undervisningen.
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7. Slutsatser

Vad kan man da dra for slutsatser av detta? Dep@enbarligen svart att anvanda sig av
ett helt varderingsfritt sprak. | forfattandets gges maste man pa nagot plan utga ifran att
det finns en gemensamt uppfattad kontext hos lésiaen, vilket medfor att spraket
anvands som identitetsmarkérer och vardeférmedi2en gemensamma kontext som
tycks vara utgangspunkten for forfattarna till dangkade larobockerna uttrycks vid flera
tillfallen som svensk-kristen. Laromedlen har visaj vara tendentiésa i mindre eller
storre utstrackning nar det handlar om de kaptet §ehandlar vad man benamner for
varldsreligioner.

Det begagnande av stereotypiserat och nyansendtk spom visat sig vara
forekommande i de undersokta larobockerna kaneskstill en polariserad bild mellan
det kdnda "vi” gentemot det okédnda "dem”. Dennagamning avslojar de orientalistiska
och eurocentriska drag som laromedlen faktisktrlide. Detta kan i sin tur bli ett
problem i elevens identitetsskapande process, inoeth att denne kan uppfatta sig som
utanforstaende, inte tillhérande det "vi” som l&iokerna refererar till. Det utanforskap
som detta eventuellt skulle kunna skapa kan delse@ uppfattat av individen sjalv men
kan ocksd ses som projicerat pa andra individet Ksn ocksa finnas risk for
forstarkning av stereotypiserade bilder i och miédigpdelande av vérlden i ett "vi” som
star i motsats till ett "dem”.

Det gar aven att gora kopplingar mellan styrdokuotees formuleringar och den
presentation av varldsreligioner som gors i laréledca. Man kan se spar av den
nationsfostrande och nagot eurocentriska princip styrdokumenten formedlar i det
sprak som anvands i larobockerna. Att dra det eidarh sdga att det finns en direkt
paverkan ar daremot att saga for mycket och fanddrbli en studie for sig.

Man kan av detta aven konstatera att laromedelbit anvandas i sin helhet s& som
dessa undersokta larobockers atergivning av vatigamer visat sig se ut. Det av storsta
vikt att granska materialet med kritiska 6gon, stlilltid ar nédvandigt men som maste
patalas extra da resultatet visat sig pa uppemndadentiost. Vikten av att eleverna lar sig
ett kritiskt forhallningssatt gar darmed inte atfipgtera nog.
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